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APRESENTACAO

Temos a alegria de apresentar a obra intitulada Franciscanismo,
Educagido e Cultura Popular Brasileira que reuine investigacOes de
membros do Grupo de Pesquisa Seraphicus. O livro esta dividido em
trés partes: Nas fronteiras interculturais; Transitos culturais e
educativos; e Narrativas (auto)biograficas: entre didlogos e
antidialogos formativos. O Grupo Seraphicus vem contribuindo com
diversas pesquisas na area da Educacao, especificamente no campo
da Historia da Educacao Brasileira e suas interfaces com a cultura
brasileira e com o pensamento educacional brasileiro, em que se
destacam trabalhos sobre a agao franciscana em diversos ambitos da
sociedade brasileira.

Na descricio dos capitulos que se seguem, teremos uma
primeira impressao da riqueza e da diversidade da obra, cujo grande
mote é a divulgagao dos resultados das pesquisas educacionais em
curso ou concluidas.

Peter Johann Mainka abordou, em seu capitulo, a atuagao do
franciscano Martim de Nantes, junto aos povos originarios brasileiros,
em especial a etnia Cariri. Demarcando o quanto o dominio das
linguas dos grupos colonizados se fez central para viabilizar a
execugao do projeto evangelizador, entendido como parte de um
investimento “civilizatdrio”, o autor constrdi sua argumentagdo
norteado pela premissa de que os encontros coloniais pautados, sem
davida alguma, numa assimetria de poder, com desvantagem para os
povos origindrios, seriam ainda assim zonas de contato e de trocas,
que atravessaram “fronteiras”’, oportunizando transformagoes
mutuas que geraram “aprendizagens interculturais”.

E adotada aqui, cabe notar, uma percepgao pouco canbnica da
nocao de “fronteira”, normalmente pensada como marco de
separacao e distingao entre os que estao do lado A e do lado B.
Consoante aos ensinamentos ja classicos do antropdlogo noruegueés



Fredrik Barth, os lugares de fronteira sao, ao mesmo tempo, lugares
de passagem e, consequentemente, lugares onde coexistem uma
diversidade de “fluxos culturais”.

Nesse sentido, as fronteiras - sejam elas geograficas ou étnicas -
podem eventualmente ser percebidas como barreiras e, também,
como areas de confluéncia, de onde podem ser apreendidos e
construidos novos significados culturais. E que, por isso mesmo, as
identidades culturais sdo construtos étnico-politicos que costumam
se transformar circunstancialmente, em lugares onde os sujeitos
sociais selecionam, trocam, reavaliam e ressemantizam significados,
valores, saberes e praticas, movidos por necessidades e interesses de
carater diversificado.

O texto de Peter Johann Mainka transparece justamente estes
ultimos pontos de vista, entendendo que tais circunstancias sao
prodigas em propiciar “aprendizagens interculturais”. Segundo sua
analise, teria sido esse o resultado, no médio e longo prazo, das
desafiadoras relagdes entre religiosos franciscanos e povos
origindrios no Brasil (sem descartar a presenca de outras ordens).

E importante comentar que o empenho feito pelo autor em
reunir as fontes compartilhadas na exposicao do caso especifico aqui
abordado, qual seja, a atuacdo evangelizadora do missiondrio
Martim de Nantes junto ao povo Cariri, permitiu que suas reflexdes
e conclusOes ultrapassem um esfor¢o analitico limitado apenas a
articulagdo argumentativa, fornecendo acesso a informagoes e
documentos que, por serem esclarecedores e ricos, contribuem
adequadamente para sustentar as suas interpretagoes.

A narrativa histdrica trazida por Alvaci Mendes da Luz remete
a um conjunto de temadticas que perpassam as relagdes das
irmandades catdlicas leigas com os conventos e templos franciscanos
no Brasil. Trata-se aqui, em especial, do admiravel protagonismo da
irmandade dos Homens Pretos, conhecidos também como “os
Beneditos”, na Igreja do Convento de Sao Francisco, no Centro da
cidade de Sao Paulo.

Alvaci Mendes da Luz relata que os frades teriam deixado o
referido convento do Largo de Sao Francisco em Sao Paulo,



principalmente em funcgao de suas dependéncias terem passado a
sediar, em 1827, a primeira faculdade de direito em nosso pais. Os
frades s¢ retornaram em 1908. A partir de entdo, a irmandade de Sao
Benedito de Sao Paulo, que ja atuava no Largo de Sao Francisco, na
igreja do convento, desde meados do século XVII, passa a assumir,
mais e mais, a gestdo da respectiva igreja.

Recebendo grande fortalecimento e reconhecimento a partir do
movimento abolicionista, os confrades de Sdo Benedito se adonam
das chaves do templo e exercem sua administragao, a despeito das
oposigoes e expressdes de desagrado de diversas instancias do clero.

O auge da intervengao da irmandade ocorreu no ano de 1888,
quando, apds um incéndio, algumas dependéncias, incluindo o altar-
mor, tiveram que ser reconstruidas, ocasido em que os confrades de
Sao Benedito decidiram alojar o seu patrono na posigao mais elevada
do altar-mor.

Embora, como relata Alvaci da Luz, fosse habitual nas igrejas de
Sao Francisco de varias partes do pais haver um “nicho”, em posigao
mais baixa, dedicado a Sao Benedito, neste caso, o santo patrono dos
Homens Pretos teria literalmente desalojado o “dono” da igreja e
ocupado o seu lugar. Fato este que, além de inusitado, foi um evento
inédito.

Para além de trazer a publico uma curiosa e divertida narrativa,
o capitulo de Alvaci da Luz esmera cuidado para com as devidas
mengoes das fontes dos dados apresentados, aliando a isso uma
capacidade admiravel de contextualizar os fatos e de apontar as
varias camadas e atravessamentos que os compdem. O resultado é
que saimos da leitura sabendo muito mais sobre varias histdrias
entrelagadas: a dos franciscanos do Largo de Sao Francisco, em Sao
Paulo; a das irmandades de Sao Benedito; e também aquela das
contendas e arranjos contextuais entre Igreja Catolica Romana,
Estado brasileiro e religiosidades leigas.

O capitulo assinado por Paula Bogdanovicz Henrard e Luiz
Fernando Conde Sangenis, ao discutir as aproximagoes sincréticas
entre [roko (divindade Iorubd) e Sao Francisco de Assis, pde em cena
diversos aspectos das praticas pedagogicas dos religiosos



franciscanos, quando empenhados no trabalho missiondrio de
evangelizar os povos africanos e indigenas no periodo colonial
brasileiro, com o intuito de apontar como tais relacionamentos
constituiram um processo de “aculturagao”, marcado por uma
dinamica predominantemente “sincrética”.

Ao tratarem desse projeto evangelizador, os autores o
contextualizam enquanto um conjunto de agdes que colocam em
comunicacao diversas camadas da realidade: a religiosidade
franciscana, suas premissas pedagodgico-filosdficas, seus modos
praticos de trabalhar com as linguagens e simbologias estéticas; as
culturas religiosas especificas dos povos origindrios brasileiros; as
culturas religiosas dos africanos e seus descendentes que aqui foram
escravizados; o processo de colonizagao aqui imposto pela
dominagao portuguesa.

Algumas chaves analiticas atravessam e orientam a construgao
argumentativa dos autores: a afirmagao de que as assimetrias de
poder, com vantagem alargada para os agentes da colonizagao,
dentre eles os franciscanos, em detrimento dos povos e etnias
assujeitados; a ideia difusa de que, mesmo os encontros assimétricos
entre tradi¢des culturais distintas, e sem um historico de
comunicagdo, sao capazes de gerar algumas esferas de tradugao/
adaptacao e de, desta forma, produzir rearranjos significativos de
ordem simbolica, valorativa e, inclusive, religiosa. Na linguagem
usada por Paula Henrard e Luiz Fernando Conde Sangenis, essa
ultima dinamica produz como resultado o que denominam
“aculturagao”, sendo regida por um tipo de mobilizagao imaginativa
e afetiva, que opera por meio de identificagdes reciprocas de
semelhancas e equivaléncias, suscitando analogias e o assim
chamado “sincretismo ".

A partir dessas premissas, os autores apontam o quanto as artes
sacras, o canto liturgico, o teatro religioso, a oratoria e a sermonistica,
bem como todo um uso da imagética: figuras de santos, pinturas,
ornamentagdes de altares etc. contribuiram, por meio do apelo
estético, tanto para a evangeliza¢do quanto, concomitantemente, para



a construcao das esferas marcadas pelo sincretismo, produzindo a
aculturacgao.

Nesse sentido, a aproximacdo sincrética entre Iroko e Sao
Francisco surge como um dos casos em que ocorreu todo o
processamento  histérico-cultural ~acima apontado. E as
especificidades deste caso sao cuidadosamente descritas, a partir de
algumas caracteristicas similares entre as duas personagens.
Destacam-se a afinidade com a natureza, bem como a simplicidade
e humildade, qualidades reconheciveis, tanto na divindade africana
quanto no santo catolico.

Trata-se, portanto, de um texto que enfrenta a polémica questao
do sincretismo afro-catélico com maestria, mostrando, como
afirmado pelo etndlogo francés Jean Loup Amselle, que “se definir
na linguagem intelectual do adversdrio nao significa que nos
submetamos irremediavelmente a ele”.

O capitulo de Tania de Souza Fernandes recortou as formas de
aprendizagem religiosa dos homens candomblecistas iniciados para
o cargo de ogd, que € uma posi¢ao importante no contexto hierar-
quico das Casas de Santo brasileiras. A questao da aprendizagem,
por outro lado, é um elemento da maior relevancia neste segmento
religioso, em que o tempo de inicia¢do, com as devidas “obrigacoes
de Santo” cumpridas, € a base da distribui¢ao de conhecimento.

A abordagem empreendida pela autora revelou algumas
nuances pouco discutidas entre os pesquisadores que trataram do
assunto. Em primeiro lugar, o fato de que o acesso ao conhecimento
no Candomblé, além de estar sujeito ao regime hierdrquico, ¢
também diferenciado de acordo com o cargo a que faz jus a pessoa
iniciada. De modo que as “Ekedis” ndao vao acumular os mesmos
saberes que 0s pais/maes de Santo, ou os Ogas. Para ndo mencionar
um rol imenso de cargos outros existentes no universo das Casas-
Terreiro.

Em segundo lugar, ao analisar os modos como se dao as
aprendizagens, absolutamente necessarias para o desempenho dos
ritos e outras atribui¢des pertinentes aos iniciados, a autora
demonstra que, no caso dos ogas, elas acontecem tanto respeitando



o regime de transmissao oral, de mais velhos para mais novos,
respeitando o que se pode chamar de uma “epistemologia do
segredo”, quanto de intmeras formas, agenciadas pelo desejo
pessoal de busca dos préprios sujeitos.

Essas multiplas formas de aprender, dentro e fora das Casas
onde se iniciam e prosseguem suas trajetorias religiosas, por meio da
oralidade, mas também por meio do acesso a registros escritos,
gravados em audio, em video, fotografados etc.,, performam
trajetorias “rizomaticas” de aprendizagem, que interpelam as
tradicdes das grandes Casas de Axé sem, entretanto, desejar
abandonar essas tradi¢des. Em vez disso, todo esse empreendimento
de busca quer, outrossim, acrescentar mais saberes, “reconstituir”
e/ou “resgatar” as proprias tradigoes.

Desta forma, as andlises da autora permitem perceber que os
Ogas por ela entrevistados atualizam a assertiva do antropdlogo
britanico Jack Goody, quando afirmou que “o que importa
culturalmente é que haja transmissao. Conhecimento silencioso é
conhecimento perdido”.

O capitulo da professora Carla Mary da Silva Oliveira,
intitulado Gilberto Freyre e os Franciscanos: revendo “A Proposito de
Frades” a partir de um enfoque histdrico, traz importantes reflexdes
criticas, ao analisar ndo apenas a abordagem freyreana sobre a
presenga franciscana no Brasil. O escrutinio perspicaz da autora nos
leva a acompanhar sua exposigao, e a compreender que as relagoes
de grande proximidade entre Gilberto Freyre e os frades
repercutiram intimeras vezes nas analises feitas pelo académico
pernambucano acerca dos ideais e praticas franciscanas junto aos
povos origindrios, marcadas pelo objetivo claro de servir aos
interesses colonizadores da metropole portuguesa.

A partir desse olhar que desvenda teias sociorreligiosas,
entrelacadas com teias socioculturais e politicas, Carla Mary
contribui para a desconstrucao de interpretagdes ingénuas sobre a
insercao franciscana na sociedade brasileira, muitas delas apoiadas
em leituras acriticas dos textos freyreanos. Epistemologicamente, a
autora traz consideragOes altamente valiosas, ao mostrar o quanto a



pesquisa historica ajuda a contextualizar e redimensionar os fatos a
serem narrados e, também, as interpretagdes ja produzidas pelas
autorias das narrativas histdricas abordadas. No caso em questao,
tratou-se de apresentar evidéncias documentais que permitem
desconstruir um imaginario um tanto romantizado sobre os
franciscanos, em cuja idealizacao, registro e divulgacao o intelectual
pernambucano teria participado diretamente.

Se fosse possivel resumir o principal argumento de Carla Mary,
dirifamos que a literatura produzida apds Gilberto Freyre, sobre as
intervengdes sociopoliticas e culturais dos franciscanos na realidade
brasileira, toma como juizo de fato proposicoes que sao, efetivamente,
juizos de valor construidos e disseminados a partir da pena do autor.

A exposicao elaborada por Sandro Roberto da Costa abordou a
problemética da reforma dos estudos na Provincia Franciscana da
Imaculada Conceigao, que se espraiava territorialmente desde o
atual estado do Espirito Santo até Montevidéu. Tratou-se da
aplicagdo de modificagdes nos contetdos e propostas formativas
para os religiosos da ordem de Sao Francisco, de modo a adequar os
estudos por eles realizados, com vistas “ao pulpito” e ao
“confessiondrio”, as pretensoes iluministas e regalistas instauradas
na Universidade de Coimbra, pelo empenho politico do Marqués de
Pombal. Pretensoes estas que foram impostas em todos os dominios
portugueses.

O autor assinala que os franciscanos sempre se esmeraram e
investiram consistentemente no preparo intelectual de seus frades.
Desse cuidado e investimento formativo resultaram religiosos que
muito se destacaram, por grande sabedoria e influéncia, em diversos
momentos do iluminismo europeu e, com énfase, no assim chamado
“renascimento espanhol”. Outro resultado foi a formacdo de
missiondrios que sempre se preocuparam com a educagao, fosse ela
secular, fosse para o aprimoramento espiritual.

O argumento defendido nesta exposicao € o de que, a partir da
“Reforma dos Estatutos”, ocorrida em 1776, o vigor, a forca e a
disciplina espirituais teriam sido colocados em segundo plano nas
preocupagoes formativas dos franciscanos estabelecidos no Brasil e



em outras partes do império colonial portugués (bem como dos
religiosos de outras linhagens).

Segundo retrata Sandro da Costa, baseado em consistente
bibliografia, bem como em fontes de época, inclusive em textos nao
publicados, o Regalismo Pombalino teria colocado a Igreja Catdlica
Apostdlica Romana, em Portugal e dominios, com obediéncia
prioritaria ao Estado e, secundariamente a Roma. Fato que, a partir
da interpretacao do autor, teria se transformado, gradativamente,
numa das principais causas para o esmaecimento da presenga
franciscana no Brasil, sem que essa consequéncia tivesse sido
aventada pelos concebedores e executores da Reforma. Os
franciscanos do Rio de Janeiro, aponta Sandro da Costa, chegaram
no ano de 1891 com apenas 1 religioso.

O trabalho de André Ricardo Gan e Ltcia Maria Gongalves de
Andrade, resultado de cuidadosa pesquisa bibliografica, versa sobre
duas temadticas que se entremeiam: os impactos da presenca
franciscana no Rio de Janeiro, contribuindo para a sutil e processual
tessitura de alguns dos simbolos e valores constitutivos da cultura
brasileira; e os sentidos valorativos e conceituais que se pode
reconhecer numa “pedagogia franciscana”. Alids, um pressuposto
importante a ser destacado no trabalho de André Gan e Lucia
Andrade ¢ justamente o de que a historia social da constitui¢ao de
um sentido de nacionalidade brasileira resulta de um enredamento
entre as esferas da religidao, da educagao e dos valores, simbolismos
e significados, genericamente chamados de “cultura”.

Como outros trabalhos incluidos nesta publica¢do, os autores
partem da constatagdo de que as contribui¢des educacionais e
culturais franciscanas (bem como as de outros religiosos catdlicos)
em terras tupiniquins nao foram devidamente evidenciadas na
maior parte das obras de historia da educagao. Obras estas que
exaltaram as atividades educativas e catequéticas realizadas pelos
jesuitas, como se franciscanos, beneditinos, carmelitas, mercedarios,
dentre outros, fossem desimportantes para a religiosidade, para a
cultura e a educag¢ado nacionais.



Os autores apresentam dados interessantes sobre a existéncia de
conventos franciscanos e institui¢des educativas por eles fundadas
desde o século XVI, e no Rio de Janeiro pelo menos desde o século
XVIIL. Apontando que diversos acessos ao ensino letrado eram
oferecidos ao povo, desde as primeiras letras até a formagao para
tornar-se novigo na Ordem. Em conformidade com as assimetrias
sociais e étnicas dos primeiros tempos coloniais, nem todas as
possibilidades de estudos eram acessiveis para todos.

Com relagdo as caracteristicas distintivas do que se poderia
chamar de uma “pedagogia franciscana”, os autores chamam a
atengao para o fato de que a forma de ensinar dos frades era
preferencialmente a partir de oficios aplicados aos modos de ser,
viver e fazer dos povos tradicionais, 0 que contrastava fortemente
com o ensino memorialista e conteudista dos jesuitas. A proposta
dos frades carregava uma intengao pedagogica de “profissio-
nalizacdo”. Intengao essa apoiada na convicgao evolucionista de que
os franciscanos teriam uma grande “missao civilizadora” junto aos
povos origindrios, e que, oferecer-lhes uma profissao, auxiliaria
tanto a facilitar a resolugao de problemas cotidianos, quanto
impulsionaria tal “processo civilizatdrio”.

Este capitulo de André Gan e Lucia Andrade incita-nos
enquanto leitores a apreciarmos esse esfor¢o de pesquisa, com
resultados tdao interessantes, a despeito da sempre mencionada
escassez de fontes acessiveis aos estudiosos que se interessam por
aprofundar o conhecimento sobre o modus operandi e sobre os
impactos da educagao e cultura franciscanas no Brasil.

O trabalho de Osvaldo Maffei Junior traz reflexdes sobre os
modos de ser e educar dos frades franciscanos, aqui entendidos
como conformadores de um ethos franciscano, que teria exercido
grande influéncia sobre a constituicio de determinados aspectos
reconhecidos, pelo senso comum, como demarcadores de
brasilidade: acolhimento, empatia e bom humor, por exemplo.

A quase auséncia de reconhecimento historiografico acerca do
empenho intelectual e educativo dos frades menores no Brasil
Colonia é retomada pelo autor, que interpela a bibliografia,



documentos e demais fontes, lancando sobre eles sua inquietagao.
Osvaldo Maffei Junior busca, de um lado, trazer a luz um rol de
autores franciscanos, com suas obras, mostrando o quanto eles
produziram e o quanto investiram em pesquisa, producdo
intelectual e trabalho educativo. Por outro lado, as fontes
apresentadas sao os tesouros de onde procura extrair os argumentos
e demonstragdes que amparem a hipdtese que propde: o ethos
franciscano influenciou fortemente a formacgao de valores, ideias e
comportamentos que constituiram determinados contornos a uma
cultura brasileira, contrastante com outras culturas.

Cotejando os materiais historiograficos e outras fontes por ele
vasculhadas, o autor assinala que “mais do que ensinar os conceitos da
doutrina catdlica, os franciscanos, indiretamente, no cotidiano, foram
semeando e construindo uma sociedade que almejavam mais humana,
pacifica, amorosa, justa, respeitosa, soliddria, tolerante e corresponsa-
vel”. Projeto que coaduna com a valoragao do sentido de “fraterni-
dade”, um dos diferenciais caracteristicos do franciscanismo.

O estilo ensaistico que aqui encontramos nao desqualifica a
pertinéncia da hipotese investigada. Pelo contrario, faz transparecer o
esforco intelectual de um pesquisador que nao desiste de buscar novas
fontes e caminhos, mesmo diante de uma historia “escrita na areia”.

O texto de Tania de Souza Fernandes e Geiziane Angélica de
Souza Costa, tematizou uma parte da histéria da “Escola Tipica
Rural Antonio Pinto de Moraes”, inaugurada no ano de 1938, e
localizada no segundo distrito de Araruama/R]J. O objetivo foi
analisar os fatos ocorridos na escola, impostos pelo governo
ditatorial (1964-1985), através da presenca de freiras catdlicas que
levaram aquela escola um catecismo pautado no que as autoras
denominam “pedagogia do medo”.

Seguindo o curso da narrativa (auto)biografica de Firmina
Labre, uma interlocutora de pesquisa, que foi estudante da escola e
experimentou pessoalmente os fatos narrados, Tania Fernandes e
Geiziane Costa relatam que o discurso religioso levado a escola
naquela ocasido representava uma ala ultra-conservadora do
catolicismo, e se prestava a utilizar a religido como forma ideologica



de coibir os modos tradicionais de lidar com o cristianismo catdlico
popular, que fazia parte de uma cultura camponesa.

Segundo os relatos de Firmina, elas expuseram os estudantes a
um discurso aterrorizador, marcado pelas nog¢oes de pecado e de
culpa, constantemente reforgadas pela ameaga, num futuro pds-
morte, de terem as almas levadas para o “fogo do inferno”.

Esse catecismo implantado na escola ird desenraizar antigos
valores e crengas, impactando os corpos e mentes infantis com
medos, pecados e culpas antes desconhecidos, numa investida para
“dociliza-los” em prol dos propositos de submissao, obediéncia,
individualismo, e outros correlatos, importantes para a consolidagao
do Regime Militar.

Em face de toda esta conjuntura, Firmina Labre reconhece o
momento em que estes fatos acontecem como um triste marco na
histéria do Antonio Pinto de Moraes: o fim de uma comunidade
“tipica rural” e, por consequéncia, o fim da “Escola Tipica Rural” que
servia suas criangas. A unidade escolar ja ndo seria mais percebida
como uma extensao das casas, sitios e plantacdes daquelas familias.
O prédio e o terreno permaneceram, mas as vidas camponesas que
ali pulsavam tinham sido expulsas pela ditadura.

O trabalho das autoras coloca em pauta um contexto historico
de multiplas dimensdes. Sendo uma pagina da histéria particular
daquela escola rural e, consequentemente, pertencendo a historia da
educagao, é também parte da historia de formagao das subjetivi-
dades daquelas criangas. E, a0 mesmo tempo, conta um trecho da
historia da ditadura militar, em seus aparelhamentos politico-
ideoldgicos.

As andlises compartilhadas por Tania Fernandes e Geiziane
Costa permitiram concluir que, em meio ao turbilhao de mudangas
bruscas e impostas, deixa de existir uma “Escola Tipica Rural”, em
fungao da exting¢ao violenta dos modos de vida tradicionais locais e
de a escola ter sido “aparelhada” pelos apoiadores locais do Regime
Militar, especialmente pelas “freiras” e seu catecismo que inventou
naquelas criangas subjetividades cheias de medo e de culpa que
dantes nao existiam.



As conquistas de direitos por parte das mulheres, nas primeiras
décadas do século XX, sao revisitadas pelo olhar analitico de Anna
Clara Granado. Essa histéria é explorada pela autora a partir da
trajetoria de vida da professora carioca Alba Canizares, o que
emprestou a temadtica novos aprofundamentos, que retiram do
ostracismo documentos e narrativas secundarizados, ou mesmo
desconhecidos, sem a preocupagao de evitar dilemas tedrico-
politicos resultantes do que alguns pesquisadores chamam de
situagoes de duplo vinculo, ou seja, ocorréncias do mundo real que,
numa perspectiva severamente racionalista, seriam inconcilidveis.

O desenvolvimento do texto de Anna Clara Granado mostra que
a personagem colocada em foco foi uma agente historica que procurou
articular pessoas, movimentos sociais e institui¢oes, pensados como
irremediavelmente separados: a Igreja Catdlica Apostolica Romana, o
Movimento feminista (em suas primeiras jornadas sufragistas), as
mulheres e familias catdlicas, os educadores e educadoras do Rio de
Janeiro e de um Brasil predominantemente catolicos.

Nesse sentido, atuou mediando didlogos entre representantes
dessas instituigdes, grupos sociais e movimentos. Tendo a sua
propria subjetividade atravessada por esses didlogos que,
incorporados ao sentido de si, orientaram e motivaram um
protagonismo inusitado para uma mulher do seu tempo.

Trata-se, sem duvida alguma, de um trabalho que toma como
pressuposto uma perspectiva ético-politica e tedrico-metodologica
de retirar do apagamento documentos, narrativas, personagens e
relatos que deixam transparecer a tessitura complexa do devir
historico, sem evitar aparentes antinomias e/ou contradigdes,
ciosamente deletadas por visdes dogmaticas sobre a pesquisa
cientifica, e sobre as relagdes entre tradicionalismo religioso,
movimentos sociais, e em especial, a causa feminista. Em vez disso,
a autora nos traz uma interessante abordagem que privilegia o modo
como a chama das coisas flui nos afazeres humanos: com fronteiras
quase sempre porosas, construindo na imaginagao e nas praticas
articulagdes, atravessamentos, hibridac¢des. Em suma, o texto de
Anna Clara Granado demonstra, mais uma vez, que as construgoes



historicas nao cabem em categorias analiticas rigidas e engessadas,
sejam elas pautadas num suposto “rigor cientifico”, ou num
posicionamento politico fechado e excludente.

A andlise cuidadosa da vida e obra da professora Alba
Canizares, conforme aqui empreendida, mostrou que nem sempre as
histdrias se tecem “escolhendo um lado tnico”, seja uma religiao,
seja um posicionamento politico, seja uma causa especifica. E que
entender essa complexidade do fendmeno humano é fundamental
para adensar nossas possibilidades de produzir conhecimento.

Alessandra da Silva Rezende Souza Martins compartilhou, em
seu capitulo, a experiéncia de transformar uma parte das rotinas
cumpridas pelos docentes nos ambientes escolares, os Horarios de
Atividades fora das salas de aula, em momentos utilizados para a
formacao continuada. Suas reflexdes sao embasadas em situagdes
vividas a partir do “chdo da escola”, em trocas feitas com professoras
da educacgao infantil, na Rede Municipal de Ensino de Macaé/R].

O impulso que tem atravessado tais processos formativos,
conforme transparece no texto, parte de uma pergunta norteadora
marcada pela coragem de confrontar tanto as complexidades
caracteristicas do ato de educar, quanto os nao-saberes que buscam
respostas para as quais frequentemente nos faltam pistas: “como
desatar nos que desafiam ou obstaculizam o exercicio docente, numa
perspectiva libertaria e sensivel ao acolhimento do desconhecido”?

Para desbravar esse caminho tedrico-pratico, Alessandra langou
mao de alguns conceitos caros, principalmente aos estudos que
defendem a riqueza tedrico-metodologica a ser extraida das
memorias e narrativas (auto)biograficas compartilhadas por
professores e professoras. Trata-se dos conceitos de pesquisaformacio
e recordagOes-referéncias, que justamente incorporam, valorizando,
um tipo de savoir-faire que, a moda freireana, podemos compreender
como “saberes de experiéncias feitos”.

O texto de Alessandra Martins revitaliza em nos a compreensao
do quanto os afazeres escolares e académicos ganham em densidade
e importancia tedrico-pratica quando os consideramos em sua
intrinseca correlacao e mutua implicagao.



O capitulo de Carlos Alberto Lima de Almeida comunica os
achados de pesquisa referentes a tematica étnico-racial em sua
articulagdo com a educagao, que teve como foco para andlise as
dissertacdes defendidas entre 2011-2020, no Programa de Pos-
graduagao da Faculdade de Formacgdo de Professores da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro (PPGEDU/UER])
campus Sao Gongalo.

Com base nesse recorte, o autor apresenta um panorama
acerca dos subtemas e abordagens assumidos pelos pesquisadores
egressos do curso de mestrado desse Programa de Po6s-graduacao,
no periodo mencionado, organizando essa produgao de acordo
com cinco categorias: “Leis 10.639/2003 e 11.645/2008”; “Questao
Quilombola”; “Politica de cotas”; “Questdes religiosas”;
“Identidade Negra”.

Segundo demonstrou Carlos Alberto Lima de Almeida, as
abordagens em torno da legislagao educacional (Leis 10.649/2003 e
11.645/2008) e aquelas que tratam dos direitos das Comunidades
Remanescentes de Quilombos sdo as mais presentes nas
dissertagoes produzidas entre 2011-2020. Em seguida, empatadas,
vém as dissertagdes sobre os demais assuntos listados: Politica de
cotas; Questdes religiosas e Identidade Negra.

O autor colocou em didlogo, na andlise empreendida,
conceitos importantes de alguns autores que, classicamente, tém
refletido sobre as identidades e sobre questdes envolvendo as
relagdes etnorraciais. Fredrik Barth auxiliou no entendimento de
que os processos de constituicdo identitdria ndo constroem
realidades sociais rigidas, isoladas e impermeaveis. Ao contrario,
0os contextos sdcio-historicos demonstram que as identidades
sociais, sejam elas étnicas, raciais ou outras estao sempre se fazendo
no cotidiano das pessoas envolvidas, acionando simbolos e praticas
determinadas como sinais diacriticos resultantes de circunstancias
culturais, econdmicas, politicas, religiosas e outras, sempre a partir
de interagdes e conflitos experienciados.

Cardoso de Oliveira contribuiu com a nocao de que as
subjetividades que se constituem dentro dos projetos identitarios



buscam obter “reconhecimento do seu ser social”, além das
garantias de direitos e da representatividade nas arenas publicas. E
Thomas Eriksen corrobora a ideia de que ninguém tem mais
autoridade para dizer qual é o seu pertencimento grupal e
identitario do que os proprios sujeitos envolvidos. Embora
polémico, diriamos que se trata de um posicionamento cuja
preocupacao € evitar que determinados agentes externos tentem
expropriar dos sujeitos seus direitos humanos e sociais, como
muitas vezes tem ocorrido com os membros das comunidades
quilombolas, bem como com pessoas que reivindicam direitos
especificos por se reconhecerem como negras, indias etc.

Enquanto apresentagao de uma analise baseada em pesquisa
exploratdria, trata-se de um trabalho importante, sobretudo porque
coloca sob escrutinio a pesquisa em educagao do Programa de Pds-
graduagao em tela, e promete, em novos trabalhos, trazer analises
sobre a articulagdo dessa produgao com os curriculos praticados
nas escolas existentes em sua regiao de abrangéncia.

Luiz Fernando Conde Sangenis e
Tania de Souza Fernandes
Organizadores
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NAS FRONTEIRAS
INTERCULTURAIS






NAS FRONTEIRAS INTERCULTURALIS:
contatos, encontros, comunicacdo — o exemplo de
Martim de Nantes, OFMcap

Peter Johann Mainka

Introducao

Nc’)s, homens, somos seres humanos sociais, que vivem em

comunidade com outras pessoas, crescendo em conjuntos
familiares (familia, parentesco), convivendo com vizinhas e
vizinhos, seja num vilarejo, seja num bairro, fazendo parte de
turmas nos jardins de infancia, nas escolas ou universidades, tendo
relacdes mais ou menos estreitas com os colegas de trabalho, sendo
integrantes de clubes ou times esportivos, associa¢des variadas de
lazer ou dedicadas a um determinado tema ou objetivo, sendo
adeptos de uma igreja ou de um grupo religioso e sendo integrados
a povos e nagoes.

A sociabilidade natural dos homens contribuiu até para o
nascimento do Estado, como argumentaram, entre outros, John
Locke (1632-1704), filésofo inglés, ou representantes do Direito
Natural como Hugo Grocio (1583-1645) ou Samuel Pufendorf
(1632-1694); um Estado que garantiria aos cidadaos, pelas suas leis
e normas, uma convivéncia pacifica, a ordem e seguranga publicas.

Na segunda metade do século XVII, duas ideias do homem e da
sua natureza antropoldgica concorreram: por um lado, o conceito de
um homem egoista, impelido pelo instinto de autoconservagao, que
agia de modo agressivo e violento, a fim de conseguir sobreviver e
permanecer vivo num mundo adverso — um conceito defendido,
entre outros, por Thomas Hobbes (1588-1679) na sua obra-prima,
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intitulada “Leviathan or the Matter, Forme and Power of a Commonwealth
Ecclesiasticall and Civil”, publicada em 1651.

Por outro lado, defenderam os representantes mencionados do
Direito Natural uma visdo mais positiva do homem, entre eles o
filosofo e jurista alemao Samuel Pufendorf. Ele ocupou, na
Universidade de Heidelberg, a primeira catedra de Direito Natural
e Internacional, e em 1668 foi nomeado professor de filosofia
pratica na Universidade de Lund, na Suécia. A partir de 1677,
Pufendorf tornou-se historiador de corte do rei sueco Carlos XI!
(1655-1697, rei a partir de 1660) e mais tarde do principe-eleitor de
Brandemburgo, Frederico Guilherme (1620-1688, principe-eleitor a
partir de 1640) (HAAKONSSEN; HUNTER, 2023).

Samuel Pufendorf desenhou um retrato totalmente diferente
do homem nas duas obras que foram publicadas em Latim, numa
editora na cidade de Lund: a primeira intitulada “De jure naturae
ac gentium libro octo” (Oito livros sobre o direito natural e
internacional” - 1672) e a segunda com o titulo “De officio hominis
et civis prout ipsi praescribuntur lege naturali. Libri duo” (dois livros
sobre o dever do homem e do cidadao conforme a lei natural), que
era uma versao resumida da primeira obra para os fins do ensino
e do uso na sala de aula.

Pufendorf identificou 0 homem como ser humano defeituoso
num mundo adverso. Pelo instinto de autoconservagdo, o homem
aspira preservar sua vida, apesar de todas as contrariedades. A partir
das suas observagoes antropologicas, Samuel Pufendorf conclui que
os homens conseguem sobreviver somente em comunidade,
convivendo com outras pessoas em diferentes formas: no matrimonio,
na familia, na sociedade de varias familias e, finalmente, no Estado,
com base nas regras tteis do direito natural (OTTMANN, 2006, p. 404-
411; SCHMIDT-BIGGEMANN, 1999, p. 113-133).

Conforme Samuel Pufendorf, o homem depende, portanto,
desde o inicio, de outras pessoas para poder sobreviver, como
comprova a situacdo de um bebé recém-nascido, fraco e

! Historiador de corte do rei Carlos XI, ou seja, historiador oficial do rei.
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desamparado, que consegue permanecer vivo somente pelo
cuidado da mae amamentadora, ou do pai. Sendo seres sociais, os
homens encontram-se inseridos — do primeiro momento da vida até
o ultimo suspiro — em conjuntos ou grupos sociais variados, nos
quais crescem, desenvolvem-se e progridem, aprendendo, de
modo informal, hdbitos e costumes, comportamentos e rituais
reconhecidos de um modo geral e compartilhados por todos, que
formam o codigo social e cultural de uma certa comunidade ou
sociedade.

A essa ideia de sociabilidade dos seres humanos, convivendo
com outras pessoas e organizados em diferentes circulos sociais,
acrescenta-se, no século XVII, outro conceito tedrico, muito
discutido pelos pensadores e intelectuais da época: a questao sobre
como o intelecto humano se forma e se desenvolve. Havia dois
modelos de explicagdo opostos, que foram apresentados pelos
representantes de duas correntes filosoficas diferentes, a saber: do
empirismo e do racionalismo.

Os defensores do racionalismo, entre eles sobretudo René
Descartes (1596-1650), afirmaram que a razao humana, dote do ser
humano desde o inicio, produziria por si mesma todo o
conhecimento (BROUGHTON; CARRIERO, 2011, p. 302-339) ou
seja, que haveria, nas palavras de Immanuel Kant (1724-1804) um
“conhecimento a priori”. Os empiristas, por sua vez, destacaram,
de certa forma, o “conhecimento a posteriori” ou seja, que os
homens adquiririam o seu conhecimento por meio de
experiéncias e percepgoes sensoriais, obtidas desde o inicio e ao
longo da vida humana. John Locke defendeu, na sua obra
intitulada “An Essay Concerning Human Understanding”, publicada
em dezembro de 1689 (LOCKE, 2006), a ideia de tabula rasa
(RICKLESS, 2014, p. 39-69) ou seja

que a mente é [...] um papel em branco, desprovida de todos os
caracteres, sem nenhuma ideia. [...]
[John Locke continua perguntando]:
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De onde lhe provém este vasto estoque, que a ativa e ilimitada
fantasia do homem pintou nela com uma variedade quase infinita?
De onde apreende todos os materiais da razao e do conhecimento?
A isso respondo, numa palavra: da experiéncia. Todo o nosso
conhecimento esta nela fundada, e dela deriva fundamentalmente o
proprio conhecimento (LOCKE, 1999, p. 57, Livro 11, I, §2).

Em outras palavras, todas as ideias, em geral, todos os
conhecimentos, derivam-se de percepgoes, sensagoes e observagoes
do mundo externo e dai de reflexdes internas. Neste processo de
aquisicao e produgao de conhecimento cabe a lingua um papel
especial e muito importante. Segundo John Locke, uma palavra
designa a ideia de um determinado objeto. Uma comunicagdo entre
pessoas pressupoe que emissor e receptor, ou seja, a pessoa que fala
e aquela que ouve, dispoem do mesmo conjunto de ideias,
associando as mesmas (ou pelo menos semelhantes) ideias as
mesmas palavras.

Essa congruéncia € geralmente dada nos diversos conjuntos
sociais, nos quais os homens convivem, desde o inicio, devido a sua
caracteristica marcante de sociabilidade, e fazem, conforme Locke,
as suas experiéncias de vida, acumulando conhecimentos,
processados

[...] pelas operagdes internas de nossas mentes, que sao por nds
mesmos percebidas e refletidas, nossa observagdao supre nossos
entendimentos com todos os materiais do pensamento. Dessas duas
formas de conhecimento jorram todas as nossas ideias, ou as que
possivelmente teremos (LOCKE, 1999, p. 57, Livro 1L, I, §2).

Partindo da sociabilidade natural dos homens, da experiéncia
(sensacao) e da reflexao, como as duas fontes de conhecimento
podem ser identificadas, num sentido muito amplo, a sociedade e
os seus diversos subsistemas, nos quais os seres humanos estao
inseridos, sdo como espago educativo ou grande sala de aula para
os homens. Contatos e encontros com outras pessoas, interagoes e
relacdes sociais, seja no dia-a-dia, seja em situagOes excepcionais
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podem levar os homens a modificarem o seu pensamento, a
reorganizarem ou alterarem as suas atitudes e posturas, ideias e
perspectivas, provocando, enfim, processos de transformacao e/ou
processos (informais) de aprendizagem — lato sensu, evidentemente,
muito além das institui¢des formais do ensino fundamental, médio
ou superior. Creches, jardins de infancia e escolas do ensino
fundamental e médio, colégios ou faculdades e universidades sao,
em primeiro lugar, entidades especializadas de ensino, ou seja,
locais onde conhecimentos das diversas areas sao proporcionados,
didaticamente, as alunas e aos alunos, mas, sdo também, e
sobretudo, espagos sociais de convivio dos alunos, dos professores
e de toda a comunidade escolar.

As relagoes sociais de cada individuo modificam-se ao longo
da vida. Estes agrupamentos e circulos sociais contribuem para a
formagao do individuo, provocando modifica¢des e transforma-
¢Oes de pessoas e das suas ideias e atitudes, mas sempre dentro das
respectivas esferas sociais nas quais uma pessoa esta inserida. Se
tiver, porém, uma confrontagdo com uma realidade politica,
econdmica e social totalmente diferente e desconhecida até este
momento, o impacto da transformacao, seja individual, seja
coletivo, é maior. O padrao conhecido e acostumado precisa ser
tornado compativel com as novas experiéncias adquiridas num
outro contexto que precisam ser, por sua vez, compreendidas e
enquadradas na propria visao do mundo.

Um grau maior de diferencga exige, em regra geral, maiores
esfor¢os intelectuais de harmonizar as realidades distintas
percebidas, como aconteceu no passado, no decorrer da expansao
europeia, na época colonial e na era do imperialismo, e estad
acontecendo em nossos tempos de globalizagao e conhecimento do
mundo. Mesmo que as diferengas culturais ou nacionais parecam
estar diminuindo, devido as novas tecnologias de comunicagao, as
novas ferramentas da digitalizagao e aos processos de globalizagao
em andamento, elas continuam sendo existentes e presentes
também no mundo atual.
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Durante todo o processo de conquista, ocupagao e exploracao
territorial das Américas Espanhola e Portuguesa houve os primeiros
contatos de europeus, provenientes de nagdes variadas (espanhois,
portugueses, franceses, holandeses etc.), com diversos povos
indigenas — encontros que resultaram muitas vezes no estabeleci-
mento de relagdes sociais mais estaveis entre colonizadores
europeus brancos e grupos e povos indigenas. Havia embates e
confrontos, guerras e resisténcias, e havia também — sobretudo pelos
missiondrios das ordens religiosas - tentativas macicas de
transformar os amerindios em seres humanos correspondentes ao
padrao europeu, de domestica-los e civiliza-los.

Aldeias de indigenas “reduzidos” foram muitas vezes
fundadas, intencionalmente, perto de povoamentos ou nucleos de
colonizacao dos colonos brancos, a fim de fornecer mao de obra
barata e tdo necessitada, na forma de indigenas pacificados e
preparados (MAINKA, 2017). Os varios processos de integragao
exploradora dos amerindios refletiram, evidentemente, a
assimetria de poder que caracterizava a sociedade colonial
hierarquica, com fronteiras sociais e raciais invisiveis.

A seguir, vou apresentar alguns exemplos, mostrando quando
europeus e amerindios entraram em contato nas fronteiras
interculturais entre o Velho e o Novo Mundo, entre realidades
muito distintas na época da expansao europeia (nos séculos XVI e
XVII) — encontros que desafiavam as visdes do mundo nos dois
lados, provocando processos mutuos de transformacdao ou de
aprendizagem intercultural.

A importancia da lingua

John Locke, ao defender a sua teoria de tabula rasa, atribuiu a
lingua um papel decisivo no processo de produgao e aquisicao de
conhecimento. A lingua como meio de comunica¢do, como meio de
transportar informagdes e como meio de estabelecer relagoes entre
homens, seja da mesma esfera social ou de camadas sociais

32 L.



diferentes, seja de sociedades ou culturas diferentes, que foi o caso
quando os europeus chegaram ao Novo Mundo.

Os missiondrios de todas as ordens religiosas, que se dedicaram
ao trabalho de divulgar a Palavra de Deus e evangelizar os nativos
da terra, sabiam muito bem a importancia fundamental da lingua
como chave de acesso ao mundo e as almas dos indigenas. A lingua
nao era somente o instrumento principal de comunicagao, mas
incluia também informagdes e conhecimentos sobre historia, religiao
e tradi¢do dos povos indigenas — conhecimentos-chave para
compreender melhor os indigenas, os seus atos e comportamentos e
o seu modo de viver e pensar — apesar de todos os mal-entendidos
culturais que aconteceram no relacionamento entre europeus e
amerindios durante toda a época colonial. Dai os religiosos eram
convictos da necessidade de aprender as linguas nativas para
conseguir uma conversao duradoura.

Existem inumeros exemplos de religiosos, sejam jesuitas,
sejam franciscanos, que escreveram diciondrios e gramaticas de
linguas indigenas para fornecer os fundamentos bdsicos para a
evangelizagao e catequese dos povos indigenas.

Na historiografia tradicional, aos jesuitas foi atribuido, quase
exclusivamente, o interesse cientifico de indagar as culturas,
histdrias e linguas dos povos indigenas nos Novos Mundos. Com
base num grande numero de relatos e relatérios, escritos por
membros da Companhia de Jesus sobre os seus feitos e sucessos na
América Portuguesa, e que se dirigiram tanto para dentro da
ordem quanto para um publico externo, os jesuitas foram
percebidos como os religiosos com a maior influéncia na histéria
do Brasil Colonial, sobre a evangelizacao dos indigenas, sobre a
area da educacao e sobre toda a vida intelectual.

A impressdao de uma “supremacia jesuitica no campo da
Historia e da Historia da Educagao na época colonial” (SANGENIS;
MAINKA, 2019) do Brasil predomina até hoje, sem corresponder
plenamente com a realidade histdrica, pois também as outras
ordens religiosas, entre elas sobretudo a Ordem de Sao Francisco,
menos preocupadas com a documentagao dos proprios méritos e a
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gloria na posteridade, contribuiram, notavelmente, para a
formagao da colonia portuguesa na América e do futuro Brasil
Independente (OLIVEIRA; PIMENTA, 2022), no que diz respeito,
por exemplo, a sociedade e a cultura.

Quanto as linguas indigenas calculou-se — com base na
“Bibliotheca Missionum”, fundada por Robert Streit (1875-1930) e
Johannes Dindinger (1881-1958), uma colecao bibliografica de 30
volumes sobre a questdao da missao, editados entre 1916 e 1974 —
“que foram pelo menos 123 idiomas asiaticos, africanos e
americanos, bem como quatro dialetos, que os jesuitas aprenderam
até 1773, mais ou menos completa e perfeitamente, sem serem
filologos no proprio sentido” (WENDT, 2016, p. 208).

Entre os jesuitas, que se destacaram no Brasil Colonial como
especialistas que se dedicaram aos estudos linguisticos, encontram-
se, entre outros, José de Anchieta (1534-1597), o Apdstolo do Brasil,
que chegou em 1553 ao Brasil, com a “Arte de grammatica da
lingua mais usada na costa do Brasil”, publicada em 1595
(ANCHIETA, 1595); Luiz Figueira (1574?-1643), que atuava em
varias regioes do nordeste brasileiro e também no Maranhao, onde
havia uma forte presenca francesa, com a “Arte de grammatica da
lingua brasilica” de 1621 (?) (FIGUEIRA, 1880); e Antonio Ruiz de
Montoya (1585-1652), que atuava nas redugoes jesuiticas do Guaira,
regido que corresponde hoje ao Estado brasileiro do Parana
(FUTATA; ARNAUT DE TOLEDO, 2017), com o “Tesoro de la lengua
guarani” de 1639 (MONTOYA, 1639), e a “Arte y bocabulario de la
lengua guarani” de 1640 MONTOYA, 1640).

Da mesma forma como os jesuitas, os franciscanos logo
perceberam a importancia decisiva da lingua para a evangelizagao
dos indigenas, como comprova a vida e obra dos capuchinhos
Martim de Nantes (antes de 1659-apds 1714) e Bernardo de Nantes.
O dominio de linguas nativas era um pressuposto imprescindivel
para conseguir conquistar as almas dos amerindios — uma ideia
alids que quase todas as ordens religiosas compartilharam e
adotaram por razdes praticas como estratégia missionaria.
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Martim de Nantes nas fronteiras interculturais com os
indigenas cariris

No contexto das lutas pela posse das colonias portuguesas na
Africa e no Brasil, em meados do século XVII, vieram os primeiros
capuchinhos bretdes ao Brasil. O seu numero aumentou no
decorrer do processo de restauragao da Independéncia de Portugal
(1640) e apos a derrota das tropas neerlandesas da Companhia
Holandesa das indias Ocidentais (1654) (GABRIELLI, 2009; FARIA,
1982). O capuchinho frei Martim de Nantes veio em agosto de 1671
para o nordeste do Brasil e acompanhou de perto, durante os
proximos 16 anos (até 1687), todo o processo de ocupagao e
colonizagao da regiao do rio Sao Francisco.

Poucas semanas depois da sua chegada, Martim de Nantes
mudou-se da Bahia ao Recife, em novembro de 1671, dirigindo-se
a aldeia de Paraiba, onde permaneceu por oito meses, aprendendo
a lingua indigena cariri. Quando as secas periodicas colocaram em
risco a sobrevivéncia dos indigenas aldeados, eles deslocaram-se
junto com o religioso Martim para a regiao do rio Sao Francisco
(regido do Médio Sao Francisco). Junto com outros confrades,
Martim de Nantes explorou por trés meses a regiao rio acima, para
escolher, finalmente, a aldeia de Aracapa como centro das suas
futuras atividades missiondrias, realizadas nos proximos dez anos.
O seu trabalho evangelizador incluiu, porém, toda a regido e todas
as ilhas na redondeza. A assisténcia pastoral dos capuchinhos nao
se restringia, exclusivamente, as aldeias, mas englobava também os
portugueses e escravos africanos que se encontravam na regiao.
Martim de Nantes foi nomeado, em 1681, superior do hospicio da
Nossa Senhora da Penha em Recife e em 1682 superior do hospicio
da Piedade, em Salvador da Bahia, enquanto Bernardo de Nantes,
recém-chegado da Europa o substituiu como missiondrio nas
aldeias de Aracapa e Cavalo, bem como no sertao (REGI, 1983).

Das suas experiéncias com os indigenas cariris resultou a sua
obra famosa, intitulada “Relacdo sucinta e sincera da missao do
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padre Martim de Nantes, pregador capuchinho, missionario
apostodlico no Brasil entre os indios chamados cariris”, composta
por dois tratados sobre a atuagdo dos capuchinhos franceses no
interior da Bahia. O relatério do frei Martim informa, de modo
auténtico, sobre a realidade historica no sertdo do Brasil na época
colonial do século XVII, focalizando, entre outros assuntos, as
atividades missiondrias dos capuchinhos e as desavencas entre
indigenas e religiosos, por um lado, e os grandes proprietdrios de
terra nesta regido, especialmente o sertanista Francisco Dias
d’Avila (1648-1694?) (SANTOS, 2022) e a sua familia, por outro
lado. Além disso, encontra-se no texto uma multidao de detalhes
valiosos sobre o dia-a-dia da missao e sobretudo sobre o encontro
entre os mundos colonizador e indigena.

Martim de Nantes, e também Bernardo de Nantes,
aproveitaram o convivio com os indigenas para conhecer melhor
costumes e tradi¢des dos cariris. Os capuchinhos dedicaram-se,
desde o inicio, a aprender a lingua indigena cariri e prepararam
informacodes linguisticas para outros religiosos que atuaram nesta
regiao. O dominio da lingua daqueles que deveriam ser
missionados correspondeu a uma recomendacao da Sagrada
Congregacao de Propagacao da Fé e garantiu uma catequese
profunda e sustentdvel. Por isso, frei Martim de Nantes iniciou
estudos linguisticos e come¢ou uma primeira versdo de um
catecismo da lingua cariri-kipea com as doutrinas essenciais da fé
catolica — uma obra que foi continuada e aperfeicoada, mais tarde,
pelo confrade e missionario Bernardo de Nantes (NANTES, 1709).

Ao iniciar o processo civilizatério e missiondrio, frei Martim
de Nantes incentivou os indigenas a conhecerem o mundo
diferente dos colonizadores europeus e brancos. Por isso, os
indigenas Cariris, considerados pelo capuchinho - numa
perspectiva evidentemente desvalorizadora e eurocéntrica, que
reflete a relagao assimétrica de poder na sociedade colonial — “mais
animais do que homens” (NANTES, 1979, p. 8), deveriam conhecer
a partir de sua propria experiéncia as vilas e cidades coloniais, as
casas e prédios, e 0 comércio que aconteceu nos mercados e nticleos
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de negdcio. Desta maneira, o capuchinho quis proporcionar aos
amerindios a possibilidade de aproximarem-se ao mundo
“civilizado” dos colonos. Com isso, ele pretendeu iniciar um
processo de aprendizagem intercultural, ou pelo menos possibilita-
lo na pratica. O religioso relata:

Para fazer compreender melhor tudo o que eu dizia, enviava os
mogos, sempre que podia, a cidade da Bahia, para se informarem,
com os seus proprios olhos, de que tudo o que lhes dizia, ndo
podendo formar ideia verossimil, nem das casas, nem do palacio,
nem das igrejas magnificas, nem da Republica, nem das riquezas,
nao havendo visto nada dessas coisas (NANTES, 1979, p. 8s.).

Esse método proposto por Martin de Nantes, a saber, conhecer
as coisas pela propria vista, € até hoje muito comum na drea da
educacao, sobretudo quando se trata de alunos mais jovens. A
propria experiéncia, ou percepcao, aumenta a credibilidade em
quase todas as matérias, como experimentos comprovam teorias nas
ciéncias naturais. Segundo o religioso, a verificacdo com os proprios
olhos facilitava também o processo de civilizagdo e transformagao
cultural dos indigenas. Com as afirmagdes dos indigenas, quando
voltavam das vilas e cidades, considerados por seus pares
testemunhas absolutamente confidveis, inicia-se um processo de
raciocinio, que compara as noticias dos colegas com a realidade nas
aldeias indigenas e, com isso, um processo de aprendizagem
intercultural, que amplia o horizonte intelectual de cada individuo,
o repertdrio de comportamentos e dos modos de agir.

Pelo convivio com os indigenas cariris, 0s missiondrios
franceses conseguiram observar de perto o dia-a-dia deles,
percebendo os seus habitos, comportamentos e ritos em varios
momentos de vida, para ir compreendendo aos poucos as
profundas diferencas sociais. Ao descrever o governo do povo
cariri, Martim de Nantes menciona os grupos sociais que detém a
maior influéncia sobre a sociedade indigena:
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As mulheres costumavam dominar seus maridos, os filhos nao
respeitavam pai e mae e nunca eram castigados. Conquanto tivessem
em cada aldeia um capitdo ou governador, s6 existia autoridade em
tempo de guerra. Havia entre eles feiticeiros ou, para dizer melhor,
impostores, que adivinhavam o que eles pensavam. Prediziam coisas
futuras, curavam doengas, quando nao as produziam. Podia-se
acreditar que alguns deles tinham entendimento com o Diabo, pois
ndo usavam, como remédio, para todos os males, sendo a fumaca do
tabaco e certas rezas, cantando toadas tao selvagens quanto eles, sem
pronunciar qualquer palavra (NANTES, 1979, p. 4).

Os capuchinhos logo perceberam, portanto, que os lideres
espirituais das tribos exerciam grande influéncia sobre os povos
indigenas e revelaram-se como grandes obstdculos da obra
evangelizadora. Os conselheiros e curandeiros das almas, ou seja, os
pajés, impediram os avangos da catequese, e foram considerados
pelos religiosos franceses como magos e feiticeiros, como rivais e
inimigos, concorrentes na luta espiritual pelas almas dos amerindios.
Apds ter identificado o grande poder dos pajés nas comunidades
cariri, os capuchinhos procuraram estratégias praticas para abalar a
autoridade deles, diminuir o seu poder e enfraquecer a sua posigao
social elevada. Aos poucos, os religiosos conseguiram decifrar a
logica da estrutura das sociedades indigenas. Em casos de doencas
graves, mortes inesperadas e inexplicaveis ou qualquer tipo de
adversidades, notaram os missiondrios europeus que frequentemente
outras pessoas eram responsabilizadas de terem causado os
infortinios, por amaldicoamento e feiticaria. A partir de uma
dentincia de uma pessoa culpada, desencadeava-se um circulo
vicioso de feiticos e vingangas — motivos frequentes de guerras e
lutas entre os povos indigenas. Sobre esses “erros perniciosos”
escreveu frei Martim de Nantes:

Se acontecesse que o doente ndao melhorasse, atribuiam a culpa a
alguém que o houvesse enfeiticado e que estava impedindo o efeito
do remédio, e designavam o culpado, como se tivessem certeza, e
logo os parentes do doente, sem qualquer outra prova que a
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acusagao, iam matar o acusado, sem que ninguém comumente se
opusesse, com o receio de serem também acusados; de sorte que, se
acontecia que morresse alguém muito estimado e que houvesse
chamado esses impostores para cura-lo, era raro que nao ocorressem
outras mortes, antes ou depois de seu falecimento, o mais das vezes
antes, com o desejo de contribuirem para a sua cura, pois nao
acreditavam que estava morrendo naturalmente, mas por for¢a do
enfeiticamento, mesmo quando morria de doenga, exceto quando
vitima de extrema velhice (NANTES, 1979, p. 5).

Os religiosos franceses aproveitaram esse conhecimento
sobre a estrutura da sociedade indigena e sobre os mecanismos
operantes nela. Adaptando-se a visdo do mundo indigena, os
capuchinhos inseriram a si proprios no cosmos social e espiritual
dos cariris, reclamando para si uma posicao dominante e de
lideranga igual aquela dos pajés e curandeiros indigenas. Apos ter
apreendido e compreendido o sistema complexo de relagoes
politicas, sociais e espirituais, que ordenavam o mundo dos
cariris, os capuchinhos conseguiram interferir, diretamente, no
universo real deles. Frei Martim de Nantes relata na sua “Relagao
de uma missao no Rio Sao Francisco” o seguinte episddio ou, nas
palavras do religioso, “caso estranho”:

Eu fui, eu mesmo, a causa inocente da morte de um homem de outra
nagao, que imaginou que eu o havia enfeiticado, pelo fato de o haver
admoestado verbalmente, por haver feito, em relagdo a uma das
mulheres de nossa aldeia, que tinha ligeira dor num de seus bragos,
essa espécie de rezas que procurdvamos evitar. Esse homem foi
tomado de tal terror ao ouvir o tom de minhas palavras, pois nao
entendia o portugués, que nao pode sair do lugar, e foi preciso leva-
lo dai, e morreu poucos dias depois, vitima da prépria imaginacao.
Isso deu motivo a que alguns de seus companheiros me ameagassem
de morte. Esses pobres cegos imaginam que os padres e os religiosos
sao os feiticeiros dos brancos: é assim que denominam aos
portugueses e a todos os brancos em geral; mas estao persuadidos de
que os que chamam feiticeiros dos brancos sabem muito mais que os
seus proprios feiticeiros; e € por essa razdo que os temem
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extraordinariamente e tanto se persuadem desse erro, que € dificil
convenceé-los do contrario. Isso me valeu em varias ocasides em que
corri risco de vida; pois que sem o receio de que eu me valesse de
alguma praga que os fizesse morrer, ou adoecer, ou sofrer algum
mal, ndo me teriam poupado; falo das outras aldeias que nao eram
cristds e nas quais eu nao morava, e também das tribos selvagens, em
que me encontrei em diversos momentos” (NANTES, 1979, p. 5s.)

Fomentando e divulgando propositadamente essa fama entre
os indigenas, os religiosos tiraram proveito desta reputagao, como
o proprio frei Martim de Nantes admite abertamente. Os
capuchinhos conseguiram decodificar o ideario dos indigenas,
apropriar-se do conhecimento e aplica-lo no momento adequado.
Eles conseguiram mudar a sua perspectiva sobre o mundo, tomar
outra dtica, ou seja, ampliar o seu horizonte intelectual. Resultados
obvios de um verdadeiro processo de aprendizagem intercultural,
apesar de, nesse caso relatado pelo capuchinho Martim de Nantes,
a assimetria de poder entre europeu e amerindios houvesse
continuado.

Consideragoes finais

Partindo do conceito de sociabilidade dos homens, pode-se
identificar os espacos sociais de diferentes niveis como espagos
transformadores dos homens e do mundo. Viver significa
transformar-se permanentemente, como ja sabia o fildésofo grego
Heraclito (500-450 a.C.). As transformacdes e alteragdes, pelas quais
cada individuo passa no decorrer da sua vida, ocorrem geralmente
dentro do contexto social, no qual nos todos estamos inseridos.
Mesmo que houvesse em todas as épocas historicas viagens
extraordinarias para todos os cantos do mundo conhecido, a
mobilidade humana cresceu, enormemente, no decorrer da histéria da
humanidade até chegar ao nivel de nossos tempos, caracterizados,
entre outros aspectos, pelo fendmeno do turismo de massas. Viajar
significa deixar o universo conhecido e familiar e chegar a conhecer
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outras realidades, mundos desconhecidos e sociedades estruturadas
por meio de regras diferentes. A confrontacdo nas fronteiras
interculturais € um cendrio muito propicio para iniciar processos
informais de aprendizagem intercultural.

Durante a época medieval, houve varios contatos de europeus
com o mundo distante e desconhecido (MAINKA, 2023;
BERGOLTE, 2022, p. 77-868; MACEDO, 2011), como comprova o
famoso viajante veneziano Marco Polo (1254-1324), que chegou,
muito provavelmente no século XIII até a China (BERGREEN,
2007). A existéncia da Africa e da Asia, da India e da China nao era
desconhecida na Europa medieval. Com a expansao europeia a
partir do século XV, os contatos de europeus com populagdes e
civilizagdes estrangeiras aumentaram e intensificaram-se.

Os povos indigenas das Américas, de um novo continente
desconhecido até aquele momento, representaram uma nova
categoria do “outro” para os europeus, seres vivos estranhos e
absolutamente diferentes, percebidos, primeiramente, como seres
indefinidos entre animais e homens. Somente a Bula Papal
intitulada Sublimis Deus, publicada pelo papa Paulo III (1468-1549,
papa a partir de 1534) no dia 2 de junho de 1537 (BAUMGARTNER,
1971, p. 122 ss.), atribuiu a dignidade humana irrestrita aos
indigenas amerindios.

Durante a época da expansao europeia, em que houve a
conquista e colonizagdo das Américas, ocorreram varios contatos
entre europeus e amerindios, sendo encontros esporadicos e de curta
duracao ou contatos mais duradouros que possibilitaram chegar a
conhecer, mais profundamente, o outro grupo, a familiarizarem-se
uns com 0s outros ou conviver, mais estavelmente juntos, num lugar
ou vilarejo, ou pelo menos numa vizinhanga permanente (BITTERLI,
1991, p. 81-203) — um processo que se realizou tanto na Ameérica
Espanhola quanto na América Portuguesa.

As relacdes entre os europeus e os indigenas brasilicos
intensificaram-se cada vez mais a partir da chegada da frota de
Pedro Alvares Cabral (1467?-1520) em Porto Seguro em 1500, mas
nao ficaram restritos aos contatos entre indigenas e portugueses.
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Além das monarquias da Peninsula Ibérica, que conseguiram
impor, finalmente, os seus direitos de posse, houve outros atores
que atuavam na Ameérica Portuguesa: além dos invasores franceses
da Franca Antartica e da Franca Equinocial, ou dos neerlandeses da
Nova Holanda, sobretudo missiondrios e religiosos de varias
ordens, entre estes os capuchinhos bretdes no nordeste do Brasil.
As fronteiras entre sociedades e culturas representam, por um
lado, linhas de separacao e divisao, mas configuram, por outro
lado, também zonas de contato, encontro e intercambio, ou seja,
espacos de conhecer o outro, o estranho e o desconhecido. As
observagOes e percepgoes, feitas nestas zonas de contato, vao
provocar reagoes e modificagoes, transformando a mente humana,
descrita por John Locke como folha em branco no momento do
nascimento. A tese de Locke pode ser questionada ou relativizada,
sim, mas independentemente disso, nossas experiéncias, inclusive
as interculturais, tém impacto em nossas posturas e atitudes. Estas
transformagdes, provocadas pela experiéncia na fronteira entre
identidade e alteridade, podem ser chamadas, com toda razao,
processos de aprendizagem intercultural, partindo de um conceito
de educa¢ao muito amplo. A lingua como meio de comunicacao, a
propria experiéncia do mundo desconhecido, como as visitas de
indigenas nas cidades coloniais, promovidas pelo missiondario
Martim de Nantes — tudo isso contribuiu para promover esses
processos de transformagao e aprendizagem interculturais.
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DOIS ORAGOS, UM MESMO ALTAR
A querela dos santos na Igreja do Convento de
Sao Francisco de Sao Paulo

Alvaci Mendes da Luz

Uma tal irmandade de S. Benedicto, porém, ali instalada
desde 1772, “per fas” ou “per nefas” apossou-se da egreja e
abusivamente depoz a imagem do Patriarcha do altar-mér,

alcando em seu logar a de S. Benedicto, constituindo-o
padroeiro-mor da egreja (FREITAS, 1922, p. 82).

Introducao

O excerto acima, retirado da obra “A Provincia Franciscana

da Immaculada Concei¢dao do Brasil nas festas do centenario da
independeéncia nacional 1822-1922”, publicada pela editora Vozes
e organizada por frei Basilio Rower (1877-1958)!, é uma das poucas
referéncias na historiografia oficial a citar a passagem de uma
irmandade de pretos — sob a invocagao do santo negro siciliano -,
conhecida como Irmandade de Sao Benedito na igreja do Convento

! Frade franciscano alemao, originario da Provincia de Santa Cruz da Saxonia.
Pertenceu ao grupo dos primeiros “restauradores”, convidados a revitalizar as
provincias franciscanas brasileiras que passaram por processo de decadéncia
durante o Periodo Imperial. Foi o superior da Igreja de Sao Francisco de Sao Paulo,
no periodo em que ela foi retirada das maos da Irmandade de Sao Benedito. E por
isso, talvez, que ele reserva poucas linhas em sua historiografia aos irmaos negros,
carregando-as de adjetivos que desqualificam o trabalho por eles realizado.
Outros dados sobre a biografia do frade estao disponiveis em:
https://franciscanos.org.br/quemsomos/personagens/frei-basilio-rower/#gsc.tab=0
Acesso em: 27 fev. 2023. Para saber mais sobre a Irmandade de Sdo Benedito de
Sao Paulo, ver: LUZ (2022).
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Sao Francisco, no centro da capital paulista. Os franciscanos, no
inicio do século XX, minimizaram em seus escritos a influéncia e o
protagonismo que aquele grupo havia exercido no século anterior
na entdo igreja conventual franciscana.

Estes grupos sociais, formados por leigos e congregados em
torno de um santo de devocgao, ficaram conhecidos como confrarias
catolicas ou confrarias leigas, e se subdividiam em irmandades e
ordens terceiras. Salvaguardando as diferencas entre elas,
basicamente o que lhes era comum era o fato de serem administradas
por homens e mulheres nao clérigos, pessoas que mantinham suas
familias, profissoes e, concomitante a isso, administravam igrejas,
festas, enterros e procissdes. Foram bastante comuns no periodo
colonial, passaram pelos tempos imperiais e perduram, embora em
menor numero, até os dias atuais.

Nos tempos da colonia, refletindo a estratificada organizagao
social, se estruturavam tendo como critérios de admissao a cor da
pele (brancos, pretos e pardos), a pureza de sangue (origens cristas
“legitimas”), as raizes étnicas (Portugués, Brasileiro, Congo,
Angola, Mina etc.) entre outras. Funcionavam como espago de
sociabilidade, concedendo aos seus membros direitos e deveres,
bem como garantias de enterro digno, local de sepultura, missas
pelas almas dos falecidos, empréstimos financeiros e compra de
carta de alforria, no caso das irmandades de pretos. Sobre o papel
destes grupos em Minas Gerais, Julita Scarano assim se expressa:

Podemos dizer que nessas organizagdes é que se manifestava
realmente o espirito religioso da populagdo, que congregava os
elementos das mais variadas categorias sociais. E interessante notar
que tais elementos eram homens e mulheres que levavam vida
comum, mas que patrocinavam o culto, construiam igrejas,
paramentavam-nas, organizavam assim a vida catolica local.
Realmente, o leigo da irmandade mineira se considerava a prépria
igreja, julgando poder intervir em quase todas as questOes
eclesiasticas. Via no padre apenas aquele que tem capacidade de dizer
missa e distribuir os sacramentos e somente nessas oportunidades se
sobrepunha aos membros das irmandades. Estes sempre
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manifestaram atitude insubmissa em relacdo a autoridade eclesiastica,
fato sentido mesmo pelos bispos (SCARANO, 1978, p. 28).

Quando os frades franciscanos retornaram a cidade de Sao
Paulo em 1908, quase cem anos depois de terem deixado a capital
paulista por motivos diversos, dentre eles a criagao em 11 de agosto
de 1827 da primeira faculdade de Direito do Brasil, que comecou a
funcionar justamente no Convento deles, encontraram a “sua” igreja
de Sao Francisco, sendo administrada por uma dessas confrarias
catolicas, uma irmandade de pretos, “de homens de cor” ou como
eram também conhecidas “Irmandades de Homens Pretos”.

A Irmandade de Sao Benedito de Sao Paulo estava instalada no
Largo de Sao Francisco, na igreja do convento, segundo Réwer (1957,
p- 118), desde meados do século XVII. Obteve aprovagao oficial —
civil e eclesidstica — com Compromisso? aprovado em 22 de outubro
de 1772. Mantiveram por séculos as carateristicas comuns aqueles
grupos, congregando-se em torno da devogao do seu orago (santo
patrono), celebrando as festas, enterros, recolhendo esmolas e
doacgoes, assim como o pagamento de anuidade — taxa anual exigida
para manter-se como membro ativo e gozar das regalias da confraria.
Com a saida dos frades ocorrida em dezembro de 1828, os irmaos
pretos, que ficaram comumente conhecidos como beneditos,
vislumbraram a possibilidade de administrar a igreja conventual e
se empenharam para tal intento ao longo do século.

A vpartir dai, quem coordenou a administragdo do templo
conventual franciscano foram eles. Oficialmente, os cuidados
deveriam ter sido assumidos pela Ordem Terceira da Peniténcia®, que

2 Tanto as irmandades quanto as ordens terceiras eram regidas por estatutos
proprios, reunidos em um livro aprovado e confirmado por instancias civis e
eclesiasticas, chamado de Compromisso. A aprovagao do Compromisso colocava
as associagdes numa situacao de paridade institucional, isto é, na esfera juridica
elas equivaliam entre si, independentemente de congregarem elementos brancos
abastados, mulatos ou negros escravizados.

3 As Ordens Terceiras foram as que congregaram, na maioria das cidades coloniais,
a maior parte da elite branca local. Juntamente com elas, as irmandades do
Santissimo Sacramento, geralmente instaladas em matrizes — ou catedrais — e as
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possuia igreja contigua a dos frades e teoricamente eram os que
detinham as condig¢Oes financeiras para tal. Contudo, abriram mao de
o fazer alegando j& possuirem sua igreja propria, e dificuldades para
assumirem administrativamente uma outra igreja. Os documentos
oficiais trocados entre os superiores franciscanos no Rio de Janeiro e a
Ordem Terceira da Peniténcia de Sao Paulo relatam a vontade dos
primeiros de que os segundos coordenassem os cuidados. O que
ocorreu de fato foi que, por anos seguidos, os irmaos de Sao Benedito
pediram “emprestadas” as chaves da igreja toda vez que desejavam
fazer ali suas reunides, celebrag¢des e intervengdes no espaco.

Na década de 1850, porém, os beneditos resolveram reivindicar
para si a posse das chaves, enfrentando para isso as contrariedades
da Ordem Terceira que hesitou em entregar a eles a administracao
total. Tal posse, relatada em documento de 14 de julho de 1854, gerou
discussOes que apareceram com frequéncia nos jornais paulistas. O
irmao secretario a época, Luiz Delfino de Aratjo Cuiabano, negro e
ex-escravizado, foi quem assumiu a lideranga e em nome dos
confrades* resolveu nao mais “devolver” as chaves.

Uma carta enderegada ao superior dos franciscanos na capital
do Império, anotada no livro de Atas da Ordem Terceira, relata o
ocorrido:

[...] o Secretario Luiz Delfino de Araujo Cuiabano se tem tornado tao
altaneiro, que nenhuma obediéncia quer prestar. [...] Querendo o
Revm. Comissario evitar tantos abusos, mandou que a chave da

da Misericérdia foram as que mais se destacaram entre as populacdes brancas.
Sobre a Ordem Terceira de Sdao Francisco da Peniténcia de Sao Paulo, ver:
ORTMANN (1951).

* Confrade foi um termo muito usual na linguagem religiosa dos periodos colonial
e imperial. E pouco utilizado na linguagem coloquial atualmente. Aqui, a palavra
¢ empregada diversas vezes, servindo também como sinénimo de “irmao”, uma
vez que era deste modo que os membros das confrarias preferencialmente se
dirigiam uns aos outros. Algumas Ordens religiosas, como a dos franciscanos,
ainda fazem uso do termo “confrade” para se referirem entre si. O Novo diciondrio
Aurélio da lingua portuguesa o define como “membro de confraria” ou “colega,
companheiro, camarada” (FERREIRA, 2004, p. 522).
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Igreja passasse a ser entregue ao Procurador da Ordem, como era
antigamente; respondeo o secretario que nao entregava, e estava
prompto a sustentar esta demanda (Livro de Actas. Termos de posse
dos irmaos (1792-1863). 14 jul. 1854. p. 148).

Ap0s a posse das chaves, os anos seguiram, nao sem contendas
e discussodes, mas com a Irmandade assumindo de vez a autonomia
sobre o templo. De fato, da década de 1850 em diante, os irmaos
pretos passaram a coordenar interveng¢des e melhorias ainda
maiores na igreja conventual. Um dos mais importantes lugares a
ser contemplado pela Irmandade foi o seu cemitério particular,
conhecido como Cemitério de Sao Benedito. Por décadas, os irmaos
haviam utilizado aquele espago para enterramento dos confrades
e, nos anos em que administraram a igreja, construiram no terreno
anexo um jazigo com capela, altar e via sacra.

A necropole foi tao significativa para os irmaos, espago
privilegiado no centro da capital, que chegou a aparecer nas
discussoes da Camara da cidade, para que, apds a inauguragao do
cemitério publico de Sao Paulo, o Cemitério da Consolagao (1858),
os irmaos pudessem continuar sepultando os confrades em seu
cemitério particular. O lugar foi elogiado em poema escrito no ano
de 1859 por Luiz Gama, o advogado negro abolicionista
responsavel pela libertagao juridica de centenas de escravizados na
Provincia de Sao Paulo. Em seus escritos “os versos sobre o
Cemitério de Sao Benedito se inserem na parte que Gama (1861, p.
187-189) dedica ao tema “liberdade do escravo” (LUZ, 2022, p. 170).

Além das melhorias no cemitério, foi ainda na década de 1850
que os confrades documentaram ao Imperador Dom Pedro II o
interesse na administragao total da Igreja (em carta enderecada ao
monarca em 1852), e elaboraram um novo Compromisso — mais
abrangente, que incluia até mesmo a organizac¢do da festa de Sao
Francisco - no ano de 1855. Todo este processo de legitimagao deu
mais autonomia administrativo-financeira aos irmaos.
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A compra de um novo altar e a troca politico-simbolica
das imagens

Um dos episddios mais emblematicos sobre este grupo social,
contudo, a ser aqui abordado, foi o que ocorreu na década de 1880:
a troca das imagens dos santos e da titularidade da Igreja. Sao
Francisco, o santo patrono que dava nome ao templo, ao convento
e ao Largo, foi substituido, no altar principal, por Sao Benedito, o
orago dos pretos.

Dentro de contextos nacionais e locais, relativamente
“favoraveis” aos escravizados, os pretos no Largo Sao Francisco,
apoiados por movimentos abolicionistas que se intensificavam cada
vez mais, resolveram dedicar o lugar mais alto do altar ao seu patrono.
A troca das imagens ocorreu em um momento de efervescéncia
abolicionista no pais, movimento este apoiado, em grande parte, por
advogados da Faculdade de Direito, alguns dentre os quais estavam
inseridos no contexto da Irmandade de Sao Benedito. O Largo havia
se tornado um dos lugares preferenciais em Sao Paulo para as pautas
pro libertagao dos cativos (ALONSO, 2015).

Fato é que, anos antes, os confrades beneditos haviam pago pela
compra de um novo altar, cuja aquisicao foi feita na Alemanha, e
coordenada por um professor da Faculdade de Direito (ROSADA,
2021, p. 1070). O antigo altar havia sido devorado pelas chamas de
um grande incéndio que se iniciou na Faculdade e estendeu-se até
a Igreja. O ano do incéndio era o de 1880, o primeiro da década que
foi decisiva para os movimentos pro libertagao dos cativos. Foram
necessarios quatro anos para a efetivacao do pagamento do novo
altar, e para o retorno total das atividades na igreja.

Uma carta assinada pelo secretario da Irmandade, Joao
Augusto Pereira, datada de 30 de junho de 1880, revelou a
autonomia dos confrades na execu¢ao das reformas:

Estando em andamento as obras de reconstrucgao da Capella-mor da

Igreja de Sado Francisco pelo incéndio do dia 16 de fevereiro do
corrente anno, a Irmandade de Sao Benedicto, erecta na mesma

52 L.



Igreja, recorre a piedade dos fieis pedindo-lhes um auxilio em favor
d’aquellas obras. Estao reconstruidos o telhado e o forro da Capella-
mor: mas nao dispondo a Irmandade de outros recursos para
levantar um novo altar, visto que o antigo foi totalmente devorado
pelas chammas e reparar o soalho da Igreja, recorre cheia de
confianca aos habitantes desta cidade e a todos os que quiserem
auxilia-la nesta obra pia, esperando por este meio restabelecer em
breve na dita Igreja o culto religioso e a festa do seu orago. [...]. Sao
Paulo 30 de junho de 1880. O Ir. Secretario ]. Pereira (Irmandade do
Glorioso Sao Benedicto. 30 jun. 1880. Documentos diversos).

Vale ressaltar, também, que os irmdos de Sao Benedito
estavam atentos e inseridos nos movimentos, externos e internos,
que aconteciam na Igreja e no pais. Internamente, convém lembrar
o regalismo?® do clero brasileiro, e a quase extin¢ao dos franciscanos
no Brasil, intensificada pela proibicio de receber novigos®.
Externamente, recordamos as leis anti-trafico e o processo lento e
gradativo do movimento antiescravatura. J4 senhores da sua igreja,
os irmaos perceberam que, apds a compra de um novo altar-mor,
seria 0 momento propicio para ascender o seu orago e, com ele,
todos os pretos da irmandade, ao lugar principal na sua igreja.
Ascensao, diga-se, prometida socialmente também pelo

5 Entende-se por regalismo a supremacia do poder civil sobre o poder eclesiastico.
Muitos bispos e padres no Brasil pods-independéncia seguiam os preceitos
regalistas. Para Santirocchi (2013b, p. 6), o “objetivo do regalismo era diminuir o
poder da Igreja, limitando a autoridade do pontifice nos negocios temporais
conexos com 0s espirituais ou negando a plenitude do poder dos papas nos
assuntos eclesidsticos de cada nagao, alegando que esta plenitude de poder lesava
os direitos episcopais. Com efeito, diminuida a autoridade do Sumo Pontifice,
seria mais facil submeter os superiores eclesidsticos existentes dentro do territério
daquela autoridade civil aos seus pretendidos direitos. O alvo a atingir era sempre
a supremacia do poder espiritual, que o poder temporal queria dominar”.

¢ Trata-se do “Aviso Circular” do Ministro da Justiga, Joaquim Nabuco, do dia 19
de maio de 1855, proibindo a admissao de novigos. A partir desta data, as Ordens
Religiosas (Franciscanos, Carmelitas, Beneditinos etc.) ficaram proibidas de
receber novos membros (novigos) em suas fileiras, o que enfraqueceu ainda mais
estes grupos religiosos.



movimento abolicionista, que chegou no seu auge naqueles anos
(ALONSO, 2015).

Reforcamos esta ideia de ascensao de uma imagem de um
santo, porque ela evoca, ao menos naquele local especifico, uma
ascensao social para um grupo que, por séculos, foi relegado as
margens. Na Igreja do Convento, a Irmandade de Sao Benedito teve
seu primeiro altar lateral nos anos de fundagdo, substituido
posteriormente em reformas. Por séculos, os confrades tiveram que
se contentar em ter a imagem de seu santo colocada no altar colateral
de Sao Antonio, abaixo, em um nicho. Sobre o lugar do santo preto
na igreja de Sao Francisco, assim se expressa Rower (1957, p. 118):
“Certo é que desde principios do século XVIII existia na parede da
igreja uma capelinha de S. Benedito, com portinha que abriu para o
claustro. Quando, pelo ano de 1745, se fizeram grandes obras na
igreja, a imagem do Santo foi para o altar de S. Antdnio”.

Com certa frequéncia, aos irmaos de Sao Benedito e seu santo,
em conventos franciscanos de Norte a Sul, era reservado um lugar
periférico no templo ou no cenodbio franciscano: portaria,
corredores laterais, galilé, altares laterais. Em nenhum caso, porém,
dentre os estudados pelo professor Ivan Cavalcanti Filho, o santo
foi colocado no altar mor. Na igreja de Sao Francisco, por mais de
um século, o santo preto esteve em um “nicho” no altar de um
outro santo. Cavalcanti Filho (2020, On-line) constatou que em
todos os conventos nordestinos, fundados entre os séculos XVII e
XVIII, havia ao menos uma Irmandade de Sao Benedito com altar
proprio, nos locais ja citados.

O que ocorreu na igreja do Convento franciscano em Sao Paulo
foi algo inédito. Depois da aquisi¢do do novo altar, nas festas de
reabertura do templo, e no auge das revoltas abolicionistas, que
tinham no Largo de Sao Francisco um ponto de referéncia, os
confrades beneditos decidiram trocar as imagens dos oragos.
Colocaram Sao Francisco no altar de Santo Antdnio, e Sao Benedito,
como ja dito, no altar-mor. Rower (1957, p. 119) afirma: “é que a
Irmandade ndo somente tirara a imagem do Padroeiro do seu
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lugar, colocando-a no altar de S. Anténio, mas mudara também o
titulo da igreja, denominando-a de S. Benedito”.

A substituicdo das imagens e a troca do nome da igreja
mostram que o protagonismo da Irmandade em Sao Paulo foi
tamanho ao ponto de os irmaos adentraram o século XX como
legitimos titulares da igreja conventual. Um novo Compromisso,
com novas regras e deveres dos irmaos, elaborado em 1899, e
aprovado pelo bispo diocesano no comego do século XX (1901),
denominou a Igreja com a titularidade de Sao Benedito que, ao ser
assinado pelo prelado, legitimou definitivamente os pretos sobre
aquele espago.

Consideragoes finais

A troca das imagens foi evento tdo simbdlico que, na
“retomada” do convento em 1908, citada no inicio deste artigo, os
frades utilizaram como argumento para reivindicarem novamente
a igreja para si, o tal ato “afrontoso” dos pretos. Um dos maiores
historiadores franciscanos do século XX, o frade alemao Basilio
Rower - que esteve envolvido nas disputas pela retomada do
templo (foi superior da comunidade conventual de Sao Paulo de
1909 a 1914) -, dedicou a este grupo pouquissimas linhas das
paginas da vasta bibliografia que ele se propds escrever ao longo
do século. Frei Rower ndo poupou adjetivos que desqualificassem
as agdes da irmandade na igreja, classificando-os de
“indisciplinados” e “afrontosos”. Os mais de oitenta anos a frente
da igreja nas palavras de outro franciscano, Frei Diogo de Freitas
(1922, p. 82) assim se resumem: “o predominio dos “benedictos” na
que chamavam agora egreja de Sao Benedicto nenhuma vantagem
lhe trouxe: andava esta suja e mal cuidada, por toda parte a
desordem e o desleixo”.

Os argumentos utilizados pelos frades para desqualificar a
passagem daquele grupo negro pela igreja conventual foram
também utilizados junto ao arcebispo de Sao Paulo, Dom Duarte
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de Leopoldo e Silva. A Irmandade, sentindo-se esbulhada de seus
bens, e ao perceberem que perderiam seu espago, entraram com
acao civil pablica contra os frades.

Os litigios juridicos e os entraves entre frades e irmandade sé
terminaram quando o arcebispo decidiu, em fevereiro de 1910,
extinguir/suprimir canonicamente a confraria. Um meés depois foi
instalada uma comissao episcopal, que incluia Frei Basilio, para
administrar os bens ora pertencentes aos beneditos. A igreja
precisou ficar ainda por um tempo fechada, segundo os frades, por
medo de que os confrades pretos “a tomassem de assalto”, e
quando foi reaberta j4 contava com a imagem de Sao Francisco
ocupando novamente o altar-mor. E a titularidade? Essa demorou
um tempo para sair do imaginario popular, que insistia em chamar
o templo, de Igreja de Sao Benedito”.
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PEDAGOGIA DE FRANCISCANOS NO PERIODO
COLONIAL BRASILEIRO: o (in)esperado sincretismo
entre Iroko e Sao Francisco de Assis

Paula Bogdanovicz Henrard
Luiz Fernando Conde Sangenis

Introducao

A andlise dos efeitos (in)esperados das praticas pedagogicas

de franciscanos, no intuito de evangelizar os povos africanos e
indigenas no periodo colonial brasileiro, conduz-nos a refletir sobre
sentidos diversos do processo de aculturagdo. A primeira e firme
intengao foi a de cristianizar e impor a cultura europeia através da
catequese. O ensino da doutrina crista e dos valores considerados
civilizados valeu-se de um rico cabedal de artefatos e meios
culturais. Sobretudo o uso das artes sacras, do canto liturgico, do
teatro religioso, da oratdria e da sermonistica. Assim como das artes
visuais que produziam as figuras santificadas, as cenas das
escrituras sagradas e as representagoes do absoluto concreto, sem
deixar de mencionar as fun¢des complementares da arquitetura e da
ornamentacao dos templos religiosos, com o objetivo de produzir
uma experiéncia sinestésica. Afinal, a fun¢ao da arte religiosa era a
de produzir a afetacdo dos sentidos sob a estética crista. A propria
acepcao do termo estética (aisthesis) significa a faculdade de sentir ou
a compreensao pelos sentidos.

Elementos da forma e do contetido da arte, instrumentos da
catequese, apropriados e recriados, foram contribuintes para a
composi¢do da cultura popular brasileira, caracterizada pela
grande amalgama de interacdes, acendendo peculiar sincretismo

'3 61

v



cultural e religioso. A combinagao da cultura religiosa europeia
com a cultura dos povos africanos foi fomentada a partir da
exploragdao e da dominagdo do colonizador europeu (SOUZA,
2000). A partir da revisao bibliografica e do didlogo com alguns
autores, € possivel compreender que, através da agao das ordens
religiosas enviadas para o Brasil, ocorreu o processo de aculturagao
por meio de atividades missiondrias e educativas.

A ordem franciscana pode ser considerada como a pioneira no
processo de catequizagao no Brasil Colonia.

Ao chegarem ao Brasil, os franciscanos comecaram suas missoes
através do Frei Henrique Soares de Coimbra, primeiro celebrante de
missa no Brasil. Originados da Europa, entre os Séculos XIII e XVI,
concebiam a missao como uma acgao itinerante, sempre pregando o
Evangelho, principalmente nos lugares por onde passavam, em
aldeamentos ou lugarejos, incentivando a pratica dos sacramentos
catolicos (SANTOS, 2017, p. 1).

Diferentes dos jesuitas que se estabeleceram posteriormente,
os frades ndo propagavam a fé crista com demasiada
intelectualidade e ldgica formal. Os grandes pensadores
franciscanos, por sua vez, procuraram trazer a luz os valores
afetivos, em geral, assentados na emocao (SANGENIS, 2018).
Dentre as artes, sob o signo do estilo barroco, as artes visuais
ganhavam relevo. As imagens sagradas eram os livros dos pobres
e dos iletrados da terra. A imagética dos santos, com seus signos,
atributos, cores, vestes, era portadora de narrativas, de alegorias,
de simbolos e de convengdes cristdas, nem sempre de dominio
comum. Elas comunicavam um conteddo, que para ser
decodificado, contudo, estava sujeito a configurac¢des e limites do
desdobramento dos sentidos pertencentes aos tragados das
simbologias social e cultural dos individuos.

As imagens sacras, destacadamente a iconografia de santos,
representadas por manifestagdes dramaticas e sensiveis da arte
barroca, eram o meio de transmitir os valores e o contetiddo da fé
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crista aos iletrados da populagao colonizada, pois, além de
impressionar o espirito dos crentes, serviu também para a meditacao
espiritual e para a doutrinagao dos colonizados. Era um refor¢o da
fungao pedagogica da arte que, juntamente com o sermao do padre,
completava os ensinamentos catolicos (COSTA, 2014).

Afirma-se, de modo geral, que desde a Idade Média o Papa Gregoério
o Grande, no ano 600, teria criado a célebre frase de que as imagens
eram a “biblia dos iletrados”, pois o papa entendia que elas deveriam
servir para ensinar a histdria religiosa para aqueles que ndo podiam
ler as escrituras e dai a catedral poderia ser considerada uma espécie
de livro de pedra para os ignorantes. A leitura da iconografia dos
santos contribuiu para a educagdo catdlica. Longe de uma
neutralidade, é preciso afirmar a nogao de que as imagens exercem
um controle social sofisticado e a partir de seu uso em razao de uma
politica voltada para um posicionamento ideoldgico especifico da
cultura dominante de uma determinada época. Por esse motivo
acreditamos que as imagens foram e continuam a ser utilizadas como
arma propagandistica na legitimacdo da cultura hegemonica
(GALLAO, 2017, p. 36).

A iconografia sacra, de inicio, seguia o padrao europeu e
candnico, repetindo, no Brasil, o que j& estava consagrado na Europa
e em Portugal. Com o passar dos anos, os filhos da terra, em processos
proprios de apropriagao dos elementos consagrados nos codigos
vigentes, incorporaram, a partir dos seus contextos proprios, novas
estéticas e sentidos que se imbricaram as suas culturas, criando e
produzindo o que podemos chamar de arte sacra popular.

Estratégia de resisténcia para continuar cultuando sua
ancestralidade, paulatinamente, os escravizados agregaram os santos
catdlicos, redefinindo e transformando sua religido tradicional,
composta por orixas, voduns e inquices, a partir de semelhangas
simbolicas e imagéticas, como parte do pantedo santoral dos
colonizadores. Assim, o que, aparentemente, nao guardaria sinais de
similitude, enche-se de empatia e inusitada atragao.
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Mas, para aqueles que podem ver, a existéncia se passa em um rolo
de imagens que desdobra continuamente, imagens capturadas pela
visao e realgadas ou moderadas pelos outros sentidos, imagens cujos
significado (ou suposigao de significado) varia constantemente,
configurando uma linguagem feita de imagens traduzidas em
palavras e de palavras traduzidas em imagens, por meio das quais
tentamos abarcar e compreender nossa propria existéncia
(MANGUEL, 2001, p. 21).

O exemplo que trazemos para esse estudo, foco do artigo, € a
correspondéncia entre o orixa Iroko e Sao Francisco de Assis, ambos
reverenciados na condigao de protetores da natureza e dos animais.

Sincretismo como pratica de ancestralidade africana

O sincretismo religioso afro-brasileiro serviu, certamente,
como um disfarce para reproducdo dos ritos, que passaram a
incluir um altar catdlico. Para melhor enganar a vigilancia,
inclusive a do capitdo de engenho, cada uma das divindades
yorubanas se ligou a um santo (BASTIDE, 1961). Dessa maneira, o
colonizador nao atingiu o objetivo de aniquilar o costume do
africano com a sevicia da escravidao e a institui¢ao do catolicismo,
pois 0s povos se reinventaram e se permitiram dialogar com a
cultura do europeu. Ferreti (2001, p. 3), consoante a Bastide (1961),
afirma que o sincretismo “ndo implicava em misturas ou
identificagdoes, mas em semelhangas e equivaléncias, como num
jogo de analogias, e ndo como uma fusao”.

Apesar da imposigao do catolicismo perante os colonizados, a
dissimulagdo nao foi o unico fator que contribuiu para o
surgimento do sincretismo, mas, também as intmeras
correspondéncias entre santos e orixds, possibilitadas pela
iconografia, mesmo que constituida por culturas diferentes. Para
Arthur Ramos (1942), o sincretismo nao seria uma simples forma
de resisténcia cultural, e sim resultado da aculturagdo. Ja para
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Herskovits (1969, apud Ferreti, 1995) o sincretismo é visto como
uma reinterpretacao de elementos de uma cultura.

[...] apesar da autonomia entre civilizagdes, ha tradi¢des e instituicoes
similares, especialmente no folclore, na religido e em outros aspectos
da cultura de povos da Europa, Asia e Africa. Elementos culturais
distribuidos em todo o Velho Mundo podem se manifestar, por
exemplo, em sobrevivéncias de africanismos no Novo Mundo, que
emergem de contatos entre povos de procedéncia europeia e africana
(HERSKOVITS, 1940, p. 21 apud FERRETI, 1995, p. 48).

O apreco das religides de matriz africana pelos santos
franciscanos é perceptivel até hoje, uma vez que foram inseridos na
cultura popular brasileira, produzindo uma miscigenagao religiosa
propria da nagao, sendo a Umbanda a religido mais enddgena do
Brasil. Stewart (2005, apud ROMAO, 2018) lembra que a ideia de
pureza cultural se tornou totalmente suspeita na antropologia e
acarreta a premissa de que nao ha tradigoes religiosas puras.

Alguns adeptos do candomblé, no entanto, sao antissincréticos,
ou seja, preservam a cultura e tradicao de sua matriz africana. Mae
Stella de Ox0ssi, por exemplo, importante personalidade feminina,
foi a primeira mae de santo a representar sua ancestralidade através
de artigos académicos e livros sobre a cultura yoruba. Entendia o
sincretismo como uma forma de resisténcia do passado, mas
condenava sua permaneéncia atual na religido. Por ndao ser mais
preciso esconder as divindades de origem africana com o
embranquecimento europeu, muitos candomblé-cistas preferem
abandonar a visao correlacionada entre santo catdlico e orixa. Para
isso, ndo celebram seus rituais seguindo o calendario catélico, nem
utilizam imagens de santos em seus terreiros. Dessa maneira,
preservam a africanidade em suas praticas religiosas.

Africanizar significa também a intelectualizagdo, o acesso a uma
literatura sagrada contendo os poemas oraculares de Ifa, a
reorganizacdo do culto conforme modelos ou com elementos
trazidos da Africa contemporanea (processo em que o culto dos
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caboclos € talvez o ponto mais vulneravel, mais conflituoso); implica
o aparecimento do sacerdote na sociedade metropolitana como
alguém capaz de superar a identidade com o baiano pobre, ignorante
e preconceituosamente discriminado (PRANDI, 1991, p. 118).

Mesmo com a atual resisténcia da influéncia do catolicismo no
candomblé, ainda é comum encontrar em terreiros de candomblé
imagens de santos catdlicos espalhados pelo barracao. As imagens
integram o ambiente decorativo das diversas festas em
homenagem aos orixas ou das agOes rituais. Um exemplo é a
presenca da imagem de Santa Luzia na mesa do jogo de buzios
correspondendo a Oxum, orixa da vidéncia, havendo analogia com
a graca da iluminagao atribuida a santa martir catdlica, cujo nome
deriva de luz. Costuma ser representada portando uma bandeja
sobre a qual estao depositados os proprios olhos. Em terreiros de
umbanda, as imagens de santos catdlicos sdao muito mais
recorrentes do que em terreiros de candomblé, uma vez que a
umbanda corresponde a integragao das praticas afro-brasileiras na
moderna sociedade brasileira. Ja o candomblé conserva a memoria
coletiva africana no solo brasileiro (ORTIZ, 1999).

O sincretismo é considerado por Ferreti (2007) como um
elemento primordial presente em todas as formas de religioes, e tal
elemento é notdério na cultura afro-brasileira, uma vez que é
recorrente em procissdes, festas de santos e pagamento de
promessas. DaMatta (1986) reforca a ideia de que as culturas de
uma sociedade, em geral, mesmo com interesses distintos,
transformam-se em um grupo que pode viver junto, sendo parte de
uma mesma totalidade, como a cultura afro-brasileira.

Apresentada assim, a cultura parece ser um bom instrumento para
compreender as diferencas entre os homens e as sociedades. Elas nao
seriam dadas, de uma vez por todas, por meio de um meio
geografico ou de uma raga, como diziam os estudiosos do passado,
mas em diferentes configuragdes ou relagdes que cada sociedade
estabelece no decorrer de sua histéria (DAMATTA, 1986, p. 3).
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Os povos africanos, além de, no passado, utilizarem os santos
como madscara para cultuarem seus orixas, também pediam ajuda
para continuarem sobrevivendo sob o regime de escravidao.
Mesmo ainda existindo imagens de santos em terreiros de
candomblé e de umbanda, a ma0 candomblé, espago em que o yad
renasce para seu orixa, os filhos iniciados precisam ir
acompanhados pelos seus mais velhos de santo nos espacos
publicos da rua, pois precisam ser inseridos na sociedade
novamente apds o periodo de resguardo para o santo.

A romaria é, de certo modo, o reconhecimento dessa preeminéncia
da igreja catdlica no espago publico. Impde a ida das iads a missa,
dando-lhe a forma de uma peregrinagao. Esse reconhecimento nao
assume, entretanto, uma forma passiva, de pura subserviéncia. As
diferencas se expressam, ao contrario, com toda clareza. Voltamos,
pois, a uma de nossas proposig¢des iniciais. A romaria € um desafio.
Nela se trava uma disputa em torno do lugar sagrado. Para uns trata-
se de um santudrio exclusivo, enquanto outros o reivindicam
comum. Os primeiros desejam reduzir ao siléncio as divindades dos
seus adversarios (VOGEL; MELLO; BARROS,1992, p. 29).

Segundo Benjamin (1987), nunca houve um monumento da
cultura que nao fosse também um monumento da barbarie, assim
como seu processo de transmissao. E inegavel que a origem do
sincretismo nao se deu de forma harmonica pelos povos africanos,
mas surgiu como forma de resisténcia em meio a um processo
severo de imposi¢ao de poder dos colonizadores europeus, calando
e reprimindo a cultura vasta de metaforas, dangas, cantos, histdrias
e ancestralidade de matriz africana. Porém, o sincretismo também
precisa ser visto como a grande marca de singularidade da
sociedade afro-brasileira (GUIMARAES, 2002).
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Sao Francisco de Assis e Iroko: protetores da natureza

A similitude encontrada entre o fundador da Ordem dos
Frades Menores, popularmente conhecida como ordem
franciscana, e o orixd, considerado de rara manifestagao pela
religido de matriz africana, € registrada na tabela de sincretizagao
de Arthur Ramos (2001, p. 136-138), na obra O negro brasileiro, com
primeira edicao em 1934. Iroko pode ser fruto da observacao da
imagética instaurada de Sao Francisco de Assis a partir da leitura
de mundo j4 existente dos povos africanos. “Todo novo saber nasce
do envelhecimento de um saber anterior que também foi inovador
em seu tempo” (FREIRE, 1991, p. 3). Ao se depararem com as
narrativas referentes ao santo de Assis, irmao das criaturas e
protetor da natureza, cuja imagem é ornada com animais que o
acompanham, vinculam-no com o orixa da arvore sagrada, Iroko,
que abriga morada para os amados passaros do frade e todos os
seres da natureza. Iroko é sinonimo de humildade, assim como Sao
Francisco, dispensa vestimentas luxuosas, tendo como preferéncia
quando incorporado, e em volta de sua gameleira, o tecido morim,
considerado o mais simples e de menor ocupagao da hierarquia,
utilizado pelos integrantes do candomblé.

Para os adeptos das religides de matriz africana, a natureza ¢
venerada, pois possui uma forca sagrada representada por cada
orixa. As arvores sao cultuadas como uma identidade propria de
um deus, Iroko. Grande fornecedor de vida e moradia para os
espiritos ancestrais. Seus galhos e frutos sao sagrados e utilizados
nos rituais e rotinas do terreiro. Tradicionalmente, a arvore é um
simbolo sagrado nos cultos, sendo de grave lastima cortar um pé
da gameleira branca. E possivel identificar um pé de Iroko nos
terreiros sempre enfeitado com um laco do tecido morim branco.
Seu ciclo de crescimento representa a temporalidade da vida, por
isso, Iroko também ¢é cultuado como deus do tempo (BOAES, 2009).
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Compositor de destinos

Tambor de todos os ritmos

Tempo, tempo, tempo, tempo

Entro em um acordo contigo

Tempo, tempo, tempo, tempo (VELOSO, 1989).

Na cangao de Caetano (1989), o tambor de todos os ritmos
representa a ciclicidade da vida, o ritmo da infancia ao
envelhecimento. Iroko responde nos tambores de todas as nagoes
de candomblés. As oferendas em sua gameleira sao formas de
agradecimentos, pedidos e acordos para a drvore que representa o
tempo e a vida.

Segundo Verger (1997), os povos africanos que vieram para o
Brasil colonia encontraram nos detalhes das estampas religiosas
singularidades muito semelhantes com as caracteristicas de seus
orixas. Analisando as simbologias de Sao Francisco de Assis e o
orixa Iroko, é possivel encontrar pontos de convergéncias, como o
significado de suas vestimentas, e o uso do bastao.

Sao Francisco é apresentado por uma tnica de tecido com baixa
qualidade e nao tingida, pois, na juventude, renunciou das
aquisi¢oes da sua familia de comerciantes para viver uma vida
humilde em prol da caridade. “Despiu-se em praca publica, diante
da familia e da sociedade. Despojando-se dos bens materiais,
demonstrou sua nova opgao de vida” (FEDERIZZI; ORMEZZANO,
2019, p. 18). Muda de lugar social ao abandonar suas ricas e coloridas
roupas de burgués e vestir sua nudez com uma tinica de camponés
feita do mais pobre burel. Em sinal de pobreza, também nao usa
sapatos, e sua descalces serd o simbolo das diversas reformas
acontecidas no interior da ordem quando esteve em jogo a perda da
esséncia do carisma franciscano. Nao quis que ele proprio e os
membros de sua ordem possuissem bens e propriedades, para que,
livres, permanecessem pobres e viandantes, de modo que o bastao é
um sinal de sua vocagao de peregrinos.

Iroko esta presente desde a origem da vida. Ele foi a primeira
arvore plantada no aié por Olodumareé.
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A arvore sagrada é chamada de Iggi Olérum, a arvore do Senhor dos
Céus, Olodumaré, porque tem raizes aéreas, que vém do alto. Na
mitologia, Iroco é considerado o responsavel pela ligagao entre céu e
terra, em virtude dessas raizes; é a arvore da eternidade, simbolo do
proprio tempo (MARTINS; MARINHO, 2010, p. 41).

Uma vez que a base do candomblé é a senioridade, a
hierarquia estd presente em todos os rituais e principalmente nas
vestimentas dos orixds e dos adeptos da religido; inclusive a
qualidade do tecido das saias de axé, que sao niveladas desde o
morim (tecido de algodao, utilizado por nao iniciados para os
inquice, vodum ou orixa) ao Richelieu (técnica de bordado
utilizado somente para quem possui maior tempo de iniciagao).

Essas saias, desde sua feitura no processo de costura, sao regidas por
um sistema rigido e complexo que atende a uma estrutura
hierarquica pautada pelo tempo — a senioridade na iniciacio na
religido - e também pelas particularidades do orixa que rege a adepta
(SILVA, 2019, p. 8).

Iroko, apesar de ser um orixd ancido e ocupar um cargo
elevado na hierarquia do candomblé, tem preferéncia pela
vestimenta composta pelo tecido de morim branco. Dispensa
grandes bordados e artefatos de luxo em sua composigao, pois sua
esséncia € a simplicidade. Iroko sd aceita vestir roupas brancas,
pois branco representa sua ligacdo com o mundo dos ancestrais,
branco é a cor utilizada nos ritos de passagem dos mortos
(MARTINS; MARINHO, 2010). Além disso, prega a paz e a
sabedoria de saber viver em harmonia com a natureza,
caracteristicas que se coadunam com a biografia de Sao Francisco e
com a propria espiritualidade franciscana. Iroko também se dedica
a caridade, porque oferece abrigo para os animais, sombra para os
humanos, moradia para os mortos, atende aos necessitados, escuta
oragoes, promove e preserva a vida (MARTINS; MARINHO, 2010).

Conforme dissemos, ¢ comum encontrar representacoes de Sao
Francisco portando um bastao em suas peregrinagdes como apoio, ja
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que andava descalgo. No entanto, o bastdo também pode ser
associado ao baculo, cajado com a ponta em forma de arco,
instrumento utilizado para mostrar autoridade e sabedoria para
conduzir seus discipulos, assim como um pastor conduz suas
ovelhas (FEDERIZZI; ORMEZZANO, 2019). Iroko também utiliza
um bastao de madeira, porém com cabagas amarradas no seu topo.
O bastao ou langa é um simbolo muito usado entre os orixas no culto
do candomblé como paramentas dos santos incorporados. Porém,
cada orixa traz seu individual significado. Ao olhar do yorubd o
bastao usado por Iroko mostra a sabedoria do orixa em apontar o
caminho na diregao certa. Representa o caminho da verdade, visto
que é um dos orixds mais antigos. Seu ritmo musical nos rituais de
candomblé é denominado “avania”, nome yoruba cujo significado é,
‘mover para’ e ‘em direcdao a’ (CACCIATORE, 1977).

Nos itans (relatos miticos), os africanos sempre ofereciam
oferendas aos pés da arvore sagrada para receber um conselho. As
cabagas significam o mistério sobre como a vida e a existéncia do
ser humano aconteceu, pois nelas abrigam-se cada elemento
utilizado por Olorum (Deus) na criagao da vida e, sobre isso, Iroko
tem todo o conhecimento, pois foi a primeira arvore que Olorum
pOs no aié (terra).

A ligacao de Sao Francisco de Assis com as religides de matriz
africana vai além do sincretismo com Iroko, e se entrelaca com a
importancia que o santo catdlico investia na sua relagio com a
natureza, por ser a obra divina de Deus.

Num sentido mais amplo e talvez mais corrente, Sao Francisco
insere-se num contexto de amor por todas as criaturas. A imagem de
Deus, mas nao so ela, a semelhanca divina que envolve o espirito,
esta em toda a natureza e, de modo geral, em todo o cosmos. Por isto,
a lua, o sol, os passaros e até mesmo os vermes, ‘Francisco [...]
recolhia-os no caminho e os colocava num lugar seguro’; eram
tomados por irmaos (CUNHA, 2017, p. 26).
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O candomblé preserva e cultua as forcas presentes na natureza,
pois acredita que a esséncia do orixd mora nos seus elementos e
produtos. O contato com a natureza € primordial para o ritual dos
orixas, Kosi Ewe, Kosi Orixa, (sem folha nao ha orixa). Por isso, mesmo
com a modernidade que transforma constantemente a paisagem, os
candomblecistas e umbandistas preferem instaurar seus terreiros em
locais mais afastados da cidade, pois a agua do mar, as cachoeiras, as
arvores, os animais e as plantas sagradas sdo fundamentais na
espiritualidade dos adeptos da religido. Ainda que existam terreiros na
periferia ou em locais urbanos, plantas e ervas sao indispensaveis no
cotidiano da religido para o rito do axé, assim como a hostia e o vinho
sao primordiais para missas catodlicas. “O impacto da urbanizagao nao
altera significativamente a visao de mundo do povo de santo; pelo
contrario, propicia o surgimento de estratégias para a manutencao do
seu patrimonio religioso e cultural” (CORREA et al, 2013, p. 123). Pois,
conforme continuam a explicar os mesmos autores:

As comunidades de candomblé, de maneira geral, possuem dois
espacos: um, o urbano, que compreende as construgdes destinadas as
atividades rituais e de moradia; e outro, o mato, onde sao coletadas as
espécies vegetais essenciais ao culto das divindades - for¢as da natureza
- e onde encontram também determinadas arvores que sao objeto de
culto especifico (CORREA et al, 2013, p. 122).

Defendemos que as correspondéncias apresentadas s6 foram
possiveis por meio das imagéticas dos santos ensinadas para os
povos africanos que vieram da didspora, e isso mostra a eficacia dos
franciscanos na sua educagao catolica, pois, a partir dos conteudos
educativos, sedimentou-se uma quebra de equilibrio daquilo que
conheciam como religiao, impulsionando a busca de um
ajustamento para que as novas informagdes obtidas fossem
absorvidas e adaptadas ao seu novo comportamento.
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Consideragoes finais

O conformismo aparente, na verdade, era munido de resisténcia
dos povos colonizados perante o catolicismo europeu. Assim,
originaram-se religides proprias da nagao. A cultura da oralidade
africana possui diversas interpretagdes em sua transmissao, além de
seus mistérios e tradigoes. Por isso, é preciso um trabalho minucioso
para sua compreensao, e das razdes que ensejaram a ressignificacao
da hagiologia catdlica. Os africanos trazidos da didspora conservaram
um importante bem que nao foi suplantado pelas inimeras sevicias
da escravidao, a memoria. O culto a ancestralidade, perpetuado
mesmo em condi¢des de dissimulacgao, no século XIX, também traz a
ressignificagdo da estética religiosa europeia. As obras de artes de
inspiracao barrocas construidas por mao de obra escrava, provam a
singularidade da resisténcia dos povos africanos, pois tornaram
indecifravel, através da aderéncia africanizada de novos simbolos aos
santos europeus, a cultura religiosa do proprio colonizador. Visto que
o sujeito do conhecimento historico é a propria classe oprimida
(BENJAMIN, 1987), é preciso mais aten¢do para os estudos das
praticas africanas no Brasil, da mesma forma que ha atencao para a
cultura lusitana. A arte sacra popular é oportuna para o combate da
desvalorizagago da  cultura afro-brasileira, muitas vezes
desconsiderada pela sociedade que ainda possui resquicios do
preconceito do colonizador europeu.

As praticas artisticas e religiosas consagradas por povos africanos
foram indutoras da grande amalgama que hoje compde a cultura
popular brasileira; bem como o hagioldgico santoral franciscano que,
sendo o mais popular no Brasil, foi importante para o fruto sincrético,
juntamente com a pedagogia dos frades. Os aspectos sincréticos de
Sao Francisco de Assis com o orix3, o inquice e o vodun, Iroko, por
exemplo, provam a eficacia da educacao franciscana ao transmitir os
valores da sacralidade através do impacto sensivel da linguagem da
arte visual. O sincretismo, por fim, estampa na cultura popular a
sabedoria dos povos ancestrais africanos. Pois, ao perderem a Africa
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enquanto espago ganharam-na enquanto memoria na pratica cultural
e religiosa em terras brasileiras.

Referéncias

BASTIDE, Roger. O candomblé da Bahia. l.ed. Sao Paulo:
Brasiliana, 1961. 370 p. Disponivel em <http://brasiliana
digital.com.br/brasiliana/colecao/obras/431/0-candomble-da-
bahia-rito-nago> Acesso em: 20 fev. 2022.

BENJAMIN, Walter. Obras escolhidas: magia e técnica, arte e
politica. Volume 1. Sao Paulo: Brasiliense, 1987. 272 p.

BOAES, Giovanni. A Floresta e o Jardim: esbo¢o de um estudo
sobre as representagdes do elemento vegetal nas religidoes afro-
brasileiras e judaico-cristas. CAOS-Revista Eletronica de Ciéncias
Sociais, v. 2, n. 14, p.166-173, Joao Pessoa, 2009. Disponivel em
<https://periodicos.ufpb.br/index.php/caos/article/view/46960>
Acesso em: 26 nov. 2021.

CACCIATORE, O. G. Dicionario de cultos afro-brasileiros. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 1977. 279 p.

CORREA, Aureanice de Mello, COSTA, Lara Moutinho da;
BARROS, Jose Flavio Pessoa de. A Floresta: educacgdo, cultura e
justica ambiental. Rio de Janeiro: Garamond, 2013. 288 p.

COSTA, Maritsa Freire. Sdo Francisco de Assis, por Caravaggio.
2014. Monografia (Especializagdo em Cultura e Arte Barroca) -
Instituto de Filosofia, Artes e Cultura, Universidade Federal de
Ouro Preto, Ouro Preto, 2014. 49 f. Disponivel em < https://www.
monografias.ufop.br/handle/35400000/300?locale=en> Acesso em:
20 fev. 2022.

CUNHA, Sintia Cristina da. A Espiritualidade Franciscana em
Quatro Imagens de Sao Francisco de Assis: a Co presenca da
apresentacao bizantina e da representagdo na nova arte. 2017. 114

74 AN )



f. Dissertacao (Mestrado) - Curso de Filosofia, Escola de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Sao Paulo,
Guarulhos, 2017. Cap. 2. Disponivel em <https://repositorio.
unifesp.br/handle/11600/50026> Acesso em: 05 dez. 2021.

DAMATTA, Roberto. O que faz o brasil, Brasil? Rio de Janeiro:
Rocco, 1986. 128 p.

FEDERIZZI, Roberta;, ORMEZZANO, Graciela. Universo Simbodlico
de sao Francisco de Assis: uma leitura de imagens a luz da teoria
durandiana. Revista Memorare, v. 6, n. 1. Santa Catarina, 2019.
Disponivel em <http://www.portaldeperiodicos.unisul.br/index.php/
memorare_grupep/article/view/7904> Acesso em: 04 jun. 2021.

FERRETTI, Sérgio F. Notas sobre o sincretismo religioso no Brasil -
modelos, limitagdes e possibilidades. Tempo, Niterdi, v. 6, n. 11, p.
13-26, 2001. Disponivel em <htt://www.redalyc.org/articulo.o
a?id=167018156002> Acesso em: 05 dez. 2021.

FERRETTI, Sérgio. Repensando o sincretismo: estudo sobre a Casa
das Minas. Sao Paulo: Edusp, 1995. 280 p.

FERRETTI, Sérgio. Sincretismo e religidao na festa do divino. Recife:
Revista Anthropologicas, ano 11, v. 18, n. 2, p. 105-122. 2007.

FREIRE, Paulo. Leitura da Palavra... leitura do mundo. O Correio
da UNESCO. Sao Paulo: v. 19, n. 2, p. 4-9, 1991. Disponivel em <
http://acervo.paulofreire.org:8080/xmlui/handle/7891/2473>
Acesso em: 20 fev. 2022.

GALLAGO, Karl. A producao do sentido simboélico das imagens em
relacao ao contexto politico e ideoldgico. Tese de doutorado (Pos-
graduacao em Design do Departamento de Artes & Design) PUC,
Rio de Janeiro, 177 p. 2017. Disponivel em <https://bdtd.ibict.br/
vufind/Record/PUC_RIO1_371a49f054691e5abc8450b08d42b5f>Ac
esso em: 04 jun. 2021.

GUIMARAES, Antonio. Classes, racas e democracia. 1.ed. Sio
Paulo: Editora 34, 2002. 232 p.


http://www.portaldeperiodicos.unisul.br/%09index.php/%09memorare_grupep/article/view/7904
http://www.portaldeperiodicos.unisul.br/%09index.php/%09memorare_grupep/article/view/7904
http://acervo.paulofreire.org:8080/xmlui/handle/7891/2473
https://bdtd.ibict.br/%09vufind/Record/PUC_RIO1_371a49f054691e5abc8450b08d42b5f
https://bdtd.ibict.br/%09vufind/Record/PUC_RIO1_371a49f054691e5abc8450b08d42b5f

MANGUEL, Alberto. Lendo imagens. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2001, 360 p.

MARTINS, Cléo; MARINHO, Roberval. Iroco: o orixa da arvore e
arvore orixa. Rio De Janeiro: Pallas, 2010. 200 p.

ORTIZ, Renato. A Morte Branca do Feiticeiro Negro: umbanda e
sociedade brasileira. 2.ed. Rio de Janeiro: Brasiliense, 1999. 232 p.

PRANDI, R. Os candomblés de Sao Paulo: a velha magia na
metrdpole nova. Sao Paulo: Hucitec, 1991. 259 p. Disponivel em <
https://reginaldoprandi.fflch.usp.br/sites/reginaldoprandi.fflch.us
p.br/files/inlinefiles/csplivro_0.pdf> Acesso em: 20 fev. 2022.

RAMOS, Arthur. A aculturacdo negra no brasil. Rio de Janeiro:
Brasiliana, 1942. 224 p.

RAMOS, Arthur. O negro brasileiro. 5.ed., Rio de Janeiro: Graphia,
2001. 344 p.

ROMAO, Tito. Sincretismo religioso como estratégia de
sobrevivéncia transnacional e translacional: divindades africanas e
santos catolicos em tradugao. Trabalhos de Linguistica Aplicada
(TLA). v. 57, n. 1. Campinas, 2018. Disponivel em < https://repo
sitorio.ufc.br/handle/riufc/52814#:~:text=ROM %C3%830%2C%20
Tit0%20L%C3%ADvio%20Cruz.,e%20santos%20cat%C3%B3licos
%20em%20tradu%C3%A7%C3%A30.&text=A0%20longo%20do%
20temp0%2C%?20foram,e%20recria%C3%A7%C3%B5es %20cultur
ais%20e%20religiosas> Acesso em: 19 fev. 2022.

SANGENIS, L. F. C. O Franciscano e o Jesuita: tradi¢des da
educacao brasileira. Educa¢ao & Realidade, Porto Alegre, vol. 43,
n. 2, p. 691-709, 2018. Disponivel em < https://www.scielo.br
/jledreal/a/7XqLQTY]BHHZ7vgWEFchtW9P/?lang=pt&format=pdf
> Acesso em: 18 fev. 2022.

SANTQOS, José Roberto. A ordem Franciscana no Brasil e suas
implicagdes na Constitui¢ao do Colégio Serafico de Santo Antonio.
Revista Temas em Educacao. Joao Pessoa, v. 26, n. 2, p. 46 — 56.

76 L.


https://reginaldoprandi.fflch.usp.br/sites/reginaldoprandi.fflch.usp.br/files/inlinefiles/csplivro_0.pdf
https://reginaldoprandi.fflch.usp.br/sites/reginaldoprandi.fflch.usp.br/files/inlinefiles/csplivro_0.pdf

2017. Disponivel em < https://periodicos3.ufpb.br/index.php/
rteo/article/view/33412/31002> Acesso em: 20 fev. 2022.

SILVA, Alissan. Minha saia gira: complexidades costuradas na
barra da saia. Anais ABRACE. Rio de Janeiro: UNIRIO, v. 20, n. 1,
2019. Disponivel em <https://www.publionline.iar.unicamp.
br/index.php/abrace/article/view/4468> Acesso em: 03 jun. 2021.

SOUZA, Jessé. Gilberto Freyre e a singularidade cultural brasileira.
Rev. Sociologia da USP: Tempo Social, Sao Paulo, v. 12, n. 1, p. 69-
100, 2000. Disponivel em <https://www.revistas.usp.br/ts
/article/view/12320> Acesso em: 03 jun. 2021.

VELOSO, Caetano. Oragao ao tempo. In: Cinema Transcendental.
CD 838 289-2. Phillips, 1989.

VERGER, Pierre Fatumbi. Orixas: deuses iorubas na Africa e no
novo mundo salvador. Salvador: Corrupio, 1997, 308 p.

VOGEL, Arno; MELLO, Marco Antonio; BARROS, José Flavio.
Enigma e Escandalo: a sociedade hierdrquica e o sincretismo na
romaria afro-brasileira. Série Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, v. 1,
n. 4. p. 62, 1992. Disponivel em <https://app.uff.br/riuff/
handle/1/12024> Acesso em: 20 fev. 2022.

Sobre os autores

Luiz Fernando Conde Sangenis — Doutor em Educacao, Professor Titular
da Universidade do Estado do Rio de Janeiro — UER], Coordenador do
Programa de Pés-Graduacdo em Educagdo - Processos Formativos e
Desigualdades Sociais da Faculdade de Formagdo de Professores -
FFP/UER]. Coordenador do Grupo de Pesquisa Seraphicus e da Rede
Internacional de Estudos Franciscanos no Brasil. E-mail:
lfsangenis@gmail.com

Paula Bogdanovicz Henrard — Graduada em Pedagogia pela Faculdade

de Formacdo de Professores - FFP/UER], foi Bolsista de Iniciagio
Cientifica da Faperj. E-mail: paulahenrard@gmail.com

s 77


https://periodicos3.ufpb.br/index.php/%09rteo/article/view/33412/31002
https://periodicos3.ufpb.br/index.php/%09rteo/article/view/33412/31002
https://www.revistas.usp.br/ts%09/article/view/12320
https://www.revistas.usp.br/ts%09/article/view/12320
https://app.uff.br/riuff/%09handle/1/12024
https://app.uff.br/riuff/%09handle/1/12024
mailto:lfsangenis@gmail.com
mailto:paulahenrard@gmail.com




TORNAR-SE OGA: modos rizomaticos de
transacionar conhecimento no candomblé

Tania Fernandes

“O que importa culturalmente é que haja transmissdo.
Conhecimento silencioso é conhecimento perdido” (GOODY, apud
BARTH, 1995, Preficio).

O tema pesquisado interpela os processos de construgao,

ensino e aprendizagem dos saberes religiosos entre os iniciados do
Candomblé, que sao suspensos e confirmados como Ogas em suas
Casas de Santo. A problematica que estimulou a realizagao desta
abordagem parte da reflexao epistemoldgica de que os fatos
culturais podem ser melhor compreendidos se analisamos os
modos como sao transacionados os estoques de conhecimento,
tomando-os como a matéria-prima que, em grande parte, os
constitui. Adotando também a premissa de que tais estoques sdao
construidos, transmitidos, herdados, ensinados e aprendidos
distributivamente numa dada organizagao social (BARTH, 1995;
2002; LARAIA, 2001).

As reflexdes aqui compartilhadas nasceram a partir da
realizagao da pesquisa para o doutoramento da autora, embasada
nas interlocugdes com o Grupo de Estudos Braulio Goffman,
doravante designado BG, que é composto por um grupo de
iniciados — nenhum com menos que sete anos de santo — que se
retne, desde o ano de 2011 no bairro do subtrbio carioca de
Quintino Bocaiuiva; e desde o ano de 2013 foi criada uma
comunidade na plataforma digital Facebook. O trabalho de pesquisa
estendeu-se entre 2018 e 2020, tendo sido conduzido por meio de
observacao participante, entrevistas semiestruturadas e através de



analise dos materiais audiovisuais postados nas midias e redes
sociais pelos integrantes do BG.

Os articuladores do BG sao vinculados a terreiros conhecidos
no universo candomblecista como sendo Casas de tradicdo. Todas as
reunides ocorrem presencialmente no salao do Centro Espirita
Caridade Eterna, que ¢ zelado pelo principal dinamizador do
grupo — o Ogd Jacand - que herdou esta responsabilidade religiosa
de sua avé materna. Nos tempos da antiga sacerdotisa, tratava-se
de um terreiro de Umbanda, com intimeros seguidores. O Oga
Jacana iniciou sua vida religiosa nesse terreiro, tendo sido batizado
pelo grande mentor dos seguidores e da familia, o Caboclo, de quem
herdou o nome: Jagana. Inclusive, essa entidade foi, também, quem
aconselhou que o Oga desse sequéncia em sua trajetéria no
Candomblé.

Seguindo, portanto, as orientagdes do mentor espiritual,
Jacana migrou para o Candomblé de Nagao Jeje. Foram
conservados alguns apetrechos e ritos da Umbanda, bem como as
fotos da época de Mdezinha, como era chamada a antiga chefe do
terreiro. No saldao desse espago realizam-se estudos, palestras,
mesas redondas, simpodsios etc. Muitos desses eventos sao
registrados em video e expostos na midia social Youtube e, também,
na rede social Facebook.

Segundo a andlise empreendida por Fernandes (2020), o BG
pode ser compreendido como um movimento politico-religioso
protagonizado por iniciados do Candomblé que possuem cargos
de lideranga em Casas de Axé tidas como tradicionais. Sao Pais e
Maes de Santo, ou seja, os lideres religiosos de maior importancia
nos terreiros, como também Ogds e Ekedis, que sao cargos
considerados primordiais, hierarquicamente inferiores apenas aos
primeiros.

Faz-se importante destacar que eles possuem a intengao explicita
de intervir exatamente num dos pontos mais melindrosos da
estruturagao hierarquizada das Casas de Santo: os modos de acesso
ao conhecimento. Isto porque, enquanto religido inicidtica, as
aprendizagens dos sujeitos, em seus diversos aspectos, dependem
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diretamente dos graus que vao alcancando dentro das etapas de
iniciacdo. Vai-se galgando maiores direitos a aquisicio de
conhecimentos conforme se vai adquirindo “tempo de iniciado” e,
concomitantemente, subindo na hierarquia. H4 um dizer
disseminado entre o “povo de Santo” que expressa bem essa
circunstancia: “Tempo no candomblé é posto”. E evidente que o
“posto” ou “cargo” traz, simultaneamente, direitos e responsabili-
dades, engajando nao sé a abertura das oportunidades de aprender,
mas a expressa necessidade de aprendizado para que seja possivel o
exercicio das inimeras fung¢des que cada cargo agrega.

Cabe entender, entdo: como € feito o controle da distribuicao
do conhecimento, num sistema que regula a transmissao e
aquisicao de saberes importantes para as praticas religiosas sob o
filtro do binémio tempo + posicao hierdrquica, e no qual a
aprendizagem ¢é, em grande medida, oral, praticada e
assistematica?

A barreira erigida para tentar impedir a quebra destas regras,
instituidas pelos ensinamentos que se perpetuam através de
sucessivas geragdes de iniciados, é constituida por um sistema
simbolico que Barth (1995) denominou “epistemologia do segredo”.
Trata-se, portanto, de um construto cultural fluido, que atravessa as
interagOes entre as pessoas dentro dos terreiros, e que se presta,
algumas vezes, a assumir o papel de moeda de troca em inimeras
relagdes que envolvem afetividades, prestigios e poderes.

O conhecimento a partir dos Ogas

Consoante o nosso interesse em discutir aqui especificamente
a formagao dos assim denominados Ogas (ou Tatas Kambondos),
devemos considerar que as transa¢des de conhecimento que tém
enredado as trajetdrias desses sacerdotes mndo rodantes se
constituiram, quase sempre, por relagdes e modos de
aprendizagem fora da cartilha, que é a forma de aludir a
comportamentos e praticas classificados pelos membros dos
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terreiros como transgressoras do padrao estabelecido pela
epistemologia do segredo, assentada sobre os dois regimes que,
como jé mencionado, se atravessam continuamente: tempo e
hierarquia. Complementarmente, é preciso sinalizar que o espago-
terreiro é, dentro dessa perspectiva, o local recomendado para o
fluxo de todas as aprendizagens.

Por isso mesmo, afirmamos que as histdrias inicidticas
narradas pelos Ogas (ou Tatas Kambondos) escapam bastante do
modelo preconizado, entendido como padrao que, pelo menos em
tese, deveria ser seguido rigorosamente por todos. Dito de outra
maneira, o adagio popular de que a teoria na pritica é outra se aplica
muito bem ao fendmeno em escrutinio, conforme podemos
conferir, a partir das trajetdrias relatadas pelos préprios
iniciados. Antes, porém, de trazermos aqui alguns desses
depoimentos, faz-se necessdrio esclarecer que existe uma narrativa
mestra que atravessa a percepcao dos membros mais antigos dos
candomblés do Rio de Janeiro, de um modo difuso e genérico.
Trata-se da queixa de que lhes faltou, durante as etapas sucessivas
de iniciagdo, acesso ao cabedal de conhecimentos que, segundo
apreciagao propria, deveriam ter obtido.

Alguns explicam que isto ocorreu porque nao conseguiam
comparecer frequentemente as Casas de Candomblé da Bahia,
Recife e Maranhéao, onde teriam sido iniciados os seus Pais/Maes
de Santo que, apds o tempo necessario, fundaram suas proprias
Casas no Rio de Janeiro. Quem era financeiramente abastado
conseguia viajar quando e como quisesse, mas a maior parte dos
iniciados do Candomblé, até os anos 1980, era composta pelas
camadas mais vulnerdveis da populagado (PARES, 2007;
GONCALVES DA SILVA, 2017); o que tornava muito raras,
também, as comunicagOes via telefonia, que so irdo se expandir a
partir dos anos 2000 e, mais recentemente, por meio da proliferagao
dos dispositivos de conexao celular. Até esse periodo, a maior parte
da populagao brasileira estava excluida dessa possibilidade
comunicativa (TEIXEIRA; TOYOSHIMA, 2003).
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Ficava-se sem contato com os terreiros-matrizes por muitos
anos e, em alguns casos, sequer chegava-se a visita-los alguma vez
na vida. Os encontros com os Pais e Maes de Santo das Casas mais
antigas eram eventos rarissimos, ocorridos normalmente quando
esses dignitdrios visitavam os terreiros de seus iniciados no Rio de
Janeiro, para lhes dar ensinamentos e auxiliar em cerimonias
consideradas importantes. Os sacerdotes e sacerdotisas com suas
Casas de Axé sediadas no Rio de Janeiro, que foram iniciadores de
muitos de nossos interlocutores, muitas vezes passaram por
situacOes similares de auséncia de comunicacdo com o0s seus
proprios iniciadores, sediados em alguma das Casas matrizes
situadas na Bahia, Recife e Maranhao. Assim, aqueles/as que
estariam na funcao de repassar os estoques de conhecimento
adquiridos nas Casas de origem quase sempre se encontravam
igualmente alijados da convivéncia e participagao religiosa que os
tornariam capazes de suprir suas proprias necessidades e
transmitir os saberes proprios de cada Nagao e de cada terreiro.

Por outro lado, fosse por excesso de zelo ou por carrancismo,
conforme a fala de um dos Ogas entrevistados pela equipe do BG,
inimeros saberes e experiéncias guardados na memoria de antigos
sacerdotes e sacerdotisas do passado foram levados para o timulo,
sem que tivessem sido transmitidos para nenhum seguidor. Desta
forma, a aquisicio dos saberes imprescindiveis as praticas
cotidianas e a continuidade do Candomblé, enquanto vertente
religiosa, acabou tendo que ser gerada, por assim dizer, “aos
trancos e barrancos”, utilizando-se de intimeras estratégias. Tais
percursos e percepcdes de nossos interlocutores remetem a
situagOes semelhantes as que Barth encontrou entre os Baktaman,
pequeno povo da Nova Guiné por ele pesquisado, que igualmente
se ressentiam de perdas de conhecimento:

O que os Baktaman veem claramente é que, ao protegerem o
conhecimento e revela-lo apenas lenta e tardiamente na vida de
novos homens, as varias partes deste conhecimento estao
constantemente em perigo de serem retidas - por excesso de
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cuidados, e por tempo demais. E, com a eventual morte stbita dos
experts rituais, os segredos sao inesperada e irremediavelmente
perdidos. Tais eventos foram exemplificados no caso de varios clas,
que perderam dessa forma os “sacra” (que o homem mais velho
havia escondido na floresta quando se sentiu fraco e incapaz de
enfrentar seu poder) e segredos especiais do culto do cla. O grupo a
sudeste dos Faiwolmin, os Augobmin, também perdeu todo
conhecimento de culto coletivo acima de sua iniciagdo de terceiro
grau, através de um acidente semelhante. A consciéncia sobre essas
dificuldades também se reflete no modo como um profundo
ceticismo (gerado, eu acredito, por outras caracteristicas do culto, ver
ibid: 101-2) é frequentemente formulado na frase: "Isto foi tudo o que
nossos pais nos disseram antes de morrerem” (BARTH, 1995, p. 48).

Diante de tais circunstancias, os Baktaman procuravam
solucionar o problema de diversas formas. Poderiam buscar os
ensinamentos necessarios através dos espiritos ancestrais durante
a possessdao; ou viajar até alguma aldeia vizinha em que se
encontravam rituais semelhantes e 1a coletar informagdes com os
especialistas locais; ou improvisar, a partir de fragmentos de
lembranca preservados; ou, ainda, reinventar os ritos a partir do
didlogo com os mais velhos. Transagoes de conhecimento muito
parecidas foram performadas pelos Ogas com quem dialogamos
em contexto de pesquisa no Rio de Janeiro, conforme ja aludido. A
agéncia desses iniciados foi fundamental. Muito cedo, eles
perceberam que teriam que “se virar” para conseguirem reunir os
conhecimentos necessdrios ao desempenho adequado de suas
fungdes. Em termos das ritualisticas dirigidas aos Ogas, existem
apenas dois grandes momentos cerimoniais em suas trajetorias
religiosas: a suspensio e a confirmagio. Entretanto, ao figurarem
como homens de confianga de qualquer Casa de Santo, eles
precisam ter ciéncia de praticamente todos os pormenores
ritualisticos que ocorrem neste espaco religioso, onde quase nada
acontece sem a participacdo de pelo menos um Oga. E, para além
dos rituais expressamente ligados aos graus de iniciagdo, muitas
pessoas nao iniciadas buscam consultas por meio do oraculo dos
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btizios, na esperanga de encontrar solugdes provenientes dos
mistérios espirituais do Candomblé para os seus eventuais
problemas. As liderancas das Casas de Axé precisam estar aptas
para atender, também, a essas demandas da sociedade.

Podemos, agora, verificar nas narrativas verbalizadas pelos
proprios sujeitos, histérias de transacdes de conhecimento
imprevisiveis, inusitadas, incrivelmente criativas, que suspeitamos
sO terem sido possiveis a partir de incansdveis buscas motivadas
por um apego e fidelidade muito grandes para com a religiosidade
praticada. Trago, em primeiro lugar, alguns depoimentos do Oga
Mario Jorge Souto, pertencente a uma Casa de Axé de linhagem
Ketu, conduzida pela Mae de Santo Elzira de Oxala, no Rio de
Janeiro. Mario Jorge carrega a distingao honorifica de ser um Oga
Alabé, ou seja, € o maior responsavel pelos toques dos tambores,
pelas oferendas rituais feitas a eles e por todos os cuidados
referentes a preservacao deles.

Segundo relatou em entrevista concedida no Programa Mesa
de Ogas, que é um dos eventos promovidos pelo BG, seu
aprendizado como Oga contou com intmeras participagdes em
Casas de Santo variadas, como, alids, é uma trajetéria comum a
maioria dos iniciados que detém este cargo. Disse o entrevistado
que aprendia uma cantiga aqui, outra acold, um toque aqui, outro
acold, e ia acumulando saberes, trazendo-os para a sua Casa de
Santo, que frequenta ha cerca de trinta anos. O Alabé Mario Jorge
comenta que existe uma tradicdo de itinerancia pelas Casas de
Santo, por parte dos Ogas, o que julga que & as vezes,
problematico, em fungdo de eventualmente alguns Ogas nao
criarem vinculos de lealdade com nenhuma Casa. Mas, ao mesmo
tempo, o entrevistado reconhece que a liberdade de ir e vir criou
abertura para que essas personagens conquistassem seus cabedais
de saberes, uma vez que nem sempre havia esta oportunidade em
suas Casas de referéncia.

Além das Itinerancias, os saberes religiosos chegaram a ele
também através da leitura de livros do Pierre Verger, da Juana
Elbein dos Santos, de Ruth Landes, de Roger Bastide, entre tantos
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outros. Aprendeu também toques, cantigas, ritmos, coreografias
sagradas etc., em cursos ministrados pelo Oga Marcelo Monteiro,
que é coordenador geral de uma ONG denominada Centro de
Tradigoes Afro-Brasileiro (CETRAB), fundada ha mais de vinte anos.

Historia bem semelhante € relatada pelo Assoba Michael de
Oi4, também iniciado na Nac¢ao Ketu, num terreiro localizado no
municipio de Belford — Roxo/R]. Assoba ¢ uma designacao
honorifica dos Ogas que cuidam dos afazeres da divindade ligada
a doengas e curas no universo do Candomblé: Omoli; lidam,
também, com os apetrechos e ritos dos ancestrais e de Ext1 (o divino
mensageiro, responsavel pelas comunicagdes e pelo jogo de
buizios). Michael conta que seus aprendizados como Oga contaram
com a contribui¢ao de muitas pessoas e Casas de Axé diferentes. E
ja teria comegado, em torno dos dezoito anos, totalmente fora da
cartilha: quem lhe iniciou aos atabaques foi uma Mae de Santo, e
ndo um outro Oga. Lembrando que é uma questao controversa o
fato de mulheres tocarem os atabaques no Candomblé.

Da mesma forma que o Alabé Mdrio Jorge, Michael também
traz em sua trajetdria o grande desejo de aprender de todas as
formas, inclusive através de leituras, a maior parte delas
conhecidas de todos os nossos interlocutores da pesquisa. Ele se
considera autodidata, adquirindo seus conhecimentos religiosos,
incluindo a lingua iorubd, a partir do empenho e dedicagao
autonomos.

Eu aprendi muito assim. Vendo o mais velho conversar... eu
pesquisei livro em francés! Que eu nao sei uma palavra em francés!
E ficava ali: bom, eu nao entendi ndo, mas eu acho que, mais ou
menos, € isso aqui (ASSOBA MICHAEL de OIA, MESA de OGAS
0057).

A trajetdéria de Michael mostra que nao houve, de sua parte,
nenhuma contestagdo aos modos de aprendizagem pela
epistemologia do segredo. Outrossim, suas experiéncias mostram
que a condigdo de ser um Oga lhe possibilitou transitar
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tranquilamente através de inimeras Casas, dialogar com Pais e
Maes de Santo de Nagdes diferentes, e ir gradativamente
construindo seu cabedal de conhecimentos. Talvez a um iniciado
rodante, designado como Iad, ou a uma Ekedi, ndo estejam abertas as
mesmas possibilidades de transito entre Casas e Axés, mantendo a
possibilidade de sempre retornar tranquilamente a sua Casa de
referéncia. As ponderacdes precedentes permitem observar que as
formas como ocorrem as transa¢des de conhecimento no
candomblé se dao distributivamente (BARTH, 2002; LARAIA,
2001). Conforme o caminho iniciatico de cada um, abrem-se
possibilidades diversas de modos de conhecer, definindo também
que tipo de conhecimento deverd ser buscado e agregado. E
possivel afirmar, ainda, sobre esse conjunto de possibilidades
abertas aos que se lancam em busca, que as dindmicas de
aprendizagem por meio das quais os Candomblés do Rio de Janeiro
tém moldado os seus Ogas se dao de modo rizomatico, conforme
descrito por Deleuze e Guattari:

Pesadelo do pensamento linear, o rizoma nao se fecha sobre si, € aberto
para experimentagOes, é sempre ultrapassado por outras linhas de
intensidade que o atravessam. Como um mapa que se espalha em
todas as direcOes, se abre e se fecha, pulsa, constrdi e desconstroi.
Cresce onde ha espaco, floresce onde encontra possibilidades, cria seu
ambiente [...] o desejo segue dire¢des, se esparrama, faz e desfaz
aliancas (DELEUZE & GUATTARI, 1995, p. 25-26).

Muitas aliangas entre pessoas, Casas e NagOes acabam
acontecendo como consequéncias de uma avidez pelo
“conhecimento”, que nem sempre se encontra facilmente
disponivel para quem acalenta o desejo de saber mais sobre a sua
propria religiosidade. Tais relacionamentos podem ser encetados a
qualquer momento, sem planejamento e dire¢des pré-definidas, e
fazem parte de dinamicas que jamais encontram um ponto final.
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Consideragoes finais

O impeto pessoal da busca pelo conhecimento, conforme
retratado por nossos interlocutores, pode ser aprofundado a luz de
Guattari e Rolnik, quando compreendem o papel do desejo como
componente fundamental a agéncia subjetiva, fator que impulsiona
a construgdo de horizontes de transformacao, de modificagdo do
status quo. A dimensao de desejo que move a uma incansavel busca
por conhecimento €, no caso analisado, imanentemente subversiva,
ja que fornece motivagao aos sujeitos para se lancarem num espago-
tempo inicialmente cadtico, que representa aquilo que ainda nao se
conhece, aquilo que ainda nao esta consolidado como realidade.

Desta forma, Guattari e Rolnik compreendem que os sujeitos
desejantes sdo criativos, sao produtores em potencial de novas
realidades, sendo capazes de abalar hierarquias e normas
instituidas, em prol de construgdes inicialmente impensadas, que
podem chegar a engendrar novos sensos comuns. Como tem feito
o pessoal do Grupo de Estudos Braulio Goffman, ao admitirem que
manter a tradi¢do nao ¢ sindnimo de transacionar saberes
exclusivamente pelas situagdoes em que prevalece a oralidade e o
aprendizado praticado, na esfera fechada dos terreiros. Pelo
contrario, conforme costumam dizer: todas as formas de
transmissao de conhecimentos devem ser acessadas e
disponibilizadas, exatamente para que as tradigdes nao morram.
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PARTE II

TRANSITOS CULTURAIS E
EDUCATIVOS






GILBERTO FREYRE E OS FRANCISCANOS: revendo
A proposito de Frades a partir de um enfoque historico

Carla Mary S. Oliveira

“Melior est enim sapientia cunctis pretiosissimis:
et omne desiderabile ei non potest conparari”
Provérbios, 8:11.1

Fig. 1 — Fr. Matias de Irala Yuso, “Funiculus
Triplex Dificile Rumpitur” [E Dificil Romper o
Cordao de Trés Nos], imagem do frontispicio de
Bibliotheca Universa Franciscana, de Fr. Juan de
Soto, tomo primeiro, Madri, 1732. Gravura a
talho doce; 292 X 187 <m. Fonte:
http://bdh.bne.es/. [dominio ptblico]

Ao modo de um introito

Inicio esta discussao com dois elementos que parecem ter

marcado de maneira especial a visdo e o entendimento de Gilberto
Freyre acerca da presencga dos franciscanos em Pernambuco e no
Nordeste: um versiculo do Antigo Testamento que orna a entrada

! Versiculo retirado do Antigo Testamento e registrado, em forma reduzida, na
decoragao rococ6 da biblioteca conventual franciscana do Recife, datada do século
XVIII. Tradugao livre: “A sabedoria é melhor do que todas as coisas mais
preciosas: e tudo desejavel nao pode ser comparado a ela”.
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da biblioteca do Convento de Santo Antonio do Recife e uma
imagem recorrente na iconografia serafica, mostrando o fundador
da ordem sobre o orbe, neste caso num frontispicio de obra de
referéncia do setecentos que chegou a fazer parte do acervo da
biblioteca do convento de Nossa Senhora das Neves, em Olinda.

Em ambos os casos, sao fragmentos de uma mesma cultura
historica que, em meu entendimento, foi diligentemente construida
pelos franciscanos com sentido e propdsito bem especificos e, ja no
século XX, sob outras condicdes e dentro de uma realidade social
bem diversa, foi entendida e interpretada por um viés um tanto
idealizado, estereotipado e atravessado por alguns equivocos na
obra de Gilberto Freyre que, em 2019, completou 60 anos de
publicagdo, A propdsito de frades: sugestoes em torno da influéncia de
religiosos de Sdo Francisco e de outras ordens sobre o desenvolvimento de
modernas civilizagoes cristds, especialmente das hispanicas nos tropicos
(FREYRE, 1959).

Para Freyre, os conventos franciscanos — e os de outras ordens
e congregacoes em segundo plano — tiveram papel primordial na
formagao de um cristianismo luso-tropical, na medida em que o
ideal da fraternitas franciscana teria influenciado diretamente, por
meio de sua busca pelo contato com o diferente como estratégia
missiondria, essa caracteristica tao prépria — segundo ele — do
projeto colonial portugués na América e em outras paragens do
globo (FREYRE, 1959, p. 8-11). De imediato, fica a impressao de
uma associagdo apressada da praxis serafica ao projeto
colonizador, ja que a origem dessa praxis obviamente tem sentidos
e motivacdes bem diversas daquelas utilizadas pela Coroa
portuguesa nos quadros do Antigo Regime. A prdpria percepgao
freyreana sobre miscigenacdo e democracia racial nos tropicos
recebeu inumeras e profundas criticas nas ultimas décadas,
especialmente nos anos imediatamente posteriores a
redemocratizagao brasileira da década de 1980, devido a evidente
parcialidade dos posicionamentos politicos e inclinages a extrema
direita do socidlogo pernambucano durante os anos de 1960 e 1970,
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inclusive tendo se alinhado a ditadura de Salazar em Portugal, e
por ter apoiado os governos militares no Brasil.

O primeiro grande equivoco de Freyre quanto aos
franciscanos apareceu ja em Casa Grande e Senzala, quando
afirmou que os religiosos seriam avessos aquilo que ele definia
como “intelectualismo” (FREYRE, 1987, p. 144), caracteristica que
vinculava preferencialmente aos jesuitas, aos quais sempre atribuiu
um controle da “espontaneidade nativa” (SOARES, 2009, p. 207),
especialmente por meio da instrucao (FREYRE, 1987, p. 109). Trata-
se por certo de uma visao parcial e limitada sobre a atuagdo dos
seraficos que, ao longo de ao menos as duas décadas seguintes
parece ter sido parcialmente revista por Freyre, ja que nas paginas
de A propésito de frades suas posi¢des vao em outra direcao.

Por isso mesmo, sempre ha que se analisar uma obra freyreana
situando-a cronologicamente, tanto em relacdo a toda a sua
producao intelectual, como em relagao ao contexto em que ela veio
a lume, e também quanto a suas motivagoes. Nesse sentido, cabe
ressaltar que A propdsito de frades foi publicado a reboque de uma
efeméride que movimentou a capital pernambucana em 1956: os
350 anos de fundagao do Convento de Santo Antonio do Recife,
evento para o qual o mestre de Apipucos? foi convidado a proferir
uma conferéncia, no claustro da casa religiosa, em 26 de outubro
daquele ano, justamente na data que marcava a comemoragao em
questdo. E esse o texto do primeiro capitulo do livro, e ndo é
possivel ler “Em torno do esfor¢o franciscano no Brasil” sem
considerar tais detalhes: foi um texto encomendado, para ser
proferido frente a autoridades governamentais, eclesiasticas e
franciscanas, numa data festiva marcante, e se esperava que
destacasse pontos especificos da trajetoria serafica no territério
brasileiro desde 1606, momento da fundagao daquele cendbio.
Chegou inclusive a ser publicado em 1957, abrindo o 1° volume de

2 Cognome pelo qual Freyre se tornou conhecido entre seus seguidores, por residir
na localidade de Apipucos, até as décadas de 1950-1960, um dos arrabaldes do
Recife, hoje um dos bairros mais nobres e valorizados da zona norte da cidade.
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uma cole¢ao que nao chegou a se concretizar, destinada a marcar
0s 300 anos da elevagao da Custddia de Santo Antdnio do Brasil a
Provincia (PREIN et al., 1957, p. 1-36).

O segundo capitulo, “Ainda sObre a presenga franciscana no
Brasil”, reproduz conferéncia proferida no claustro do Convento de
S3ao Francisco da Bahia, em 10 de novembro de 1957 e, como o texto
anterior, também se destinava a um publico bem semelhante e
trazia formulagdes sem maiores novidades. Como destacado por
Fabiano Satler, nessa ocasiao o intelectual pernambucano “afirmou
a importancia dos frades franciscanos na configuracao da
identidade e do ethos da sociedade brasileira” (SATLER, 2022, p.
342). E no terceiro texto do livro que Freyre intenta um voo tedrico
mais ousado, no campo da Filosofia; em “Os frades de Sao
Francisco e o reflexo do seu nominalismo nas civiliza¢des hispano-
tropicais” procura relacionar as raizes medievais da praxis
franciscana — recorrendo a Guilherme de Ockham? inclusive — e em
meu entendimento € nele que se pode esperar algo de realmente
interessante, assim como nos capitulos seguintes, onde vai aparecer
de forma mais clara e sistematica, ao menos ao final da década de
1950, sua visao geral sobre a Ordem dos Frades Menores e sua
importancia no cendrio colonial recifense e luso-brasileiro.

Em “Atualidade de uma ciéncia considerada arcaica”, o quarto
capitulo do livro, Freyre inicia sua argumentagao discorrendo
sobre a evolucado de uma histdria eclesiastica para uma
antropologia religiosa e cultural, destacando a importancia dos
estudos sobre a atuacdo dos frades na formacao da cultura e da
identidade brasileiras, bem como a contribuigao da Igreja Catolica
para a educagao e o desenvolvimento social do pais.

3 Nasceu em Ockham, na regiao de Surrey, na Inglaterra, no ano de 1287. Recebeu
sua formagdo no convento franciscano de Londres e se acredita que tenha
frequentado, como mestre em formagao, o Studium Generale de Oxford entre 1309
e 1321. Nunca chegou a completar os exames para exercer plenamente a docéncia
na fungado de lente. Morreu em Munique em 1347 (TURNER, 1912; COURTENAY,
2006, p. 17-30).
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No capitulo seguinte, “Frades e médicos na coloniza¢ao
hispanica dos tropicos”, Freyre argumenta que enquanto os frades
se concentravam na evangelizagdo e na assisténcia social, os
médicos estavam mais interessados na cura e na prevengao de
doencas. Para ele, ambos desempenharam papéis importantes na
adaptagao dos europeus as condigdes tropicais e no contato com as
populagdes indigenas. Assim, Freyre aborda a influéncia da
medicina hipocratica e galénica na pratica médica dos
colonizadores, bem como a importancia da medicina indigena,
destacando a importancia da relagdo entre frades e médicos na
colonizagao hispanica dos tropicos, discutindo o papel desses dois
grupos na adaptacgao dos europeus as condigoes locais e no contato
com 0s povos origindrios.

Em “Aspectos das atividades franciscanas no norte do Brasil”,
sdao abordadas as atividades dos frades na regidao, com destaque
para a atuacio da ordem na catequese e na assisténcia social. E
discutida a importancia da preservagao das tradigdes indigenas e
ressaltado o papel dos religiosos na protegao dos povos originarios
contra a exploragao dos colonizadores. Além disso, Freyre destaca
a contribuicao dos franciscanos para o desenvolvimento da
arquitetura e da literatura na regido, além da preservacao das
tradigoes culturais locais.

O pentltimo capitulo, “Consideragdes sociologicas em torno
de um tema complexo: as predominancias cristas nas civilizagoes
hispano-tropicais”, trata das relagdes entre as ordens religiosas,
especialmente os franciscanos, e a sociedade colonial hispano-
tropical. Freyre afirmava que as ordens religiosas foram
responsaveis pela difusdao do cristianismo e da cultura ocidental
nas colonias hispanicas da América Latina, mas que essa difusao
nao ocorreu de forma uniforme em todas as regiodes. Ele discute as
diferengas culturais e sociais entre as diversas regides hispano-
tropicais, e como essas diferencas influenciaram a assimilagao do
cristianismo, além de também discutir a relagdo entre as ordens
religiosas e as elites coloniais, destacando como a presencga dos
franciscanos e outras ordens religiosas na regiao foi influenciada
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por fatores politicos e econdmicos. Freyre argumenta que, apesar
de sua influéncia na difusao do cristianismo e da cultura ocidental,
as ordens religiosas muitas vezes foram utilizadas como
instrumentos de dominagao politica e controle social.

Arrematando a obra, em “Enfermos, enfermidades e
enfermeiras: tentativa de um Elogio da doenga quando o doente ¢
cristamente tratado”, Freyre argumenta que a doenga era vista de
forma diferente pelos colonizadores e pelos colonizados, sendo que
os ultimos tinham uma relagao mais proxima com a natureza e com
as praticas de cura tradicionais. Ele discute como os franciscanos
introduziram novos métodos de tratamento e de cuidado com os
enfermos na regido, destacando a importancia da assisténcia
religiosa e espiritual aos doentes. Além disso também discute a
figura das enfermeiras, muitas vezes mulheres que se dedicavam
aos cuidados dos enfermos nas colonias hispano-tropicais,
destacando seu papel na difusdao da fé crista e na assisténcia aos
necessitados, argumentando que o tratamento cristao dos enfermos
nao apenas aliviava seus sofrimentos fisicos, mas também ajudava
a fortalecer sua fé e sua esperanca.

O que pretendo destacar aqui é que muito do que Freyre
formulou em A propdsito de frades foi condicionado por alguns
fatores extremamente significativos: a) as ideias pré-concebidas e
romantizadas do proprio Freyre quanto a vida conventual, aos
ideais missiondrios e a fraternitas franciscana; b) o alcance
relativamente limitado dos arquivos franciscanos* no Brasil e do

* Os franciscanos, ao contrario dos jesuitas, nao tinham o habito de registrar todas
as atividades realizadas cotidianamente em seus conventos ou missbes. Por
obriga¢do, os conventos deveriam manter apenas um Livro do Tombo, com o
registro dos feitos de cada guardiania naquela casa, que durava dois anos, e a
Provincia mantinha um Livro dos Mortos, onde se anotava a data de morte de
cada frade professo, novigo ou irmao leigo, sua origem, data de entrada na ordem
e cargos e fung¢des que ocupara/exercera em sua vida religiosa, bem como
eventualmente a correspondéncia com Roma, Assis ou as outras provincias e
custddias franciscanas, e também interna a prépria provincia. Contudo, a maior
parte dessa documentagdo referente ao periodo colonial, excetuando-se as
cronicas oficiais da ordem, ja4 ndo existe mais, por questdes climaticas, de
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tipo de permissdao de acesso a documentacao concedido a Freyre
pelos frades da Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil,
especialmente por parte de Fr. Cecilio Sommer, OFM, guardido do
convento recifense a época (MUELLER, 1956, p. 172); c) a
autoimagem que os frades alemaes da Saxdnia, que restauraram a
Provincia de Santo Antonio do Brasil a partir de 1893, imprimiram
a sua agao catequética em Recife e seu entorno, especialmente nas
periferias dos mocambos e da regido da zona da mata norte e sul
de Pernambuco (TEVES, 1948, p. 39-44; FERREIRA, 2016, p. 15-18).
Nesse sentido, é impossivel se considerar o que esta posto ali, nas
paginas do livro, sem se pensar essa realidade em que ele foi
engendrado, e esse me parece um dos principais problemas nas
colocagdes de varios historiadores e cientistas sociais que tomaram
e ainda tomam as formulagdes de Freyre como ponto de partida
para ponderagdes acerca dos franciscanos e de sua atuagdo no
Nordeste brasileiro, quer seja no periodo colonial, quer seja ja no
oitocentos ou mesmo durante a primeira metade do século XX.

As influéncias sobre a visdao freyreana acerca dos
franciscanos

Como muito daquilo que produziu, Freyre mesclava insights
interessantes e promissores para explicar determinados detalhes
dos contextos que analisava com um amalgama de preconceitos e
visOes deturpadas sobre aquilo que denominou de “democracia
racial brasileira” e que, entre outros motivos, lhe custou,
obviamente, os anos de ostracismo que sua obra como um todo
enfrentou apos a redemocratizacao brasileira. Antes de tudo, ele

conservagao ou motivos fortuitos. Boa parte do que hoje se conhece acerca dos
franciscanos no Brasil colonial acabou sendo redescoberto a partir de outros
acervos documentais, como o Arquivo Histdrico Ultramarino ou os arquivos da
Torre do Tombo, em Lisboa, ou ainda das diversas Camaras Municipais das
cidades mais antigas do Nordeste do Brasil, como Jodo Pessoa, na Paraiba;
Salvador, na Bahia; Olinda e Recife, em Pernambuco; Natal, no Rio Grande do
Norte; e Sao Cristévao, em Sergipe.
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era um homem de seu tempo, ha que se levar isso em consideragao,
embora ndo se possa eximi-lo de suas posi¢des fascistas e
extremamente condendveis ao ter apoiado Salazar em Portugal e os
governos militares no Brasil.

Por isso mesmo ¢é preciso analisar A propdsito de frades com um
olhar duplamente critico: em primeiro lugar, verificar o que era
possivel, ao final da década de 1950, se afirmar sobre a presenga
franciscana no atual Nordeste brasileiro, desde o periodo colonial,
considerando-se o acervo documental entdo a disposi¢ao dos
pesquisadores e a cultura histdrica vigente a época; em segundo
lugar, tentar perceber, no discurso mesmo de Freyre, o quanto da
autoimagem franciscana — presente em obras produzidas pelos
proprios frades e irmaos terceiros franciscanos em Pernambuco nos
anos de 1930, 1940 e 1950 — influenciou o mestre de Apipucos naquilo
que ele percebia acerca dos franciscanos e de sua importancia e
atuacdo na dindmica de estruturagao do territério e construc¢ao das
redes de poder e dominagdo nos periodos colonial e imperial em
Pernambuco e em suas capitanias/provincias vizinhas.

Justamente esse periodo, delimitado entre as décadas de 1930
e 1950, foi bem rico no que se refere a producao historiografica
originada tanto de autores dos prdprios quadros da Ordem
franciscana — como Fr. Bonifacio Mueller, OFM; Fr. Basilio Rower,
OFM; e Fr. Venancio Willeke, OFM, apenas para citar os mais
conhecidos — além de obras de pesquisadores pernambucanos e
baianos — como Fernando Pio, Silvanisio Pinheiro e Marieta Alves
— que contribuiram para a construcao de uma narrativa historica
sobre a presenca da familia franciscana na América portuguesa,
especialmente no litoral do atual Nordeste.

A se considerar que parte dos textos que compdem A propdsito
de Frades foi explicitamente elaborada sob encomenda dos
franciscanos, para apresentacao dentro dos muros conventuais, em
efemérides relacionadas a presenca serafica no pais desde o
periodo colonial, seria de se esperar que Freyre ja tivesse entao
travado contato ao menos com os titulos mais representativos da
producao historiografica dos frades, especialmente aqueles do Fr.
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Basilio Rower, que na década de 1950 era considerado o grande
historiador da Ordem no Brasil, ou ainda as publicagdes de
religiosos estabelecidos nos conventos de Pernambuco a época,
como Fr. Bonifacio Mueller e Fr. Venancio Willeke.

No caso de Fr. Willeke, em 1957 este escrevera, junto com
Freyre, Fr. Serafim Prein e Fr. Adriano Hypolito, o volume
comemorativo Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil —
1657-1957, publicado pelo Provincialado Franciscano do Recife
para marcar definitivamente a efeméride do tricentendrio de
elevacao da Custddia a nova condicao de Provincia (PREIN et al.,
1957). O contato entre o socidlogo e os frades, nesse sentido, deve
ter se acentuado entre a preparacgao das conferéncias que abrem A
proposito de Frades, proferidas ainda em 1956 e 1957, e a publicagao
do livro em 1959.

De fato, no segundo capitulo do livro (FREYRE, 1959, p. 51),
Freyre destaca uma obra hoje classica do Fr. Basilio Rower, Piginas
de histdria franciscana no Brasil (ROWER, 1941), além de citar, no
sexto, a importancia das pesquisas de Fr. Bonifacio Mueller para a
historia dos franciscanos em Pernambuco (FREYRE, 1959, p. 144).
Também se refere mais de uma vez ao historiador pernambucano
Fernando Pio como alguém que tinha acesso facilitado aos arquivos
provinciais (Idem, p. 46) — interditos pelos frades ao préprio Freyre,
fato que ele mesmo cita com pesar—, além de estar sempre proximo
aos religiosos seraficos do Recife, auxiliando-os na organizagao de
eventos (Idem, p. 144). Quando se refere a Capela Dourada do
convento recifense, Freyre volta a se referir a Pio (Idem, p. 150) e ao
seu A Ordem Terceira de Sdo Francisco do Recife e suas Igrejas (PIO,
1938), destacando a dedicacdo do estudioso a analise da arte
religiosa local desde sua juventude.

Vé-se, desse modo, que Freyre estava inteirado sobre a
produgao historiografica de e sobre os franciscanos no Brasil na
década de 1950, e no periodo imediatamente anterior a ela,
chegando a conviver com alguns de seus principais autores, ao
menos em Pernambuco. Nao resta duvida de que trocou ideias
diretamente com alguns deles, apesar de nao citar explicitamente
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outras obras ou documentos em seu texto, ja que os capitulos de A
propdsito de frades foram escritos no seu peculiar estilo de ensaio,
com pouquissimas ou mesmo total auséncia de notas e referéncias’.

Nesse caso, ao se esmiugar seu texto, se pode confrontd-lo com
os pesquisadores/autores relacionados ao franciscanismo e por ele
citados. Fernando Pio, por exemplo, que foi intelectual
extremamente atuante em Pernambuco entre a década de 1930 e o
final dos anos 1970, era irmanado a Veneravel Ordem Terceira de
Sao Francisco do Recife, onde chegou a ocupar os cargos de
secretdrio e ministro, além de participar do Instituto Arqueoldgico,
Historico e Geografico Pernambucano, e da Academia
Pernambucana de Letras como sécio. Sua visao acerca dos
franciscanos na América portuguesa, desse modo, tinha ligacao
direta com sua propria identidade pernambucana e com sua vida
na familia franciscana. Sendo membro do IAHGP e da APL, fazia
parte do circulo intelectual recifense frequentado por Freyre e,
portanto, certamente o universo do franciscanismo deveria
aparecer em suas conversas quando se encontravam.

Além disso, a visdo de Freyre sobre os franciscanos pode ter
sido influenciada por suas proprias experiéncias pessoais e
familiares. Sua avd materna, Francisca Teixeira de Mello, catdlica
extremamente devota, tinha convic¢do de que o pequeno Gilberto
seguiria a vida religiosa e investiu muito de sua energia pessoal
nesse intuito durante os anos de meninice do escritor recifense.
Através de sua avo e de sua mae, que também tinha grande
admiracao pelos franciscanos, Freyre teve contato com a obra e a
filosofia da ordem serafica desde bem cedo, e essas experiéncias
familiares podem ter contribuido para a visdao positiva que
construiu sobre os frades e sua valorizagdo do papel que
desempenharam na formagao da cultura brasileira (COELHO,
2016, p. 91-102).

5 Essa é, alids, uma das principais criticas ao livro, a falta de referéncias
documentais e bibliograficas em seus capitulos.
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Ao modo de um arremate

No Brasil colonial, o catolicismo se identificava com aquele
praticado em Portugal, mas tinha, segundo Freyre, uma moral
flexivel, com muitas permanéncias de costumes ibéricos pré-cristaos,
bem como judaicos e islamicos. Para ele, a atuagao dos missiondrios
na América portuguesa era essencialmente cristocéntrica, e nao
etnocéntrica, como nos paises de colonizagao protestante. Para ele isso
fez com que o cristianismo no Brasil assumisse um carater
universalista, misturando-se a rituais nao cristaos de povos nativos e
de africanos escravizados. Assim, o catolicismo brasileiro teria sido
engendrado a sua propria maneira, o que o teria diferenciado do
europeu e lhe conferido caracteristicas “tropicais”.

Nao se pode negar que A propdsito de frades até hoje possui
relevancia para os estudos sobre os franciscanos no Brasil, por uma
série de motivos, mas principalmente por resgatar a importancia
dos religiosos de Assis na colonizac¢do e na formagao da cultura
brasileira e latino-americana, apresentar uma analise sociologica de
sua presenga, mostrando como a ordem religiosa influenciou e foi
influenciada pelas sociedades hispano-tropicais, além de o livro
tratar de temas como satide, educacao, arte, arquitetura, ciéncia e
filosofia, mostrando como os franciscanos contribuiram para o
desenvolvimento dessas areas no Brasil e na América Latina; nele
Freyre adota uma abordagem interdisciplinar, combinando
elementos da Historia, Sociologia, Antropologia, Filosofia e
Teologia para analisar o papel dos franciscanos na formacao do que
ele denominou de sociedades hispano-tropicais.

Contudo, mesmo sem cometer anacronismos, se pode apontar
questOes que mesmo a época de sua publica¢do ja se constituiam em
equivocos por parte de Freyre. Um de seus principais equivocos em A
proposito de Frades foi sua tendéncia a romantizar a presenca
franciscana no Brasil, especialmente no que se referia a relacao entre
os frades e os povos origindrios. Freyre afirmava que os franciscanos
foram os primeiros a compreender e respeitar a cultura dos indios,
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criando assim uma relagao de harmonia e paz entre as duas culturas.
No entanto, essa visao é simplista e ndo leva em conta a complexidade
das relagdes entre os povos origindrios e os colonizadores, ignorando
o fato de que os religiosos também utilizaram mao de obra indigena
em suas atividades econdmicas, como a produgao de agticar e a
mineragao, contribuindo para a exploracdo e o empobrecimento
desses povos. Além disso, a presenga dos franciscanos também esteve
relacionada com a imposicao do cristianismo aos indigenas, quase
sempre de forma violenta.

Freyre também tendeu a reduzir as diferengas culturais e
étnicas entre os povos indigenas e os africanos, sugerindo que
compartilhavam uma cultura comum e que suas diferencas eram
superaveis através da catequizacdo e da assimilagao a cultura
europeia. No entanto, essa visao ignorava as diferengas culturais e
étnicas entre esses grupos, bem como as resisténcias e lutas por
autonomia e reconhecimento que surgiram a partir da colonizagao.

Por fim, Freyre também reduziu a religido a um aspecto
puramente cultural, ignorando sua dimensao espiritual e
transcendente. Para ele, a religido serviu como um instrumento de
controle social e de transformagao dos individuos em cidadaos
exemplares. No entanto, essa visao reducionista ignora a
complexidade da experiéncia religiosa e espiritual e a importancia
que ela pode ter para a vida das pessoas. No caso dos franciscanos,
Freyre acreditava que sua acdo sobre a formacao da cultura
brasileira se deu por meio da introducao de elementos como a
simplicidade, a frugalidade e o amor pela natureza. Contudo, essa
visdo ignora a influéncia de outras culturas e tradi¢des que
contribuiram para a formacao do pais, especialmente dos povos
origindrios e dos africanos, além dos colonos portugueses.
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POMBAL, OS FRANCISCANOS E OS
ESTATUTOS PARA OS ESTUDOS

Sandro Roberto da Costa

Introducao

Recolhido em sua angusta cela na tranquilidade das

planicies padanas, o superior dos frades franciscanos recebeu a
seguinte missiva: “Eu, Frei Francisco, [desejo] satide a Frei Antonio,
meu bispo. Apraz-me que ensines a sagrada teologia aos irmaos,
contanto que, nesse estudo, ndo extingas o espirito de oragao e
devogao, como estd contido na Regra” (Teixeira, 2008, p. 107). Este
laconico “bilhete”, em sua simplicidade e concisao, inaugura
oficialmente a inser¢ao dos franciscanos no mundo académico. O
destinatario do bilhete era Antonio de Padua (ou de Lisboa, 1195-
1231), um dos maiores intelectuais de seu tempo. O emissario era
Francisco de Assis (1182-1226), fundador da Ordem dos Frades
Menores, mais conhecida como franciscanos (Vanboemmel, 1995).
Anténio nao era bispo. Francisco usa este termo como
demonstragao de profundo respeito e reveréncia.

Nos primeiros anos da Ordem, ainda em vida do fundador, os
frades ocuparam as mais importantes catedras nas nascentes
universidades da Europa. Paris, Oxford, Bologna, Montpellier,
Cambridge, entre outras, contam com franciscanos entre seus
mestres. Frei Roger Bacon (1214-1294-Oxford), célebre discipulo de
Roberto Grosseteste, foi um dos primeiros ocidentais a ensinar a
filosofia de Aristoteles. O advento de frei Boaventura de
Bagnoregio como Ministro Geral, insigne mestre de Paris e
discipulo do ndo menos ilustre frei Alexandre de Hales, em meados
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do século XIII, vai incrementar os estudos e o protagonismo dos
filhos de Francisco de Assis no mundo das letras e da cultura. No
século XIV vao brilhar no cendrio universitario dois dos maiores
nomes da Ordem franciscana e do pensamento medieval:
Guilherme de Ockham e Joao Duns Scotus (o Doutor Sutil).

Com o surgimento e consolidagio do movimento da
observancia, de espirito radicalmente reformador, os frades
franciscanos vao continuar defendendo uma adequada formacao
intelectual em fungao da pregacao e do antncio do Evangelho. Os
italianos Bernardino de Sena (1380-1444) e Joao de Capistrano
(1386-1456), duas das “colunas da observancia”, vao escrever
importantes libelos em defesa dos estudos e da formacao
intelectual dos frades.

Nos séculos XV e XVI, na Espanha, os franciscanos
desempenharam um papel fundamental no “renascimento”
espanhol, verdadeiro movimento de reforma levado a cabo pelos
“reis catdlicos” Fernando e Isabel de Castela, tendo como executor
e principal expoente o cardeal franciscano Francisco Ximenez de
Cisneros. No papel de Regente do Reino, Cisneros reforma as
varias instituicdes que compdem a sociedade hispanica, colocando
0 acento sobretudo na educagdo, no preparo intelectual daqueles
que deveriam ser os dirigentes do reino e do povo, mas, também,
na seriedade de vida, explicitada na reforma da vida religiosa e
eclesial, dos costumes e abusos do clero, religiosos e fiéis (Oro,
1971; 1992).

Os franciscanos também tinham uma presenga marcante em
Portugal. Durante a Unido Ibérica (1580-1640), quando a Coroa de
Portugal ficou unida a Coroa espanhola, foram enviados,
oficialmente, os primeiros franciscanos ao Brasil.

Nesta exposi¢do vamos analisar uma Reforma dos Estudos,
feita pelos religiosos franciscanos que estavam presentes na parte
sul do Brasil colonial, atendendo desde o Espirito Santo até
Montevidéu. Esta Reforma foi feita respeitando os ditames da
Reforma levada a efeito pelo Marqués de Pombal em Portugal, em
meados do século XVIII, visando expurgar a influéncia jesuitica no
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campo intelectual, religioso e politico, no Reino e dominios lusos.
E uma Reforma que espelha os principios do iluminismo e do
regalismo do despdtico Marqués.

Franciscanos no Brasil

Os discipulos de Francisco de Assis marcam presenca nas
Terras de Santa Cruz desde a chegada das primeiras caravelas,
capitaneados por frei Henrique de Coimbra, que, diante de nativos,
entre curiosos e assustados, presidiu a primeira missa nas areias de
Porto Seguro. Até 1584 as costas brasileiras vao testemunhar a
passagem de vdrios franciscanos, a maioria anonimos,
aventureiros, ou dirigindo-se para o estudrio da Prata, ou
escapados de algum naufragio. Alguns deixaram marcas mais
consistentes, como o grupo de cinco frades espanhdis, aportados
em 1538 a Laguna, no sul do Brasil, liderados por frei Bernardo de
Armenta e Alonso Lebrén (Costa, 2008). Integrantes de uma frota
espanhola que se dirigia para o Rio da Prata, optaram por ficar no
Brasil, a servigo dos indios Carijos. Estes frades impostaram sua
atuacao no bindmio catequese e educacdo. As cartas de frei Bernardo
revelam um homem bem-preparado intelectualmente, e
constituem um libelo em defesa do labor civilizatério. Nao basta
educar para a fé, afirma ele, mas importa ensinar a trabalhar a terra,
a produzir, a criar os meios necessarios para o desenvolvimento,
para a cultura. O jesuita Manuel da Ndébrega afirma que “foram,
nao ha muitos anos, dois frades castelhanos ensinar e tomaram tao
bem sua doutrina, que tem ja casas para recolhimento para
mulheres, como de freiras, e outras de homens, como de frades”
(Rower, 1947, p. 38). Os frades que, posteriormente, a partir de 1585
vém oficialmente estabelecer a missdo em terras brasileiras,
seguem o padrao: evangelizagao e catequese, aliada a educagao.

A pedido do donatario de Pernambuco, Jorge de Albuquerque
Coelho, a Provincia franciscana de Santo Anténio dos Currais de
Portugal decretou a fundacao da Custdédia de Santo Antonio, com
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sede em Olinda, e designou ao mesmo tempo oito religiosos, que
chegaram ao Brasil no dia 12 de abril de 1585

A Custddia cresceu rapidamente em dire¢ao ao sul. Em 1657
tornou-se Provincia de Santo Antonio, ao mesmo tempo em que as
fundagdes do sul passavam a constituir a Custodia da Imaculada
Conceigao, reunindo os conventos que iam da Vila de Vitdria
(Espirito Santo), até Sao Paulo. Em 1675 a Custddia foi declarada
Provincia autdonoma, com o nome de Provincia de Nossa Senhora da
Conceicdo, com sede no convento Santo Antonio, no Rio de Janeiro,
somando dez conventos, aos quais posteriormente vieram somar-
se outros trés (Costa, 2009). A Provincia assistia ainda a cinco
aldeias indigenas: Sao Miguel Paulista, Muriaé, Santo Antonio dos
Guarulhos, Freguesia da Escada e Campos. Todas essas antigas
missOes sao hoje florescentes centros urbanos. Dava também
assisténcia a sete fraternidades da Ordem Terceira (leigos
franciscanos): Campos, Paranagud, Curitiba, Sao Francisco do Sul,
Desterro (Florianopolis), Viamao e Rio Grande, além das varias
fraternidades em Minas Gerais e dos hospicios (locais de
hospedagem passageira) da Terra Santa (Rower, 1957). Uma area
de atuacdo continental, indo desde o atual Espirito Santo até
Montevidéu, no Uruguai, penetrando no interior de Minas Gerais,
Sao Paulo, Goias e Mato Grosso, através da atuacao esporadica dos
missiondrios itinerantes.

A Provincia teve seu auge numérico em meados do século
XVIIL. O advento do Marqués de Pombal (1699-1782), Secretario de

! Provincia é a denominagao que se da, ainda hoje, a uma institui¢do que redine um
certo namero de religiosos e casas (conventos). A Custédia é uma entidade que
ainda nao retine as condicdes exigidas para tornar-se uma Provincia. Provincial e
guardido sao denominagdes relativas aos superiores de uma Provincia e de um
convento, respectivamente. Capitulo é a reunido de todos os superiores da
Provincia ou Custédia. Os primeiros franciscanos que vieram ao Brasil eram
membros de uma reforma surgida no século XVI, promovida por Sdo Pedro de
Alcantara, e por isso denominavam-se Alcantarinos. Nos documentos também
encontramos a denominagao de “capuchos”. Maiores informacdes em: https://
www.researchgate.net/publication/322610749_A_reforma_da_provincia_francis
cana_da_Imaculada_Conceicao_1738-1740.
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Estado de D. José I de 1750 a 1777, e sua politica regalista vai marcar
0 inicio da diminui¢ao numérica e da decadéncia. Um dos motivos
foi a proibi¢ao do ingresso de novigos, condicionados a autorizagao
da Coroa. De resto, a decadéncia vai atingir todas as Ordens
religiosas no Brasil e em Portugal, mesmo depois do fim da era
pombalina. O “golpe de misericérdia” foi dado em 1855, ja durante
o Segundo Reinado, com a determinacao do Ministro da Justica de
D. Pedro II, José Thomas Nabuco de Aratjo, de proibir
definitivamente o ingresso de novigos em todas as Ordens
religiosas. A Provincia da Imaculada caminhou inexoravelmente
para a morte, chegando em 1891 com apenas um frade, frei Jodao do
Amor Divino Costa (1830-1909). Com a Proclamagao da Republica,
0 governo permitiu a vinda de frades alemaes da Provincia da
SaxOnia, que iniciaram o processo de restauracao das duas
Provincias brasileiras, no nordeste e no sudeste.

Os estudos na Provincia da Imaculada

Desde que se instalaram no Brasil, os varios ramos das
Congregagdes e Ordens religiosas preocuparam-se com a formagao
de seus membros. Carmelitas, jesuitas, beneditinos, oratorianos,
franciscanos, esmeraram-se em preparar bem seus quadros. A
expulsao da Companhia de Jesus abre um vacuo no ja precario
sistema educacional na colonia. Como afirma Azevedo

A supressao da Companhia de Jesus tem na colonia repercussoes
imediatas, que por outro lado, se desdobram por longuissimos
tempos, como o reconhecem os mais autorizados historiadores. De
modo mais direto, a grande perda incide na preparacao dos futuros
sacerdotes e na educacao das elites dirigentes (1978, p. 11).

Em fins de 1600 e inicios de 1700 a Provincia da Imaculada
mantinha escolas para ensino basico junto aos conventos de Itu,
Macacu, Cabo Frio e Taubaté (Costa, 2014). Nas aldeias indigenas,
além da catequese, davam também instru¢do elementar. O Livro do
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Tombo atesta a preocupagao com o preparo dos religiosos para a
catequese e o ensino junto aos indios: num relatério de 1692, o
Ministro Provincial afirmava que nas Capitanias do sul a “Provincia
da Imaculada tem mais missiondrios, e para todas as linguas dos
indios, que as demais Ordens juntas”. “Linguas” eram os religiosos
que falavam a lingua dos indios (Livro do Tombo I, f. 90v).

Os estudos antes da Reforma

No que toca especificamente a formagao de seus membros, o
objetivo dos estudos na Provincia era o bom desempenho das
atividades evangelizadoras, junto as igrejas dos conventos e
santudrios que administravam, o atendimento aos irmdos da
Ordem Terceira (leigos), a populacdo nas zonas rurais, no servico
das “desobrigas”, o atendimento das aldeias indigenas, nas
missdes, e mesmo as atividades administrativas e burocraticas,
dentro da prépria instituigao, ou a servigo da Coroa, nas pardquias,
nas capelanias militares ou outros drgaos de governo. Desde que se
estabeleceram definitivamente no Brasil, os franciscanos sempre
tiveram estudos proprios para formar seus membros (Tavares,
1969, p. 245ss; Rower, 1945, p. 96-108).

Na Provincia da Imaculada, ainda quando era Custodia,
funcionava no Convento de Santo Antdnio, no Rio de Janeiro, o
curso de teologia e filosofia, que vao continuar ininterruptos até
meados do século XIX. Os mesmos cursos funcionavam, desde
1677, em Sao Paulo, no convento Sao Francisco e Sao Domingos, e
na Ilha da Guanabara, no Convento Bom Jesus da Ilha, até meados
do século XVIII. A preocupagao com o preparo intelectual vai
perpassar a histéria dos franciscanos durante todo o periodo
colonial, e vai se estender Império adentro.

Os estudos na Provincia da Imaculada eram regulados pelos
“Estatutos Municipais”, que foram apresentados e aprovados no
Capitulo Provincial de 1710, e impressos em 1717, em Lisboa
(Estatutos da Provincia, p. 35-46). Estes Estatutos pdem por escrito
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a pratica académica que ja vinha sendo adotada pela Provincia. Os
Capitulos XIII a XX tratam de todos os elementos que dizem
respeito a organizacao discente: dos estudantes, da ordem
escolastica, dos professores de filosofia e teologia, dos livros e das
bibliotecas. Os Estatutos sdao explicitos em afirmar a necessidade
dos estudos em fungao pastoral: capacitar o estudante para o
pulpito e o confessionario e para a direcao espiritual. Nao nos cabe
aprofundar aqui, mas é interessante notar que, entre os Estatutos
da Provincia Santo Antonio, do Nordeste, publicado em 1709, e o
da Provincia da Imaculada, publicado em 1717, encontram-se
algumas diferencas na divisao dos temas e em alguns assuntos.

Divididos em 3 anos de filosofia e 3 de teologia, exigia-se do
candidato ao curso de filosofia que tivesse suficiente preparo em
“gramatica”, ou seja, lingua latina, para poder seguir as li¢des, ler
o brevidrio, as Epistolas e o Missal. Nao menos exigentes eram as
condic¢Oes para que um frade pudesse ser admitido como professor.
Por exemplo, o “lente” de filosofia “deve ter a ciéncia bastante para
defender a doutrina que ha de ensinar, e assim nenhum deve subir
a cadeira, sem que seja primeiro examinado se € ou nao ¢ capaz de
exercer o oficio” (p. 45). Os candidatos a professor de filosofia e
teologia eram submetidos a um exame publico, na frente dos
demais professores. S6 os melhores eram escolhidos.

Os Estatutos se preocupavam também com a biblioteca. A do
Convento Santo Antdnio era uma das melhores do Brasil em
meados do século XVIIL. Pelos Estatutos, os guardiaes dos
conventos e casas de estudos eram obrigados a comprar, a cada ano
e meio de seu guardianato, 6 volumes, sob pena de suspensao por
3 meses de seu oficio de guardido e de perda de voz ativa e passiva
por 3 anos (Estatutos Imaculada, p. 158). Os Estatutos da provincia
de Santo Ant6nio prescreviam ao guardiao: “O irmao guardiao tera
o cuidado de comprar todos os livros classicos que forem
necessarios para os estudantes, e de lhe [sic] dar todo o mais
necessario de papel, tintas e tinteiro, para fazerem temas e sentido,
como também candeias e azeite, para estudarem de noite...” (32).
Os estudantes deveriam estudar com as portas das “celas”
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(quartos) abertas, vigiados pelo guardiao. E este, “achando-os
descuidados [no estudo], castigue-os rigorosamente”.

Prova do prestigio de que gozavam os estudos no convento
Santo Antonio é o fato de que o curso recebia também alunos de
outras institui¢bes e membros do clero secular. Na conclusdo dos
cursos, os alunos deviam apresentar seus trabalhos, que eram
conhecidas como “conclusdes”, exercicios de defesa de tese,
apresentadas diante dos professores e colegas de classe, mas
também do publico em geral. Os Estatutos também se ocupam
destas “conclusdes”. As fontes relatam que algumas dessas defesas
eram realizadas na presenca de representantes do clero regular e
secular, do Bispo e até do Vice-Rei.

Certamente nem todos os franciscanos se sobressaiam no
campo das atividades intelectuais, mas a preocupacao com uma
boa formac¢dao académica, oferecendo para isso as condigdes
necessdrias, fazia com que alguns se destacassem, sendo
convidados a atuar na formagao de outras institui¢oes religiosas,
ou nas dioceses, bem como desempenhavam importantes fungoes
na vida civil, social e politica carioca. Nomes como frei Mariano da
Conceigao Veloso, Francisco de Santa Tereza de Jesus Sampaio,
Monte Alverne, sao apenas alguns dentre os intimeros frades
franciscanos que brilharam no cenario cultural carioca nos inicios
do século XIX (Costa, 2009, p. 103-106).

Afinados como estavam com a cultura da época, os religiosos
foram fortemente influenciados pelas ideias que varriam o mundo
em fins do século XVIIL. No caso especifico de Portugal, os
franciscanos tiveram que adequar-se aos planos reformistas do
Marqués de Pombal. Em 1776 a Provincia promoveu uma Reforma
dos Estudos, inspirando-se na reforma dos Estatutos da
Universidade de Coimbra. Esta Reforma constitui-se num
paradigma dos ideais regalistas e iluministas, aplicados a vida
concreta dos claustros e conventos religiosos.
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A Reforma dos estudos dos Franciscanos

A Reforma dos Estudos dos franciscanos entra no complexo
quadro das Reformas Pombalinas. A Universidade de Coimbra foi
reformada por Pombal em 1772, seguindo o espirito regalista-
iluminista, em oposi¢do a Companhia de Jesus, que foi expulsa de
Portugal e reinos em 1759. Em 1776 procedeu-se a Reforma dos
Estudos na Provincia da Imaculada. Os novos Estatutos espelhavam-
se na reforma de Coimbra, como declara o proprio Estatuto nas
primeiras linhas: “Quanto nos for possivel, imitaremos aos Regios, e nunca
assas louvados Estatutos da Universidade” (Introdugao, 4).

A biblioteca da Faculdade de Direito de Sao Paulo guarda um
exemplar dos Estatutos. Frei Ildefonso Silveira preparou uma
reedicao, que continua inédita. No frontispicio do original consta o
titulo: Estatutos para os Estudos da Provincia de Nossa Senhora da
Conceigdo do Rio de Janeiro, Ordenados Segundo as Disposicoes dos
Estatutos da Nova Universidade, Lisboa, Na Régia Officina Typografica,
Anno MDCCLXXVI, com Licenca da Real Meza Censoria. Para as
citagdes, como nado existe numeragao no original, citamos de acordo
com a divisao adotada por Ildefonso. Citaremos o capitulo e o
numero, quando ocorre.

A finalidade dos estudos entre os franciscanos era formar
“para o confessiondrio e o pulpito”. Os novos Estatutos reforcam essa
finalidade. Quando trata da Teologia Dogmatica: “Sem ella ndo
podemos satisfazer os ministérios do piilpito e do confessiondrio, a que
somos obrigados” (Capitulo IV, 24). Sobre a Teologia Moral: “E
indispensdvel seu estudo especialmente aqueles que sendo ministros e
embaixadores de Deus, devem mostrar aos outros o verdadeiro caminho da
salvagido” (Capitulo V, 28). Tratando da Teologia Exegética,
Canonica e Liturgia, afirma que levam “a dispor melhor os estudantes
para o ministério do piilpito” (Capitulo VI, 38). E clara a preocupagio
dos franciscanos em formar ministros bem preparados para o
servigo da Igreja, da pregacao, do aconselhamento espiritual. Nao
€ o0 saber em si mesmo que é importante, nao ¢ saber como busca
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de vangloria, mas saber para servir melhor, fiel ao espirito
franciscano.

Os autores (ou autor) sao também bem realistas ao elaborar
um Estatuto para uma Provincia baseado no Estatuto de uma
Universidade como a de Coimbra, pois sabem que “...existe
impropor¢do entre huma Universidade das mais célibres [sic] e hum corpo
religioso dos menos numerosos” (Introducgao, 4). Desejam espelhar-se
0 mais fielmente possivel em Coimbra, mas reconhecem as
limitagOes: “Seria 1itil o sequir perfeitamente os mesmos Estatutos, mas
como he impossivel em tudo, ao menos em parte os havemos de imitar bem
de perto” (idem). Os Estatutos de Coimbra serao adaptados as
possibilidades dos franciscanos:

Nao podemos gastar nas Faculdades menores todo o tempo que elles
mandam, nem ajuntar em hum Convento todo o corpo do Collegio. A
economia, e pobreza da Provincia, a observancia religiosa, de que nao
podemos eximir-nos; e a pequenez das nossas cazas nos impossibilitam
para cumprir o que tanto desejadvamos; mas, segundo a nossa pouca
possibilidade, procuraremos, como obedientes Vassalos, conformar-nos
com as Regias Determinagoes (Introdugao, 7).

Desse modo, quando trata das diversas matérias, os Estatutos
fazem as devidas adaptagdes. No mesmo ano a Provincia de
Portugal também fez sua reforma dos Estatutos, como afirma Beal:
“O novo Plano de Estudos dos franciscanos da Provincia de Portugal,
publicado em 1776, ordenou a adogdo dos manuais e livros usados em
Coimbra” (Beal, 1976, p. 333). Esta era uma normativa para todo o
Reino e dominios. Pombal tinha em mente eliminar para sempre a
influéncia dos jesuitas, e isso tinha que ser feito principalmente no
campo da educagao, do pensamento, das ideias.

Outro elemento que pode nos ajudar a entender as circunstancias
da elaboragao dos Estatutos dos Franciscanos € o prdprio contexto
social, cultural e politico no qual atuavam os frades. A cidade do Rio
de Janeiro fora elevada a Capital da Colonia em 1763, adquirindo
sempre maior importancia econdmica, administrativa e cultural. A

118 L.



presenca do vice-rei, a proximidade do poder, significava uma maior
vigilancia e rigor na aplicacao das leis, seguindo as determinagdes do
Reino. No encerramento dos Estatutos, encontram-se o Protocolo e o
Alvard Real, assinados pelo Rei e por Pombal, aprovando a Reforma
(vide anexo). Some-se a isso o fato de que foram nomeados alguns
vice-reis muito empenhados em fazer progredir a Coldnia. E o caso do
Marqués do Lavradio, mandatario no periodo que nos interessa, que
governou de 1769 a 1778. Embora sua preocupacao principal fosse a
fortificagdo e consolidacdo das fronteiras no contexto da campanha
militar da guerra com a Espanha, isso nao o impediu de promover
melhoramentos em varios setores: incremento as atividades agricolas
no sul do pais, difusao da cultura do café do norte para o sudeste,
fomento aos estudos agropecudrios (Aizen, 2006). O Rio de Janeiro,
como sede de governo, mereceu maior atencao. Um de seus mais
importantes feitos foi o apoio a cultura e as ciéncias, favorecendo os
estudos, protegendo artistas. A Reforma dos Estudos, espelhando-se
em Coimbra, ndao era um fato isolado. Os frades da Provincia da
Imaculada seguiram as correntes de seu tempo.

Analise dos Estatutos

Uma réapida andlise dos Estatutos para os Estudos da
Provincia nos permite vislumbrar alguns elementos
“iluministicos”, que caracterizam a reforma levada a efeito sob
Pombal.

a) ATAQUE A ESCOLASTICA

E um dos elementos que perpassa todo o documento: ao século
das trevas se opde o século das luzes. Quando se refere a
Escolastica, o texto fala de “mdo méthodo” e “mdo gosto” (Introdugao,
2 e 6); o mal, fazendo a cada dia novas conquistas, “cresceu tao
desmedidamente, que se estendeu por toda a terra, e lancou raizes
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tao profundas, que nao eram bastante as ordinarias forgas dos
homens para os dessarraigar...” (Introdugao, 2).

Falando do “mal método” e do “mal gosto” que dominaram
até aqui, o documento afirma:

Quem quiser conhecer até onde chegou hum, e outro, abra qualquer
livro composto pelo méthodo peripatético Escolastico, e sera bem
dificultoso que nao encontre logo hum cento de questdes intteis, e
mil enredos sophysticos, que mais servem de embaragar o
entendimento, do que de adiantallo no verdadeiro caminho das
letras (Introdugao, 6).

O texto volta e meia faz um ataque ao passado, aos antigos.
Tem-se a impressao de que aqueles que elaboraram o texto tém a
consciéncia de inaugurar uma “nova era”, um “novo tempo”, em
contraposigao ao que considera absurdos, erros e trevas do
passado. Quando trata da filosofia, o autor adverte o professor:
“Tenha muito cuidado em langar fora preceitos intteis, e questoes
frivolas introduzidos pelos escolasticos...” (capitulo II, 15), e ainda:
“A segunda parte do primeiro anno he destinada para a
Metafysica, que despida das estravagancias, e delirios
peripatéticos, se pode chamar a primeira Sciencia da razao”
(Capitulo II, 16).

No capitulo 1V, tratando da Teologia Dogmatica, o texto
sugere que o professor abandone a Teologia Escolastica, que,
segundo ele: “he toda fundada sobre o Plano da Filosofia Arabico-
Peripatetica, que por ser cheia de Questoes frivolas, inuteis, e
sofisticas, se acha tantas vezes proscripta” (Capitulo IV, 27).

Na Teologia Moral, o professor “nao deixe de notar os vicios,
e abusos, que nella se introduziram no tempo dos Escolasticos”
(capitulo V, 29). Percebe-se uma discreta critica dirigida aos
jesuitas, como nessa passagem sobre a Teologia Moral: “pelo
desprezo que dela fizeram os Casuistas, se acham seus perniciosos
escritos cheios de maximas contrarias ao que Jesus Christo
ensinou” (Capitulo V, 29).
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b) CONFIANCA NO SER HUMANO

Em oposi¢do aos “erros do passado”, o texto exalta as
capacidades da razao humana, caracteristica do movimento
iluminista. As “luzes” da razdo serao os guias seguros para a
humanidade construir um mundo novo: “Porém, gragas ao Ceo,
que chegamos ao Feliz Seculo, em que houve quem de hum golpe
cortasse todas as cabecas a esta Hydra!” (Introducao, 3). A “Hidra”
em questao sao os erros e trevas do passado. E os responsaveis por
tirar o pais das trevas do erro, da ignorancia e do fanatismo, sao
dois homens:

El Rey D. José I he o grande heroe, que a Providencia suscitou para
livrar-nos do vergonhoso cativeiro da ignorancia, e do fanatismo,
que exercitaram no Mundo o mais tyranno, e dispotico governo. Elle
o que teve a felicidade de achar hum Ministro, em quem se
ajuntaram as luzes, e o poder necessario para debelar de tal sorte
estes formidaveis inimigos, que ja daqui por diante serdo proscritos
do meio dos homens (Introducao, 3).

Pombal e D. José sdao os responsaveis pelas “luzes” que
iluminam a na¢do. A énfase dada a razdo humana, as “luzes da
razao” para combater as “trevas do erro” estao presentes em todo
o documento. Tratando da cadeira de Teologia Dogmatica, o
Estatuto sugere o elemento necessario para se atingir essas “luzes”:
“Hum destes he certamente o bom methodo; segundo o que se
devem primeiro aprender aquelas cousas, que preparam, e dam
Luz para adquirir qualquer Sciencia” (Capitulo IV, 24).

¢) VALORIZACAO DA FONTES E ESTUDOS HISTORICOS
Tipico do Iluminismo que aparece nos Estatutos ¢é a

preocupacao em ir as fontes de cada disciplina. Consequentemente,
¢ indispensdvel o estudo das linguas. Adaptado a realidade
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brasileira, os Estatutos se empenham em estabelecer o estudo a
partir da lingua original:

Trabalhem por adquirir o perfeito conhecimento de huma lingua, em
que estdo escritos muitos livros sagrados, muitas obras dos Santos
Padres, e muitas Actas dos Concilios, que sdo os principios donde se
deduz toda a Theologia (Capitulo I, 10).

Os Estatutos exigem o grego, o hebraico e o latim. As cadeiras
de grego e hebraico, junto com a Retdrica, formavam o que se
denominava Estudos Menores, uma espécie de estudo
Propedéutico, condigao para o aluno ser admitido ao curso de
filosofia. Portugal fora o primeiro pais a estabelecer os estudos
Propedéuticos. Por outro lado, os Estatutos acentuam a
importancia dos estudos histéricos em cada disciplina. Alguns

1

exemplos: filosofia: “...e como na Racional se contém a Logica, e
Metafysica, nestas gastard o primeiro anno; advertindo que deve
sempre no principio de cada huma dar a noticia da sua particular
Historia” (Capitulo II, 15); Teologia Dogmatica: “Principiara pois o
professor desta Cadeira pela Historia Literaria da Theologia em
geral...” (Capitulo IV, 25); Teologia Moral: “O professor principiara
pelos necessdrios Preliminares, e Historia desta Theologia”
(Capitulo V, 29). Do mesmo modo se estabelece para todas as
disciplinas, que devem ser conhecidas nos seus fundamentos. A
intencao € clara, como aparece neste trecho sobre a importancia dos
estudos histdricos nos estudos da Teologia: “Mostrara os diferentes
estados, em que ella se tem achado desde a fundagao da Igreja até
a idade presente; e nao deixe de notar os vicios, e abusos, que nella
se introduziram no tempo dos Escolasticos” (Capitulo V, 29).

O objetivo nao ¢ s mostrar os “erros e abusos” do passado,
mas também trazer a disciplina, corrompida, a sua “original
pureza”. Por exemplo na Theologia Moral: “Por esse caminho
inspirard a seus discipulos hum saudavel desejo de estudar a
Escritura, e de procurar o seu genuino sentido nas obras dos Santos
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Padres, que he o unico meio de restituir a Moral a sua primitiva
pureza” (Capitulo V, 29).

Seguindo a tendéncia geral da época, da-se uma grande
importancia a Historia Eclesidstica, que se constitui numa cadeira
propria e independente: “He tao necessario ao Theologo o
conhecimento da Historia Eclesiastica, que sem elle de nenhum
modo poderia adiantar-se no caminho da verdadeira Theologia”
(Capitulo III, 21). A Histdria Eclesidstica, seguindo o principio
acima exposto, ajuda a compreender a Igreja nos seus
fundamentos: “Por elle se conhece qual foi nos primeiros seculos a
disciplina da Igreja; os principios, e causas das variagdes, que
puzeram a mesma disciplina no estado em que a vemos hoje”
(idem). Por outro lado, a Historia Eclesiastica é fundamental para
o estudo da Teologia:

Por ella se indagam as duas fontes de toda Sciencia Theologica, que
sdo a Escritura e a Tradigao. Por isso vemos, que em todas as
Academias, onde se renovaram as Sciencias, se estabeleceram
Cadeiras de Historia Eclesiastica, que servissem de subsidio aos
Theologos, e que os puzessem na posse das grandes utilidades, de
que tanto tempo estiveram privados (Capitulo III, 21).

Valorizando os estudos historicos, os Estatutos seguem o
pensamento iluminista catolico portugués, que procurou buscar
fundamentos sélidos para as expressoes da fé. Ja D. Gaspar de
Braganca tinha feito um esfor¢o por “expurgar” os missais e
brevidrios bracarenses do que ele chamava de “fdbulas e erros”
(Santos, 1992, 198-199).

d) PARTICULARIDADES
Embora querendo imitar Coimbra, os Estatutos tém suas
especificidades. Além das diferengas que o autor enumera na

Introdugdo, temos outras caracteristicas proprias que sao
particularmente interessantes, em se tratando de uma entidade

- 123



religiosa que se propde a seguir os ideais propostos e defendidos
pelo iluminismo.

Uma das caracteristicas é que, apesar do otimismo em relagao
as capacidades da razao e do entendimento humanos, aparece em
alguns pontos, muito discretamente, uma certa “prevencao” em
relacdo a total confianga nas capacidades humanas. Damos alguns
exemplos: “...e recorrendo continuamente a oragao, para que nao
venham a cahir no abismo, em que muitos se precipitaram, por
confiarem nos seus talentos mais do que deviam” (Capitulo VI, 37).
Pode-se afirmar que o autor faz uma adverténcia aqueles que
confiam demais nas proprias capacidades. Ainda:

Cuide muito em os provar sempre primeiro com os lugares, que lhe
fornecerem a Escritura, e a Tradigdao, ajuntando depois a estes os
argumentos mais solidos, e nervosos, que lhe subministrar a razao;
pois esta nem se deve authorizar mais do que he justo, nem
desprezar, como inutil naquelas causas, em que pode ajudarnos para
a crenga dos Dogmas” (Capitulo IV, 26).

E também: “Nao despreze, porém o caminho da razado, que
sendo contida nos seus justos limites, e em tudo sujeita, e
subordinada ao que ensinam a Escritura e a Tradi¢ao, he uma das
fontes desta Sciencia” (Capitulo V, 29).

A partir destas asser¢des poderiamos afirmar: razao sim, mas
nos justos limites, contida, sujeita e submissa a Tradicdo e a
Escritura. Nao ha uma demonstracao de irrestrita e absoluta
confianca na razio humana. E um espirito religioso da época, que
concede a razao uma “parte”, mas nao o “todo”. Tem-se a
impressao de que o autor ndo se convenceu das infinitas
capacidades da razao humana. Poderiamos afirmar que é um
“Iluminista soft”.

A parte essa prevencao, os Estatutos oferecem ainda alguns
elementos que nos ajudam a entender o ulterior desenvolvimento
do pensamento iluminista no Brasil. Um exemplo € o aceno que faz
o texto ao Regalismo, tao difuso em Portugal e no Brasil. Dizemos
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que é um “aceno”, porque o documento nao trata diretamente de
“Regalismo” ou de direitos do soberano sobre a Igreja. E, no
entanto, algumas conclusdes podemos tirar. Por exemplo, quando
o texto, tratando da catedra de Teologia Moral, sugere aos mestres
de ensinar a Histodria do Direito Canonico, tratando evidentemente
dos canones, da disciplina externa da Igreja: “as diferentes
hierarquias que ha nella; a dependencia, que as Igrejas particulares
tem da Universal; a inspeccao que a Igreja de Roma tem sobre as
outras; a extensao e os limites de seu poder” (Capitulo V, 32).

Esta afirmagao traz implicita uma concepgao comum ao clero
portugués e brasileiro da época: a Igreja Catdlica, em Portugal e
dominios, é submissa ao soberano. Essa concep¢ao nao ¢ uma
“virtude” apenas do pombalismo. No Brasil a vigéncia do
Padroado é fruto dessa mentalidade. Ao elaborar os Estatutos é esta
a concepgao de fundo, levemente velada: se ensinard aos frades que
em Roma h4d um poder de “inspe¢ao”, defendendo-se os direitos da
Igreja luso-brasileira e da Coroa, contra as ingeréncias de Roma.
Mais do que a citada “extensao” dos poderes da Igreja, serao
estabelecidos os seus estreitos limites de acao.

Quanto ao mero poder de “inspecao” que o Estatuto afirma, ja
o Estatuto de Coimbra pedia aos professores que ensinassem aos
alunos:

Que a cabega visivel, que Cristo deo a Igreja he o summo Pontifice;
que a forma do governo della consiste em que aquelle Supremo
Pastor e Primaz a governe juntamente com os Bispos; nao como
Senhor e Monarca com livre Poder, e pleno dominio dos Canones,
ainda que tenham sido estabelecidos nos Concilios Universais da
Igreja; mas sim como bom Presidente, Administrador, e Dispensador
prudente de tudo, o que pode conduzir para a edificagao dos fiéis
(Beal, 1976, 332).

Diante disso, ndao ¢ dificil entender a mentalidade que

orientava aqueles que haviam se formado em Coimbra, mesmo
padres e bispos. A expressao “bom Presidente”, que aparece no
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texto, foi também empregada no Sinodo de Pistoéia, de 1786, em
referéncia ao papel do Papa na Igreja (Caput Ministeriale). Tal
expressao foi condenada pela Bula Auctorem Fidei, de Pio VI, em
1794, como herética.

Consideragoes finais

Ao analisar os Estatutos de 1776, pode soar estranho a falta de
espirito critico dos religiosos que o elaboraram. Entende-se, no
entanto, que este comportamento € fruto do espirito da época, de uma
Igreja que em tudo depende do Estado, desligada da Santa Sé, tendo
no monarca seu chefe espiritual. Alie-se a isso o fato de que Pombeal,
no seu afa de transformar Portugal num Estado “esclarecido”, tenha
envidado todos os esfor¢os para diminuir o poder e a influéncia de
Roma na Igreja lusitana, colocando ao mesmo tempo o clero sob
vigilancia e dominio dos érgaos do Estado, para melhor controla-lo.
A expulsao dos jesuitas, a reforma das institui¢coes de governo e do
Estado portugués, a reforma da universidade de Coimbra, entre
outros, sao partes integrantes deste projeto.

Podemos nos questionar sobre a aplicagao dos Estatutos, se
teve alguma incidéncia pratica na vida dos frades da Provincia.
Com a morte de D. José I, assumiu sua filha, Maria I. Embora seu
reinado tenha ficado conhecido como a “viradeira”, por opor-se a
politica de Pombal, a soberana, no entanto, ndo promoveu uma
ruptura abrupta com a politica do Primeiro Ministro. Apesar de
muito devota e apegada a Igreja, amiga do clero, a quem deu mais
espaco na administragao do Estado, D. Maria manteve um controle
moderado sobre as Ordens religiosas. Continuou, por exemplo,
com a politica restritiva de ingresso de novigos, sujeitos a pedidos
que deveriam ser feitos a cada ano, e nem sempre atendidos.
Apesar da diminui¢do numérica dos religiosos, nos inicios do
século XIX, principalmente apos a chegada da familia real ao Brasil,
em 1808, a sociedade carioca vai testemunhar a atuacao de alguns
ilustres frades franciscanos, nas mais variadas areas da cultura, da
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literatura as ciéncias, da retorica a politica. Frei Francisco de Santa
Tereza de Jesus Sampaio, o “Procer da independéncia”; frei
Francisco do Monte Alverne, famoso Pregador da Capela Imperial;
frei Mariano da Concei¢do Veloso, conhecido cientista, autor da
Flora Fluminensis, sdo apenas alguns nomes, dentre os mais
conhecidos, formados dentro dos claustros franciscanos, que
podem responder a questao sobre os resultados do empenho da
Provincia na reforma dos Estatutos para os estudos. Além disso,
com a instalagdo da corte, os franciscanos passam a representar
uma importante fonte de mao de obra para suprir a necessidade de
pessoal preparado para ocupar os cargos e oficios exigidos para o
bom funcionamento da burocracia real, incluindo ai todo o aparato
eclesidstico. Na segunda década de 1800 havia dez franciscanos
atuando como Examinadores da Mesa de Consciéncia e Ordens;
nove frades desempenhavam a fungao de Tedlogos da Nunciatura;
no Bispado, cinco frades eram Examinadores; frades Censores
Episcopais eram trés, e dois os Deputados da Bula da Cruzada.

Uma questao, porém, que sobressai na andlise desta época é
que, enquanto alguns frades da Provincia brilhavam no mundo
académico, na administracao eclesiastica, nas ciéncias e nas artes
retdricas, por outro lado a vida espiritual definhava. Intrigas nos
claustros, abusos na disciplina, relaxamento no cumprimento dos
deveres religiosos eram constantemente denunciados. Os
Estatutos, por sua vez, fazem pouca ou nenhuma mengao a
formacao espiritual, a seriedade no cumprimento dos deveres
religiosos. Uma explicagdo possivel é que nao era este o seu
objetivo. Mas ao mesmo tempo nao temos noticia de nenhum outro
Estatuto ou documento, ou esfor¢o da parte das autoridades,
visando uma possivel "reforma espiritual", seja dos franciscanos ou
de outras instituigoes.

Os franciscanos da Provincia da Imaculada, como a grande
maioria das institui¢des e pessoas da época, rasgam encomios a
Pombal e a D. José I. Para os promotores das reformas, os ideais
iluministas nao eram antagénicos aos ideais professados nas
entidades religiosas, e se coadunavam muito bem com os principios

e 127



professados pelas instituigdes. Nao perceberam, no entanto, que ali
estava em germe um processo que, em algumas décadas iria se
transformar numa tragédia aos proprios religiosos e a Igreja. Essa
mentalidade Regalista vai produzir seus mais amargos frutos na
época da independéncia do Brasil. Vamos encontrar politicos, dentre
0s quais se contavam varios membros do clero e das Ordens e
instituigdes religiosas, formados nesses principios, em plena atividade
nas instancias legislativas do Império, elaborando leis e defendendo
as prerrogativas do Estado frente a Roma, mesmo em detrimento dos
interesses e direitos da Igreja e das institui¢des as quais pertenciam.
Um dos resultados desta mentalidade € que, ao longo do século XIX,
todas as Ordens religiosas presentes no Brasil desde a chegada dos
portugueses, sem exce¢ao, vao enfrentar uma lenta e inexoravel
decadéncia, chegando algumas a completa extingao. Os franciscanos
do Rio de Janeiro, como ja citado, vao chegar no ano de 1891 com
apenas 1 religioso.
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A EDUCACAO FRANCISCANA NO
RIO DE JANEIRO DO SECULO XVIII

André R. Gan
Lucia M. G. de Andrade

Introducao

Para compreender a histéria da educagao brasileira é

necessario revisar o protagonismo catolico na formagao dos povos por
meio da catequese. Desde a chegada dos portugueses ao Brasil, os
frades franciscanos, vindos nas primeiras embarcagdes, exerceram a
missao de propagar a doutrina catodlica, convertendo os nativos
brasileiros ao cristianismo por meio da educagado franciscana.

A presenga dos beneditinos, carmelitas e franciscanos, no Rio de
Janeiro, dos séculos XVI ao XIX, influenciou a modulagdo da cidade,
pois se configuraram em grandes proprietarios de terras e meios de
producao. Instalados no Morro do Carmo, que depois passou a se
chamar Santo Antdnio, os franciscanos eram os tnicos que ficavam
em uma regido que até o século XVII nao era considerada parte da
cidade do Rio de Janeiro, por ser considerada uma darea perigosa e
suja. Ademais, o povo os estimava, pois abrigavam indigentes e, no
convento, ofereciam educagao para o povo (FRIEDMAN, 2017).

Miranda (1969) afirma que houve intensa atuagao dos
franciscanos no campo educacional, informando que eles ofereciam
a primeira educacao em letras, artes e oficios ao povo em geral e
aos nativos brasileiros; para os seculares era oferecido o ensino
secundario e superior, além da formagao de frades menores.

Diante do exposto, o presente artigo pretendeu responder ao
seguinte questionamento: quais foram as caracteristicas e a
influéncia da educacao franciscana no Rio de Janeiro no século
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XVIII? Na tentativa de responder a essa questao norteadora,
apresenta-se uma breve histéria da colonizagao, incluindo a
chegada dos franciscanos ao Brasil. A partir desse panorama,
descreve-se, em linhas gerais, a concepgao pedagdgica da educagao
franciscana, e analisa-se a atua¢do dos franciscanos no Rio de
Janeiro no século XVIIIL.

O estudo do tema se faz relevante como forma de contribuir
para o conhecimento acerca da educagao no Brasil, trazendo ao foco
agentes sociais que nao sao tao debatidos pela historiografia
brasileira, embora tenham exercido grande protagonismo para a
formacao da sociedade brasileira. Os frades menores realizaram
um trabalho intenso na conversao dos povos indigenas, atuando
por meio da construgao de educandarios, conventos e capelas.

Para a realizacdo da pesquisa foi utilizado o procedimento
metodoldgico da revisdo bibliografica com abordagem qualitativa,
em que autores como Paiva (1982), Miranda (1969), Willeke (1961),
entre outros, foram consultados, além de artigos cientificos e
documentos legislativos do periodo colonial, os quais serado
oportunamente citados.

A relacao entre a Igreja e a Coroa Portuguesa no Brasil

Desde o seu nascimento, o Brasil é influenciado e construido
por fiéis da Santa Sé, que deixaram sua heranca nas estruturas
eclesiais, renovadas apds o advento dos conceitos republicanos
pelo governo brasileiro. Alves (1979) afirma que os franciscanos e
0s jesuitas foram os primeiros a fazerem contato com os indigenas
e mobilizarem-se para a construgdo das primeiras escolas e
hospitais em solo brasileiro. Saviani (2013) afirma que os
franciscanos foram os primeiros evangelizadores em solo nacional.

Florescendo no pais a partir do poder temporal conferido a Coroa
portuguesa, e posteriormente a monarquia independente, a Igreja
ganhou independéncia e autonomia em suas agbes pela relagao
colaborativa com o governo, ao passo que viu relativa decadéncia e
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ruina de suas institui¢des ao longo de rupturas com o Estado. Sendo
assim, Alves (1979) explica que a Historia da Igreja Catolica no Brasil
pode ser melhor entendida se dividida em cinco estagios:

[..] a implantacao sob a égide do patronato real; a decadéncia do
patronato e o esboroamento da organizacdo eclesiastica ao longo dos
séculos XVIII e XIX; os esforcos dos bispos ultramontanos para
restabelecer, ao longo dos ultimos trinta anos do século XIX, o
predominio de Roma sobre a Igreja local; a reimplantagao da Igreja sob
a autoridade incontestavel do Vaticano a partir da separagao Igreja-
Estado, estabelecida pela Constituicdo Republicana de 1891, mas s6
possivel gracas a ajuda do poder politico; finalmente, a etapa que se
delineia no principio dos anos sessenta, a de uma independéncia
relativa da Igreja em face do Estado, fruto do refor¢o da sua organizagao
durante o periodo precedente e impulsionada por uma organizagao de
coordenaciao, a CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil),
fundada em 1953 (ALVES, 1979, p. 18).

O autor refere-se, ainda, a um sexto periodo, que seria aquele
da reorganizacao da fé catdlica, pela reinvencao popular. Lima
(2014) afirma que a relagao da Igreja com o governo brasileiro nos
periodos colonial e Imperial era de padroado, em que cabia a Coroa
Portuguesa, e depois ao Império, proteger a Igreja, além de
reconhecer o catolicismo como a religido unica, verdadeira e
representativa da nagao.

Lima (2014) explica que o padroado dava a coroa o direito de
recolher e repassar os dizimos, e nomear os cargos eclesiasticos, até
mesmo os infra-episcopais. O sistema de padroado pode, entao, ser
entendido como a primeira alianga entre a Igreja e a Coroa em solo
brasileiro. No ano de 1532 foi criada a Mesa de Consciéncia e Ordem!’

! A Mesa da Consciéncia e Ordem foi uma institui¢do estabelecida em Portugal
pelo rei Dom Joao III. Funcionava como um tribunal eclesiastico e administrativo,
encarregado de supervisionar questdes relacionadas a moralidade publica, a fé
catdlica e a ordem social, durante o periodo da Inquisi¢ao. Seu papel principal era
controlar a ortodoxia religiosa e reforcar o poder real, especialmente no contexto
da Contrarreforma Catdlica.
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para que fosse possivel um parecer juridico sobre os provimentos
de todos os cargos eclesiasticos (AVELAR, CINTRA, 2007).

A Igreja precisou mobilizar-se politicamente para que os dois
reinos cristianizados de Portugal e Espanha tivessem suas posses
legalizadas nas novas terras descobertas e a descobrir, sem
entrarem em grandes confrontos, o que ocorreu com a bula Inter
Caetera, no ano de 1493: “As decisdes pontificias sobre o Novo
Mundo determinaram os primeiros limites do Brasil, a natureza do
seu regime politico e o carater da sua Igreja antes mesmo de o pais
ser oficialmente descoberto” (ALVES, 1979, p. 20).

Aratjo (2009) explica que, nesse sentido, a Igreja, a Coroa e o
Estado agiam de formas intimamente interligadas, convertendo as
riquezas para a metrdpole e as almas para o cristianismo. Porém,
essa relagao, desde o principio, foi marcada por conflitos que
faziam um dos lados subordinar-se ao que estava, num dado
momento, com mais poder.

Exemplo dessa relacdo controversa manifestava-se na
dependéncia criada pelo padroado, em que os missiondrios
dependiam de pagamentos realizados pela Coroa, que lhes proibia
o exercicio de outras atividades, de modo que nao fossem capazes
de construir autonomia, e, a0 mesmo tempo, obrigando os
conventos ao pagamento de dizimos referentes as suas fazendas:

Os rendimentos eclesiasticos deviam ser estimados de modo a
permitir a congrua, isto é, a adequada sustentacdo do beneficiado.
Com o tempo, porém, passou a designar o proprio rendimento. O
critério de adequagdo vinculava-se a possibilidade de garantir ao
clero condi¢des materiais que lhe proporcionassem uma vida
decente, correspondente a dignidade da fungao que ocupava, sem
que tivesse que recorrer ao exercicio dos oficios seculares que lhe
estavam proibidos. Mas foram constantes as reclamagdes nao
somente contra o seu baixo valor, mas também contra a
irregularidade de seu pagamento (LIMA, 2014, p. 49).

Esses rendimentos eclesidsticos que a Coroa deveria distribuir,
eram remanejados de forma irregular, de maneira tal que nao
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possibilitavam uma eficaz estruturacdo de pardquias que
atendessem o vasto territorio colonial. Tais circunstancias
ocasionaram que a Igreja tivesse que cobrar da populagao
emolumentos, gerando conflitos com a Coroa portuguesa.

Nos trabalhos realizados com a sociedade, os missionarios
criaram a estrutura do que viria a ser o sistema educacional da
colonia, e também estabeleceram uma grande ligacdo com os
nativos, de forma a protegé-los dos sistemas de escravidao
impostos pelos colonos portugueses para a manutencao da
economia da colonia:

O confronto entre os colonos — que viam na escravatura dos indios
a Unica fonte possivel de mao-de-obra — e os jesuitas — que se
recusavam a deixar que os seus pupilos saissem das aldeias sem as
garantias estabelecidas pela lei — provocou motins, tumultos,
massacres, e mesmo uma guerra. Quando o Marqués de Pombal
decretou a expulsao dos quinhentos jesuitas que trabalhavam no
Brasil, possuiam eles, sé nas margens do Madeira, em pleno coragao
da Amazonia, vinte e oito missdes florescentes (ALVES, 1979, p. 22).

Os feitos da Companhia de Jesus, nos primeiros anos da
colonizagdo, sao mencionados pelo autor como uma verdadeira
epopeia, tendo como instrumentos de conquista a fé e a palavra. O
conflito dos jesuitas e os interesses escravocratas dos colonos
resultaram na proibi¢ao da escravidao indigena, e na substitui¢ao
da mao-de-obra pela escravizagao dos africanos.

Os padres da Companhia de Jesus eram, em grande medida, os
responsaveis pelo predominio dos preceitos sociais e politicos, entao
em voga em Portugal, regidos por uma orientagdo neotomista. A
sociedade portuguesa tinha suas bases politicas e sociais
mergulhadas numa perspectiva crista, caracteristica quase intrinseca
aquela sociedade (CATAO, 2005, p. 1).

O modelo intelectual que preponderava na agao dos jesuitas
estrangeiros influenciou os brasileiros, que se inspiraram em todos
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os grandes feitos da Companhia de Jesus para realizar suas
atividades em solo brasileiro por meio das missdes.

Ademais, a Igreja e a Coroa trabalhavam lado a lado, o que
pode ser exemplificado no envolvimento da Ordem dos
Beneditinos em auxilio ao combate dos corsarios franceses no Rio
de Janeiro, ou a Irmandade das Casas de Misericérdia criadas na
colonia que, segundo Prado Junior (1945), foram as mais
importantes obras no Brasil colonial.

Em tese, os objetivos da Igreja e os do Estado eram os mesmos. Um
era o outro. Um emanava do outro e justificava-se por ele. O bispo
ndo passava de um funcionario especializado do Estado, cuja politica
executava. O rei era um servidor privilegiado de Deus, portanto da
sua Igreja, de quem recebera a missao e o direito de governar o povo.
Nestas condicdes, era natural que o rei estabelecesse uma ordem de
prioridades para a construgdo da estrutura da Igreja e para as
despesas que essa construcdo pudesse acarretar. Natural também foi
que a Igreja aceitasse esta ordem de prioridades, ja que os seus
interesses e os do Estado eram comuns (ALVES, 1979, p. 24).

Nota-se, entao, que desde os primeiros anos de ocupagao dos
portugueses, com o governo de Tomé de Souza, a Igreja mostra-se
atuante em territorio brasileiro. Atuaram em primeiro momento
auxiliando no que consideravam ser um processo civilizatorio, por
meio de projetos de educagdo voltados para a catequese dos
indigenas. Embora diversos setores da sociedade estivessem
transformando seus conceitos sobre a influéncia catdlica nas esferas
politicas, a alianca entre a Igreja e o governo prosseguiu para o
periodo imperial.

Os Franciscanos
Com origem na Europa do século XIII, os franciscanos tinham

como missao a pregacao do evangelho de Cristo por todos os lugares
onde passavam. Santos (2017) afirma que no século XIII foram
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fundadas as Ordens mendicantes, sendo que na Franca foram
fundadas oitocentas institui¢des, entre conventos e frades que se
guiavam pelos principios de Sao Domingos e Sao Francisco de Assis.

No Brasil, os franciscanos estiveram presentes desde as
primeiras embarcagdes, sendo os primeiros missionarios a
chegarem ao Brasil, advindos da Ordem dos Frades Menores,
fundada entre os anos de 1209 e 1210 por Francisco de Assis, e
aprovada pelo Papa Inocéncio III (WILLEKE, 1977). Apds a
descoberta das novas terras no Brasil, os franciscanos assumiram o
encargo de evangelizar os povos nativos, propagando a fé catdlica,
por meio da educagao e de seu alto poder influenciador, ja
conhecido por outros empreendimentos na Europa e no Ultramar.

Foi primeiramente com frei Henrique Soares de Coimbra que
os franciscanos iniciaram sua missao no Brasil. A primeira escola
fundada, por frei Bernardo de Armenta e frei Alonso Lebron, foi de
matriz franciscana, na regiao de Santa Catarina, no ano de 1538.
Anterior a esse periodo, os franciscanos ja haviam fundado uma
instituicdo escolar no ano de 1533 na Bahia (ALVES, 2009).

De acordo com Miranda (1969) e Willeke (1978) havia intenso
conflito entre os frades e os colonos, pois o0s missiondrios
intervinham na exploracao dos nativos, protegendo-os, e desta
forma indo contra o interesse dos lusos que se instalaram no Brasil,
0s quais objetivavam explorar a mao de obra escrava indigena.
Ademais, havia conflito entre os franciscanos e os jesuitas, o que,
segundo Santos (2017), terminaria com a expulsdao de uma ordem
ou outra do pais, pois os modelos pedagdgicos franciscano e jesuita
competiam, sendo que o primeiro priorizava a valorizacao do
aprendizado dos oficios manuais, e o segundo o Ratio Studiorum.

O modo de conversao que os franciscanos praticavam era por
meio de intervengdes que julgavam ser dignificantes dos indigenas
pela capacitagdo em oficios, como o cultivo do solo. Ademais, os
autores citados defendem que os frades teriam conquistado a
confianga dos nativos por seu empenho e amor na palavra de Cristo e
desprendimento ao mundo material.
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Azzi (1999) argumenta que a concepgao franciscana a respeito
de suas intervengdes sobre os modos de vida dos povos originarios
era baseada no desenvolvimento de virtudes, que derivariam da
necessidade de conversao ao cristianismo. A conversao, segundo o
discurso franciscano, contribuiria para que os sujeitos pertencentes
aos povos origindrios se autocompreendessem e pudessem se desenvolver
fisicamente e espiritualmente, transformando-se em um novo homem.

A pedagogia franciscana

A Igreja, seja pela Companhia de Jesus ou por meio das outras
ordens missiondrias, entre elas, a franciscana, € responsavel pela
formagao de grande parte das tradigdes e valores da nagao
brasileira, desde o descobrimento do Brasil. Sangenis e Mainka
(2019) explicam que parte consideravel da historiografia da
educagao brasileira aclama a presenga dos jesuitas, louvando seus
feitos de catequese, sendo os jesuitas conhecidos por aprenderem
rapidamente a lingua dos povos a serem convertidos. Além de
serem defensores ferrenhos da liberdade dos gentios, aceitando o
proprio tolhimento de suas liberdades e se sacrificando em prol dos
direitos indigenas.

Ja os franciscanos, supostamente, ndo estariam interessados
em linguas estrangeiras e legitimavam o poder secular de opressao
e exploragao indigena. Essa caracterizacdo das duas ordens nao
corresponde a realidade, conforme indicado pelos autores:

As duas ordens atuavam na educagao e no ensino, uma parte dos seus
membros dedicava-se a pesquisa e a erudigao, escrevendo obras
primas nas diversas areas e tornando-se especialistas extraordinarios.
A aprendizagem das linguas indigenas foi o fundamento de qualquer
conversao de indigenas, assim que nas duas ordens encontram-se,
dependendo das capacidades individuais, ‘linguas’ de excelente
qualidade. E as relacdes dos religiosos das duas ordens com os
indigenas sempre foi ambigua: por um lado os missiondrios
colaboraram com as autoridades seculares e apoiaram a conquista, a
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colonizagdo e o combate aos indigenas, por outro lado, também
assumiam lugares e atitudes de defesa dos seus direitos e interesses
(SANGENIS; MAINKA, 2019, p. 11).

Cabe ressaltar que os franciscanos atuaram ininterruptamente,
na educacgao brasileira, de 1500 até os dias atuais. A criatividade e
a insercao da cultura indigena, e posteriormente a africana para as
artes ensinadas nas escolas, contribuiu para que santos
franciscanos como Santo Antonio e Sao Benedito fossem cultuados
em religides inspiradas em matrizes africanas como o candomblé e
a umbanda (PAIVA, 1982).

Para se aproximar dos indigenas, os frades franciscanos
estudaram sua cultura, costumes e lingua, o que lhes permitiu
apaziguar alguns dos conflitos existentes entre as tribos, e entre os
gentios e colonos. A missao dos primeiros missiondrios do Brasil
colonial exerceu grande influéncia sobre a formacdo da nacdo
brasileira e a vida na colonia, ndo podendo ser considerada como
esporadica ou superficial (BEOZZO, 1983).

Sendo assim, os franciscanos, além da catequese, também
investiram em processos pedagogicos dirigidos aos povos
indigenas, objetivando, principalmente, o ensino de saberes
aplicados a alfabetizagao e ao trabalho pratico. Willeke (1961)
explica que os filhos dos indigenas no Recife aprendiam a ler,
escrever, canto e artes com os franciscanos em seus educandarios.

As escolas franciscanas eram abertas para todos, colonos e
indigenas, e misturavam a catequese, a instrugao sacerdotal com o
ensino elementar. Lima e Costa (2020) revelam que o ensino
elementar de internato era destinado para os filhos dos chefes das
aldeias, apenas do sexo masculino, os quais eram instruidos em:
leitura, escrita, matemadtica, musica e catequese. O ensino
secundario era destinado a indigenas e colonos, funcionando em
regime de externato interclassista, e o ensino superior ministrava
aulas de artes, filosofia e teologia, para a formagao de frades.
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Para os frades, a ciéncia era necessaria para o reconhecimento do
Criador pela criatura, o que possibilitava ndo apenas o entendimento
da agdo divina, mas também a importancia de compreender a filiagao
divina do homem. O acesso aos livros, nas grandes ou pequenas
bibliotecas, levava ao aprofundamento das verdades consideradas
eternas e, assim, o estudo dirigia o0 homem a Deus, e esta unido
iluminava todo o estudo (LIMA; COSTA, 2020, p. 131).

Dessa forma, pode-se dizer que os franciscanos valorizavam o
desenvolvimento do individuo de forma integral, contemplando os
aspectos fisicos, cognitivos e espirituais, tendo como base a ideia de
que isso faria com que se aproximassem de Deus por meio do
conhecimento do mundo.

A presenca dos franciscanos no Rio de Janeiro

Os franciscanos chegaram ao Rio de Janeiro apos ja haverem
construido o primeiro convento no Espirito Santo, denominado
Convento de Sao Francisco. No ano de 1608 foi inaugurado o
Convento de Santo Antonio no Rio de Janeiro:

Dois Anténios vém dar os primeiros passos para, na incipiente
futura capital do pais, estabelecer um convento cujo orago seria o
grande taumaturgo portugués Santo Antonio de Lisboa. Pois era esse
o intuito com que vinham, cinco lustros depois da expulsao
definitiva dos invasores e gentios, isto ¢, em 1592. Nao consta o dia
da sua chegada, mas foi logo no principio do ano. Para o
desempenho de sua incumbéncia, trouxeram o mandato do Prelado,
que era Frei Melquior de Santa Catarina, primeiro Custodio dos
franciscanos no Brasil (ROWER, 2008, p. 21).

O Convento de Santo Antonio foi, por dois anos, sede
provincial, a qual se configurou como um espago de estudos de
filosofia, teologia e artes, contando com uma das mais ricas
bibliotecas nacionais. No Rio de Janeiro foi construido, ainda, o
Convento Sao Boaventura em Macacu, no ano de 1670, o Convento
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Sao Bernardino em Angra dos Reis em 1650, o convento de Nossa
Senhora dos Anjos em 1686, na cidade de Cabo Frio, e o Convento
do Bom Jesus em 1704, localizado na atual Cidade Universitaria,
ITha do Fundao (FRANCISCANOS, 2021).

A Vila Santo Antonio de S4 e o Convento Sao Boaventura, em
Macacu — RJ?, tem suas histdrias interligadas, pois a vila nasceu de
sesmarias concedidas pela Corte portuguesa no ano de 1567,
formando, assim, um povoado entre os rios Macacu e Cassarebu.
Jano ano de 1612 foi fundada uma Capela em homenagem a Santo
Antonio, e mais tarde o Convento de Sao Boaventura, ampliando a
capela para atender a populagao que se fazia crescente. O convento
realizou atividades para a comunidade franciscana até o ano de
1670 (REZNIK, 2013). No ano de 1670 mudou-se para um novo
convento que estava em construcao desde 1660, sendo as obras
realizadas por indigenas e escravos africanos. O noviciado foi
inaugurado em 1672 para a formagao de missionarios, além de
atividades de conversao da populagao indigena e assistencialismo
a populagio de Macacu. As atividades no Convento foram
realizadas de 1672 a 1784, porém com muitas interrupgoes, pois na
década 1780 o Convento estava em ruinas, foi fechado para a
reforma e reaberto no ano de 1786, porém, o noviciado nao voltou
a ocorrer (REZNIK, 2013).

A biblioteca do mosteiro chamava a atengao por seu tamanho
e pela quantidade de obras disponiveis. A epidemia de uma doenga
designada como a febre de Macacu, que prevaleceu entre 1829 e 1840,
levou a morte em massa e ao éxodo (REZNIK, 2013). As ruinas do
Convento de Sao Boaventura foram tombadas pelo Instituto
Nacional do Patrimonio Cultural em 1978.

O convento Sao Bernardino de Sena esta localizado em Angra
dos Reis. Foi inaugurado em 1652, logo apds a chegada dos frades
franciscanos a regiao. O convento funcionou por 104 anos, até sua

2 Atualmente compreende os municipios de Itaborai, Magé, Rio Bonito, Cachoeiras
de Macacu.
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mudanga para o alto da colina em 1763 (LEITE, 2017; ANGRA DOS
REIS, 2019).

O Convento do Bom Jesus esta localizado na Ilha do Bom Jesus
— RJ, local situado hoje na Cidade Universitaria, Ilha do Fundao.
Foi construido conjuntamente com a Igreja do Bom Jesus, na
mesma ilha. Na década de 1960, teve inicio a reforma da igreja, por
pressao de um movimento popular local. No entanto, o convento
dos frades, situado junto a igreja, manteve-se em ruinas, desde a
década de 1940. (INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E
ARTISTICO NACIONAL, 2020).

Os franciscanos chegaram ao Rio de Janeiro no ano de 1592,
porém, antes mesmo de sua chegada, seus Santos ja tinham
diversos devotos, em consequéncia das confrarias. Ao chegarem e
escolherem o terreno para a sua acomodacao, local em que foi
construido o Convento de Santo Antonio, pensaram na regidao
como um local em que poderiam se recolher e ao qual o ptblico de
fiéis tivesse acesso:

No contexto carioca, o recolhimento, sobretudo que oferecesse a
possibilidade da agao contemplativa da natureza, seria possivel
tanto em Santa Luzia, diante da praia, quanto sobre o Outeiro de
Santo Antonio, de onde se avistava a baia. O acesso aos fiéis também
era possibilitado aos dois sitios através de caminhos ja existentes em
funcao das respectivas ermidas. Para Santa Luzia, o caminho era a
continuacdo de uma rua que circundava o morro do Castelo pela
beira do mar. Para Santo Antonio, seguia-se também pelas faldas do
Castelo, porém rumo ao interior, e, depois, dava-se a volta pela
margem Norte da lagoa, afastando-se do nucleo urbanizado da
cidade (SILVA, 2010, p. 3).

Ali foram desenvolvidas diversas atividades educacionais
que, apoiadas pelas Confrarias espalhadas pelo Rio de Janeiro,
promoviam a propagacao dos valores cristaos por meio da
catequese e da instrucao dos conhecimentos elementares e
secunddrios gratuitamente para colonos, indigenas e negros
escravizados.
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Consideragoes finais

Através da revisao bibliografica, ora apresentada, foi
reforcado o fato de que a Igreja Catolica exerceu grande influéncia
no processo politico desde o descobrimento do Brasil, sendo
responsavel por inspirar inimeras construcdes identitarias e
edificar muitas estruturas burocraticas administrativas, presentes
na organizagao sociopolitica do pais.

Os frades franciscanos foram os primeiros religiosos a
desembarcar em solo brasileiro, trazendo como missao catequizar
e converter os povos indigenas as crengas e praticas cristas.
Juntamente com outros grupos, como os jesuitas, carmelitas e
beneditinos, os franciscanos trabalharam intensamente na
educagao nacional, construindo mosteiros, escolas e igrejas por
onde passavam.

Chegaram ao Rio de Janeiro no século XVII, e seu mosteiro
principal foi inaugurado em 1608, e a partir de entdo dedicaram-se
a ensinar indigenas, colonos e escravos negros. Os frades
interpretavam esse investimento pedagodgico como forma de
conversao e de orientacdo para o que acreditavam ser uma vida
mais digna para esses sujeitos, concebendo que, a partir do
aprendizado oferecido, eles poderiam aproveitar melhores
oportunidades que viriam através do conhecimento de um oficio.

A atuagao dos franciscanos coadunava-se com os pressupostos
dos poderes coloniais, pois, instruiam na escrita e na leitura.
Catequizavam os indigenas e os negros escravizados, concebendo
tanto o letramento quanto a catequese como formas de adaptacio e
integracdo desses sujeitos a sociedade colonial. Analiticamente,
pensamos que, como legados da educagao franciscana, se tem a
organizagao do ensino e a concepgao integral do individuo para os
processos educacionais, além da popularizagdo da educagao,
tornando-a gratuita e acessivel para todos, compromissos que
serao tardiamente assumidos pelo governo.
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A INFLUENCIA DO ETHOS FRANCISCANO NA
(FORMACAO DA) CULTURA BRASILEIRA NO
PERIODO COLONIAL

Osvaldo Maffei Junior

Ensinar n3o é transferir conhecimento, mas criar
as possibilidades para a sua propria producao
ou a sua construcao. (FREIRE, 1997, p. 47)

INTRODUCAO

A proposta franciscana de Educacdo, desde os tempos de

quanto era religioso da Ordem dos Frades Menores, sempre me foi
de grande estima a ponto de constantemente inclinar meu coracao
e mente a pesquisa sobre essa tematica. Ao cursar Filosofia,
dediquei especial atencao ao processo formativo da existéncia
humana e a pedagogia franciscana. O término da pesquisa para a
escrita da monografia deixou em mim o desejo de conhecer mais.
Apos 20 anos atuando na area da Educagao, vislumbro o quanto a
sociedade tem em suas entranhas sociais e culturais daquilo que
pesquisei, estudei e vivenciei no jeito de ser dos franciscanos.
Minha suspeita e inquietacdo despontam como um caminho
investigativo para trazer a tona as contribui¢des e influéncias do
Ethos Franciscano na formag¢ao do povo brasileiro, desde sua
chegada no Brasil. Notoriamente, ha mais trabalhos dedicados a
apresentar as contribuigdes dos jesuitas na formacgao educacional
no Brasil Colonia e posteriormente, do que em relacdo aos
franciscanos (SANGENIS, 2019). Nao se trata de um resultado
histdrico ligado a uma suposta maestria do trabalho Jesuita e dos



materiais publicados pelos padres da Companhia de Jesus frente
aos filhos de Sao Francisco. Sabe-se que os frades menores tinham
o habito de registrar suas expedi¢des e missdes por meio de relatos,
assim como afirma Rower (1947), mas ndo os publicavam, uma vez
que nao cultivavam a ideia de deixar legados para exaltar suas
obras e, devido ao jeito simples de viver, a exemplo de seu
fundador Serafico, apenas arquivavam.

Os arquivos gerais da Provincia de Santo Anténio e da
Provincia da Imaculada Concei¢ado do Brasil sdo testemunhas vivas
desses nobres acontecimentos da influéncia franciscana na
formagao da cultura brasileira, porém estao “escondidos” do
grande publico. Arrisco-me dizer que o “jeitinho brasileiro”! de ser
foi influenciado pelo modo formativo pelo qual os franciscanos
educavam. O "jeitinho brasileiro", conhecido em todo o mundo,
denominaremos de ethos brasileiro e tem profunda correspon-
déncia com o ethos franciscano de ser. Retomaremos essa questao
adiante.

Atuacao Franciscana

No Brasil Colonia, segundo Miranda (1969), a pratica
franciscana de educar se dava por meio da vivéncia de
determinados valores. Estar com as pessoas de um jeito simples e
singelo, ensinando oficios, era um jeito sutil de as trazer para a fé
crista, por meio da formacao humana e dos oficios. Mais do que
ensinar o0s conceitos da doutrina catdlica, os franciscanos,
indiretamente, no cotidiano, foram semeando e construindo uma
sociedade que almejavam mais humana, pacifica, amorosa, justa,
respeitosa, soliddria, tolerante e corresponsavel. Em outras

I A expressao “jeitinho brasileiro” esta sendo utilizada aqui como referéncia a
algumas peculiaridades consagradas pelo senso comum como diferenciais de
brasilidade: acolhimento, empatia, e bom humor, por exemplo. Uma incursao
mais profunda sobre o sentido conceitual da nogao de “jeitinho brasileiro”, e sua
correlagdo com uma concepgao de identidade nacional, é tarefa que esta sendo
desenvolvida em outro trabalho.

148 L.



palavras, a pedagogia franciscana lancava, desde os primérdios do
surgimento da sociedade brasileira, a imprescindivel proposta
franciscana: a vivéncia da fraternidade.

Esta proposta de educagdo, portanto, tem suas raizes em
Francisco de Assis, que em sua época compreendeu o mundo as
avessas, ou seja, vislumbrava o mundo a partir da 6tica do amor.
Esta otica, segundo aponta a literatura especializada, nao ¢ guiada
por sensagdes voliiveis, mas sim por uma ética de coparticipagio com o
todo, seja consigo, com os semelhantes, com os animais, e até com
as coisas. Pois, para o pobre de Assis, tudo e todos sdo criaturas
advindas da mesma fonte, que é o proprio Amor, o Criador. Os
franciscanos, advindos da Europa para o processo de colonizacao
nas terras do pau-brasil, tinham claramente o ideal franciscano de
formar fraternidade. Certamente, nao desejavam apenas converter os
nativos, mas contribuir com a formacdo de uma nova sociedade,
pautada nos valores cristdos.

Sao Francisco de Assis foi e ainda continua sendo um grande
expoente para todo o mundo, sobretudo, em nosso caso, para a
educagao. Pode-se afirmar que ele foi um magno educador, cuja
causa motora estava em sua fé crista, em um Deus que se revela como
aquele que ama, com puro amor, toda criatura. O ponto de vista aqui
adotado é o de que o Pobrezinho de Assis deu inicio a um
movimento de tomada de consciéncia das agdes e decisdes do
homem, e por isso ¢ que se compreende que Sao Francisco foi
aquele que principiou uma nova Pedagogia, ao que chamamos de
Pedagogia Franciscana, pautada em valores que traduzem, por
assim dizer, um Ethos Franciscano.

O fato de Sao Francisco merecer ser considerado como inspirador de
um enderecamento educativo nao depende tanto do niimero ou da
qualidade dos seus escritos pedagogicos, mas do fato de ter sido um
educador nato, de ter-se tornado uma fonte de ensinamentos tedricos
e praticos, de ter fundado, em outras palavras, uma escola
pedagdgica original e de ter-se tornado, por isso, o formador de uma
progénie secular de mestres de vida (ZAVALLONI, 1999, p. 84).
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Francisco ndo possuiu nenhum tipo de instrucao pedagogica
formal ou técnicas de ensino. O que tinha de mais precioso em sua
vida era o desejo de viver o santo Evangelho de Jesus Cristo. A
Pedagogia do Poverello pode ser claramente encontrada nos seus
escritos, isto €, suas “Admoestacdes”, “Carta a toda a Ordem”,
“Cartas aos fiéis leigos”, e demais epistolas, assim como seu
“Testamento” e sua “Regra”. Nitidamente nestes escritos é possivel
encontrar um ascendente senso de fraternidade e o servico no exercicio
da autoridade.

Francisco de Assis com veeméncia se mostrou como um Pai e
como um Mestre, pois mostrou ao mundo que para o exercicio da
autoridade se faz necessario o uso da dinamica da ‘paternidade’,
cuja atitude esta sempre ligada ao amor-doagio, amor que
compreende o outro, amor que nao parte de uma visao unilateral,
mas, sim de uma alteridade. Consequentemente, se tornara um
mestre aquele que rege, ordena e compde harmoniosamente a
direcao de todas as coisas, partindo do particular de cada uma
delas. Francisco evidencia no seu modo de ver e viver que “a forca
do seu testemunho, imensa no correr dos séculos, deriva mais
daquilo que ele era do que daquilo que se esforcava em dizer e
mostrar aos homens” (ZAVALLONI, 1999, p. 85).

A virtude, para o Serafico Pai, estava antes no fazer e depois no
ensinar, pois o que se torna relevante para tal magistério é mais as
acoes do que as palavras. Justamente, ¢ a partir deste modo de
compreender a fun¢do do magistério que Francisco desejava
sempre praticar e ensinar a0 mesmo tempo. E a esta atitude que
chamamos atengao para perceber que a pedagogia de Francisco se
concentra antes no viver, testemunhar no sentido de exemplificar e,
posteriormente, no ensinar no sentido de instruir, uma vez que
testemunhar ja ¢ uma forma de ensinar. A isto os modernos
chamam de ‘ensinar fazendo’. E € partindo dessa leitura que se
compreende as agoes dos frades menores na missao recebida.

O expoente de Assis exerceu a fungao de mestre com muita
simplicidade. Ensinava seus frades com atitudes e com palavras;
este modo oral de ensinar “expresso ora em forma de palavras, de
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paradoxos e de comparagbes, ora mediante admoestagOes,
repressoes e preceitos” (ZAVALLONI, 1999). Pode se, entao,
perceber que Francisco possuia plena consciéncia de ser para seus
confrades o mestre da vida espiritual, o educador da fraternidade
franciscana. E este “homem novo” que Francisco desejava que seus
frades se tornassem. No entanto, isto s seria possivel mediante
uma educagao para uma auténtica liberdade de espirito, que por sua
vez é condigao de possibilidade para a retidio de cada um.

Na concepgao franciscana de educagao, o ato de ensinar esta
para além de uma fungdo meramente mecanica, em que existe um
mestre que ensina, e um discipulo que aprende. Ela concebe o
desempenho do educador como sendo aquele que emancipa, que se
coloca a servigo do amor e que ndo escraviza, mas liberta o amado.

Seguindo os passos de Francisco é que os franciscanos que
vieram ao Brasil deram continuidade ao seu legado. Segundo
Sangenis (2019), enquanto os jesuitas ocupavam-se do trabalho nos
grandes centros, os franciscanos percorriam o interior para, em
suas missOes, formar e evangelizar. Claramente ha muito por
pesquisar acerca da Historia da Educagao Brasileira, assim como
assegura o professor Luiz Sangenis.

[...] pretende chamar a aten¢do para aspectos ainda inexplorados da
Histéria da Educac¢do Brasileira no periodo colonial. Patenteia a
necessidade de novas pesquisas ndo apenas para trazer a tona as
facetas da agdo dos franciscanos, mas a de outras ordens religiosas
que, ao longo dos tltimos cinco séculos, se devotaram a educagao das
nossas gentes. Intenta chamar a atengao para outras instancias por
onde transitaram a educagao popular, muitas vezes afastada da escola
formal [..]. Fica a certeza de que o caminho escolhido pelos
franciscanos abre sendas de investigacdo muito alvissareiras em razao
do seu comprometimento com aqueles que, hoje, chamamos de
excluidos, e da sua avancada atitude de valorizagdo da composi¢ao
étnica e cultural no nosso povo (SANGENIS, 2016, p. 188).

A historia nos possibilita compreender o passado na tentativa
constante de tomada de consciéncia humana para adotarmos a
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postura ética de escrevermos um futuro melhor. Seguramente,
vislumbra-se aqui visitar o passado nas entrelinhas das a¢des dos
franciscanos para fazer jus ao legado silencioso que os filhos de
Francisco cunharam na cultura brasileira. Carece pesquisar,
analisar e pontuar os feitos virtuosos da contribuigao franciscana
no processo formativo do ser humano. Construindo, assim, um
legado para o campo educacional que contribua, de alguma
maneira, para o projeto de uma nacao cuja Educacao seja
transformadora, permitindo construir continuamente a sociedade
do amanh3, mais humana e fraterna.

O Ethos Franciscano

O Ethos Franciscano, enquanto caminho a percorrer em busca
de uma formagao embasada no que designam como sendo valores
solidos, possibilita almejar e contribuir para a possivel constitui¢ao
de uma sociedade mais humana e fraterna. A Educagao, segundo
os franciscanos, quando edificada no alicerce do amor, que deve ser
compreendido a partir de agdes assentadas sobre simplicidade e
humildade, promovera um ser existente mais humano. Pode-se
melhor compreender esse posicionamento franciscano no trabalho
de Paulo Freire (1997), que se reconheceu educador pelo exercicio do
amor, apontando para essa mesma linha formativa. Qual seja, a
transformacao através do processo de aprendizagem pautado no
cotidiano, promovendo a liberdade mediante a aprendizagem.
Arrisco-me a dizer que Freire, mesmo nao sendo franciscano, trilha
pelo mesmo escopo dos seguidores de Francisco.

O que estamos designando como Ethos Franciscano, através
de seus principios, oferece indica¢Oes para o itinerdrio formativo
do ser humano, valorizando as condi¢des proprias de cada
existente e que, por sua vez, perpassa as condi¢des humanas. A
educagao para a vida virtuosa, na Otica franciscana, provoca o
individuo a tornar-se virtuoso, ou seja, a vir-a-ser excelente nos
valores franciscanos: amor, cordialidade, misericordia, autonomia,
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caridade, fraternidade, solidariedade, justica e compreensdo. No entanto,
tais valores s6 sdao possiveis de serem concretizados através da
vivéncia da liberdade.

O amor é a base sdlida da educagao franciscana, e a partir desta
constatagao é que se pode afirmar que tal Educagdo constitui um
educar para a vida integral, cuja vertente se da através da educacio
para a virtude. Esta tltima indica uma educacdo para a autonomia,
para a liberdade, para o didlogo e para a fraternidade, conforme viemos
enfatizando. Por isso,

[...] o projeto de Francisco e do Franciscanismo ousa ainda propor ao
homem de hoje, que se debate entre tantas promessas gratuitas e um
pessimismo desencantado, que é possivel sonhar, que ha espago para
esperar o que nao chegou, que se continue a cultivar utopias de
bondade, fraternidade e paz, porque aquele que alimenta esses
sonhos e realiza essas utopias nao engana, mas é fiel e dara aos que
o seguirem uma cidade justa, boa, fraterna e aconchegante, onde serd
possivel viver em estreita cordialidade com todo o criado.
(BERNARDI, 2007, p. 83).

A literatura especializada aponta que Francisco vivenciou
radicalmente a sua liberdade a partir da vivéncia do amor, pois, dentro
da filosofia franciscana, aquele que ama so ama porque é livre e, na
condigao de liberdade existencial, coloca-se na sintonia do amor. Esta
liberdade é condigao de possibilidade da autonomia. Partindo desta
concepgdo sobre a autonomia, conforme abordada por Harada
(2010), podemos intuir que o Homem de Assis soube ser, com
maestria, autbnomo, pois dava livremente lei a si mesmo, sabia ser
livre e, a partir da liberdade, concebia todas as coisas. Justamente
por esta razao, colocava-se como irmdao de todas as criaturas. Percebia
nas flores, nos animais, enfim, na natureza a grande liberdade
autonoma da existéncia.

A autonomia em Francisco de Assis é claramente perceptivel
quando ele, disposto a abragar um modo diferente de viver, nao
mais como filho de Pietro Bernardone, pertencente a uma classe
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ascendente de sua época, mas, de modo espontaneo, se despoja de
tudo que tinha sobre o corpo e, ficando nu, entrega tudo ao seu pai
e desse momento em diante assegura que ndo mais chamara Pietro
Bernardone de pai, e sim ird dizer “Pai Nosso que estais no céu”.
Este gesto, feito em praga publica, na presenga de toda a cidade de
Assis, demonstra a condicao existencial de Francisco, que nao so6
viveu de modo livre, mas desejou que seus frades também o fossem.
Deixamos aqui em aberto a questdo de se esse tipo de autonomia
pode ser ensinado.

A partir do exposto, podemos compreender o relato! de um
acontecimento da vida do santo que, certa noite, estando ele e seus
irmaos a dormir, um frade que ‘morria de fome” acordou a todos
aos berros; Francisco, tendo compaixdo dele, se levantou e
alimentou-se com ele, portando-se de modo auténomo diante de
tal acontecimento. Poderia ele ter apenas mandado que o dito frade
se levantasse e fosse alimentar-se, uma vez que o santo estava a
abster-se de alimentos. Porém, o agir de Francisco foi diferente,
mandou que acendesse a luz e que todos viessem comer com o
irmao faminto. Nesta agdo, o Homem de Assis apresenta-se
claramente como aquele que é autonomo e empatico, ou seja, capaz
de decidir-se, de determinar sua conduta a partir de si, além de se
colocar no lugar do outro numa atitude de alteridade.

Certamente a autonomia e a empatia nao podem ser ensinadas
tal como se ensina a Matematica, a Fisica ou a Biologia. Elas so
podem ser provocadas, estimuladas, incentivadas, impulsionadas,
porque quem as desenvolve € o proprio sujeito. Isso Francisco fez
com seus irmaos, os provocou para que cada qual, justamente,
pudesse ser “movido por si mesmo, capaz de, a partir de si, a partir
e dentro de si, assumir a responsabilidade da sua absoluta
liberdade, dar comando a si mesmo” (HARADA, 2010, p. 17). Isto
harmoniza-se com a proposta educacional de Freire (1997, p. 47),
para quem “ensinar nao é transferir conhecimento, mas criar as
possibilidades para a sua propria producao ou a sua construcao”.
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A contribuicao do Ethos Franciscano na formacao da
cultura brasileira

A perspectiva franciscana, segundo defendo, oferece
indicagcbes para um novo modo de compreender a Educacao,
aclarando o processo formativo do ser humano, em que o individuo
percorra sua caminhada formativa, tornando-se o autor
responsavel por ela. Numa perspectiva freireana em que

[...] a educagao faz sentido porque as mulheres e homens aprendem que
através da aprendizagem podem fazerem-se e refazerem-se, porque
mulheres e homens sao capazes de assumirem a responsabilidade sobre
si mesmos como seres capazes de conhecerem (FREIRE, 2004, p. 15).

Esta responsabilizagio do ser humano pela sua propria
formacao lhe possibilita a autonomia para a condugao de sua
existéncia.

Ao pesquisar sobre a educagao no Brasil, quase a totalidade dos
livros de Histéria da Educagdo Brasileira apontam para o
protagonismo dos jesuitas. Evidencia-se que tais registros sao devido
a ordem que os padres da Companhia de Jesus receberam em 1549
pela Coroa Portuguesa. Da mesma forma, receberam o mandato de
Roma, uma vez que vinham em missao as terras de Santa Cruz. Os
missiondrios jesuitas deveriam, rotineiramente, relatar o
desdobramento da missao executada, e isso nos assegurou conhecer a
atuacdo da Companhia de Jesus. No entanto, ndo foram sé os
seguidores de Indcio de Loyola a atuarem no Brasil. Os franciscanos,
conforme viemos demonstrando, foram os primeiros religiosos a
pisarem e celebrarem a primeira missa em terras brasileiras.

Em abril de 1500, junto a esquadrilha de Pedro Alvares Cabral,
vieram seis frades menores. Além desse fato, ha relatos de outros
franciscanos presentes no litoral, de 1503 até 1584; de modo
extraoficial e esporadico, eles marcaram presenca na Colonia
Portuguesa, como afirma Costa (2006). Porém, foi em 1549 que os
jesuitas foram enviados oficialmente ao Brasil. Somente em 1584 o
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primeiro grupo de franciscanos foi oficialmente enviado, marcando
assim sua presenca no Brasil.

Sangenis (2019) afirma que nao ha muitas publicacdes sobre as
agoes dos franciscanos no Brasil Colonia e, em se tratando da
atuagao no processo formativo do povo, nao ha quase nada. Sabe-
se que, embora os frades, em sua maioria, nao tivessem o hébito de
relatar e divulgar o que acontecia em suas missoes, existem relatos
conservados e guardados nos arquivos das Provincias Franciscanas
no Brasil que podem oferecer luzes a esta pesquisa sobre a nobre e
silenciosa contribuicao franciscana na Educacdo e na cultura
brasileira. Pois, “[...] o franciscano foi capaz de inspirar caminhos
alternativos para a civilizagdo. Por causa de sua plasticidade e de
sua permeabilidade, amalgamou-se a uma série de outras formas
de pensar” (SANGENIS, 2018, p. 697).

E a esta presenca silenciosa dos filhos de Francisco de Assis
que se deseja pautar a relevancia da pesquisa. Este trabalho, a partir
das inquietagdes no cotidiano e nos noticidrios, anseia apontar
reflexdes questionadoras sobre o modo franciscano de educar que,
no passado, silenciosamente, contribuiu para com o que temos hoje
e que certamente, de algum modo, pode continuar contribuindo,
para uma sociedade renovada.

A Pedagogia Franciscana, iniciada por Francisco e continuada
por seus seguidores, apresenta elementos fundamentais para uma
solida formac¢do humana do individuo em sua existéncia,
contribuindo para uma formagao docente mais humanista, o que se
harmoniza com a pedagogia franciscana que se pauta em uma
educac¢do nao discriminatoria, nao segregadora, que promova a
formacgao de um ser humano identificado na linguagem franciscana
como auténtico e fraterno.

A Educagao perpassa todas as dimensdes da existéncia
humana. E ela que fomenta, provoca e transforma uma sociedade.
Logicamente, emprestando o vocabuldrio grego, o tempo da
Educagao nao € cronologico e sim kairdtico. Significando que cada
acao contribui para o todo. Nesta perspectiva é que a presente
pesquisa deseja olhar para o passado cronoldgico da formagao do
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Brasil no periodo colonial para vislumbrar a acdo da Ordem
Franciscana no processo formativo da sociedade brasileira.
Certamente, a presenca franciscana, por si sd, promoveu e
influenciou o jeito de ser do nosso povo.

O presente estudo se propde, entdo, a langar luzes sobre o
caminho formativo do ser humano, partindo, assim, de uma
perspectiva franciscana. Esta perspectiva, primeiramente, ¢ dada a
partir da pessoa de Francisco de Assis que, ja& em sua época,
provocava estranheza no modo como se posicionava frente aos
demais. Exemplo disso foi o encontro dele com um sultao no
Oriente Médio, como relata Thomas de Celano (1980). Mesmo
sendo de outra fé e cultura, ambos se respeitaram. O Sultao poderia
mandar matd-lo, mas, ao contrario, ao perceber sua reverente
cordialidade, deu-lhe inimeros presentes.

No Brasil Colonia, seguindo os ensinamentos do mestre, nas
inumeras expedi¢des, os frades marcavam presenca com
cordialidade aos povos indigenas. A estratégia deles para a
conversao a fé catdlica era ensinar-lhes a cuidar da terra e outros
oficios, além de respeito por suas crengas. Os indigenas e os
escravos, advindos da Africa, nutriam consideragdo pelos
franciscanos. Hoje, a leitura que se pode fazer é que, desde os
primordios, mantinha-se o sincretismo. Nao se tratava
simplesmente de abolir a cultura de um povo, fosse ele uma
sociedade tradicional indigena ou os africanos escravizados, mas,
sim do cuidado e do respeito. Este, como descrevem os autores ja
citados, € o jeito franciscano de ser. Segundo Sangenis, € possivel
perceber certa aculturacao as avessas guiada pelos filhos de
Francisco de Assis.

Cabe observar, portanto, que a sociedade colonial brasileira
recebeu influéncia de dois tipos de presengas religiosas,
convivendo com ideais praticados pelos jesuitas e,
concomitantemente, pelos franciscanos. As concepg¢oes advindas
de cada companhia religiosa contribuiram na formacao da
populacao colonial. Pode-se dizer que a alma Brasileira, em seus
primordios, € franciscana. O processo de colonizagao portuguesa
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se iniciou no século XVI, e no entanto as terras da colonia ja eram
habitadas anteriormente pelos povos indigenas. Esse processo, em
sua maioria, foi de variadas formas por meio de violéncia fisica e
cultural, usurpando assim suas terras. Encontramos relatos dos
Frades Capuchinhos Claude D'Abbeville e Yves D'Evreux sobre
esses processos e a cultura dos indios da Ilha do Maranhao. Esses
religiosos franceses desembarcaram com a missao de expandir a fé
catdlica e colaborar por meio de suas narrativas sobre a cultura
nativa na época da colonizagao.

Yves D'Evreux narrou na obra Viagem ao norte do Brasil as
caracteristicas naturais do Norte do Brasil e os costumes de como
os nativos agiam em situagoes cotidianas. Este trabalho apresenta
um estudo de rica importancia na etnografia dos povos que
habitavam a regiao, hoje correspondente ao estado do Maranhao.
Através desta obra e dos relatos percebe-se a importancia da
presenca e da atitude humana junto aos povos indigenas, deixando
assim a marca franciscana na formacao do povo Brasileiro, sendo
mais preciso, do Norte do Brasil.

O projeto Franciscano dos capuchinhos franceses se colocava
na perspectiva evangelizadora dos nativos; no entanto, ao se
depararem com a cultura dos nativos e partindo do jeito
franciscano de ser, o fizeram de um modo mais humano. Isso
transparece na beleza dos documentos inéditos para a histdria do
Maranhao e do Nordeste brasileiro, ao apresentar os costumes,
normas e cultura presente entre os indios. A analise detalhada dos
documentos de Claude d’Abbeville e Yves d’Evreux revelam a
importancia de saber sobre os indios brasileiros do século XVII.
Certamente, a boa relagao que se estabeleceu entre os franceses e os
indigenas tupinamba da costa brasileira, no inicio das expedicoes
da colonizagao, recebeu a contribuicao franciscana

Os relatos dos frades contribuiram para com a campanha
publicitaria da época para arrecadagao de contribuicao francesa
para manter as atividades na colonia. Tais publicagdes, como o
batismo de indios, recebiam a contribuicdio da iconografia
ilustrando os relatos. Mesmo com o esfor¢o publicitdrio para
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manter a colOnia francesa, isso nao sobreviveu por muito tempo,
apos o casamento, em 1615, do rei francés Louis XIII com a filha do
Rei da Espanha, entdao soberano de Portugal e das colonias, a
princesa Anne d’Autriche. A corte francesa nao teve interesse
maior numa colonia em territério brasileiro. Por esse motivo, os
frades retornaram para a Europa, mas deixaram seu legado por
meio dos registros que possibilitam hoje conhecer os indios e sua
cultura nos primérdios da colonia brasileira, além da contribuicao
formativa na cultura brasileira da regiao.

A professora Maria Adelina Amorim (2005) apresenta, em seu
livro "A missionacao Franciscana no Estado do Grao-Para e
Maranhao (1622-1750)", o tema de sua pesquisa historiografica que,
ao partir de Portugal até sua estadia em terras brasileiras, frutificou
na comprovagao de que os franciscanos contribuiram na edificagao
da cultura do Brasil.

Sua pesquisa esbarrou na escassez de documentos que
pudessem narrar os primeiros passos dos franciscanos no Brasil. A
falta de documentos da Ordem e caréncia de cronicas Amorim
(2005) correlaciona a uma histéria que foi escrita na areia.
Superando este grande desafio é que, ao buscar na historiografia,
por vezes repartida em diferentes locais, ela pode fazer jus a
historia belissima da luta dos frades em prol dos indios.

A participacao dos missionarios nos atos publicos foi notoria
especialmente no tocante a defesa da vida e no cuidado para com a
cultura ja existente antes da chegada dos colonizadores europeus.
O papel dos religiosos esteve justamente na harmonizacao e
integracdao dos habitantes naturais com os designios exploratérios
da coroa lusitana. A luta constante dos franciscanos em prol dos
indios se dava constantemente, pois, embora tenham
inegavelmente colaborado para com os objetivos da colonizagao,
eram investidos do que tenho chamado de ethos franciscano,
levando-os a usar de seus valores em prol dos desfavorecidos,
afinados assim com os ensinamentos de Francisco de Assis.

A pesquisa da professora Amorim (2005) focou-se junto a agao
missiondria dos frades capuchinhos no Estado do Maranhao e
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Grao-Pard, os quais eram oriundos de Lisboa. Segundo a citada
autora, os "franciscanos exerceram uma fértil atividade com o
aproveitamento da terra para a seara das missoes" (2005, p. 26). Isso
pelo motivo de o Estado do Maranhao e Grao-Para geogréfica e
politicamente estarem distantes do demais estados do Brasil. Os
frades franciscanos marcaram presenca no tocante aos povos
origindrios, especialmente por defenderem a visao humanista,
divergindo da concepgao da coroa lusitana.

Outro ponto nevralgico foi o problema da escravatura que
atravessou o tempo colonial, que entrou em rota de colisao com o
ato catequético. Levanta-se assim a intrigante questdo do
posicionamento e da pregacao antiescravagista dos franciscanos,
especialmente no que tange a opressao a que os amerindios foram
submetidos.

Amorim (2005) aponta sobre o sentido da missdao dos
religiosos Capuchos de Santo Antonio, desde a sua instalagao no
territério. Sua pesquisa respaldou-se na andlise cuidadosa das
principais fontes manuscritas e impressas encontradas em Portugal
e no Brasil. Uma verdadeira viagem imersiva na histéria narrada
pelos frades.

No tocante a Historia do Brasil, os franciscanos contribuiram
muito para a formagdo da nagdo, a exemplo de Frei Vicente de
Salvador (1627), o primeiro brasileiro nato a escrever a historia do
Brasil; Frei Cristovao de Lisboa (1653) escreveu sobre o Jardim da
Sagrada Escritura; Frei Antonio de Santa Maria Jaboatao (1761),
cronista da provincia, educador, genealogista, orador e artista; Frei
Cristovao de Lisboa (1967), primeiro naturalista da Amazonia que
no Séc. XVII escreveu sobre a historia das arvores e dos animais do
Maranhao; Frei José Mariano da Conceicao Vellozo (1827),
pesquisador e cientista renomado pela obra sobre Flora
Fluminenses; Frei Francisco de Santa Teresa de Jesus Sampaio
(1830), consultor proximo do Principe D. Pedro, importante
influenciador da Independéncia; Frei Antonio de Santa Ursula
Rodovalho; Frei Francisco de Sao Carlos; Frei Francisco do Monte
Alverne; e Frei Anténio de Sant'Anna Galvao. Estes e tantos outros
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franciscanos continuam esquecidos por qual razao? Por que suas
vidas e obras permanecem imémores?

Os frades mencionados e tantos outros contribuiram para a
formacdo do povo e da cultura brasileira? O Ethos Franciscano
contribuiu nesse processo? O “jeitinho brasileiro” teria suas raizes na
influéncia do jeito franciscano de ser? Porventura o processo
formativo franciscano poderia langar luz para o homem
contemporaneo e sua educagao? A intolerancia religiosa, a descrenga
no ser humano, a desarmonia e a desigualdade social atual poderiam
vislumbrar novos caminhos a partir de uma Educagao
ideologicamente franciscana? Estas e outras inquietagdes provocam
a continuar pesquisando na tentativa de vislumbrar as contribuigoes
e influéncias do Ethos Franciscano na cultura brasileira.

Consideragoes finais

O Ethos Franciscano, enquanto proposta formativa, aponta
para a autonomia e liberdade que assinala um novo modo de
conceber a propria educagao na presente época. Educagao esta que
sO se torna possivel mediante um reencantamento do educador
para com o seu oficio. Pois, educar para a autonomia s¢ é possivel
se o proprio educador for autonomo e livre, uma vez que o modo
de ensinar que Francisco apresenta é através da propria vida, do
proprio vir-a-ser do educador, ou seja, o educador necessita ser um
“luzeiro” na vida do aprendiz.

As Diretrizes Gerais para a Educagio Franciscana, da Ordem dos
Frades Menores, apontam uma proeminente inquietagao para com
a educagao franciscana, ao afirmar que

(...) a educacado franciscana ¢ chamada a integrar as perspectivas:
cientificas, simbolicas e religiosas da natureza. Uma visao que
permite entender o mundo ndo sé como o espago natural da
existéncia humana, mas também como expressdao do amor, da
sabedoria, do poder, da grandeza e da beleza de Deus; um mundo
que, através das suas proprias leis fisicas, quimicas e bioldgicas, se
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revele como o sinal ou o simbolo de uma primeira e tiltima fonte. Um
mundo no qual seja possivel o encontro com Deus, como
fundamento, e com todos os outros seres, como irmas e irmaos bem
acolhidos e amados (SEDOC, 2009, v. 42, n. 335, p. 105).

A proposta franciscana de Educagdo reivindica um modo de
viver harmonicamente, que engloba a liberdade, a autonomia, o
didlogo e a fraternidade. Neste modo de viver e ser no mundo é
que os franciscanos, obedientes ao mandato recebido de irem pelo
mundo, fizeram-se presentes no Brasil desde a chegada dos
primeiros portugueses, em 1500, como consta nos anais da historia.

A pratica franciscana de ensinar motiva os estudantes a
viverem o0s valores considerados essenciais, ja referidos
anteriormente, para a edificacdio de wuma sociedade que
corresponda aos valores de Francisco de Assis, como solidariedade,
respeito, responsabilidade, tolerdncia, justica, autonomia, paz e amor.
Certamente, a pratica pedagdgica dos frades contribuiu e
influenciou a formagdo de aspectos difusamente presentes na
cultura brasileira.

Nesta tonica é que se percebe a necessidade de continuar
pesquisando para compreender a educagdo no periodo colonial do
Brasil, buscando fundamentacao tedrica nao sé nas fontes
historiograficas publicadas e nao publicadas que estdo nos
arquivos conventuais, mas também nas obras de pesquisadores
como Miranda (1969), Zavalloni (1999), Gruzinski (1999), Freyre
(1959), Gandavo (2004), Sangenis (2006), entre outros, os quais
poderao auxiliar nesta empreitada.

O presente trabalho acerca da contribuigao e influéncia do Ethos
Franciscano na formagao da cultura brasileira deseja contribuir para
o campo educacional e a formacao docente. Hobsbawm (1998)
pondera que o passado deve ser uma dimensdo continua da
consciéncia do ser humano, visto que, mediante a recordagao, a
visitagdo na historia, € que ao olhar para o futuro vislumbramos
novos rumos para a construgao de uma sociedade melhor.
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O mundo atual é marcado por inumeros desafios, entre eles
destacam-se: os anseios, as inquietag¢des, a inseguranca, as confusdes
acerca de questdes fundamentais da vida, a crise de valores, o
consumismo desenfreado, além de certa perda da identidade
humana. A isso se junta ainda a questao do periodo da pandemia,
em que a escola € pressionada a se adaptar. Assim, diante de tais
desafios do mundo moderno, o ser humano € provocado a voltar-se
para compreender-se, a fim de embrenhar em um trabalho que
construa uma existéncia fundamentada em valores humanos. A
Educacdo, por sua vez, deve contribuir para o itinerario formativo
do ser humano, provocando-o a descobrir-se a si mesmo por meio
do conhecimento do mundo exterior e interior, possibilitando
melhores formas de vivenciar sua prdpria existéncia.

A contemporaneidade apresenta instabilidades e paradoxos
pungentes por uma reflexao que comega pela educagao. As pessoas
se agridem simplesmente por ndo gostarem ou por nao respeitarem
suas opinides. O mundo conectado contribuiu muito com a rapidez
nas solugdes, mas, como afirmou-se anteriormente, a Educagao
percorre o caminho kairdtico. Nao se trata de um tempo cronoldgico,
um segundo seguido de outro, e sim de saltos, de rupturas, de
langamentos imprecisos. A existéncia por si s6 € um continuo vir-a-
ser e o processo formativo esta nessa latente caminhada. Por novos
parametros e teorias pedagodgicas apresentadas no decorrer das
eras do conhecimento, faz-se necessario parar, analisar, visitar o
passado e vislumbrar modos diferentes, novos ou velhos, para uma
Educacao que possa formar um ser humano melhor e, entao,
construir uma sociedade onde todos possam coexistir em
harmonia. Certamente, o Ethos Franciscano influenciou e continua
influenciando, ndo s6 o modo de ser brasileira, mas também o ser
humano cidaddo do planeta terra.
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UMA ESCOLA RURAL DE ARARUAMA\RJ NOS
TEMPOS DA DITADURA: catequese catolica e
pedagogia do medo invadem a escola

Tania de Souza Fernandes
Geiziane Angelica de Souza Costa

Introducao

A deposicao golpista do presidente eleito Joao Goulart,

pela articulagao de liderangas elitistas conservadoras da sociedade
brasileira, foi o pontapé inicial de um periodo de (des)governo
autoritario, suportado pelos brasileiros durante 21 anos, com inicio
em primeiro de abril de 1964. Tivemos como ocupantes do
executivo maximo do pais, nestas duas décadas, uma junta militar
e cinco generais. Sabe-se o quanto isto implicou em opressao contra
a sociedade civil, através de diversos mecanismos de censura, e
perseguicao acirrada a todos quantos fossem considerados
“inimigos do Brasil”. O que significou, na pratica, a imposicao de
um estado de panico generalizado, prisdes realizadas
aleatoriamente, pessoas torturadas, exiladas e assassinadas por
sofrerem a acusacgao de serem “subversivas” e/ou “comunistas”.

A orquestragao do golpe de 1964 e a subsequente instauragao
do “Regime Militar” no Brasil precisou contar com uma intensa
articulacao politico-administrativa e, a0 mesmo tempo, ideoldgica.
Desta ultima participaram, sobretudo, algumas liderangas
religiosas e inimeros representantes da imprensa nacional, como
também foram criadas determinadas entidades especificamente
devotadas a producdao de conteidos a serem mididtica e
massivamente divulgados. Materiais esses consagrados a
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construcao imaginativa de personagens inventados pela ditadura,
os quais foram apelidados com alcunhas diversas: “subversivos”;
“inimigos do Brasil”; “comunistas”; “vermelhos”.

Tendo em vista que as formas de existéncia individuais e
coletivas sdao expressao historica contextualizada, mediadas por
inimeros fatores de ordem psicoldgica, cultural, politica e social, a
modulagao das subjetividades humanas serd necessariamente uma
resultante complexa destes multiplos fatores, bem como o serdo as
transformacgdes dos modos de vida dos coletivos aos quais estamos
sempre, de alguma forma, vinculados. E com um olhar analitico
voltado para as tessituras histéricas que incidem sobre
subjetividades e modos de vida especificos que elaboramos o
presente trabalho.

Através dos registros narrados por uma ex-aluna de uma
escola araruamense da area rural, fundada em 1938, atualmente
denominada Colégio Estadual Antonio Pinto de Moraes,
acessaremos mais uma pagina da historia da educagao brasileira.
As lembrancas narradas evidenciam o “aparelhamento” daquela
escola no periodo da ditadura civil-militar no Brasil, e avaliam
criticamente os impactos desse “aparelhamento” sobre as criangas
que l4 estudavam, bem como as consequéncias imediatas e
subsequentes.

Nesse passo, o ponto de partida epistemologico que norteia
nossas reflexdes apoia-se no entendimento de que a memoria
narrada pelos sujeitos constitui um caminho importante para
aprofundar conhecimentos, especialmente sobre os curriculos
praticados no cotidiano escolar, na diversidade dos tempos, dos
espacos e dos contextos econdmicos, culturais e politicos.

O presente artigo traz, portanto, uma contribuicdo, ainda que
modesta, a perspectiva que langa foco nas narrativas biograficas e
(auto)biograficas que vem sendo sedimentada, ha algumas
décadas, no campo da histéria da educacao, e em outros campos de
pesquisa, voltados a compreender/realizar os processos formativos
de um modo geral e da formagao de professores em particular
(CUNHA, 2001; BRAGANCA, 2009).
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Desta forma, assumimos o ponto de vista de que as narrativas
(auto)biograficas que contam experiéncias de escolarizacdo
ensejam oportunidades de tomar-se conhecimento da histéria
educativa dos sujeitos e das escolas, para além do que nos é dado
saber por meio de fontes tradicionalmente utilizadas pela
historiografia. Embora registros escritos, documentos oficiais,
legislagoes, fotografias e outras fontes sejam essenciais, as
narrativas biograficas lancam luz sobre as frestas dos cotidianos,
suas expressoes e seus impactos na formacgao intelectual e subjetiva
de criangas e jovens que habitaram/habitam os espagos-tempos
escolares. Ao sermos expostos a estas narrativas, se nos permitimos
sermos “afetados” por elas, tornamo-nos coparticipes de
“encantamentos” proprios ao pulsar da vida, experimentada com
grande intensidade (FAVRET-SAADA, 2005; BRAGANCA, 2018).

Entretanto, a problemadtica recortada para andlise, tendo
incidido sobre os atravessamentos histdrico-politico-culturais mais
amplos que envolvem a questao do apoio prestado pelo catolicismo
conservador a ditadura militar, e a forma especifica como isto
ocorreu numa escola rural do municipio de Araruama, interior do
estado do Rio de Janeiro, autoriza-nos enquadramentos mais
abrangentes do nosso olhar analitico, a exemplo do conceito de
“aparelhos ideoldgicos do Estado”, tomado de empréstimo a Louis
Althusser (1998), e daquele de “ideologia”, cuja explicitagdo fomos
buscar no trabalho de Chaui (2016). Outro conceito importante para
a interpretagao dos dados da pesquisa foi o de “Pedagogia do
medo”, tal como foi utilizado por Almeida (2008).

As “bolhas de autossuficiéncia” invadidas pelo medo
do inferno

Encontramos Firmina Labre, no auge dos seus 69 anos, numa
sala onde funciona o Programa Oficina A. P. Som & Art, programa
que desenvolve intimeras atividades de arte e cultura,
transversalmente ao curriculo, no Colégio Estadual Antonio Pinto de
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Moraes, localizado no bairro da Aurora, segundo distrito do
municipio de Araruama. Participaram da entrevista a atual diretora,
Angela Conrado, e o orientador pedagdgico, Joao Paulo Moreira.

O espaco deste artigo nao comportaria uma andlise detida de
todos os pormenores da entrevista (auto)biografica que por ela nos
foi concedida na ocasidao. Traremos aqui, portanto, apenas uma
questado por ela colocada: o diabo e o inferno surgem na vida das
criancas da drea rural araruamense, pelo menos as que
frequentavam aquela escola, a0 mesmo tempo em que as liderangas
militares do golpe de 1964 se empenharam em destruir, de formas
bruscas e violentas, todas as formas anticapitalistas de organiza¢ao
sociopolitica, sobretudo as liderangas dos movimentos sociais
campesinos, e, junto com elas, os modos de vida proprios do
campesinato.

Segundo o relato de Firmina Labre, ela e seus colegas de escola
pertenciam a familias que, antes da ditadura civil-militar, viviam
do que plantavam, colhiam e criavam, nas terras de antigas
fazendas onde um campesinato livre foi emergindo,
gradativamente, a partir da virada do século XIX para o século XX,
por meio da ocupacgao de dreas que, em momentos especificos, ndo
eram de interesse para as plantacdes de cana, nem para outras
atividades dos engenhos locais. Ou teriam sido temporariamente
largadas a esmo, em fungao das dificuldades que se impuseram a
retencao da mao-de-obra, decorrentes da aboli¢do da escravatura,
dentre outros fatores conjunturais experimentados a cada
momento histérico (O'DWYER, 2012; MEDEIROS, 2018).

Dessa forma, a partir da percepcdao de Firmina, ela, seus
contemporaneos escolares, a maioria negros/negras e as respectivas
familias viviam, antes da ditadura civil-militar, numa verdadeira
“bolha de autossuficiéncia”. Esta populacao rural, majoritariamente
negra, tinha como ancestrais pessoas que serviram em condigao
escravizada nas antigas fazendas locais. Por se terem constituido
enquanto comunidades camponesas livres, seus modos de vida
eram por si s6s contra-hegemonicos.
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E, do ponto de vista religioso, praticavam um catolicismo
popular afeito a novenas, promessas, romarias e ladainhas, mas,
uma religiosidade sem missa, sem templos, sem hierarquias e,
também, sem diabo e sem inferno. Talvez fosse mais acertado dizer
“contra” em vez de dizer “sem”, a moda de Pierre Clastres (2003),
quando afirmou que os modos de ser, fazer, criar e viver das
sociedades indigenas tradicionais as transformaram em
organizagoes sociais que se salvaguardavam contra o surgimento
de uma ordem politica centralizadora, representada
principalmente pelo modelo do “Estado”. Nada mais encantador
do que ver estes fatos descritos pela propria narrativa de Firmina:

Essa amendoeira foi desse tempo. E dentro daquele contexto
histérico havia, nesta regiao... Nd0s viviamos como se vivéssemos
numa bolha de autossuficiéncia. Nés nao saiamos daqui. Nés nos
alimentavamos daquilo que nés plantavamos aqui, e dentro dessa
condigao social havia uma coisa que hoje... Eu tenho pouco
saudosismo, mas, disso eu tenho, que é o cooperativismo, as
partilhas. Que, hoje, como ser humano, como pessoa dentro da
sociedade, eu luto intensamente. Porque a demanda de um sistema
muito cruel, como é o sistema capitalista, fez com que nos
perdéssemos completamente a questao da partilha, fez com que nds
perdéssemos a cooperacao, a troca (FIRMINA LABRE,
ENTREVISTA GRAVADA EM OUT. 2022).

Essa forma contra-hegemonica de organizacdo comunitaria
abrigava, sobretudo entre a década de 1940 e o inicio dos anos 1960,
diadlogos que teciam, no cotidiano, a organizagao dos movimentos
sociais cujos lideres eram os representantes dos pequenos e
microprodutores rurais: “Meu pai, meus vizinhos, a conversa deles
era conversa da realidade social e politica da regidao e do pais”
(TRECHO DA CITADA ENTREVISTA).

Ou seja, tais liderangas eram representantes desse campesi-
nato livre, que lutava contra “grileiros”, em geral latifundidrios,
que costumavam usar de covardia e violéncia, quando tinham
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interesse nas terras em que vivia e trabalhava esta populagao
campesina (O'DWYER, 2012; MEDEIROS, 2018).

Para eliminar a organizagao do campesinato e retirar as bases
sociais de suas liderancgas, ndo bastava persegui-las, acusando-as
de “inimigos da patria”, de “subversivos da ordem”, de
“comunistas”, ou coisa que os valha. Precisava eliminar as
condigdes estruturais da manutencao dos modos de vida do
campesinato. Transformar as “bolhas de autossuficiéncia” em
destruicao.

Para isso concorreram ag¢des concomitantes. De um lado, o
governo militar apoiou a vinda de estrangeiros, principalmente
portugueses, criou facilitagdes financeiras para a compra das terras
das antigas fazendas locais, financiou maquindrios e outros
implementos para transformar a regidao toda em monocultura de
laranja, e mais, importando mao de obra em condi¢des andlogas a
escravidao, provenientes dos sertdes de Minas Gerais, Espirito
Santo, e outros estados.

Assim, da noite para o dia, plantagdes inteiras foram
devastadas, arvores centenarias eram brutalmente arrancadas. E as
familias camponesas tradicionais se viram privadas dos seus meios
de reprodugao social e foram desterritorializadas.

De outro lado, as “freiras!” chegam a escola, impondo uma
catequese assentada numa pedagogia do medo: a ameaga de
condenagao ao inferno, nele adentrando pelas garras dos diabos
(interessante notar que na narrativa analisada esta figura classica é
multipla)?.. Desta forma, criangas que experimentavam uma
religiosidade fluida, sem o peso de dogmas e opressdes, passam a

1 A entrevistada nao soube referenciar maiores informagdes sobre as “freiras”.
Segundo outra informante, com quem se conversou informalmente, a catequese e
o ensino religioso em Araruama tém sido liderados pelos “frades franciscanos” e
pelas “Irmas Clarissas”. Entretanto, sendo uma ordem de clausura, € improvavel
que as “freiras” mencionadas fossem Clarissas.

2 £ importante lembrar que houve outras correntes dentro do catolicismo que nio
apoiaram a ditadura militar, a exemplo do movimento politico-religioso
conhecido como “Teologia da Libertacao”, liderado pelo Frei Leonardo Boff.
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ser aterrorizadas por meio das ameacas do inferno, do pecado e da
culpa. Na fala de Firmina:

E ai a igreja catélica vem pra ca fazer a catequizagao das criancas. E eu
tenho uma imagem horrorosa de um filme que as freiras trouxeram,
dos diabos levando os pecadores para o inferno. Gente, o inferno era
horrivel! O inferno era um fogo! E aqueles diabos com uma cara
horrorosa! E eu passei a ter medo do inferno. Eu passei a ter um medo
do inferno! E ai eu precisava ser boazinha pra nao ir praquele lugar do
inferno (...) Isso também é um marco dentro dessa escola. A vinda da
igreja catdlica, com a pressao da primeira comunhdo, do fogo do
inferno, do pecado e da culpa, que nds nao tinhamos antes. Antes
dessa chegada, nds ndo éramos culpados de nada, nem tinhamos
medo... (TRECHO DA ENTREVISTA CITADA).

Chamamos aten¢do para o fato de que o conjunto de
simbolismos, imagens, sentimentos e praticas relacionados a
categoria “medo” tém sido tomados como objeto de estudos por
diversos pesquisadores, entre eles o historiador francés Jean
Delumeau (2009). Através de sua obra, compreendemos que nao
apenas individuos, mas também comunidades inteiras estao sendo
reféns de mecanismos de dominagdo assentados sobre a imposigao
do medo. Os medos que afligem as pessoas e perturbam suas
mentes, em sua esséncia mais pessoal, sao numerosos, inconfes-
saveis e insondaveis. No entanto, ha outros medos que se tornam
publicos, afetam grupos inteiros.

Nesse sentido, vale a pena comentarmos que, em termos da
histdria de constitui¢ao do imagindrio cristao, nem sempre a figura
do diabo e o medo do inferno tiveram destaque. Apenas a partir do
século XIV é que o medo do inferno comegou a aparecer nos
discursos e nas pregacoes. Segundo Almeida (2008), data também
deste periodo a associagao da oralidade e da iconografia cristas, de
modo a reforgar as estratégias da ideologia dominante.

[...] Dessa maneira, a figura do Diabo torna-se uma das
representacdes mais presentes na iconografia crista do periodo
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supracitado. Em algumas vezes assumia os contornos de um anjo
sedutor e belo, em outras de um monstro grotesco, além destas
retratagdes, ele também era descrito com aspectos teriomdrficos e em
outras, o Maligno assumia hibridismos entre as caracteristicas
anteriores, denotando sua proteiformidade no imaginario cristao
ocidental (ALMEIDA, 2008, p. 1-2).

Notemos que, no caso do Brasil, a estratégia ideoldgica
utilizada para impor comportamentos e valores interessantes as
elites em cada momento histérico especifico, por meio dessa
pedagogia do medo, tem sido conjugada com a desqualificagao
humana e com a demonizag¢ao de grupos sociais contra-hegemo-
nicos, desde a colonizagdao (SOUZA, 2009; PATTO, 1999). Assim, os
povos tradicionais nativos foram demonizados e amaldigoados
pelo discurso cristdo. E assim foi com os negros escravizados,
depois com as populagoes urbanas vulnerabilizadas, e nao deixou
de ser assim com o campesinato livre, cujos modos de vida estavam
enraizados nas dreas rurais do Rio de Janeiro, a exemplo do
ocorrido no segundo distrito de Araruama, sob a orquestragao do
regime ditatorial.

Consideracgoes finais

A narrativa (auto)biografica de Firmina Labre nos presenteou
com a oportunidade de conhecer detalhes do que significou, para a
subjetividade das criangas em processo de formacao, o aparelhamento
de uma escola rural do interior do estado do Rio de Janeiro pela
ditadura civil-militar, através da intervengao em seu cotidiano de
religiosas catolicas, que ali propagaram um discurso demonizador
dos seus modos tradicionais de ser, fazer, criar e viver.

As freiras, conforme afirmado pela entrevistada, passaram a
lecionar um catecismo verdadeiramente aterrorizante, cujas ideias,
valores e imagens invadiram as mentes, emogoes e corpos infantis,
forjando neles nogoes de pecado, medo do diabo e do inferno, e
inventando nessas criangas camponesas temerosidades e culpas
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que elas desconheciam, fosse em seus meios familiares, fosse no
convivio coletivo.

A experiéncia narrada propiciou uma abertura epistemoldgica
que permitiu colocar em didlogos transversais diversas camadas da
realidade local e escolar em foco, bem como dimensdes analiticas
que se atravessam e se complementam. Desta forma, um evento
local (as mudangas na escola, a partir do inicio dos anos 1960)
aparece intrinsecamente ligado a um acontecimento nacional (o
golpe civil-militar de 1964), cujos apoiadores catolicos aparelham o
cotidiano escolar com o objetivo de desconstruir e bloquear
imagindrios, habitus e praticas caracteristicas dos modos de vida de
comunidades de lavradores do Estado do Rio de Janeiro naquele
momento historico.

A meta de todas as medidas tomadas, incluindo a catequese
na escola, conforme relata a entrevistada, foi desapropriar,
desterritorializar e inviabilizar a reproducao da cultura e da
organizacao sociopolitica existente nas comunidades camponesas,
que viera se estabelecendo desde o pds-abolicao, e que ganhara
visibilidade nacional e forga politica entre os anos 1940-60,
sobretudo com relagao a reivindicacdo da Reforma Agraria, uma
das plataformas defendidas pelo presidente deposto Joao Goulart.

A guisa de conclusio, cabe dizer que este artigo nao encerra
nossas reflexdes e andlises acerca do que nos tem sido permitido
conhecer sobre o cotidiano escolar do Colégio Estadual Antonio
Pinto de Morais sendo, na verdade, um primeiro passo de um
caminho que se enuncia cheio de encantamentos e perspectivas
renovadas.
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PROFESSORA ALBA CANIZARES DO
NASCIMENTO: Sua influéncia na educacao brasileira
e no chamado Feminismo Catoélico no
inicio do século XX

Anna Clara Granado

Introducao

Este capitulo se tece a partir da andlise de alguns

documentos, eventos e de produgdes escritas elaboradas por
mulheres, principalmente sobre uma personagem a qual venho me
dedicando, ao longo de alguns anos. Diante desta andlise
documental, coloco a personagem Alba Canizares do Nascimento
no centro do meu debate, pois percebo a importancia de explorar
as narrativas que versam sobre a Histéria da Educacao e,
sobretudo, das Mulheres.

Com essas narrativas, busco remontar um passado que nao foi
experienciado por mim como tentativa de mostrar que as mulheres
dos séculos passados também fizeram parte dos debates publicos,
e que as feministas estavam enunciando os seus temas de estudos,
e até mesmo de militancia, numa tentativa de provar que eram
sujeitos politicos, cidadds, que precisavam ser ouvidas e
reconhecidas por seus discursos e trajetorias profissionais.

Pensando em uma sociedade plural e diversa ha que se incluir
nos contos histdricos a participacao e a colaboragao das mulheres
nos acontecimentos politicos e sociais. De modo a aconteci-
mentalizar os relatos, processos histdricos e até mesmo narrativas
de personagens femininas, que mesmo excluidas, e até reclusas em
seus espagos privados, e talvez privilegiados, conseguiram, a seu
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modo, romper com a centralidade das concepgdes praticas e
conceitos tradicionalmente masculinos e/ou masculinizados.
Apontando que também hé a necessidade de descentralizar o foco,
ou a atengao da masculinidade no interior das praticas sociais e dos
pensamentos (RAGO, 2001).

Por isso, pensar em personagens da nossa histéria passada se
faz muito importante para que possamos recontar a histdria
brasileira, resgatando militancias politicas, questdes sociais, além
da estética das existéncias, das suas subjetividades, cidadanias,
renuncias, resgatando e mostrando um fio da histéria que se
perdeu, ou que foi invisibilizado como processo de eliminacao das
historicidades de certos fendomenos, e sobre este processo o qual
podemos chamar de misoginia, que prospera por um longo
periodo. Com essa produgao

desejo problematizar as narrativas vivenciais constitutivas da
propria subjetividade e explorar a dimensao narrativa da construgao
do eu na objetivacdo da experiéncia, isto é, a maneira pela qual essas
mulheres se constituem discursivamente como sujeitos feministas,
como recortam o passado, que experiéncias valorizam ou silenciam
(RAGO, 2013, p.30).

Alba Canizares do Nascimento foi uma mulher do seu tempo,
com as suas caracteristicas proprias, e desejos de construir um novo
pensar, seja relacionado a Educagao Brasileira, seja o pensar no
feminismo, buscando dissociar a palavra feminista de um
imaginario que a compreendia como algo ruim ou pejorativo. E
importante destacar que Alba pensava ndo apenas no campo
educacional, mas também no cenario politico e social, dedicando-
se em fortalecer a educagao popular, atravessada pela imagem de
uma constru¢do moral vinculada ao ideal Catdlico.

Entendo que a personagem Alba Canizares do Nascimento
teve um grande papel de intelectual no pais, destacando que visava
mudar o pensamento das pessoas em relagao ao feminismo e até
mesmo no papel atribuido a educagdo popular. Essa nomenclatura
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e caracterizacdo como intelectual também sao relatadas e
demonstradas nos jornais e publica¢des da época. Cafiizares tece
escritas favoraveis a ordem religiosa, pensada como forma de
fortalecer a sociedade, através de uma educagao que instruisse para
e pela moral, além de se mostrar disposta e atuante na
transformacao da educagao popular.

Mas quem foi Alba Canizares do Nascimento?

Uma mulher, nascida no Rio de Janeiro, em 11 de maio de
1893, filha de Nicanor Queiréz do Nascimento, um deputado
federal do Rio de Janeiro, influente no periodo, e filha de Emilia
Cafiizares do Nascimento, uma mulher culta e ligada as artes,
devido a sua criacdo e influéncia de seu pai, Miguel Navarro y
Cafiizares, um pintor espanhol renomado e premiado com o seu
estilo de pintura barroca e neoclassica. Com este breve preambulo
sobre a vida pessoal de Alba, podemos constatar que ela estava
imersa em um grande cendrio erudito, influente e muito
privilegiado.

Com uma extensa rede de sociabilidade e intelectualidade,
Alba circulava nos espagos educacionais e de aperfeicoamento para
a sua formacao. Sendo filésofa, formada pela Faculdade de
Filosofia do Rio de Janeiro, tendo chegado a atuar como professora,
escritora, Inspetora Escolar e Superintendente de Educagao
Municipal. Como escritora, colaborou com diversos artigos em
jornais e revistas ligados a educagdo. Em seus escritos, a referida
personagem defendia uma educagao voltada para o ensino
religioso, a ser utilizado como forma de moralizar os cidadaos
brasileiros, na contramao do que pregava a Constitui¢ao de 1891,
que institula a educagdo republicana com um carater laico
(CUNHA, 2017)'. No entanto, Alba acreditava que a educagao com

! Luiz Antonio Cunha (2017) estabelece que o Estado laico seria aquele que busca
tratar os assuntos religiosos de forma imparcial, um Estado que néo legitima, mas
que também nao deslegitima as crencas religiosas, inclusive a sua auséncia.
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um cunho religioso seria capaz de instruir as criancas para um
caminho do bem, moral e decente?.

Alba Cafiizares publicou em diversos periddicos da sua época,
tais como a revista “A Escola Primdria”, jornais como “A Cruz” e o
“Jornal do Brasil”. Apesar de se mostrar bastante atuante nos
espagos publicos e sociais, a sua vida intima e privada nao
transparece tao facilmente, e talvez essa opacidade tenha sido
projetada por ela propria, como forma de demarcar seu interesse
em ser vista principalmente por sua atuagao politica e educacional.
Sempre procurando promover conhecimentos bastantes
especificos a sua época, como a busca por uma educagao democrat-
ica, frisando a questao da elevacdo da moral pelos caminhos religiosos.
Em suas escritas, promove discussdes sobre a importancia da
Escola Normal, como local importante e fundamental para formar
os futuros educadores, considerando que a ciéncia, a filosofia e a
religido eram questdes indissociaveis.

A partir desse ponto de vista, a professora Alba defendia que os
professores deveriam transmitir contetidos filoséficos com a
influéncia religiosa, o que seria por ela considerado essencial na
formagdo do carater e personalidade dos jovens. Segundo
argumentava, acreditava que assim seria possivel proporcionar uma
elevacao da personalidade aos jovens, trilhando um caminho correto
e seguro. Alba argumenta que: Religido é doutrina que se impoe a
consciéncia das multiddes, provinda de pensadores que adquiriram
uma intuicdo geral da vida, julgando-se de posse da verdade,
deduzindo dessa intui¢do uma teoria moral, indicando principios
que devem dirigir todos os individuos como regras de conduta
(NASCIMENTO, 19264, p. 252).

A professora entendia, portanto, que os educadores seriam os
responsaveis em promover o que designava como a harmonia entre

2 Alba ja sinalizava ser ineficiente o termo de educagao laica, mesmo estando
presente na Constituicdo de 1891. Para ela, era impossivel estabelecer uma
Educagao laica, por nao haver informacoes e discussao amplas sobre este tema.
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a ciéncia e a religido, e compreendia que essa harmonia seria uma
forma de auxiliar as ordens praticas da organizagao social,
interferindo no fundamento moral das sociedades. Ensinando que era
possivel obter, através da religido, respostas que a ciéncia nao
conseguia comprovar e que, deste modo, tais saberes poderiam ser
tratados como formas filosoficas. Ela acreditava que essas ordens
praticas da organizagao social seriam as relagdes cotidianas, a
forma de ver e estar presente na sociedade.

Os encontros, interesses e peculiaridades da pesquisa

O aspecto mais interessante da personagem em questao se
apresenta em sua peculiar escrita. Alba escrevia para si e para os
outros, numa ampla tentativa de mostrar os seus pensamentos e
seus questionamentos. Em seus materiais, é possivel notar que ela
se envolvia bastante nas suas escritas, tendo publicacoes em
jornais, revistas, cartas, correspondéncias e, ainda, um tipo de
registro que Foucault (1992) aborda sobre a escrita de si, através da
expressao grega hypomnemata, um caderno de notas, com variados
significados, mostrando aspectos da constituigao de si, bem como
uma subjetivagao do discurso. Segundo Foucault

Os hypomnematas ndo deveriam ser encarados como um simples
auxiliar de memoria, que poderiam consultar-se de vez em quando, se
a ocasiao se oferecesse. Nao sao destinados a substituir-se a recordagao
porventura desvanecida. Antes constituem-se em um material e um
enquadramento para exercicios a efetuar frequentemente: ler, reler,
meditar, entreter-se a s6s ou com os outros etc. (...) A escrita dos
hypomnematas é um veiculo importante para a subjetivacio do
discurso (FOUCAULT, 1992, p. 131).

As escritas tecidas e guardadas por Alba mostram caminhos
percorridos e estudados por ela ao longo dos anos, como forma de
registro engajado e motivado, nos quais contemplam-se as
tematicas da educacgao, da religiosidade e do feminismo catolico.
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Além de um acervo memorial, podemos encontrar algumas cartas,
disponibilizadas pelo Arquivo Nacional, tratando-se de correspon-
déncias que demonstram uma relagao forte e envolvente com as
causas femininas e aos seus ideais aquela época. Tudo indica que
Alba Canizares teve uma grande proximidade com Bertha Lutz,
uma importante ativista das causas feministas. E possivel constatar
essa aproximagao ao encontrar trocas de cartas recorrentes entre as
personagens.

Essas cartas demonstram a parceria nos estudos sobre o
socialismo, suas modalidades e doutrinas, além da busca de criar
uma conexao entre a Igreja Catdlica e o Feminismo. Esse tltimo
tema estava em um importante momento de construgao e
reconstrucao, pois, havia um grande apelo proveniente de
correntes antifeministas, caracterizadas principalmente pelo fato
de condenarem e apoiarem a punigao nas situagdes em que as
mulheres desejassem ir contra as tradi¢oes estabelecidas
historicamente pelas relagdes sociais; e a religido interferia
hegemonicamente na construgao de papéis femininos
subalternizados, chegando a controlar e ditar padrdes de vida e de
comportamentos, almejando coibir qualquer agao ou organizacao
advinda do movimento feminista.

H4 uma carta, enviada em 20 de novembro de 1932, de Alba
para Bertha Lutz, onde ela escreve sobre o seu empenho e
dedicacdo em relacdo ao feminismo que ambas defendem.
Analisando o texto da referida carta, houve um pedido de Bertha a
Alba, para que mediasse a apresentacao de Bertha na Igreja.
Prontamente, Alba teria apresentado a lider feminista ao Padre
Leonel Franca® expondo as suas caracteristicas, frisando a forca de
ser uma mulher de marcante personalidade intelectual e moral,
além de exaltar a nobreza de seus gestos sobre o feminismo,
argumentando que naquele momento historico uma alianga entre
o feminismo e a religiosidade poderiam salvar o Brasil com a sua
virtude. Consta, ainda, na respectiva carta, que apds a devida

3 Sacerdote catdlico e professor brasileiro.
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conversa, o padre sugeriu que Bertha procurasse, tao brevemente
quanto possivel, o Sr. Cardeal* para propor o estreitamento dos
possiveis lagos entre o feminismo e o catolicismo. O documento
traz também outros assuntos, que mostram o estreito vinculo
pessoal entre as duas personagens aqui referenciadas. Nesse
aspecto, inspiro-me na compreensao de Foucault.

O trabalho que a carta opera sobre o destinatario, mas que também
¢ efetuado sobre o escritor pela propria carta que envia, implica, pois,
uma “introspec¢ao”; mas ha que entender esta menos como
decifracdo de si por si mesmo do que como uma abertura de si
mesmo que se da ao outro (FOUCAULT, 1992, p. 136).

Naquela mesma carta, ha uma resposta de Alba para Bertha,
informando sobre sua satisfacdo em aceitar o pedido, feito pela
amiga, de compor a Diretoria da Federagao Brasileira pelo
Progresso Feminino - FBPF). E importante mencionar, que em 12
de outubro de 1933, também em uma troca de cartas, Alba tende a
nao aceitar mais o cargo na FBPF, devido a questoes de satide, e em
fungdo de seus grandes encargos a servi¢o da educagao publica,
bem como de sua participagao e dedicagdo nas associagdes que ela
secretariava, como a Associacao Brasileira de Filosofia e a
Academia de Ciéncias e Educacao.

Penso que ha uma discussdo a ser analisada sobre o
envolvimento de Alba com a Igreja Catolica e com o feminismo. Os
dados pesquisados, até 0o momento, fazem transparecer que ela era
uma mulher influente e engajada, atuante nesses espagos. Em vista
disso, torna-se possivel inferir que ela gravitasse no meio de uma
disputa por hegemonia, movendo-se entre possiveis correlacdes de
forcas, entretecidas de ambos os lados. Aponta nesta diregao o fato
de que Bertha Lutz tenha pedido ajuda a Alba, para que mediasse
o conflito entre o feminismo e o catolicismo, como estratégia para

* Cardeal Dom Sebastidao Leme, Arcebispo do Rio de Janeiro e principal lider
catdlico da primeira metade do século XX no Brasil. Disponivel em: https:/
/padrepauloricardo.org/blog/padre-leonel-franca-o-outro-apostolo-do-brasil.
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explorar caminhos que trouxessem legitimidade ao movimento
que estava, de certo modo, em fragilidade. Diante deste imbrdglio,
percebo que Alba estava imersa nesse cenario, buscando apaziguar
os mal-entendidos e remover os preconceitos, e até mesmo
envolver mais a Igreja Catdlica na causa feminista.

Feminismo Catolico — o verdadeiro?

E possivel encontrar em seus registros, em uma espécie de
arquivo pessoal, uma pasta intitulada “O verdadeiro feminismo e
o feminismo catdlico”, texto este proferido em um congresso
paroquial realizado em 25 de outubro de 1931, cuja intengao era
difundir as questdes sobre as quais Alba estava estudando,
reforcando os pontos de vista por ela defendidos sobre esse
movimento de manifesta¢do pela liberdade feminina.

Vale registrar que o movimento feminista surgiu com a
tentativa de as mulheres ocuparem os espagos publicos e politicos,
em busca de melhorias sociais e educacionais. Neste texto, Alba
busca legitimar e apoiar o movimento feminista, argumentando
que o feminismo seria a reivindicagao dos direitos das mulheres,
com o objetivo de que fossem tratadas como seres pensantes, com
inteligéncias, racionalidades, personalidades fortes e atuantes no
mundo. Ela explica que ser feminista significava acreditar que as
mulheres ndo sao seres inferiores e nem superiores ao homem, mas,
que ambos sao solidariamente dependentes, em multiplos aspectos
de suas existéncias.

Nesse discurso, evidencia-se uma tentativa de mostrar que o
movimento sufragista, em que Alba estava empenhada, nao estava
em busca de mudancas drasticas de status quo, ou disputando quem
€ ou deveria ser o mais forte ou melhor. A ideia do feminismo foi,
desde sempre, uma questao importante para a professora, de modo
que ela buscava inserir mais mulheres nos debates publicos,
acreditando que elas podiam estar presentes, construindo
mudangas coletivas.
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Em relagao ao feminismo catélico, Alba descreve-o como um
feminismo que prega a ordem, a base do progresso, de modo a trazer a
religido para o centro do debate. Segundo as ideias por ela
sustentadas, a religido ensina que as mulheres e os homens sao
seres complementares, unidos em lacos matrimoniais, com diferentes
missoes e ambigoes. Ela ainda destaca que a mulher tem por esséncia
ser a rainha do seu lar, com a alta e nobre missio de promover a
religiosidade em sua familia.

Alba Canizares defendia que o feminismo catélico estava ligado
a honra e as virtudes femininas, um feminismo que pregava, sim, a
indissolubilidade do matrimodnio, por entender a familia como a base da
sociedade. Vale ressaltar que a dissolugao do casamento, como o
divdrcio, amor livre e os direitos reprodutivos, ja figuravam como
posicionamentos politicos em disputa e em debate nesta época.

Consideragoes Finais

Margareth Rago (2001) nos inspira a pensar, questionar e
construir escritas acerca da produgao do passado, como forma de
apresentar que as mulheres e que os feminismos criaram modos
especificos de fazer histéria. A abordagem proposta, que muito me
mobiliza enquanto pesquisadora, coloca em cena o diverso e o
plural, com a intengao de desfazer as oposi¢des bindrias, como
espagos masculinosversusfemininos, espagos publicosversusprivado,
razaoversusemogao contribuindo para renovar o imagindrio politico,
social e cultural desse periodo.

Dessa forma, a partir de diversas referéncias sobre as escritas
de si, colocando em foco as produgoes de Alba Canizares do
Nascimento, tenho me empenhado em escrever e divulgar, no meio
académico, os seus feitos e conquistas, como protagonista politica
e ativista social. A andlise da atuagdo desta professora mostra que
as mulheres estiveram sempre nos debates publicos e politicos, na
disputa por maior reconhecimento e espaco, com a intencao critica
e libertaria frente a uma cultura misdgina e a imposi¢des marcadas
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pelo machismo, que tem assumido formas socialmente
contextualizadas. Na realiza¢dao da analise, considerou-se o quanto
€ necessario e importante problematizar e explorar as narrativas
com as construgdes de personagens que fizeram parte do cendrio
historico, produzindo personas que almejaram um futuro melhor,
diferente, justo e igualitario.

Sendo Alba Canizares uma mulher que passou por diversas
institui¢des, e cuja trajetéria foi construida mediante varios
atravessamentos politicos, penso que sua subjetividade nao possa
ser interpretada exclusivamente a partir de sua insercao de classe.
Sua origem socioecondmica, claramente burguesa, nao restringiu
suas capacidades de intervencao na cena publica, na defesa de
pautas democraticas, sobretudo em relacdo ao feminismo e a
educacao.

Levando em consideracdo os aspectos registrados nesse
trabalho, refor¢o a convicgdo de que estudamos o passado como
forma de desenvolver uma historiografia mais abrangente, mais
plural e diversa, sendo possivel adicionar outras historias passadas
com diferentes olhares, andlises e perspectivas, que contrastam
com as hegemonicas. Sendo assim, acredito e defendo que a
histéria deva ser questionada e recontada através de diferentes
pontos de vista, como forma de retirar do apagamento a produgao
histdrica de outras narrativas.
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NARRATIVAS AUTOBIOGRAFICAS:
elos entre professoras na producao de curriculo
formativo em horarios de atividades

Alessandra da Silva Rezende Souza Martins

Introducao

O desejo de dar corpo a este artigo surgiu apés minha

aprovagao no processo seletivo para o Doutorado da Faculdade de
Formacao de Professores da UER] em 2023, ao utilizar trechos da
minha dissertacado de Mestrado, sob o titulo: “Os Horarios de
Atividades como projeto de formagao: reflexdes sobre as narrativas
de professoras atuantes na Educagdao Infantil em Macaé-R]”
(MARTINS, 2020), junto as novas escritas produzidas com as
mesmas professoras colaboradoras.

Tanto na qualificagdo, quanto na defesa da dissertagao de
Mestrado, pelo Programa de Pds-Graduagao em Educagdo -
Processos Formativos e Desigualdades Sociais da FFP/UER], fui
provocada pelo professor Doutor Luiz Fernando Conde Sangenis,
coordenador do Programa e hoje também meu orientador, a
pensar quais seriam as contribui¢des para o meio académico,
sobretudo para o meu grupo de trabalho, de todas as reflexdes e
descobertas realizadas.

Sendo assim, apresentarei aqui, apoiada em Josso (2010), as
possiveis ligagdes entre meu processo de pesquisaformagio iniciado
durante o Mestrado, com importantes episddios vivenciados
junto ao Grupo de Pesquisa Ensaios Dialogicos, liderado pela
professora Doutora Helena Amaral da Fontoura e os encontros em
Horarios de Atividades, compreendidos como formagao
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continuada, com cinco professoras atuantes na Educacao Infantil
no municipio de Macaé-R], onde exerco ha seis anos a funcao de
diretora adjunta de uma escola de periferia.

O recorte cronoldgico se baseia nos encontros entre os anos
de 2021 e 2022, periodo no qual experienciamos as atividades
remotas durante a pandemia de Covid-19 e a transigao para as
atividades presenciais, fruto da vacinagao em massa e, também,
periodo posterior a defesa da dissertagao de Mestrado.

As conversas e as narrativas foram compreendidas e tratadas
no presente artigo como metodologias complementares, que se
entrecruzam, transformam o dizer, o sentir e o fazer pela for¢a da
palavra. De acordo com Ribeiro, Souza e Sampaio (2018, p. 173), a
conversa e a pesquisa estdo ligadas a uma ética que nos levam a
“criar e habitar novos territorios existenciais, a experimentar o
mundo de novas formas, de construi-lo compartilhadamente, nas
interagOes e a partir das indagagdes”.

Amparada por tais metodologias complementares teci o
primeiro topico através de recordagdes-referéncias (JOSSO, 2010)
numa narrativa (auto)biografica relacionada a contextos entre o ser
pesquisadora e ser mediadora de formagoes, por meio de amarragoes
com o processo formativo das professoras colaboradoras que
participaram da pesquisa de Mestrado, agora em circunstancias pds-
pandemia. No mesmo tépico clarifico os conceitos de pesquisaformagio
e recordagoes-referéncias utilizados por Josso (2010). Por ultimo
apresento, pelas conversas e narrativas, costuras possiveis para a
formagao docente em tempos de reestruturagao de principios como
democracia e autonomia, fortemente atacados na politica
governamental anterior (2018-2021).

Nesse movimento surgiu a questdo-problema no atual
percurso formativo que trilhamos: como desatar nos que desafiam
ou obstaculizam o exercicio docente, numa perspectiva libertaria
e sensivel ao acolhimento do desconhecido?

A relevancia desse artigo se configura por ser parte de uma
pesquisa qualitativa em Educacdo, que investiga e considera os
efeitos das dimensoes subjetivas do ser e suas representagdes

196 L.



sociais como parte da construcao identitaria, ao apontar um
movimento legitimo na construgao de curriculo formativo, a
partir das historias de vida dos sujeitos aprendentes.

O fio da meada

Ricouer (2014, p. 136), ao estudar os fendmenos mnemonicos,
refere-se a lembranca na forma pronominal do verbo ao relacionar
“lembrar-se de algo é lembrar de si”, no sentido de que pelo ato
reflexivo, um olhar interior, a memoria ocupa a esfera do si.

Para Josso (2010) rememorar é parte da pesquisaformagio, um
processo de individuagao, de procura consciencial como atributo de
sua existéncia e formagao da identidade. Adotei a palavra-conceito
pesquisaformagdo com a grafia junto e em italico (BRAGANCA, 2018),
para reafirmar que esse processo nao € dicotdmico, por entender a
investigacdo com as narrativas de formagao como ressoantes nas
minhas agdes, questionamentos e caminhos.

As recordagOes-referéncias, dentro do processo de
pesquisaformacdo (JOSSO, 2010), sdo as lembrangas as quais o
sujeito aprendente emprega sentido, transformando-as em
experiéncias formadoras.

Tomando essas referéncias, destaquei dois importantes
episddios vivenciados com o grupo de pesquisa no qual minha
orientadora de mestrado, Helena Amaral da Fontoura, mediava
os encontros remotos em decorréncia da pandemia de Covid-19.

Em um dos encontros remotos com o grupo de pesquisa no
ano de 2021, a professora Helena Amaral da Fontoura preparou
uma acolhida com uma sacola cheia de gravuras esculpidas em
madeira. Cada integrante do grupo deveria falar uma palavra ou
frase que lhe vinha a mente a medida que sorteava tais figuras.
Para mim, surgia a imagem de um menino, e partilhei ao que me
remetia: a can¢ao de Milton Nascimento e Fernando Brant “Bola
de Meia, Bola de Gude”. O menino, a crianca que me d4 a mao
quando os medos aparecem como bruxas e tentam me imobilizar.
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Continuei insistindo e escrevendo sobre meus percursos com
outras professoras da Educacao Basica.

Em outra ocasiao, no mesmo ano e de forma remota através
de plataforma virtual, a professora Helena apresentou ao nosso
grupo de pesquisa um baralho com diferentes deusas a serem
sorteadas para exercicio de reflexdo. Minha deusa, Deméter,
surgia como uma anunciagao ao tempo de reconstrugdes vivido
em meu cotidiano.

Com referéncia as defini¢des de Deméter contidas na carta de
um baralho com deusas da antiguidade, sua figura é aquela que
regula os sentimentos e as emogdes humanas. Compreendi
portanto, sua simbologia como a que se permite sentir tudo, viver
aintensidade do amor, da alegria, da ternura, bem como do medo,
da desesperanca e da dor. Sua busca é pelo equilibrio, por
caminhar por tais sentimentos e emogdes, nutrindo o seu ser com
0 que cada sentimento e emocdo podem oferecer para o
aperfeicoamento de sua existéncia'.

Deméter convida-nos a caminhar por um saber viver,
conceito amplamente utilizado por Josso (2010), constituido por
muitas buscas, entre elas, a de sentido e de felicidade que
transforma todos os lugares em territdrios possiveis de desejar e
conquistar.

Enquanto docente de uma escola de periferia, sou tomada
por muitos sentimentos e emogdes, mas o medo é especialmente
recorrente. Ele protagoniza em situagdes de confronto na
comunidade onde trabalho, e é sentido em coletivo muitas vezes.
Estampa os rostos de criancas e adultos em momentos e locais
onde a aprendizagem poderia abrigar a leveza e a contemplacao.

O medo atravessa meu ser docente, meu ser mae, meu ser
pesquisadora, porém se finda quando lango luz em partes do meu

1 E importante mencionar que nos ativemos aqui apenas aos significados
atribuidos a essa divindade no contexto da carta de baralho utilizada na ocasiao
mencionada. Embora se saiba que na cosmologia e mitologia greco-romanas essa
deusa se interliga a cultura dos graos, especialmente a dos cereais.
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cotidiano em que as criangas estao a vibrar, seja por um caranguejo
encontrado no patio, ou uma pipa avistada no céu. Ambas as
situagOes vistas como um convite a conversa e a novas descobertas.

Ao interagir com diferentes expressdes da infancia em uma
escola de Educagao Infantil, relembro wuma importante
consideragao de Novoa (1992) a respeito da profissao docente: o
olhar para nossa profissdao precisa ser cientifico, sobretudo
humano. Assim, reflito ser a figura de Deméter preciosa para
ilustrar o fazer docente, com seus tempos proprios, moldado por
ciclos, por relacdes amistosas ou tortuosas em espagos
desafiadores. Uma profissao a ser reafirmada considerando a
producao de sentidos e a inteireza da vida.

Ao retornarmos aos encontros presenciais na escola no
segundo semestre de 2022, apresentei o texto de Josso (2006) com
evidéncia nas liga¢des transformadoras e/ou deformadoras em
processos de formagao. As professoras receberam previamente o
texto que seria fonte de nosso estudo naquela noite. Preparei uma
sala colocando em uma das paredes fragmentos do texto
escolhido, e no chdo, no centro da nossa roda de partilhas, um
grande emaranhado com corda de algodao. Escolhi o livro Nés de
Eva Furnari (2003) para acolher o nosso grupo e contei a historia
utilizando suas preciosas ilustra¢des como apoio.

A personagem do livro, Mel, retinha suas emog¢des e por um
bom tempo buscou se distanciar do que lhe confrontava. A cada
sentimento ou emogao, seu corpo produzia um no e o da garganta
era o mais dificil de desfazer. Seu processo de cura e
transformacao foi iniciado quando tomou consciéncia do que lhe
feria e a impedia de ser feliz. Aprendeu a desatar seus nos
acessando suas emogoes e permitindo-se conhecer outros lugares,
outros seres também em transformacgao.

Apos a acolhida com a historia nos envolvemos em muitos
relatos sobre 0s nds, ainda mais dificeis de desatar, com o contexto
pandémico. Chegamos ao consenso de que o periodo de
adaptacgao envolveria também uma observacao cuidadosa sobre o
caminhar do corpo docente ali reunido e, enquanto trocdvamos
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impressoes sobre o texto, juntas iamos criando lagos, nds, dobras
com o cordao disposto no chao. Um tunico grande fio foi
entrelacado a medida que nossas lembrangas formativas eram
narradas. Em certo momento perguntei: que nds a profissao
docente nos ajudou a desfazer? A narrativa a seguir é fruto do
gatilho que a pergunta produziu:

Eu ja tive muitos nds e ainda tenho alguns para tratar. Quando eu
trabalhei na EJA eu sabia a turma que eu tinha. Eles eram jovens e
passavam pouco tempo la na escola. Entao quando apareciam para
a aula eu tinha que negociar a presenga, os trabalhos feitos. Outros
professores tinham medo de estar entre eles, mas eu nao tinha esse
medo e hoje eu penso ter sido a preocupagao em fazer algo mais
por aqueles jovens um dos meus nés. Eu nao podia pensar apenas
nos contetdos de geografia. O né da impaciéncia, de querer tudo
para o imediato, foi um dos nds que eu aprendi a desatar ou até
conviver com ele de forma harmoniosa, através da minha profissao.
Alguns resultados vém na hora, mas muitos dependem do tempo,
tempo do planejar e lancar a semente. Eu penso muito nisso e
quando encontro um ex-aluno que vem falar comigo e conta coisas
boas que viveu e que eu nem lembro mais, fico com essa sensagéo
de que devo estar no caminho certo. Agora na Educagdo Infantil
essa preocupacgao nao ¢é diferente. Eles podem lembrar de mim um
dia e como serd essa lembranca? Ai a gente reflete que é para além
do agora o que fazemos.

Compreendendo as recordagdes-referéncias (JOSSO, 2010)
como um dispositivo de autoconhecimento e pesquisaformagio,
escolhi a narrativa de Travessia (codinome de uma professora
colaboradora que participou da pesquisa de Mestrado) por
evidenciar um exercicio reflexivo sobre seu proprio processo de
construgao e desconstrugao de esteredtipos em torno da dialética
entre ensinar e aprender. A preciosidade de sua narrativa é
revelada quando compreende o que nao a limitava, mas o que a
desafiava em seu exercicio docente.

200 L.



O no6 da impaciéncia, da pressa, do imediatismo nos faz
avaliar sem zelo, negligenciar a escuta sensivel, ter dificuldades
em ser uma mediadora da aprendizagem com foco nos interesses
do aprendiz. Travessia expde um nd conhecido por muitos no
exercicio docente e nos permite olhar para a nossa profissao como
um campo essencialmente fértil em seu poder transformador de
contextos e de vidas.

Romper com o imediatismo advindo de politicas publicas,
especialmente as que nao valorizam a diversidade de culturas e
cerceiam a autonomia dos professores na produgao de curriculos,
¢ defender a Educagao como bem publico e comum.

A experiéncia formadora de Travessia, partilhada entre seus
pares, abre a possibilidade de rever e localizar nosso lugar de
atuac¢ao no mundo, de cumprir a fun¢ao social de, pela narrativa,
registrar nossos abandonos e/ou continuidades, caminhos outros
a renovar o pensar, o agir e o sentir da profissdao docente.

O movimento reflexivo criado pela narrativa de Travessia
corrobora com Josso (2006) quando diz que o no6 faz referéncia a
complexidade da ligagao, reine o minimo de dois fios ou cordas
a muitos outros fios e destaca que todo ser humano, em seu
processo de formagao e conhecimento, esta religado, ligado a algo
ou alguém, nem que seja simbolicamente. Por esse viés, as
possiveis ligagdes simbdlicas entre Mel e Deméter podem nos
auxiliar a pensar nos nossos proprios processos de
formacao/transformacao.

Algumas costuras possiveis

Pelo exercicio reflexivo que vivenciei junto ao meu grupo de
pesquisa, descrito no inicio desse artigo, rememorei partes da
minha dissertagdo de mestrado e retomei pistas deixadas para
mim mesma. Escrevi na ocasidao sobre a autonomia adquirida
durante o processo de pesquisaformagio, em pensar, expressar,
narrar nossas criagdes, encarar nossos medos e insegurancas,
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estabelecendo a condicdo biografica como ponto de partida para
o desatar de nos que cotidianamente desafiam e obstaculizam o
exercicio da nossa profissao.

Ao considerar as sinalizagdes das professoras quanto a
reinventar nossos espagos/tempos formativos, sugeri em 2022 ao
meu grupo de trabalho, composto por nove professoras,
encontros presenciais fora da escola, em locais da cidade pouco
explorados, pois parte do grupo é oriundo de outros municipios
e estd em Macaé a trabalho.

A intencdo, em primeiro plano, era cultivar as trocas
indispensaveis que ocorriam nos Horarios de Atividades, superar
a impossibilidade de estarmos juntas na escola no turno da noite,
mas, sobretudo, zelar por nossas praticas pedagodgicas, pois o
acamulo de tarefas vivenciadas com o home office, por quase dois
anos, nos apresentou um ensino tradicional e conteudista
metamorfoseando-se com a pandemia.

Motivadas pela possibilidade de transformagao da escola e
dos nossos proprios modos de investir em nossa formacao,
rompemos os muros e realizamos alguns encontros em lugares de
memoria. Destaco aqui uma formagao mediada na praia de
Cavaleiros, local escolhido para partilharmos reflexdes com apoio
de uma caixa que construi contendo preciosidades freireanas,
citagdes do autor escolhidas por mim. Iniciamos nossa roda de
conversa com o trecho “Gosto de ser gente porque a historia que
me faco com os outros e de cuja feitura tomo parte € um tempo de
possibilidades, e ndo de determinismos” (FREIRE, 2011, p. 52).

O vento forte aumentava o barulho das ondas do mar
quebrando bem préximo de onde nos instalamos. Um fim de
tarde, quase noite, nos fazendo sentir na pele os efeitos do nosso
deslocamento, da nao aceitagio ao que estava posto.
Permanecemos em torno de uma hora e meia indo e voltando no
trecho “tempo de possibilidades”.

Identificamos que a saida para outros espagos nos
proporcionaria nutrir outros olhares para nés mesmas e para as
proposi¢des que fizemos junto ao Projeto Politico-Pedagogico.

202 L.



Pensamos ser uma grande oportunidade para ampliar as
abordagens em torno da nossa ancestralidade, uma vez que as
propostas elencadas em nosso PPP serviriam de base para nossos
proximos passos. Abaixo destaquei duas das proposigdes
presentes na sessao que denominamos “Por uma Educacao
Antirracista”:

1- Caminhadas no entorno da escola com intuito de
proporcionar outras percep¢des acerca do espago, do tempo, da
vida cotidiana;

2- Conhecer as historias que nos negaram, a fim de construir
lagos de pertencimento em prol de uma educacdao democratica e
antirracista.

Escolhi essas duas proposi¢des descritas em nosso PPP por se
tratar de agOdes que requerem deslocamentos, sejam eles fisicos,
ideologicos ou politicos. Desejamos criar outras formas de
defender os Hordrios de Atividades presenciais, reconhecendo-os
como espagos/tempos humano e relacional, privilegiados de
misturas de ideias, valores, concepgdes e buscas das mais variadas
dimensodes do nosso ser, constante busca por um devir.

Segundo Pineau (2008), os lugares nao sao meros cendrios ou
pano de fundo no curso da vida, mas significativos conectores do
nosso ser com o mundo, levando a pensar esses conectores como
dispositivos de formagdao em um tempo que € biografico. Foi neste
sentido que nosso grupo de professoras adotou como ponto de
partida para novas/outras abordagens, a visita ao percurso
“Pequena Africa”, um circuito da heranga africana criado pelo
Instituto Pretos Novos, que contempla os bairros da Gamboa,
Satude, Quilombo da Pedra do Sal e Santo Cristo, no Rio de Janeiro.

Para trabalhar com criangas da Educagao Infantil questdes de
pertencimento, identidade cultural, autoestima dentre tantos
outros aspectos, por uma Educagdo plural e antirracista,
necessitamos desconstruir em nos, professoras, praticas
consolidadas que nao comtemplam a diversidade cultural e a
histodria de luta e resisténcia do povo africano.
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Nosso grupo foi impactado com uma diversidade de
informacgoOes que desconheciamos a respeito da didspora africana.
De modo que conhecer o Sitio Arqueoldgico Cemitério dos Pretos
Novos, na regido portudria do Rio de Janeiro, despertou uma
mistura de sentimentos e perguntas para os quais muitas de nos
ainda buscamos compreensao.

A experiéncia estética e o resgate da nossa Historia foram os
vieses escolhidos para elucidar a questdo problema que
estruturou o presente artigo, pois seus elementos estao presentes
em nossas vivéncias mais simples do cotidiano, como ouvir uma
musica, sentir a areia da praia, conhecer um novo lugar, aprender
outras vertentes de nossa historia e cultura.

Morin (2020) defende a estética como uma emocao, uma
qualidade situada em toda arte da vida e salienta que a estética e
a arte vivem no que nos dé prazer e alegria. Se apostamos em uma
Escola de Educacao Infantil aberta aos interesses das criancgas e
respeito ao seu corpo, como estamos organizando os espagos/
tempos de aprendizagens para favorecer a elaboragao de
experiéncias estéticas?

Novoa (2022) salienta que ¢ urgente repensar os modelos de
formacdo continuada existentes e nos chama a atencao para a
possivel desintegracao da escola atual com sua estrutura
curricular fechada para o interior das escolas. Portanto, apresenta
a metamorfose como um caminho possivel a partir de iniciativas
de professores que se encorajam a reinventar a pedagogia e os
ambientes de aprendizagem.

Consideragoes finais

E parte da minha busca perspectivar e criar meios possiveis,
em espagos/tempos férteis como os Horarios de Atividades, para
a producao de conhecimento em um curriculo de formacao
balizado pelas leituras particulares dos sujeitos aprendentes,
evidenciando em nossas narrativas (auto)biograficas as
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dimensoes individuais e coletivas, as subjetividades, bem como os
lagos simbdlicos de sentido do que é essencial em nossa jornada
de formacao.

O no da impaciéncia, do imediatismo foi identificado, aceito
e ressignificado por Travessia e assim pretendo continuar
conduzindo outros passos da mediacio em Horarios de
Atividades, produzindo uma pesquisa a partir das histdrias de
vida em formacao, para identificar os possiveis “nds goérdios”, os
quais dificultam a legitimagao dos projetos individuais e coletivos
dos sujeitos aprendentes, por nao podermos ou nao sabermos
desata-los (JOSSO, 2006).

O anseio por autorias pedagogicas, por uma pedagogia do
encontro (N6voa, 2022) na formacgao continuada em Horarios de
Atividades, me auxilia a estar proxima de pautas sensiveis, nao
prescritivas. Por um movimento entre o narrar e (auto)biografar
nossas rotinas e trajetdrias profissionais, imersas em
desconstrucao e reconstrucdo de nossas aprendizagens
experienciais, que favorecem a transformagao dos nossos modos
de pensar e agir sobre as amarragdes cotidianas que fazemos em
prol de uma educagao publica de qualidade, movida por
profissionais cada vez mais conscientes e engajados em
transformar seus proprios percursos formativos.
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AS QUESTOES ETNICO-RACIAIS NAS
DISSERTACOES PRODUZIDAS NO PROGRAMA
DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO -
PROCESSOS FORMATIVOS E DESIGUALDADES
SOCIAIS DA FACULDADE DE FORMACAO DE
PROFESSORES DA UNIVERSIDADE DO ESTADO
DO RIO DE JANEIRO (FFP/UER]) NO PERIODO
2011/2020

Carlos Alberto Lima de Almeida

Este capitulo reuniu algumas reflexdes geradas a partir da

pesquisa exploratdria desenvolvida para o processo de selecao de
bolsista ao Programa de Desenvolvimento da Pés-Graduagao (PDPG)
- Pés-Doutorado Estratégico CAPES, associado ao Programa de Pds-
Graduagao em Educagdo - Processos Formativos e Desigualdades
Sociais (PPGEdu), da UER] campus Sao Gongalo, que teve por objeto
as questOes étnico-raciais nas dissertagdes produzidas no periodo de
2011/2020 no referido programa stricto sensu.

E importante resgatar aqui a justificativa da relevancia
tematica, que guarda relagao com a politica social de valorizagao
da histdria e cultura indigena e afro-brasileira, introduzidas pelas
leis 10.639/2003 e 11.645/2008, bem como com a agenda social
antirracista.

A referida pesquisa objetivou identificar na produgao discente
as dissertagOes relacionadas a tematica étnico-racial e mapear os
temas abordados nas pesquisas realizadas. Tratou-se, portanto, de
pesquisa exploratoria documental, realizada a partir das
informagdes disponibilizadas na pagina da rede mundial de
computadores do PPGEdu.
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Os resultados obtidos nesta fase exploratéria foram
apresentados no VIII Congresso Internacional de Direitos
Humanos de Coimbra no Simpdsio On86 — Direitos Humanos,
Formagdao de Professores e Politicas Publicas no Campo
Educacional e constam dos anais' do evento.

A partir da andlise de contetido realizada, foram reveladas 12
(doze) pesquisas relacionadas a tematica delimitada, por intermédio
das quais foi possivel verificar que os académicos egressos do
PPGEdu tém se interessado pelo debate e defesa de uma educagao
antidiscriminatdria e, consequentemente, antirracista.

Qual o resultado do mapeamento da producao discente
relacionada a tematica étnico-racial no periodo da
pesquisa?

O problema eleito para a pesquisa exploratoria foi formulado
da seguinte maneira: a formagdo e a producdo de mestres e
doutores do PPGEdu (FFP/UER]) relacionadas as questdes étnico-
raciais tém impacto nas escolas das redes publicas de educagao das
cidades do Leste Metropolitano Fluminense?

O presente trabalho articula-se com o escopo do projeto
aprovado no Edital (PDPG) intitulado “Consolidagao da Formacao
Desenvolvida pelo PPG - Processos Formativos e Desigualdades
Sociais a partir dos impactos de sua produgao cientifica na
educacao das cidades do Leste Metropolitano Fluminense”, Anexo
IT do Edital n° 05/2022 - PPGEDU (UER], 2022).

Optou-se pela delimitacdo envolvendo as questdes raciais
brasileiras, a partir de pesquisa exploratoria realizada pelo autor na
pagina da internet do PPGEdu (https://PPGEdu.org/), na aba
Producdo Académica/Dissertacbes e Teses. As dissertacbes
disponiveis compreendem o periodo de 2011 a 2020, dentre as

1 Cf. v. 8 n. 1 (2023): VIII Congresso Internacional de Direitos Humanos de
Coimbra. Disponivel em: http://trabalhoscidhcoimbra.com/ojs/index.php/anais
cidhcoimbra/article/view/3410. Acesso em: 21 mai. 2024.
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quais 12 (doze) relacionadas a teméatica delimitada, conforme tabela

adiante apresentada.

Tabela 1 — Dissertagdes relacionadas as questdes étnico-raciais

Titulo Autor(a) Ano de Curso
Conclusao
Vivendo entre dois mundos e Mishelle 2019 Mestrado
aprendendo com a sabedoria de | Ninho de
um terreiro de candomblé soba | Almeida
mira do racismo religioso
Os sentidos sobre Universidade Cintya 2018 Mestrado
Publica para estudantes cotistas | Roberta
egressos da Educacao de Jovens | Oliveira
e Adultos: o contexto da dos Santos
Faculdade de Formacao de
Professores/UER]
O medo vai a escola: histéria do | Geiziane 2018 Mestrado
medo étnico-religioso e ensino | Anggélica
oficial da historia e cultura afro- | de Souza
brasileiras Costa
Narrativas de professoras de Janaina 2018 Mestrado
Lingua Portuguesa e Literatura: Nery
Vozes Negras em busca de Viana
possibilidades para o trabalho
com a lei federal 10.639/03 na
Educacao Basica
Processos de escolarizacao de | Gracyelle 2017 Mestrado
jovens negras itaboraienses — Silva
Nés somos Costa
Ac¢bes Afirmativas de Reserva Jane 2017 Mestrado
de Vagas para Indigenas no Santos
Ensino Médio Técnico Oliveira
Profissionalizante no IFMT:
impactos e possibilidades de
ressignificagdo
Educacdo quilombola e leituras | Jorlandro 2017 Mestrado
curriculares em Sao José da Augusto
Louzada

g
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Serra. Identidades e politicas
possiveis

Comunidade quilombola Sao Dayana 2016 Mestrado
Pedro de Cima (MG): arenas Francisco
politico-pedagogicas e seus Leopoldo
sujeitos
Educacao e escolariza¢ao Cynthia 2013 Mestrado
quilombola: construcoes Adriadne
politico-pedagdgicas em Brejo Santos
dos Crioulos - MG
Quem foi Colombo? A questdao | Daniel de 2013 Mestrado
étnico-racial nos livros didaticos | Oliveira
de Histdria: a descrigdo do Gomes
colonizador apos as leis
10639/03 e 11645/08
A construcao identitaria de uma | Luciana 2013 Mestrado
professora negra: buscando Santiago
pistas para construir praticas da Silva
pedagogicas antirracistas no
cotidiano escolar
Contribuig¢des para o estudo da Ralph 2012 Mestrado
imagem dos negros: Avangos e Franco
permanéncias das imagens Mattos
utilizadas nos livros didaticos Russo

de Historia, pds-implementacao
da Lei 10639/03

Fonte: O autor, 2023.

Apos baixar todos os trabalhos em formato PDF? foi realizado
um agrupamento tematico de modo a construir um primeiro
quadro panoramico acerca do conjunto de disserta¢des compilado.

2 PDF (Portable Document Format) é um formato de arquivo desenvolvido pela
Adobe Systems para representar documentos de maneira independente do
aplicativo, hardware, e sistema operacional usados para crid-los. Disponivel em:
https://www.trtd.jus.br/portais/media/111485/vantagem_pdf.pdf. Acesso em: 31

jan. 2023.
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Os trabalhos de Viana (2018), Gomes (2013) e Russo (2012)
foram agrupados com legenda “Leis 10.639/2003 e 11.645/2008”; os
de Louzada (2017), Leopoldo (2016) e Santos (2013) com “Questao
Quilombola”; os de Santos (2018) e Oliveira (2017) com “Politica de
cotas”; os de Almeida (2019) e Costa (2018) com “Questdes
religiosas” e os de Costa (2017) e Silva (2013) com “Identidade
Negra”, permitindo uma representagao das dissertagoes efetivadas
sobre a tematica no periodo de 2011 a 2020.

Grafico 1 — Agrupamento tematico das dissertagdes

O Leis 10.639/2003 e
11.645/2008

O Questdo Quilombola

@ Politica de Cotas

OQuestoes Religiosas

B Identidade Negra

Agrupamento Tematico

Fonte: O autor, 2023.

O agrupamento tematico representado graficamente faz
transparecer de que modo os alunos-pesquisadores egressos da
linha de pesquisa “Formagao de Professores, Historia, Memoria e
Praticas Educativas” do PPGEdu, da UER] campus Sao Gongalo,
tém recortado o assunto tomado como alvo de nossa pesquisa.
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Leis 10.639/2003 e 11.645/2008

As leis 10.639/2003 e 11.645/2008 modificaram, nos respectivos
anos em que entraram em vigor, a lei 9394/1996, que versa sobre as
diretrizes e bases da educac¢dao nacional. As referidas leis sao
resultantes de um processo de conquistas politicas dos movimentos
sociais que militam contra a discriminagao e exclusao das pessoas
negras, e que se fazem presentes ha décadas na cena publica. Estas
mobiliza¢gdes vém conquistando, gradativamente, modifica¢gdes na
imagina¢do nacional, que ganham wum foro de maior
reconhecimento a partir do advento da Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil de 1988 (CRFB/1988), considerando que se
deixou para tras a nogao antes construida da existéncia de uma
democracia racial em nosso pais.

Os trabalhos da Assembleia Nacional Constituinte, iniciados
em 1987, foram determinantes para o reconhecimento de uma
ordem social racista, de desigualdades instituidas por razdes
raciais e da necessidade de o estado brasileiro investir em
iniciativas antirracistas de diversas ordens, apoiadas na obrigagao
ético-politica de promover garantias de direitos as pessoas negras,
bem como o reconhecimento dos valores negros no processo
civilizatério nacional.

Ap0s a promulgacao da CRFB/1988, comecam a se articular
propostas nesse sentido, sendo uma delas o Projeto de Lei n® 259,
em 1999, com a seguinte ementa: Dispde sobre a obrigatoriedade
da inclusao, no curriculo oficial da Rede de Ensino, da tematica
“Historia e Cultura Afro-Brasileira” e da outras providéncias.

O projeto foi mencionado em algumas das dissertagoes aqui
analisadas, com a compreensao de que os Deputados Federais
Esther Grossi e Ben-Hur Ferreira, sustentavam que a proposta,
entre outros aspectos, “visava viabilizar o resgate da verdadeira
histéria de contribuicdo do povo negro no desenvolvimento do
pais” (ALMEIDA, 2013, p. 39), fato invisibilizado na sala de aula,
tanto pelo conteudo dos materiais didaticos quanto pelos
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ensinamentos  dos  professores, contribuindo, = conforme
sustentavam os legisladores, para que o sistema de ensino seja um
dos principais veiculos de sustenta¢ao do racismo.

O projeto de lei foi aprovado, sendo promulgada a lei
10.639/2003, posteriormente regulamentada pelo Parecer CNE/CP n®
3/2004 e pela Resolugao CNE/CP n® 1/2004, com foco relacionado as
diretrizes curriculares para a educagao das relacdes étnico-raciais e
para o ensino de historia e cultura afro-brasileira e africana.

Sobre o Parecer do Conselho Nacional de Educagao que
instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das
Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana, destaca-se que este foi contextualizado como
uma politica social focalizada nas pessoas negras, de modo a
estimular seu reconhecimento ao sentido de pertenca a cultura
nacional. Posteriormente, em 2008, foi promulgada a lei 11.645,
também alterando a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional,
agora ampliando o que ja havia sido feito pela lei 10.639/2003,
passando a contemplar dois grupos étnicos: negros e indigenas, ou
seja, buscando viabilizar o reconhecimento e a valorizagao das
pessoas negras e dos povos origindrios na formagao da sociedade
nacional, retirando do apagamento as suas contribui¢des nas areas
social, econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

Porém, torna-se fundamental refletir que entre o escrito, o dito
e o feito sempre ha um longo caminho a ser percorrido. As
mudancas pretendidas a partir da CRFB/1988, assim como as
decorrentes das leis 10.639/03 e 11.645/08, sem a devida
contextualiza¢ao e o compromisso na sua aplicacdo, encontraram
dificuldades para habitar o chdo das escolas. Os profissionais da
educacgdo, ou seja, aqueles que vivenciam o cotidiano escolar, nem
sempre se mostram receptivos, ou mesmo capacitados para
incorporar aos curriculos praticados as prescricdes impostas
legalmente. Com isso, podem nao ser alcangados os avangos
desejados no que se refere as questdes étnico-raciais, como
demonstram algumas pesquisas, aqui mencionadas de forma
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exemplificativa. A primeira?, realizada por Brandao e Marins (2007)
em 5 escolas publicas de Sao Gongalo; a segunda* por Almeida
(2014) em 5 escolas particulares de Niterdi; e a terceira® por
Almeida (2015), no Rio de Janeiro, com alunos da Universidade
Estacio de Sa°. Em tais pesquisas € possivel constatar, dentre outros
aspectos, a existéncia do racismo no ambiente escolar, as
dificuldades para o enfrentamento da questao nas institui¢des de
ensino, bem como as dificuldades de efetiva implementacao das
leis 10.639/2003 e 11.645/2008.

Os trabalhos de Viana (2018), Gomes (2013) e Russo (2012),
agrupados como relacionados as referidas leis, expressam a produgao
discente oriunda do Programa em foco, apontando, simultaneamente,
para a premeéncia da realizacao de novas pesquisas.

Questao Quilombola

A questao quilombola também expressa uma nova realidade a
partir da CRFB/1988, uma vez que foi o artigo 68 do Ato das
Disposi¢oes Constitucionais Transitorias (ADCT) que acolheu,
oficialmente, as discussoes e reivindicagoes ja colocadas na cena

3 Para conhecer especificamente os dados da pesquisa realizada nas escolas
publicas de Sao Gongalo: Brandao, A. A. P.; Marins, M. T. Cotas para negros no
Ensino Superior e formas de classificagdo racial. Educacdo e Pesquisa, Sdo Paulo,
v. 33, n. 1, p. 27-45, jan./abr. 2007.

4 Para conhecer especificamente os dados da pesquisa realizada nas escolas
particulares de Niterdi: Almeida, C. A. L. de. Educag¢ao Escolar e Racismo: entre
praticas e representagdes. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2014, 271p.
(Colecao Etnico-racial)

5 Para conhecer especificamente os dados da pesquisa realizada na Universidade
Estacio de Sa: Almeida, C. A. L. de. O Curso de Direito e a Questao Racial: Racismo
e Relacdes Etnico-raciais a partir de um Estudo Quantitativo com Alunos do Curso
de Direito da Universidade Estacio de Sa. In: Mello, Cleyson de Moraes; Goes,
Guilherme Sandoval (Org.). Dialogos Juridicos na Contemporaneidade: Estudos
Interdisciplinares em Homenagem ao Professor José Maria Pinheiro Madeira.
1l.ed. Juiz de Fora: Editar Editora Associada, 2015, p. 113-125.

¢ Pesquisa financiada pela Universidade Estacio de Sa a partir da sele¢ao realizada
por intermédio do Edital Pesquisa Produtividade 2014.
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publica pelas liderangas das assim chamadas “comunidades negras
rurais”.

A discussao relacionada ao que € ser quilombola em nosso pais
também € complexa, como muitas outras relacionadas a realidade
que cerca as pessoas que se autorreconhecem como negras. Como
aponta Amanda Lacerda Jorge (2016, p. 27), as “reflexdes sobre as
desigualdades raciais se apresentam como um grande desafio no
que diz respeito ao debate sobre a construgao dos direitos sociais,
para a origem negra no Brasil”.

A discussao acerca da identidade quilombola foi acompanhada
por intermédio da pesquisa de doutorado de Rosana Julia Binda
(2021) que se aprofundou, utilizando a metodologia da analise de
discurso, nos debates travados no ambito do Supremo Tribunal
Federal na Acao Direta de Inconstitucionalidade n® 3239/2004.

Para a referida pesquisadora “o direito foi garantido aos
destinatdrios da norma, porém sem que alguns ministros tivessem o
zelo de significar os termos essenciais para a discussao” (BINDA,
2021, p. 275). Diante da complexidade conceitual verificada no STF é
possivel destacar o quanto as pesquisas relacionadas a tematica
quilombola foram e sao fundamentais para exame da categoria,
trazendo o olhar do campo da educagdo para a temadtica, como
abordado pelas dissertagdes produzidas por Louzada (2017),
Leopoldo (2016) e Santos (2013) no PPGEdu, da UER]J, campus Sao
Gongalo’.

7 E importante sinalizar que muitos questionamentos tém sido mobilizados sobre
as identidades quilombolas, na maior parte das vezes com o intuito de
desqualificar os sujeitos que reivindicam seus direitos, constitucionalmente
garantidos. A analise de Eriksen (2001) deixa claro que ndo cabe a nenhum
observador externo dizer qual seria a suposta “identidade verdadeira” dos grupos
sociais: “Os representantes das assim chamadas ‘outras culturas’ sao ja
perfeitamente capazes de se auto identificarem, o que deixa os académicos
desempregados ou com uma nova missao — qual seja, identificar suas
identificagdes - em outras palavras, estudar politicas de identidade reflexivas”
(ERIKSEN, 2001. p. 45).
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Politica de Cotas

Silva, Brandao e Marins (2009, p. 128) afirmam “que as
disparidades raciais relacionadas a escolaridade da populacao
negra sao conhecidas e tém sido sistematicamente divulgadas
desde os fins dos anos 1990”. Na obra intitulada Educagdo Superior
e Relagoes Raciais os autores apontam o resultado de suas reflexdes
cientificas e analises sociais focadas no fenomeno da desigualdade
de acesso a universidade publica, dentre outras contribui¢des ao
debate ptuiblico, como possibilidades de resolugao para o problema
apontado, tendo em mente a criagao de politicas publicas no campo
da educacao.

Dentre as iniciativas do final da década de 1990 destacam-se
os movimentos voluntarios da sociedade «civil voltados a
implantacao de pré-vestibulares para a populagdo negra e pobre
(SILVA; BRANDAOQO; MARINS, 2009, p- 128). As categorias
empregadas, que se relacionam diretamente com o objeto de estudo
da pretendida linha de pesquisa, sao fundamentais para também
se entender os debates travados na sociedade brasileira e no mundo
académico desde a implantagao do sistema de cotas para negros/as
da Universidade de Brasilia (UnB).

Embora o Supremo Tribunal Federal tenha decidido pela
constitucionalidade do sistema, ao julgar, por unanimidade,
improcedente a Arguicdo de Descumprimento de Preceito
Fundamental (ADPF) n® 186, ajuizada pelo Partido Democratas
(DEM), manteve-se viva a discussdo relacionada nao apenas com
0s aspectos ao recorte raca/etnia, mas também aqueles vinculados
a classe, com énfase numa discussao construida pelo discurso da
meritocracia, cuja tonica enviesada afirmava que, supostamente, a
referida legislacao inclusiva excluiria, ao adotar critérios raciais,
pessoas brancas e pobres do acesso ao ensino superior, argumento
evidentemente falso.

Apds a histérica decisao do Supremo Tribunal Federal,
ocorrida no dia 26 de abril de 2012, o ordenamento juridico patrio
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foi inovado por intermédio da Lei n® 12.711, de 29 de agosto de
2012, que dispds sobre o ingresso nas universidades federais e nas
institui¢des federais de ensino técnico de nivel médio, que ficou
conhecida popularmente como a Lei de Cotas. Porém, apesar desse
rotulo popular, “a Lei das Cotas nao ¢ para incluir coletivamente
estudantes pretos/as, pardos/as e indigenas nas universidades
federais, mas incluir significativamente estudantes provenientes de
escolas publicas” (SANTOS, 2020, n.p.).

Tal observacao decorre da redacdo dada ao art. 1° do referido
diploma legal, determinando que as instituicdes federais de
educagado superior vinculadas ao Ministério da Educagao deverao
reservar, em cada concurso seletivo para ingresso nos cursos de
graduacao, por curso e turno, no minimo 50% (cinquenta por cento)
de suas vagas para estudantes que tenham cursado integralmente
o ensino médio em escolas publicas (BRASIL, 2012).

O foco da protecdo esteve focado, portanto, na reserva de
vagas para estudantes que tenham cursado o ensino médio em
escolas publicas. Além desse critério, o paragrafo tinico do referido
artigo estabeleceu que no preenchimento das referidas vagas, 50%
(cinquenta por cento) deverdao ser reservados aos estudantes
oriundos de familias com renda igual ou inferior a 1,5 saldrio-
minimo per capita.

Santos (2020, n.p.) sustenta que “a Lei n® 12.711/2012 prioriza
a inclusao dos pobres (“sindnimo” de alunos de escolas publicas)
nas universidades federais brasileiras. Seu espirito é de “natureza
social” ou, se se quiser, classista e nao racial (SANTOS, 2015)”.

O art. 3° do citado diploma legal também criou “uma subcota
para estudantes pretos/as, pardos/as, indigenas e com deficiéncia
sobre a cota de 50% do art. 1°” (BRASIL, 2012), determinando que
fosse considerada a proporcionalidade “em relagao ao total de
vagas no minimo igual a proporcao respectiva a esses grupos na
populacao da unidade da Federacdo onde estd instalada a
instituicao de ensino” (SANTOS, 2020, n.p). O referido pesquisador
também destaca diversos estudos relacionados as tentativas de
fraudes nas subcotas étnico-raciais das universidades federais.
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A pesquisa de Santos (2018) proporciona um olhar relacionado
aos sentidos sobre Universidade Publica para estudantes cotistas
egressos da Educagao de Jovens e Adultos, com uma delimitagao
que envolve o contexto da Faculdade de Formacgao de Professores/
UER]J. Embora nosso recorte de pesquisa nao inclua os estudantes
da EJA, é importante reconhecer que se trata de uma pesquisa que
traz reflexdes importantes para analisar-se a politica de cotas, em
especial, relacionadas aos académicos da FFP/UER].

Questoes Religiosas

Na Declaracao Universal dos Direitos do Homem é possivel
verificar que toda a pessoa tem direito a liberdade de pensamento,
de consciéncia e de religiao, conforme fixado em seu artigo 18. A
mesma referéncia também ¢ encontrada no Pacto Internacional
sobre Direitos Civis e Politicos, adotado pela XXI sessao da
Assembleia Geral das Nag¢des Unidas, em 16 de dezembro de 1966.
O texto do referido diploma internacional foi aprovado pelo
Congresso Nacional brasileiro por meio do Decreto Legislativo n°
226, de 12 de dezembro de 1991.

A Carta de Adesao ao Pacto Internacional sobre Direitos Civis e
Politicos foi depositada em 24 de janeiro de 1992 e considerando que
0 pacto entrou em vigor, para o Brasil, em 24 de abril de 1992, o entdo
Presidente da Republica decretou a execugao e o cumprimento por
intermédio do Decreto n® 592, de 6 de julho de 1992.

Recentemente, a lei 14.532/2023 alterou a Lei n® 7.716, de 5 de
janeiro de 1989 (Lei do Crime Racial), e o Decreto-Lei n® 2.848, de 7
de dezembro de 1940 (Codigo Penal), para tipificar como crime de
racismo a injaria racial, prever pena de suspensao de direito em
caso de racismo praticado no contexto de atividade esportiva ou
artistica e prever pena para o racismo religioso e recreativo e para
o praticado por funcionario publico.

Retomando o levantamento das dissertacoes defendidas no
PPGEdu, cabe mencionar as pesquisas agrupadas como
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relacionadas as questdes religiosas, realizadas por Almeida (2019)
e Costa (2018), que langam foco sobre a tematica do racismo
religioso e sobre a intolerancia a liberdade de crenga.

Identidade Negra

Os estudos relacionados as questdes identitdrias podem
apresentar diversos recortes. Considerando que a questao racial no
Brasil, assim como em outros paises, envolve lidar com o passado
escravagista, a primeira questao que se propde para a reflexao esta
relacionada a memoria coletiva, oprimida, daqueles que sao
excluidos pelos grupos dominantes.

Conceitualmente, € interpretar os coletivos sociais gerados por
processos identitarios como realidades congeladas no tempo e no
espaco. Nesta perspectiva estdtica, uma andlise dos grupos
identitarios que leva em consideracdao as interagdes com outros
grupos sociais seria inviavel, o que nos parece um ponto de vista
indefensavel, que nao daria conta das realidades sociais existentes,
uma vez que os grupos dificilmente se apresentam estrita e
continuamente isolados uns dos outros. Pois as fronteiras raciais e
étnicas, especificamente, sdo continuamente ressignificadas em
face de conjunturas e contextos constitutivos das relagdes sociais,
em momentos e situagdes diferenciados. Apoiando-nos nos
argumentos e demonstragdes empreendidas, no caso das fronteiras
étnicas, por Barth (2000), pode-se defender que é exatamente ‘em
contextos de interagdo” que os diacriticos sao acionados em prol da
afirmacao das identidades raciais, étnicas e outras (BARTH, 2000).

De uma outra perspectiva, que leva em conta a constituigao
das subjetividades, estudar a construgao de identidades negras
desafia entender memorias, lutas, resisténcias, ancestralidade, ou
seja, todo um contexto que nos remete as nogdes de memoria,
historia, sentimentos, ressentimentos e, especialmente, a
necessidade de percebermos os processos de construgao de
identidades. Esse caminho analitico coaduna com o conceito de
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“reconhecimento” como “ser social” reivindicado pelas minorias
politicas do nosso pais, conforme foi desenvolvido por Cardoso de
Oliveira (2006). Nesse sentido, faz-se necessario compreendermos
os movimentos de resisténcia e/ou acomodagao do(s) individuo(s),
do(s) grupo(s), e do Estado - inclusive para alertar que a
formulacao de politicas sociais deve considerar que a nogao de
igualdade ndo exige tratamento idéntico, em quaisquer
circunstancias, para todas as pessoas.

Para Koubi (2004), os afetos sao trabalhados como
ressentimentos (identitdrios, étnicos, minoritarios etc.), o que nos
leva a ponderar a importancia de estudos que nos auxiliem a
compreender “as forcas de oposigao presentes nos diversos tipos
de relagdes interiorizados nos individuos e em seus grupos, como
a dominagdo, a subordinagdo e a insubordinacao” (ALMEIDA,
2013, p. 30).

Neste contexto, os estudos de Costa (2017) e Silva (2013),
realizados no ambito do Programa demonstram, como os demais
temas apresentados, que a discussao em tela tem sido objeto da
dedicagao dos académicos egressos do PPGEdu/FFP/UER].

Consideragoes finais

Esse conjunto tematico apresentado sob a denominacdo
“questdes étnico-raciais”, engloba diferentes perspectivas e
assuntos, tais como “Leis 10.639/2003 e 11.645/2008”; “Questao
Quilombola”; “Politica de cotas”; “Questoes religiosas” e
Identidade Negra”, como demonstrado, autorizando a percepgao
de que tais investigagdes cientificas podem impactar
significativamente as relagdes entre formagao de professores,
histéria, memdria e praticas educativas.

Logo, sustenta-se que o conjunto de pesquisas apresentado
demonstra que as questOes étnico-raciais podem ter diferentes
implicagdes no campo da educagao, permitindo e devendo estar
presentes na interlocu¢ao da universidade com as escolas e demais
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contextos educativos, seja nos processos formativos dos
profissionais da educacdo ou nas atividades de extensao que, em
ultima analise, revelam o cuidado institucional das atividades de
ensino e de pesquisa com a propria sociedade na qual a instituigao
de ensino superior estd inserida.

Reforgo aqui o carater exploratdrio dos dados compilados e
que analises mais detalhadas e finas resultarao da continuidade do
processo investigativo, que incluird o didlogo dessas produgoes e
seus autores com a construcao de curriculos antirracistas, e com a
orquestragao de cotidianos escolares que combatam o racismo.
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O franciscanismo é importante componente da cultura
brasileira. A diversidade de suas expressoes e a abertura
a diferenca sao caracteristicas que o tornam plastico e
permeavel, capaz de compor, decompor e plasmar novas
disposicoes em um mundo de transitos culturais. Nas
fronteiras interculturais, a educacao é campo de disputa
e instrumento que serve a propésitos de dominio e
poder. Entre didlogos e antidialogos, se constréi a nossa
histéria da educacao. Para discuti-la, apresentamos uma
obra' aberta acerca do pensamento e da pratica
educacional franciscanas.
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