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APRESENTACAO

O volume II da série Linguagens e Pesquisas: didlogos frutiferos
pretende consolidar a iniciativa de reunir intengdes investigativas e
pesquisas efetivamente em curso na trajetdria do programa de Pos —
Graduacao Linguagens e saberes na Amazonia - PPLSA.

Mantendo-se como meio de consolidacao das reflexdes sobre a
linguagem em suas multiplas formas e como singular oportunidade
de socializagao de projetos em curso, a presente coletanea contempla,
com maior énfase, o l16cus Marajora corporificando, de forma inédita,
a produgao académica dos alunos da turma 2022 do PPLSA, fora de
sede, ministrada no Municipio de Soure.

O eixo central desta producgao é a disciplina Teorias da
Linguagem que constitui componente obrigatério do programa
do PPLSA e tem por objetivo apresentar e discutir, sob diferentes
lentes, o conceito de linguagem (verbal e nao-verbal) e suas
correlagdes com as ciéncias sociais e a historia diferentes areas do
conhecimento, considerando a origem, natureza e taxonomia da
linguagem e estabelecendo aproximagdes entre linguagem,
cultura e o pensamento. O debate tedrico proposto pela disciplina,
e que configura a esséncia dos textos apresentados, pretende
promover reflexao e olhar critico sobre a construcao de ethos e
sociedades.

Corroboram o lastro reflexivo incitado pelos textos da
presente edicdo, a valorosa contribui¢ao de professores externos
ao programa PPLSA, que tiveram participacao durante a
disciplina Teorias da Linguagem na condicao de convidados ou
de Professores doutores cujos interesses de pesquisa encontram
conexdes com a tematica central da Linguagem. A "sessdo
destaque", colocada nas paginas iniciais desta obra, abriga os
referidos textos.

O prefacio desta segunda edicao é de autoria da Dra. Isabel
Maria Pettermann Fratsto, doutora em Tradugao e Terminologia



pela Universidade Nova de Lisboa — Portugal, que nos contempla
com ricas ilagdes sobre as relacdes de poder na Amazonia,
epressas no texto "Linguas e relagdes de poder — a subtil inversao
amazonida".

O leitor encontrard neste livro uma coletanea de textos que
contribuem para a reflexao sobre as linguagens, praticas culturais
e representacdes sobre e no contexto amazonico marajoara e
brasileiro. Desta forma esperamos que os sujeitos leitores se
sintam convidados a conhecerem os sentidos e os saberes
produzidos que emergem dos escritos apresentados neste livro.

As organizadoras
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PREFACIO

Isabel Pettermann Fratisto!

Linguas e rela¢des de poder — a subtil inversao amazoénida

Ao incluir no titulo deste prefdcio a expressao «relagdes de
poder», aproximamo-nos de questdes do ambito da Analise
Critica do Discurso? mas nao pretendemos analisar a forma como
certas construgdes gramaticais, estilisticas e lexicais podem ser, e
sao frequentemente, usadas para insinuar desigualdade numa
situagao discursiva e estabelecer posi¢coes de dominio entre os
seus intervenientes. Pretendemos sim caracterizar as posi¢oes de
alegada superioridade e de dominante/dominado que se
estabelecem em func¢do da maior ou menor capacidade das
comunidades linguisticas para gerar, aprofundar e comunicar
conhecimento. Estas posi¢des sdo comuns e facilmente detetaveis
em situagdes socioprofissionais e politicas, mas, como que por
ironia, invertem-se subtil e subliminarmente na Amazodnia.
Vejamos como.

E sabido que a articulacdo de pensamento e a organizagio e
transferéncia  de  conhecimento  especializado  fazem
recorrentemente uso das chamadas linguas de especialidade e das
suas terminologias. Assim, quando, num determinado ambito de
atividade, uma comunidade linguistica se vé obrigada a recorrer a

! Doutorada em Tradugao e Terminologia, colaboradora externa do Centro de
Linguistica da Universidade Nova de Lisboa (CUNL), leitora do Instituto
Camdes na Universidade de Argel2

2 «critical discourse (...) reveals the insinuation of ideology, the imposition of
power which other people fail to recognise» — WIDDOWSON 1995:169, citado
em BHATIA (2015) «Critical Genre Analysis: Theoretical Preliminaries». In
Hermes — Journal of Language and Communication in Business no 54-2015:13).
Disponivel em: https://scholar.google.com/scholar?q=Widdowson+1995:169&hl=
ené&as_sdt=0&as_vis=1&oi=scholart
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terminologia em lingua estrangeira, essa contingéncia coloca-a
numa situagdo de dependéncia e submissao porque reduz
significativamente ndo s6 a sua capacidade comunicativa, mas
também as suas capacidades cognitivas e praticas naquele
dominio especifico e limita as suas possibilidades de intervencao.
Isto podera nao se verificar em todas as situagdes de comunicagao,
mas na fase de aprendizagem e nas interacdes didrias ligadas ao
desempenho ou a tomadas de posicio em situacao de debate
publico ou legislativo, essa consequéncia torna-se evidente. A este
respeito, podemos afirmar que nas ultimas décadas, o
reconhecimento de fronteiras geopoliticas coincidentes com
fronteiras linguisticas veio impulsionar a «luta» por terminologias
locais, mesmo em regides que ja as possuiam na lingua nacional
maioritaria. Neste sentido € possivel observar um maior
desenvolvimento das atividades terminoldgicas em territdrios
onde possuir terminologia, e consequentemente uma maior
independéncia técnico-cientifica, se tornou uma «bandeira» de
autonomia e de identidade, ou mesmo uma questdo de
sobrevivéncia. Por este motivo, a sobrevivéncia das linguas
minoritarias e das lingua minorizadas, depende hoje muito da sua
capacidade de acompanhar as evolugdes técnico-cientificas sem
ficar a mercé da colonizagdo linguistica, quer das linguas
nacionais maioritdrias quer de outras, em especial do inglés que
cada vez mais se impoe como lingua franca no mundo global.
Curiosamente, as linguas minoritarias que ainda sobrevivem
no Brasil (274 segundo o Censo Demografico de 2010, a sua maioria
na Amazdnia) contam-nos uma outra histéria. Aqui os
pressupostos de um raciocinio de poder associado ao conhecimento
e a sua expressao invertem-se e o prejuizo é grande para o opressor:
longe de ser “apenas” um linguicidio e uma forma de dominio e
repressao sobre as culturas locais e a identidade dos povos, a
minorizagao e exterminio de linguas indigenas pde em risco a
sobrevivencia de conhecimento especializado que s6 os falantes
dessas linguas dominam. A ciéncia precisa mais dessas linguas
minoritarias para evoluir do que o inverso. Da sobrevivéncia e do
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contacto com estas linguas/culturas dependem atualmente o
enriquecimento intercultural para adequagao de politicas regionais,
a compreensao das realidades locais, uma nova e emergente visao
cosmoldgica, uma comunhdo reconhecidamente urgente com o
planeta terra e importantes avangos cientificos — sobretudo nas
areas da biologia e da ciéncia farmacéutica, mas também de
atividades socioprofissionais como, por exemplo, a pesca.

Nao é por acaso que a comunidade cientifica internacional
tem vindo a sublinhar a rela¢ao entre o conhecimento cultural e o
conhecimento cientifico, defendendo que as linguas, tal como a
biodiversidade, devem de ser protegidas e que a perda da
biodiversidade tera menor impacto na extingao do conhecimento
medicinal do que a perda cultural e linguistica. Em 2021, um
estudo divulgado pela Universidade de Zurique, liderado por
Rodrigo Camara-Leret e Jordi Bascompte, abordou a relagao entre
as culturas e linguas indigenas e o conhecimento das plantas
medicinais®. O estudo sublinha que esse conhecimento € tnico e é
transmitido oralmente, o que implicara a sua perda total caso a
respetiva lingua se extinga. Verificou-se também que mais de 60%
das plantas associadas a linguas em risco ainda nao foram
descritas pela Unido Internacional para a Conservagao da
Natureza e que o maior perigo de perda deste tipo de
conhecimento se verifica na regido da Amazdnia.

Posto isto, e perdoe-se a extensao da exposigao prévia, cabe
elogiar esta publicagdo. Ela revela um esfor¢o notavel de
levantamento, estudo e descrigao da situagao linguistica e cultural
marajoara, com destaque para a producdo e circulagdo de
significados em varias dreas da vida socioprofissional e
sociocultural das comunidades. Por um lado, tenho de destacar a
relevancia dos trabalhos apresentados e também a correcao e
riqueza da sua abordagem. Situando-se frequentemente entre os

3 Camara-Leret e Basconte (2021) «Language extinction triggers the loss of
unique medicinal knowledge». Disponivel em: https://www.pnas.org/doi/full/
10.1073/pnas.2103683118

13


https://www.pnas.org/doi/full/
https://www.pnas.org/doi/full/

estudos culturais, e os trabalhos etnograficos e linguisticos, estes
novos autores apresentam-nos uma visao abrangente e sustentada
das questdes analisadas, dando um contributo precioso para o seu
registo e descricdo e promovendo a sua compreensao e
sobrevivéncia futuras. Por outro lado, quero felicitar os
promotores desta iniciativa, que permite a investigadores em
inicio de carreira dar visibilidade aos seus textos e familiarizar-se
com as alegrias e dificuldades do trabalho cientifico e da
producio académica. E um percurso simultaneamente duro e
enriquecedor, um desafio constante que espero que continuem a
enfrentar sem susto nem hesitagdo — as conquistas sao maiores
quando avangamos sabendo que «no meio do caminho tinha uma
pedra, tinha uma pedra no meio do caminho».

14



FORMACAO DE PROFESSORES NA CULTURA DIGITAL

ARAU]O, Marcus de Souza!

Introducao

O homem desenvolve o pensamento e a linguagem nas (e
pelas) praticas sociais (Vygotsky, 1998), para a construcao de sua
subjetividade como sujeito-humano. Na concepgao bakhtiniana, a
linguagem é compreendida como uma pratica discursiva,
dialdgica. O discurso de um locutor é sempre de outros, antes de
ser individual (Bakhtin, 2015). Nessa direcao, a linguagem passa a
se constituir uma unidade bdsica para a argumentacdo social e
dialogica, nas (e pelas) relagdes entre os participantes, a partir de
contextos situados sdcio-historico-cultural (Vygotsky, 1998),
especificos das acdes da linguagem.

Bakhtin (2015) sinaliza que a linguagem e o discurso sao
essencialmente ativos no ato verbal, ou seja, no processo de
intercambio linguistico, no qual os enunciados (discursos)
concretos sao produzidos. Por essa razao, concordo com Sobral
(2009, p. 89) ao pontuar que “[a] compreensdo da linguagem [...]
tem como centro [...] a inter-agdo linguistica, uma inter-agao entre
sujeitos concretos, agdo em que sempre se fazem presentes
diferentes formas de apropriacdo do mundo”. O uso da
linguagem determina, assim, as atividades social e dialdgica
humanas e o0s enunciados materializados na interacdo, entre
interlocutor e locutor.

Nesse contexto, a linguagem pode permitir a construgao de
significagOes reflexivas para transformagoes concretas de agoes, o
que me leva a discutir, neste artigo, a importancia da formagao de
professores na cultura digital. Como nos lembra Vygotsky (1998),

1'UFPA
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os sentidos e os significados das palavras estabelecem uma
conexao social na atividade e na consciéncia humana, na relagao
pensamento e linguagem. Assim sendo, a formagao de professores
¢ construida pelos sentidos e pelas praticas reflexivas por meio da
linguagem.

A palavra formagao constitui-se em um processo continuo
em que a teoria, a pratica e a reflexdo estdo inter-relacionadas e
interdependentes. Com essa visao, as agdes do professor pautam-
se pela fundamentagado teodrica, que olha para seu conhecimento
experiencial praticado em sala de aula e o retoma para uma
pratica reflexiva. Nessa vertente, Novoa (2023, p. 74) ressalta que
“é possivel transformar os modelos e programas de formagao de
professores. Nao se trata, apenas, de formar individualmente cada
professor, mas também de reforgar o coletivo docente”.

Ramos e Freire (2009) salientam também que os cursos de
formagao de professores deveriam dar voz aos docentes para
compreenderem, primeiramente, seu contexto de ensino, de onde
vém, para, em seguida, pensarem em transformar a sua pratica
pedagdgico-didatica, pois “nao se pode transformar o que nao se
entende” (Moita-Lopes, 2003, p. 31).

Caminhando nessa dire¢dao, os usos social e dialdgico da
linguagem na cultura digital levam os alunos a estar cada vez
mais interligados e (inter)conectados com as tecnologias, razao
pela qual o papel do professor pode ser proativo, dinamico,
desafiador, e por que nao, motivador, nos cotidianos escolar e
académico. Assim sendo, “a tecnologia permite que os professores
escolham, modifiquem e gerem materiais educacionais”.
(UNESCO, 2023, p. 21). Pensar nas tecnologias digitais nesses
contextos é possibilitar os seus potenciais usos pedagdgicos como
interfaces comunicativas para o processo de ensino e
aprendizagem, além de maior investimento na formacao de
professores, seja pré-servico, seja continuada, na cultura digital.

E importante mencionar que o simples uso das tecnologias
digitais, por si mesmo, nos contextos educacionais, nao implica
uma mudanga pedagdgica pontual, caso ndo sejam, a0 mesmo
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tempo, apresentadas propostas metodologicas e praticas
pedagogicas adequadas. Portanto, usar as tecnologias digitais ou
muda-las, alternadamente, e associa-las ao novo nao se constitui
em transformacgdo, avango e inovagado, caso a pratica pedagdgica
permanega inalterada, conservadora e tradicional.

Entendo, assim, ser necessario o uso consciente e regular das
tecnologias digitais pelos professores em suas disciplinas e seus
contextos especificos, com curriculos flexiveis que favorecam a
utilizagdo e a integracdo das tecnologias para transformar a
educacgdo no contexto brasileiro, pois o uso das tecnologias esta
cada vez mais presente, e sem volta, no dia a dia. Por essa razao,
concordo com Novoa (2023, p. 94) ao pontuar que “[h]oje, nao é
possivel pensar a educagao e os professores sem uma referéncia as
tecnologias e a “virtualidade”. Vivemos conexdes sem limites,
num mundo marcado por fraturas e divisdes digitais”. Nessa
direcdo, a necessidade de cursos de formagdo para
instrumentalizar o professor a aprender a operacionaliza-las, de
maneira reflexiva, funcional e pedagogicamente em suas praxis
educacionais.

De acordo com essas premissas, conforme explicitam
Tomelin e Daros (2024, p. 114), o professor deixa de ser a unica
fonte de conhecimento para o aluno e passa a desempenhar “o
papel de mediador, organizando praticas pedagogicas que
estimulem a reflexao critica sobre o conteido encontrado e
produzido por meio do uso de recursos digitais e incentivando o
debate entre os alunos”.

Isso posto, este texto se propde a trazer uma reflexao teodrica
sobre a importancia da formacao de professores na cultura digital.
Assim sendo, o presente artigo estd subdivido em quatro segdes,
além desta introducdo. Na secdao seguinte, apresento uma
discussao sobre a formagdao de professores. Na sequéncia,
exponho sobre a cultura digital. Na tultima se¢do, trago as
consideracgoes finais do artigo.

17



Da pratica docente a pratica reflexiva

Os cursos de formacao inicial de professores precisam levar
em consideragdo o desenvolvimento das pessoas como sujeitos, e
ndo apenas a sua formagao académica, para atuar no mercado
profissional; caso contrario, a formagao pode tornar-se puramente
mecanica e instrumental, ou seja, “reduzir a capacidade critica,
reforcar os sistemas de adaptacdo, molda-lo segundo um
pensamento tnico e heterdbnomo” (Zabalza, 2014, p. 72).

A formacgao de professores deveria fomentar praticas reflexivas,
para aprender a ensinar, para conhecer as caracteristicas pessoais,
cognitivas, contextuais, relacionais, entre outras, de cada professor,
de modo a desenvolver as suas proprias capacidades e
potencialidades para o ensino. Assim sendo, na visao de Garcia
(2013), aprender a ensinar ndo deve ser um processo homogéneo
para todos os sujeitos, pois, como ja salientava Freire (2020), a
verdadeira docéncia volta-se para um processo de investigacao da
propria pratica pedagogica de cada professor.

Para Dewey (1910), o pensamento reflexivo é uma espécie de
pensamento racional, que consiste em examinar mentalmente o
assunto e dar-lhe consideragdo séria e consecutiva, pois, segundo
esse autor, esse tipo de pensamento apresenta movimentos
sistematicos e questionamentos significativos para a sugestao ou a
hipdtese ou para o retroceder dos fatos ou das agoes. Essa definicao
entra também em consondncia com a de Schon (1995, 2000) ao
argumentar que a pratica de ensino reflexiva é um processo de
introspecgdo em relacdo ao pensar sobre fazer, antes, durante e
depois de uma aula, de uma atividade de aprendizagem ou de uma
unidade de ensino. Ainda para esse pesquisador, a reflexao sobre o
ensino antes de uma aula faz parte do processo de planejar o que
serd ensinado, quando, por que, como e onde se quer chegar.

Assim, concordo com Freire (2021) mais uma vez ao apontar
que o processo da agao-reflexao esta diretamente relacionado com
a formacao de uma consciéncia politica:

18



[...] ndo ha praxis auténtica fora da unidade dialética agao-reflexao [...]. No
contexto concreto somos sujeitos e objetos em relacdo dialética com o
objeto; no contexto tedrico assumimos o papel de sujeitos cognoscentes da
relagdo sujeito-objeto que se da no contexto concreto para, voltando a este,
melhor atuar como sujeitos em relagio ao objeto. Estes momentos
constituem a unidade — e ndo a separacao — da pratica e da teoria; da agao e
da reflexao. [...] a reflexdo s € legitima quando nos remete sempre [...] ao
concreto, cujos fatos buscam esclarecer, tornando, assim, possivel nossa
agao mais eficiente sobre eles. (...) a reflexao verdadeira clarifica, ao mesmo
tempo, a futura acdo na qual se testa e que, por sua vez, se deve dar a uma
nova reflexdo. (Freire, 2021, p. 158).

Dewey (1910) aponta trés atitudes necessarias para o
professor apresentar uma acgao de base reflexiva, a saber, a
abertura de espirito, a atitude de responsabilidade e a sinceridade;
caso contrario, o professor estara sujeito a aceitar a sua realidade
docente da maneira como ela é, nao procurando melhoré-la e
aperfeicoa-la. Diante do exposto, comento, a seguir, brevemente,
cada uma dessas atitudes.

A primeira atitude proposta por Dewey (1910) seria a
disponibilidade (abertura de espirito) do professor para aceitar
dialogar com seus pares, coletivamente. A segunda atitude refere-
se a considerar tudo que é falado na primeira fase, sem
questionamentos, mas levando em consideracdo as diversas
opinides. Por fim, na ultima fase, o professor passa a avaliar tudo
que foi falado, de maneira seletiva, durante o didlogo em grupo,
considerando o que esta mais proximo de seu contexto.

Com base nessas afirmagoes, Dewey (1910) argumenta que o
pensamento reflexivo faz um ativo, prolongado e cuidadoso
exame de toda espécie hipotética de conhecimento, ndo sendo
apenas um processo mental, mas um esforco consciente e
voluntario para que o professor possa compreender o que faz e a
consequéncia que pode vir disso resultar.

Schon (1995, 2000), por sua vez, preocupando-se mais
especialmente com a pratica pedagdgica, sistematica e reflexiva
do profissional de ensino, a partir de uma perspectiva cognitivo-
construtivista, propde quatro dimensodes de reflexao, a saber,
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conhecimento-na-agao, reflexao-na-agao, reflexao sobre-a-agao e
reflexdao sobre a reflexao-na-acao. De acordo com as pesquisas de
Schon (1995, 2000), a figura do professor é aquela que soluciona
problemas instrumentais claros por meio da aplicagao da teoria e
das abordagens derivadas de conhecimento sistematico, de
preferéncia cientifico.

O conhecimento-na-acdo ¢ um conhecimento dinamico,
implicito e tacito, que o professor demonstra no momento de
execugao da agao, com o proposito de orientar a prépria acao. A
reflexdo-na-acgao reflete o percurso da prépria agao do professor,
que orienta e ajusta a sua pratica na medida em que novas agdes
vao sendo intercaladas ao seu contexto. Para Schon (1995), a
reflexao-na-acao ¢ um instrumento de aprendizagem significativo
para a pratica do professor, para que possa adquirir e construir
novas teorias e novos conceitos, como também é um pensamento
pratico para aprender com o proprio processo dialético da
aprendizagem, ou seja, € a competéncia profissional.

A reflexao sobre-a-agdo ocorre a partir do momento que o
professor reconstr6i mentalmente os processos de sua propria
acao na tentativa de analisa-la, retrospectivamente, ou seja, o
professor pensa em sua pratica antes e a posteriori.

A reflexao sobre-a-reflexdo-na-acdo conduz o professor a se
desenvolver profissionalmente, pois, nesse estagio, o professor
evolui e constrdi a sua forma pessoal de conhecimento. Por sua vez,
Amaral, Moreira e Ribeiro (2013), contribuindo com a pesquisa de
Schon (1995, 2000) definem essa fase como metarreflexao, pois
conduz o professor a desenvolver novos raciocinios, novas formas de
pensar, de compreender, de dialogar com outros pontos de vista, de
agir e resolver problemas (ou nao), de seu ambiente profissional (sala
de aula ou até mesmo da escola).

Tal discussao me remete, novamente, as ideias de Freire
(2020) ao postular que ensinar nao € transferir o conhecimento do
professor para o aluno, pois isso se trata de uma educacado
bancaria (Freire, 2019, p. 80). Nessa concepgao, existe a figura do
professor que deposita, transfere e transmite o conhecimento e a
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figura do aluno que recebe o conhecimento de maneira mecanica,
sem questionar, passivamente.

Ainda segundo Freire (2019; 2020), esse tipo de educagao nega
qualquer forma de dialogicidade entre o professor e o aluno,
impedindo que sejam levados a pensar uma pratica educacional
libertadora. Ora, nessa visao freiriana de educagao, os cursos de
formacao de professores precisam deixar de ser reservatorios de
conhecimento, para se tornarem agéncias de apreensao do objeto de
ensino e aprendizagem. Com base nessas afirmacoes, Freire (2020, p.
190) salienta que nao ha aprendizagem sem apreensdao do objeto
aprendido, pois “o sujeito que apreende é produtor do conhecimento
que fez.” Além disso, também, compartilho com Noévoa (2014) a
nogao de que o conhecimento docente precisa ser cada vez mais
valorizado nos cursos de formagao, ou como ressalta o proprio autor,
“o0s professores sao considerados como a pedra fundamental da
nova sociedade do conhecimento” (N6voa, 2014, p. 227).

Segundo ainda esse autor, a agdo do professor em sala de
aula é sempre de colaboragdao com o aluno, ou seja, o professor
precisa do outro (aluno) para que sua pratica seja de fato
efetivada. Em outras palavras, Novoa (2014) pondera que um
cirurgido pode operar o outro (paciente) anestesiado, um
advogado pode defender o outro (cliente) sem que esse necessite
falar algo, mas o professor ndao ensina sem o aluno. Assim,
compreendo que para que o trabalho do professor seja, de fato,
reconhecido, faz-se necessaria a relagao de interdependéncia com
o aluno para a (re)construcao do conhecimento, pois, de acordo
com Dewey (1910; 2023), nao € possivel ser um bom professor se
nao ha alguém que aprenda, legitimando, assim, o trabalho do
docente.

Por essa razao, é necessario que os cursos de formacao inicial
fomentem uma pratica reflexiva, pois, ndo se pode retirar do
graduando o direito de pensar e tomar decisoes, para, no futuro,
saber, conscientemente, gerenciar sua agao pedagogica (Liberali,
2010), como uma praxis reflexiva e social, ambas realizadas por
meio da linguagem.
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Cultura digital na praxis docente

Na sociedade atual, as tecnologias digitais tornam-se parte
integrante e essencial na integracdo do processo de ensino e
aprendizagem. Como € sabido, essas tecnologias nao foram
criadas para proposito educacional, razao pela qual os gestores da
educagao deveriam levar em consideracao que as “modernas
ferramentas tecnoldgicas, inovadores sistemas, potentes softwares
e distintos comportamentos surgem a cada dia. O mundo est4 24
horas por dia conectado”. (Fava, 2024, p. 136). Dessa forma, é uma
realidade impossivel de ignorar no contexto de sala de aula e que
precisa ser aprendida, apreendida e compreendida, como toda
forma de inovagado, para a criagdo de novas formas de uso e de
necessidades para contextos especificos.

De acordo com a UNESCO (2023), adquirir o computador ou
qualquer outra interface digital nao é suficiente para o usudrio se
tornar um conhecedor da tecnologia. Porém, saber usa-la de
acordo com as necessidades de cada sujeito e suas especificidades
torna as tecnologias digitais potentes e dinamicas interfaces no
processo educacional. Nessa perspectiva, “a tecnologia deveria se
concentrar em resultados de aprendizagem, e ndao em
contribuigdes digitais”. (UNESCO, 2023, p. 7).

Apesar de serem reconhecidas como essenciais na educacao,
as tecnologias digitais ainda sao pouco exploradas e usadas em
todas as suas potencialidades e possibilidades pelos professores
de maneira pedagdgica com seus alunos. Pensar nas tecnologias
digitais, didaticamente, na visdao de Boettcher e Conrad (2021), é
saber usa-las como interfaces protagonistas, para aprimorar o
ensino e os propositos reais de aprendizagem, na tentativa de
modificar e transformar a realidade da sala de aula tradicional.
Além disso, essas tecnologias podem capacitar o aluno a serem
um usudrio competente e critico (Weller, 2023), tornando-se,
assim, um agente do conhecimento, como bem professam Lemov
et al. (2024).
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Nao basta usar a tecnologia pela tecnologia digital, ou seja,
trocar o livro didatico e o caderno pelo computador, por exemplo.
A escola atual precisa pensar que o aluno de hoje cresce com os
celulares, os videogames, os downloads de musicas, videos e jogos
digitais, a Internet, as redes sociais. E uma geracdo que usa a
tecnologia “24/7” (Veen; Vrakking, 2009, p. 40), conectada e
integrada aos ambientes digitais vinte e quatro horas por dia,
durante os sete dias da semana, usa os dispositivos mdveis com
muita frequéncia, razao pela qual os teclados do computador e o
mouse se tornaram acessOrios do passado para a maioria dessa
juventude.

A escola deveria ser um espago de democratizagdo para
fomentar as diferentes culturas digitais, para a formacao e para o
enriquecimento do aluno. As tecnologias fazem parte dos
contextos sociais de maneira diferenciada para cada
individuo/aluno, seja entre jovens e adultos, seja entre as
localidades, tornando as praticas culturais sempre heterogéneas.
Por essa razao, Daros (2023, p. 9) salienta que “a sala de aula deve
ser um reflexo do mundo para o qual estamos preparando os
nossos estudantes. Se almejamos que eles criem e inovem, nossas
salas de aula devem ser lugares criativos, inovadores e para
aprender”.

A esse respeito, vejo a escola e a universidade como agéncias
fomentadoras ativas para a mediacao da cultura digital, tornando
as tecnologias e as midias digitais integradoras no processo de
ensino e aprendizagem, o que me leva a pensar o papel social da
escola que desejamos (Pischetola; Miranda, 2021). Segundo
Martins e Ribeiro (2017), nesse sentido também somos levados a
refletir sobre a possibilidade de criagao de metodologias para a
construgao de novos saberes e de novas necessidades de
aprendizagem mediados pelo uso das tecnologias na cultura
digital. Desse modo, Almeida (2019, p. 19) leva-me a perceber que
“[...] tratar de tecnologia e educagao significa tomar a tecnologia
como uma atividade prépria do ser humano com

23



intencionalidade, tendo como foco a educagao situada na cultura
contemporanea”.

Conforme ainda enfatiza Alonso (2017), ha dois tipos de
culturas que estdo em evidéncia no cendrio educacional atual, a
saber: a cultura escolar e a cultura digital. Na primeira, prevalece
a instrucao formal para o ensinar e o aprender, uma “cultura
escolar transmissiva” (Iannone; Almeida; Valente, 2016, p. 61), na
qual o professor € o detentor do conhecimento e o aluno o absorve
passivamente, sem qualquer questionamento; ao passo que na
segunda cultura, a relagdo hierdrquica entre professor e aluno é
rompida, com a inser¢ao de interfaces digitais que podem tornar a
aprendizagem facil e motivadora, com o professor atuando como
um mediador (Alonso, 2017).

Em minha concepgao, a cultura digital leva o aluno a ser
produtor e gerador de contetdos mediados pelas tecnologias.
Assim sendo, apoiado no pensamento de Buckingham (2010, p.
44), reitero que “as criancas estdao hoje imersas numa cultura de
consumo que as situa como ativas e autonomas; mas na escola
uma grande quantidade de seu aprendizado é passiva e dirigida
pelo professor.” Faz-se necessario pensar a cultura digital como
um meio de convergéncia entre as praticas sociais e o uso
reflexivo das tecnologias, razao pela qual Lévy (2010) entende a
cultura digital como cibercultura. Em outras palavras, “um
conjunto de técnicas (materiais e intelectuais), de praticas, de
atitudes, de modos de pensamento e de valores que se
desenvolvem juntamente com o crescimento do ciberespago”
(Lévy, 2010, p. 17).

Seguindo por essa direcao, torna-se, assim, relevante a
inclusao da cultura digital no ambiente de sala de aula, cada vez
presente na sociedade atual, pois como defendem Iannone,
Almeida e Valente (2016),

a escola que participa da cultura digital e dialoga com ela assume papel
central na formacdo de estudantes com autonomia para tomar decisdes,
argumentar em defesa de suas ideias, trabalhar em grupo, atuar de forma
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ativa e questionadora diante dos acontecimentos, das dificuldades e dos
desafios, e participar do movimento de transformagao social. (Iannone;
Almeida;Valente, 2016, p. 62).

Nessa vertente, a necessidade da integragao das tecnologias e
das midias digitais a0 contexto escolar, e também ao académico,
como forma de conduzir o aluno a analisar, criticar e compreender as
suas significagdes e os seus sentidos para uma apropriagao e
interpretacdo consciente dessas interfaces na cultura digital,
“ensejando um curriculo definitivamente significado por préticas
culturais em que o digital faria denotar outras racionalidades que
nao a puramente tecnificada.” (Alonso, 2017, p. 36).

Em minha acepgao, a cultura digital deveria estar integrada a
escola e ao curriculo, ou melhor dizendo, a um web curriculo
(Almeida, 2014), pois a cultura digital proporciona acesso ao
contetido disponivel por meio das tecnologias e também possibilita a
criacdo e produgao de conteudos. Por essa razao, vejo que o web
curriculo pode gerar um processo de ensino e aprendizagem
planejado, social (temas do dia a dia inseridos na estrutura
curricular) e direcionado para pratica critica de sala de aula, com
foco no aluno, com a inser¢ao e o uso funcional e pedagogico das
tecnologias digitais. Como ressalta Almeida (2019, p. 31),

[...] web curriculo refere-se ao curriculo real, desenvolvido na pratica
pedagogica imbricado as funcionalidades das tecnologias, das semioses,
das linguagens e das midias em uma multiplicidade de letramentos
(plural) envolvidos no processo de interagao, de criagdo e de atribuigao de
significados a informagdes e conhecimentos multimodais advindos da
diversidade de culturas.

Com base nos referenciais mencionados anteriormente neste
artigo, entendo a cultura digital como viva, dinamica e plural,
integrando as mais variadas interfaces tecnologicas digitais que
podem ser adaptadas para diferentes contextos de ensino e
aprendizagem, de diferentes modalidades de ensino, de acordo
com as necessidades locais e regionais, tanto de professores, como
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de alunos, e as habilidades linguisticas que se deseja ensinar, além
de suas contribui¢des para a educagdo no contexto brasileiro.
Prossigo, assim, convergindo com Tezani, Aratjo e Santos (2023,
p. 73) ao afirmarem que as tecnologias podem se tornar aliadas
primadrias da produgao cultural, ao considerarem

a tecnologia como extensdao e linguagem do ser humano, assim as
tecnologias digitais sdo instrumentos mediadores, pois a aprendizagem e o
ensino sao formas universais de desenvolvimento mental, que
proporcionam a apropriacao da cultura e do desenvolvimento do
pensamento.

Nessa perspectiva, ndo se pode olhar a cultura digital como
um fendmeno temporario ou complementar ao processo de ensino
e aprendizagem, uma vez que o digital € o alicerce do futuro, esta
onipresente na vida das pessoas. A cultura digital integrada ao
contexto escolar, e também ao académico, pode tornar os alunos
criticos e reflexivos ao adquirirem a informacdo por meio da
apropriacao das tecnologias, desenvolvendo, assim, acdes mentais
por meio da construgdo do pensamento tedrico (Vygotsky, 1998).

Caminhando nessa dire¢dao, advogo pela relevancia de uma
pratica pedagogica digital para o uso potencial das tecnologias na
sala de aula, cujo curriculo ndo deveria ser prescritivo, nem
baseado em contetdos descontextualizados da realidade do
aluno. Conforme ressalta Moran (2018, p. 11), “[u]lm aluno nao
conectado e sem dominio digital perde importantes chances de se
informar, de acessar materiais muito ricos disponiveis, de se
comunicar, de se tornar visivel para os demais, de publicar suas
ideias e de aumentar sua empregabilidade futura”. Dai pensar-se
no processo de ensino e aprendizagem centrado no aluno, que o
conduza a uma reflexao para a aquisicdo consciente de novas
informagdes e ao desenvolvimento de habilidade cognitivas e
metacognitivas ~ (organizacdo de  tarefas, planejamento,
desenvolvimento de projetos, entre outros) mediados pelo uso das
tecnologias digitais.
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Com base nessas consideracdes, compreendo a pratica
pedagogica digital como um caminho que pode levar o aluno a
refletir sobre o porqué aprende da maneira que aprende e o
professor a se tornar o mediador no processo de ensino e
aprendizagem, permitindo que ambos se tornem agentes ativos na
articulagdo e na constru¢ao da informagao a partir do uso das
tecnologias. Por essa razao, trago Buckingham (2010, p.42) que
afirma se terem “marginalizado questdes fundamentais sobre
como professores e alunos poderiam querer usar a tecnologia e
sobre o que precisamos saber acerca dela.”

A proposta da UNESCO (2023) destaca também o professor
como um aprendiz das tecnologias digitais, razao pela qual vejo o
professor como um eterno usudrio das mesmas, na tentativa de
experimentar suas potencialidades e reais fun¢des, que podem ser
incorporadas no contexto educacional. Ademais, o professor
precisa gostar de aprender e ser avido pela descoberta de novas
interfaces digitais que se moldem a sua realidade, para que o uso
das tecnologias possa possibilitar mudangas significativas em seus
contextos de sala de aula. Em outras palavras, como ja
mencionava Dewey (2023), é preciso aprender a aprender.

Consideragoes finais

Faz-se relevante mencionar que a formagao inicial do
professor esteja cada vez mais proxima com as necessidades locais
e os contextos didatico-pedagogicos de cada professor,
considerando, também, as especificidades das tecnologias digitais
para o processo de ensino e aprendizagem. Como declara o
Relatorio da UNESCO (2023), as tecnologias digitais sao
importantes para a educagao do futuro, porém, sozinhas, nao
podem resolver todos os problemas decorrentes do ensino e da
aprendizagem.

Penso no papel que cada professor assume em seu proprio
contexto de ensino, com suas prdprias necessidades, razao pela
qual ndo se pode pensar em praticas pedagdgicas globais para uso
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das tecnologias e midias digitais, mas em praticas locais e
regionais, que atendam as especificidades de cada sala de aula e
de cada grupo de aluno. Fato que me leva a concordar com
Masetto (2013, p. 143) ao pontuar que “nem todos aprendem do
mesmo modo, no mesmo ritmo e ao mesmo tempo.” Nessa
direcdo, o ensino com a mediagao das tecnologias pode respeitar
os diferentes ritmos de aprendizagem de cada aluno e os
diferentes contextos. E uma forma de olhar para as reais
necessidades de aprendizagem do aluno e prepara-lo para a vida
e o mercado de trabalho, em constantes mudangas (Tomelin;
Daros, 2024).

Advogo, portanto, por politicas publicas governamentais e
institucionais que possam convergir e dialogar com a realidade
educacional do professor, para fornecer uma formacao adequada,
para o uso reflexivo das tecnologias digitais. As escolas, também,
precisam disponibilizar mais verbas para essa formagao, e nao
apenas modernizar os laboratoérios de informadtica, quando tem,
com computadores e programas de ultima geragdao, ou
disponibilizar tablets, se o professor nao consegue operacionalizar,
conscientemente, todos esses artefatos no processo de ensino e
aprendizagem. O que me leva a concordar mais uma vez com
Névoa (2023, p. 132) ao refletir que

[a] renovagao da formagao de professores é um dos pilares deste processo.
Ninguém se torna professor sem a colaboracdo dos colegas mais
experientes. Comecga nas universidades, continua nas escolas. Ninguém
pode ser professor, hoje, sem o esforco das dimensdes coletivas da
profissao. Pensar a coisa certa é agir. A transformacao da educagdo comega
mesmo com os professores. A metamorforse da escola, também.

A partir dessa visao, os professores precisam estar motivados
e confortaveis para usarem as tecnologias digitais, como aliadas,
ndo contra ou a margem delas (Gémez-Granell; Vila, 2013), da
maneira que desejarem, em seus respectivos contextos de ensino e
aprendizagem. Sua formacao passa por uma cultura de ordem
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técnica, instrumental, funcional e, também, social, ndo sendo mais
apropriado em se falar de uma tecnofobia.

Diante do exposto, precisa-se pensar em um web educador,
um profissional que atua no contexto educacional, com formagao
especializada e habilidades de uso funcional em (e para) as
tecnologias e midias digitais na educa¢ao. Em outras palavras, o
web educador estara familiarizado e se apropriard de maneira
consciente, critica e reflexivamente das tecnologias e midias
digitais para melhor intervir, melhorar, aperfei¢oar e reconstruir
sua pratica didatico-pedagdgica, na tentativa de conhecer o
potencial contexto que ird gerenciar, para nao exercer um ensino
tradicional, limitado.

O web educador serd proativo na busca do conhecimento
tecnoldgico e estard melhor preparado para saber lidar com uma
nova geracao de alunos, que convivem, diariamente, com
tecnologias digitais, sabendo, assim, incorpora-las e integra-las
como interfaces pedagdgicas funcionais, ao contexto escolar, e
também académico, de acordo com as reais necessidades e
dificuldades de seus alunos. Além disso, esse profissional precisa
saber melhor preparar os alunos a encontrar, selecionar,
classificar, analisar, compartilhar, organizar e aplicar a informacao
digital nos contextos social, escolar, académico e profissional.
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O DISCURSO DO OUTRO EM
POSTAGENS POLITICAS NAS REDES SOCIAIS

PINTO, Josane Daniela Feitas

Introducao

A insercao do social no mundo virtual promoveu a formagao
de uma nova cultura mididtica, com uma forte presenca da
interatividade. Castells (2017[1999]) e Jenkins (2009) destacam a
integracao de diferentes modos de comunicagao, possibilitando a
construcao de redes comunitarias online ou virtuais, com o
objetivo de fornecer informagdes, incentivar manifestacao
espontanea dos individuos.

Nesse cendrio, no qual se encontram os atores sociais que
assumiram a dupla tarefa de serem consumidores de informacao
e, a0 mesmo tempo, produtores, revela a dinamicidade da
modernidade. Assim, o discurso politico encontrou nas redes
sociais 0 meio propicio para sua disseminagao, assumindo uma
forma mais interativa, mais criativa e elas se tornaram o espelho
da intensificagdo das discussdes politicas, principalmente no
cenario brasileiro. Por isso, motiva-nos a estudar o discurso
politico, inserido nesse contexto interativo e dinamico do meio
virtual, por exemplo, as redes sociais. Dessa forma, selecionamos
o Facebook, por estar no primeiro lugar das redes sociais mais
usadas do mundo e possuir 116 milhdes de usudrios no Brasil.

Estabelecemos como objetivo principal para este estudo que é
analisar a presenga do discurso do outro nas postagens de trés
grupos: Contra o Golpe Fascista II, Jovens de Direita e
Movimento Brasil Contra a Corrup¢ao (MBCC). Para atingir o
objetivo estabelecido para nosso estudo, resolvemos analisar uma
postagem de cada grupo, usando como suporte tedrico a teoria
Bakhtiniana.
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A relevancia desta pesquisa reside no fato de usar o Facebook,
como uma rede social que dissemina de forma dinamica as
informacgdes, noticias e comentdrios, para analisar e discutir a
atual situagdo politica do Brasil de forma reflexiva e critica.

Os géneros do discurso e as postagens politicas do Facebook

De acordo com Bakhtin (2016), a linguagem se faz presente
nos mais diferentes campos da atividade humana por meio de
enunciados concretos e unicos. Ele ainda afirma que “[...] cada
enunciado € individual, mas cada campo de utilizagao da lingua
elabora seus tipos relativamente estiveis de enunciados, os quais
denominamos géneros do discurso” (BAKHTIN, 2016, p.12) (grifo
do autor).

Como as possibilidades de atividades humanas sao infinitas,
assim também ¢é a diversidade de géneros do discurso, ou seja,
tem a mesma dinamicidade do discurso, em um continuum de
mudanga. Orlandi (2012, p. 15) entende o discurso como algo
dindmico, em constante transformagao: “[...] etmologicamente,
tem em si a ideia de curso, de percurso, de correr por, de
movimento. O discurso € assim palavras em movimento, pratica
de linguagem; com o estudo do discurso observa-se o homem
falando.”

Nao se pode entender o termo discurso desvinculado do uso
da linguagem como pratica social, ou seja, ha uma relacao
dialdgica entre discurso e sociedade, ou melhor, o discurso estd
interconectado dialeticamente como um elemento da vida social.
Nenhum sujeito estd pronto e acabado, assim também ¢é seu
discurso, que vai se constituindo, ao longo da sua vida, nas
relagdes dialégicas entre os elementos constituintes do discurso. E
importante ressaltar que tanto na sua expressao oral quanto na
escrita o sujeito vai expor suas experiéncias, crencas, etc., que vao
se alterando com o passar do tempo, com o acréscimo de novas
vivéncias.
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Medviédev (2012, p.16) trata da concepgao de género
presente no pensamento bakhtiniano. Ele afirma que o género
“entra na vida e estd em contato com os diferentes aspectos da
realidade circundante mediante o processo de sua realizagao
efetiva, como executada, ouvida, lida em determinado tempo,
lugar e circunstancias”. Cada género vai refletir seus recursos e
modos de compreender esse contexto sdcio-politico-cultural no
qual os sujeitos estao inseridos. O termo género é definido por
Medviédev (2012, p.17) como “o conjunto dos modos de
orientacao coletiva dentro da realidade”.

Bakhtin (2016) classifica os géneros discursivos em primarios
e secundarios. Os primeiros sdo caracterizados como simples e
surgem nas situagdes de comunicagao discursiva imediata, como o
didlogo da vida cotidiana. Entretanto, o segundo grupo tem como
caracteristica a complexidade, visto que aparecem a partir de um
convivio cultural desenvolvido e organizado, predominantemente
na forma escrita, por exemplo, o romance, drama, pesquisa
cientifica, textos de publicidade, entre outros. Por estar em estado
de constante mudanga, os géneros discursivos primarios podem
integrar os secundérios e adquirir um caréter especial.

Considerando a palavra como material essencial para a
comunica¢do humana e a vida cotidiana como o dominio onde as
formas discursivas se encontram, Bakhtin (2006, p. 38) declara que
“todas as manifestagdes da criagao ideologica — todos os signos
verbais- banham-se no discursivo e ndo podem ser nem
totalmente isoladas nem totalmente separadas dele”. Por isso, os
géneros discursivos vao refletir e refratar essa realidade concreta e
requerer uma forma padronizada, ou seja, as condi¢des nao
proporcionam o reflexo da individualidade na linguagem. Dentro
dessa discussdao sobre géneros discursivos e estilo individual,
Bakhtin entende que:

Na imensa maioria dos géneros discursivos (exceto nos artistico-literarios),
o estilo individual nao faz parte do plano do enunciado, nao serve como
um objetivo seu, mas &, por assim dizer, um epifendmeno do enunciado,
seu produto complementar. (BAKHTIN, 2016, p.17-8)
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Para ele, os estilos de linguagem ou funcionais sao, na
verdade, os estilos de géneros que surgem das esferas de
comunicagao ou das atividades humanas. Ele considera a relagao
entre estilos e géneros discursivos dificil, conforme a seguinte
citacao:

Sao complexas as relagdes mutuas entre estilo e género. Os géneros mudam
frequentemente de estilo, os estilos se mesclam por campos e géneros. O
estilo, ao passar de um género a outro, modifica-o, transfere para ele
peculiaridades do primeiro género. (BAKHTIN, 2016, p.124)

A tecnologia trouxe novas possibilidades de criatividade por
meio do uso da linguagem e junto com esse fato surgiram novos
géneros discursivos e estilos. Crystal (2005) afirma que nds
estamos na era da Linguistica da Internet Aplicada, por causa das
capacidades comunicativas da Internet que podem ser exploradas
de diversas formas. Esse estudioso foi um dos primeiros linguistas
a discutir o impacto da chegada da Internet na linguagem e
apresentar o escopo da chamada “Linguistica da Internet”. O
autor lista as caracteristicas formais e uma delas é a de que a
Internet permitiu uma nova forma de linguagem, diferente em
muitos aspectos da conversa e da escrita tradicionais. Entre as
diferencas que ele aponta estdao os novos padrdes de tomada de
turno, o uso dos emoticons e novos ritmos conversacionais.

Crystal (2005) afirma que a Internet trouxe para a lingua
novas variedades estilisticas, aumentando, de forma expressiva, a
informalidade. Embora alguns condenem isso, o autor enfatiza a
necessidade de comemorar o fato de que a Internet nos permite
explorar com criatividade o poder da linguagem escrita. O
linguista ainda constata que cada dominio, como Facebook, My
Space, Hi5 e Bebo, entre outros, apresenta perspectivas
comunicativas, propriedades, estratégias e expectativas diferentes.

Diante dessa nova realidade, observamos que o Facebook
rapidamente propaga, dissemina opinides, ideias, permitindo a
organizacao de grupos ou movimentos, alguns voltados para a
manutencao do poder e outros interessados na mudanga dessa
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realidade. Dentro dessa perspectiva dialética e considerando o
surgimento de novos géneros discursivos a partir do avango
tecnologico, faremos a discussao a seguir do conceito de discurso
do outro.

O discurso do outro

Bakhtin (2006) define a consciéncia individual a partir do
meio ideologico e social, pois ela ndo pode existir de forma
isolada, mas sim no processo de interagao dialética, permitindo a
apropriacdo, o uso do discurso do outro. Ainda sobre o discurso
do outro, Bakhtin declara:

A transmissado e a discussao dos discursos do outro, da palavra do outro,
sao um dos temas mais difundidos e substanciais do discurso humano. Em
todos os cantos da vida e da criagao ideoldgica nosso discurso estd repleto
de palavras alheias, transmitidas com todos os diversos graus de precisao e
imparcialidade. (BAKHTIN, 2015, p. 130)

Na interagdo de pelo menos duas enunciagdes, ocorre o
dialogo, nele ha a recepgao ativa do discurso do outro. A lingua
ird refletir as relagdes estaveis dos falantes, principalmente,
porque o seu objetivo principal ndo € a expressao e sim a
comunica¢do. Considerando o discurso citado e o contexto da
transmissdo, ha entre eles uma inter-relacao dinamica e dialética,
pois ira sempre refletir a relagao social entre os individuos na
comunicacao ideoldgica verbal. Bakhtin faz a seguinte afirmagao:

Toda a esséncia da apreensao apreciativa da enunciagdo de outrem, tudo o
que pode ser ideologicamente significativo tem sua expressao no discurso
interior. Aquele que apreende a enuncia¢ao de outrem nao é um ser mudo,
privado da palavra, mas ao contrario um ser cheio de palavras interiores.
Toda a sua atividade mental, o que se pode chamar o “fundo perceptivo”, é
mediatizado para ele pelo discurso interior e é por ai que se opera a jungao
com o discurso apreendido do exterior. A palavra vai a palavra.
(BAKHTIN, 2006, p.153-4)
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A lingua vai se materializar na interagao entre os individuos.
E é nesse processo de interacdo, que o falante vai poder utilizar o
discurso do outro para inserir de forma oculta suas réplicas e seus
comentdrios. Bakhtin entende que:

Os proéprios limites do enunciado sdao determinados pela alternancia dos
sujeitos do discurso. Os enunciados nao sdo indiferentes entre si nem se
bastam cada um a si mesmos; uns conhecem os outros e se refletem
mutuamente uns nos outros. Esses reflexos mutuos lhes determinam o
carater. Todo enunciado é pleno de ecos e ressonancias de outros
enunciados com os quais estd ligado pela identidade da esfera de
comunicacao discursiva. Todo enunciado deve ser visto antes de tudo
como uma resposta aos enunciados precedentes de um determinado
campo [...] ela os rejeita, confirma, completa, baseia-se neles, subtende-os
como conhecidos, de certo modo os leva em conta (BAKHTIN, 2016, p. 17).

O dia a dia esta tao cheio do discurso do outro, da apropriagao
do discurso alheio - de forma direta ou indireta — porque ha a
comunhao de opinides, de posicionamentos ideologicos. Logo, todo
enunciado vai ser caracterizado por essa atitude responsiva a
outros enunciados, principalmente no Facebook. As postagens irao
refletir essa presenca do outro no discurso de um sujeito, ou seja, ha

entre esses discursos uma relagdo dialdgica. De acordo com
Bakhtin:

A entonagao que isola o discurso do outro (marcado por aspas no discurso
escrito) é um fenomeno de tipo especial: é uma espécie de alternancia dos
sujeitos do discurso transferida para o interior do enunciado. Os limites
criados por essa alternancia sao ai enfraquecidos e especificos: a expressao
do falante penetra através desses limites e se dissemina no discurso do
outro, que podemos transmitir em tons ironicos, indignados, simpaticos,
reverentes [...]. Assim, o discurso do outro tem uma dupla expressao: a sua,
isto é, a alheia, e a expressao do enunciado que acolheu esse discurso
(BAKHTIN, 2016, p. 59-60).

O discurso do outro pode se fazer presente através do
discurso citado, podendo ser destacado entre aspas. Bakhtin
(2016, p. 60) faz a seguinte ressalva sobre os enunciados: “[...]
quando estudado com mais profundidade em situagdes concretas
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de comunicagdo discursiva, descobrimos toda uma série de
palavras do outro semilatentes e latentes, de diferentes graus de
alteridade”. Entende-se a importancia do enunciado como a
ligacao dialética imprescindivel na comunicagao discursiva entre
o0s sujeitos, ele sempre vai ser uma resposta aos outros enunciados
que vieram antes dele.

O Facebook vai se constituir em um ambiente onde vai ocorrer
o entrecruzamento de discursos (reflexdao e refracao). Cada grupo
politico que realiza as postagens e comentdrios traz para esse
ambiente virtual as experiéncias socio-politicas e também os
universos culturais que vao representar o outro. Assim, além de
estar voltado ao seu objeto, o enunciado apresenta os discursos do
outro, ou seja, vai responder de uma forma ou de outra aos
enunciados do outro:

O falante nao é um Adao, e por isso o proprio objeto do seu discurso se
torna inevitavelmente um palco de encontro com opinides de
interlocutores imediatos (na conversa ou na discussao sobre algum
acontecimento cotidiano) ou com pontos de vista, visdes de mundo,
correntes, teorias, etc. (no campo da comunicagao cultural). Uma visdo de
mundo, uma corrente, um ponto de vista, uma opinido sempre tém uma
expressdo verbalizada. Tudo isso é discurso do outro (em forma pessoal ou
impessoal), e este ndo pode deixar de se refletir no enunciado (BAKHTIN,
2016, p. 61).

O enunciado nao esta somente ligado aos que o antecederam,
mas também aos que deverdo vir, ou melhor, os subsequentes,
pois ele sempre vai ser construido, sendo considerado a atitude
responsiva, pois nao se espera ter sempre ouvintes passivos, mas
sim, sujeitos ativos no processo de comunicagao.

Por isso, as conversas estdo repletas de transmissoes e
interpretagdes do discurso alheio, sempre esta presente uma
“citagdo”, uma “referéncia” ao que foi dito por outro(s) sujeito(s).
Os conceitos de discurso, género discursivo e discurso do outro
reforcam o principio dialético proposto por Bakhtin.
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Metodologia

Nos itens anteriores, foram discutidos alguns conceitos
presentes na teoria bakhtiniana. O discurso, géneros do discurso e
o discurso do outro para existirem precisam estar materializados
na comunicagao entre os individuos. Por isso, estao interligados e
podem ser identificados em qualquer ambiente, entre eles, o
virtual.

O objetivo estabelecido para este estudo: analisar o discurso
do outro nas postagens politicas no Facebook com base na teoria de
Bakhtin, a fim de entender a concep¢ao de cada grupo no uso do
discurso do outro para marcar seu posicionamento politico.

Como procedimentos metodologicos para este estudo,
usamos a pesquisa bibliografica com base nos seguintes autores:
Crystal (2005), Bakhtin (2006; 2015; 2016), e Orlandi (2012) e como
corpus escolhemos as postagens no Facebook de trés grupos
diferentes realizadas no periodo pos-impeachment da presidente
Dilma Rousseff. Selecionamos de cada grupo uma postagem
realizada nos meses de outubro e novembro de 2016. Os dados
foram coletados no periodo em que a presidente teve seu
afastamento aceito em votagdo pelo Senado Federal e o vice
Michel Temer ficou no seu lugar. A andlise dos dados sera
qualitativa, para atingir o objetivo estabelecido para esta pesquisa.

Analise dos dados e resultados

Com o resultado das eleicdes presidenciais de 2014,
verificamos que o Brasil se encontrava dividido, pois a presidente
Dilma Rousseff venceu com 51,64 % dos votos validos o outro
candidato, Aécio Neves!. Desde sua posse, os opositores ao seu
governo continuaram questionando o resultado das eleigoes,
acirrando ainda mais a divisao entre os grupos pr6 e contra a

! Elei¢oes 2014. Disponivel em : < http://gl.globo.com/politica/eleicoes/2014/>.
Acesso em: 08 Ago. 2016.

42


http://g1.globo.com/politica/eleicoes/2014/

reeleicao da presidente. Em dezembro de 2015, é autorizado pelo
Congresso Nacional a abertura do processo de Impeachment.
Dilma Rousseff perde o mandato em agosto de 2016, assumindo o
vice-presidente, Michel Temer.?

Medviédev (2012) afirma que o género esta presente na vida
e vai refletir a realidade “circundante”. O discurso representa um
“continuum de mudanga”, sempre em transformagao e os novos
géneros discursivos, surgidos na era da Linguistica da Internet
Aplicada, entre eles, o Facebook, vao representar essa
dinamicidade. = As postagens tém aumentado rapidamente,
refletindo esse contexto sdcio-politico em conflito.

Sao identificadas entre os grupos/movimentos formados ou
em formacao a seguinte divisdo: a primeira € o(s) grupo(s) a favor
da presidente e contra o impeachment; a segunda é o(s) grupo(s)
contrario(s) a presidente e a favor do processo de impeachment; e o
terceiro grupo(s) que é contra a corrupgao e a favor do
impeachment, que se define como apartidario.

Figura 1 - Postagem do grupo Contra o Golpe Fascista do dia 31/10/16
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Fonte: https://www.facebook.com/Contra o Golpe Fascista.

2 El Pais. Disponivel em: http://brasil.elpais.com/tag/proceso_destituc'ion_dilma
_rousseff/a. Acesso em: 18 Nov. 2016.
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O primeiro grupo é Contra o Golpe Fascista II e os membros
se identificam na sua pagina no Facebook como “aqueles que lutam
contra a Extrema Direita Fascista e Nazista crescente no Brazil”.
Na Figura 1, postagem do dia 31/10/16, aparece um grafico em
formato circular copiado do blog www.englucianosilveira
blogspot.com. O grupo Contra o Golpe Fascista II usa o discurso
do outro para reforcar a ideia de que os defensores da saida da
Dilma Rousseff da presidéncia sdao oriundos da classe média.
Retomando a discussao feita por Bakhtin (2006; 2015), nosso
discurso vai estar sempre repleto do discurso do outro, pois essa
apropriacdo das palavras alheias se d4 devido ao processo de
interagao dialética e dinamica que ocorre entre os sujeitos na
comunicacao ideoldgica verbal.

Figura 2 - Postagem do grupo Jovens de Direita do dia 12/11/16

D)

Jovens de Direita

Vocé que tem amigos esquerdistas, compartilhe isso @@ &

. Os Mexicanos
L @ . sdo um Bando
3 , de Indios

| Pagina inicial

ANALFABETOS!!'

Sobre

Fotos

Curtidas

Promog¢oes

Videos
Fonte: https://www.facebook.com/Jovens de Direita.

O grupo Jovens de Direita apresenta o seguinte lema na sua
pagina do Facebook: “Sou jovem, sou conservador, sou cristao, sou
de Direita!”. Na Figura 2, faz uma postagem no dia 12/11/16 e
direciona aqueles que tém amigos esquerdistas. A frase que esta

em destaque “Os mexicanos sao um Bando de indios...
ANALFABETOS!” que de forma imediata se associa como sendo
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do Donald Trump, presidente dos Estados Unidos naquele
periodo, cuja foto estd ao lado da frase. No entanto, a autoria da
frase é do Ernesto Che Guevara, um famoso revolucionario
socialista, publicada em 1956. A estratégia, usando o discurso do
outro e a imagem, resultou em um efeito interessante, pois ao ler a
frase imaginamos que foi dita pelo Trump, entretanto, o autor foi
um socialista. O grupo ainda usa a mensagem no final da
postagem criticando o leitor de esquerda que postaria um texto
grande, mas ao ver a autoria desiste e é chamado de “hipdcrita”.

Figura 3 - Postagem do Movimento Brasil Contra a Corrupgao do dia 31/10/16

@ Movimento Brasil C ontra Corrupgao
ublicaghc €
no v A 0 ;

'

Todos querem
viver as custas

www.MBCC.com.br|

Movimento

Brasil Contra

e do estado,
mas esquecem

que o estado vive

| Pagina inicial s
Bate-pap

Oabom — —

Fonte: https://www.facebook.com/movimentobrasilcontracorrupgao.

Figura 4 - Frase do Frederic Bastiat usada na postagem do Movimento Brasil
Contra a Corrupgao do dia 31/10/16
0aos querem

viver as custas
do estado,

mas esquecem
que o estado vive

as custas
de todos.”

tSrederic Dashial

Fonte: https://www.facebook.com/movimentobrasilcontracorrupgao.
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O grupo Movimento Brasil Contra a Corrup¢ao (MBCC) se
apresenta como um movimento “apartidario, ordeiro e pacifico de
brasileiros, que deseja dar um basta na corrupgao e impunidade”
na sua pagina do Facebook.

A lingua reflete as relagOes estdveis, a interagao entre os
sujeitos e € inserida neste contexto, no qual o falante vai utilizar o
discurso do outro para apresentar de forma infiltrada os seus
comentarios, concordancias e até mesmo discordancias. Bakhtin
(2016) afirma que todo enunciado ecoa, ressoa o discurso do outro
em plenitude. Assim, percebemos nas Figuras 3 e 4, a postagem
do dia 31/10/16 que o Movimento do Brasil Contra a Corrupgao
colocou apenas a frase de Frederic Bastiat, sem adicionar nenhum
comentario. O uso do discurso do outro na forma de discurso
direto, como na postagem acima, demonstra a total concordancia
com a ideia apresentada pelo economista e jornalista francés,
Frederic Bastiat.

O discurso oral e/ou escrito estd repleto do discurso do outro
ou de forma direta ou indireta. Para Bakhtin (2015), o discurso
alheio ou discurso do outro se faz presente em varios momentos
da vida, nas diferentes situa¢Oes interacionais entre os falantes.
Pode ser usado na forma de “citacdo”, “referéncia” ou, até
mesmo, o sujeito se apropriar dele como seu. Com o surgimento
das novas midias, os fatos sao divulgados instantaneamente. No
estudo, foi selecionada a rede social Facebook e por meio das
postagens politicas apresentadas de cada grupo foi comprovado o
uso do discurso do outro de diferentes formas, mas sempre com o
objetivo de demonstrar a concordancia com a ideia apresentada
ou de fazer uma critica ao grupo opositor.

Considerando o objetivo estabelecido para a pesquisa, ao
apresentar o discurso do outro usado por cada grupo,
identificamos a inten¢do de cada grupo defender seu ponto de
vista em cada postagem, ou seja, de apresentar suas ideias
politicas. Essa presenga do discurso do outro em todas as
postagens selecionadas traz criatividade e dinamicidade ao debate
politico no cendrio brasileiro.
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Conclusao

Para esse estudo, foi proposta uma andlise das postagens
politicas de grupos selecionados no Facebook: Contra o Golpe
Fascista II, Jovens de Direita e Movimento Brasil Contra a
Corrupgdo. Dessa forma, foram discutidos os conceitos de
discurso, géneros do discurso e discurso do outro, com base na
teoria bakhtiniana. Fizemos um dialogo com os seguintes teoricos
Bakhtin (2006; 2015; 2016), Medviédev (2012), Orlandi (2012) e
Crystal (2005), apresentando a ideia de que o discurso traz as
experiéncias, as vivéncias desses sujeitos que o materializam, sem
poder isola-lo dessa realidade social e politica.

O Facebook é um género discursivo que vai se caracterizar
pelo entrecruzamento de varios discursos. Ao analisar as
postagens escolhidas dos trés grupos politicos, percebemos em
todas elas a presenca do discurso do outro como estratégia usada
para divulgar as ideias que cada grupo € a favor ou contra.

Por isso, a andlise do discurso das postagens politicas, com
base nos conceitos discutidos sob o olhar da teoria bakhtiniana, se
torna importante para entender como o discurso do outro, de
forma direta ou nao, se faz presente no cotidiano e, também, nas
redes sociais como forma de divulgacao das ideias e concepgdes
de cada grupo, refletindo e refratando realidade politica
brasileira.
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AS COISAS QUE NAO EXISTEM:
LEITURA DE LITERATURA E FORMACAO HUMANA

MAUES, Fernando!

Este texto deriva de uma comunicagao, que nasceu de muitas
aulas, condensadas, ao longo do tempo, em uma aula tnica, que
estd entre as minhas preferidas — sim, professores tém aulas mais
do coragdo, acontecimentos pelos quais esperam as vezes mais de
um ano. Como todas as aulas, foi construida sobre o tripé classico
dos aciimulos: das leituras de obras literarias, tedricas e criticas;
da experiéncia do professor; das contribui¢des dos alunos. Se
passamos varios anos pensando em um tema, lendo sobre ele,
escutando alunos e colegas, falando sobre, experimentando e
refletindo sobre cada experiéncia, talvez, em algum momento,
haja algo com que contribuir. Essa é minha esperanca, agora, com
essa aula fixada em letra.

A discussao proposta aqui € sobre a leitura de literatura,
sobre a relevancia e a pertinéncia da exposicao aos textos literarios
para a formagao humana e escolar. Ainda hé espago para o que os
altimos 200 anos chamaram de literatura na vida contemporanea
e futura? A pergunta, garanto, nao é retorica. A vastidao de titulos
que tratam dos perigos que a ameagam e da necessidade de lé-la e
ensind-la sdao prova disso — afinal, se algo necessita de tanta
justificativa e defesa, é porque estd sob ataque. Lembro que a
situacdo ndo € nova, mas tem se aprofundado. Os pressagios
sombrios para a literatura, da decadéncia de sua leitura e ensino,
vém sendo difundidos pelo menos desde meados do século XX.
Sartre, ainda em 1949, afirmou que nada garantia sua
imortalidade; Bloom, em 1994, previa a diminuicao progressiva
dos departamentos de Estudos Literdrios até se tornarem do

! Universidade Federal do Para. fmaues@ufpa.br
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tamanho do que sao, hoje, os de Estudos Classicos. Neste inicio de
século XXI, obitudrios se avolumam: Todorov (2007) proclama
que a literatura estd em “perigo”; William Marx (2005) e Perrone
Moisés (2011) indicam um “longo adeus”; Millet (2007) fala em
“desencanto”; Sallenave (2008) alerta que “ndo amamos ler”. Ao
mesmo tempo, Compagnon (2009) e Jouve (2012) esforgam-se para
convencer-nos da necessidade de ler e estudar literatura.

Como se vé, ha hoje variados diagndsticos do estado da
questdao e multiplas justificativas e propostas para a leitura de
textos literarios, nos ambitos publico e privado, na escola e fora
dela. O que fago, a partir de agora, é acrescentar mais uma breve e
precaria perspectiva acerca do tema.

Uma tarefa ardua

E preciso comecar afirmando algo que, da precariedade da
minha percepgao, parece um fato: ler, para a grande maioria de
nos, neste século XXI cercado de distracdes, € uma tarefa, exige
esforgo, as vezes insuperavel — pelo menos no inicio. Nao por
acaso, ocorre uma identificagio quase sempre unanime quando
mostro, em sala de aula, um meme bastante conhecido em que
uma caveira esta debrucada sobre um livro e, em um balao, 1é-se:
“Eu lendo o mesmo paragrafo pela centésima vez porque
pensamentos aleatorios insistem em aparecer na minha cabega”.

Identificagdo semelhante ocorre a mengdo da passagem de
Como um romance, do pedagogo francés Daniel Pennac, em que o
filho adolescente se sente torturado ao ter que ler um volume de
quase 500 paginas:

Ei-lo agora, adolescente recluso em seu quarto diante de um livro que nao
lé. [...] Ele esta sentado diante da janela, a porta fechada as costas. Pagina
48. Ele nao tem coragem de contar as horas passadas para chegar a
essa quadragésima oitava pagina. O livro tem exatamente quatrocentos e
quarenta e seis. Pode-se dizer 500 pdginas! Se ao menos tivesse uns
didlogos, vai. Mas nao! Paginas completamente cheias de linhas apertadas
entre margens mindsculas, negros paragrafos comprimidos uns sobre
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os outros e, aqui e acold, a claridade de um didlogo — um travessao, como
um oasis, que indica que um personagem fala com um outro personagem.
Mas o outro nao responde. E segue-se um bloco de 12 péginas! Doze
paginas de tinta preta! Fata de ar! Ufa, que falta de ar! Merda, puta que
pariu! Ele xinga. Muitas desculpas, mas ele xinga. Livro filho da puta,
burro! Pagina quarenta e oito. Se ao menos ele pudesse lembrar do
contetido dessas primeiras quarenta e oito paginas! (Pennac, 2008, p. 20)

Essa agonia nada criativa diante dos livros, principalmente
dos mais densos e/ou extensos, atinge grande parte de nossos
alunos — da educagdo basica e superior a pds-graduagdo —, mas
ndo somente: professores e pais também enfrentam dificuldades
de concentragdo para “entrar” nas obras, para lembrar do
recentemente lido, para conectar o universo da ficgao narrativa e
da lirica com o proprio edificio cognitivo de forma significativa,
para além de associagOes superficiais e estereotipadas.

Uma observagao, ainda que 6bvia, é necessaria: ler ndo é uma
atividade natural. Sobretudo quando tratamos de textos mais
longos e complexos, ler exige habilidades que levam tempo e
custam para serem adquiridas, como, por exemplo, a de imaginar
os cenarios e criar uma espécie de teatro dentro das nossas
cabecas, em que as falas e pensamentos de narrador e
personagens sejam vivas e cheias de emocao e sentido; a de ter na
memoria o resumo de acontecimentos de capitulos ja lidos; a de
perceber camadas multiplas de sentidos e conectar tais sentidos a
nossa vida; a de perscrutar a linguagem organizada de forma
pouco ortodoxa, diferente da que costumamos usar de forma
automatizada.

Ao mesmo tempo, a leitura requer que essas habilidades e
outras sejam mobilizadas em um certo estado mental em que o
foco se restrinja ao texto, alheando-se de elementos externos — das
conversas as notificagdoes que saltam a cada minuto das telas que
nos cercam. No inicio de 2016, quando coordenava um grupo de
14 estudantes de iniciagdo a docéncia (PIBID-UFPA), os
participantes se queixavam da incapacidade de terminar um livro,
de se concentrar. Realizamos, entdo, um experimento:
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encontrdvamo-nos 3 vezes por semana e, por 2 horas e meia,
sentdvamos em uma sala para ler, com todos os equipamentos
eletronicos desligados. Os primeiros dias foram de suplicio, mas
na segunda semana a leitura voltou a ser possivel e, terminados os
primeiros livros, os jovens retomaram a confianca e uma
capacidade de enfrentar obras volumosas como o Hibisco roxo, de
Chimamanda Adichie, e complexas como o Grande sertio: veredas,
do Rosa. Funcionou, mas foi preciso pagar o preco de abrir mao,
temporariamente, de distra¢des; de se empenhar na leitura. Cabe,
entdo, perguntar: o que a leitura nos oferece que faga valer a pena
tal “alheamento”?

Palavras e significados

Comego a responder revisitando minha propria histéria como
leitor. Até meus 12 anos, no inicio dos anos 80, ler fic¢ao era tarefa
tipicamente escolar, apoiada em cole¢des paradidaticas — essa
denominagao terrivel, que busca imprimir utilidade didatica no texto
literario, por esséncia “inttil” na escola — como “Vaga-lume” e “Para
gostar de ler”. Nao era, de fato, uma atividade mais penosa que as
outras propostas pelos professores, mas tampouco era mais
interessante. Até que fui obrigado (obrigado, professora!) a ler o livro
do gaticho Carlos Moraes, A vinganga do timdo. Como o titulo indica,
a narrativa focaliza alguns meses na vida de um grupo de
adolescentes de uma cidade do interior do Rio Grande do Sul e trata
sobretudo de futebol, das amizades e das primeiras experiéncias
amorosas — tudo o que interessava ao leitor de 12 anos. Pela primeira
vez, ao terminar o livro, eu ndo me despedia de uma obrigacdo
escolar, mas de pessoas (personas / personagens) a quem os afetos
me haviam ligado profundamente. Eu sentia saudades de Tucano,
Bejeja e sua turma. Relia o livro, mas nao bastava, porque era como
contemplar uma fotografia ou um filme de um pequeno trecho de
vidas que, eu adivinhava, se estendiam para aquém e além dos
episddios narrados por Moraes. Sei que 0 mesmo aconteceu com
muitos leitores quando encontraram seu primeiro livro realmente
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significativo, numa experiéncia que se multiplicaria varias vezes
desde entdao — com Pessoa, Bandeira, Meireles, Macabéa, Riobaldo e
aquele patriarca, Afonso da Maia, que povoam minhas lembrangas
como qualquer gente que conheci na vida.

O que aquele livro me deu? Por que valeu a pena 1é-lo, relé-lo
e ler outros depois? Primeiro, pelas palavras. Ele encheu minha
cabeca de expressoes, organizagOes de linguagem particulares e
imagens que ampliavam a capacidade de elaborar o que eu sentia,
de significar o que experimentava. Quando me sentia confuso,
atordoado, sabia que havia “dentro de mim, um atropelo baita”
(Moraes, 1981, p. 87). Nas ocasides em que a perplexidade tomava
conta de mim, lembrava: “que sei eu da vida?” (Moraes, 1981, p.
88) — 0 que era um sentimento muito mais profundo do que o
prosaico “o que eu sei da vida?” poderia expressar.

No mesmo sentido, ao defender a importancia de que os
adultos leiam para as criangas, ndo apenas contem histdrias, Luzia
de Maria relata:

Aos trés anos de idade, Julia — que adora contar histérias (porque sempre
as ouviu lidas pela mae) — estava me contando uma histdria e, de repente,
no momento em que surgia um monstro, na narrativa, ela aumentava a
voz, enquanto me agarrava o joelho, dizendo:

“O monstro mordeu o joelho.. que diras tu? que diras tu?”. E, me
agarrando o brago: “O monstro mordeu o brago... que diras tu? que diras
tu?”. Eu ndo consegui compreender de imediato aquele final “que diras
tu?” na boca de uma crianga de tao pouca idade e, diante da insdlita cena,
ao mesmo tempo que perguntava a mae dela o que ela estava dizendo,
comecei a rir.

Enquanto a mae me explicava que aquela frase estava numa histéria meio
antiga, que ela havia lido alguns dias antes para Julia, e que a menina tinha
adorado o “que diras tu?” e agora o introduzia em toda histéria que
contava (2016, p. 40)

Note-se: a “histéria meio antiga”, “lida” para ]Julia,
acrescentou ao seu repertorio uma expressao — “que diras tu?” —
que nao teria sido incorporada sem a leitura, mesmo feita por
outra pessoa. Ali, o importante € ser exposto as maneiras
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particulares de organizar a lingua, distintas das habituais,
oriundas de outros enunciadores, de outros tempos e lugares,
principalmente se estd em jogo o tratamento estético que
caracteriza o literario.

Voltando a minha experiéncia, além de me encher de
linguagem, quele livro me possibilitou “a construcao de uma
primeira imagem coerente do mundo”, como escreve Todorov
(2009, p. 82). La pelo final da narrativa, lia-se:

Juiz a favor, Tucano, juiz a favor. Agora, imagina um cara que pega a bola
14 na defesa e precisa, mas precisa muito fazer o golzinho dele na vida. Mas
pra isso tem que driblar todo o meio campo adversario, depois a defesa
toda. O juiz esta contra, o vento contra, a torcida indiferente, capaz sé de
dizer: Te vira, crioulo. Imagina também que esse cara é mal-alimentado,
filho de mae mal-alimentada, o pai um alcodlatra que se mandou de casa.
Me diz: Que gol ele pode fazer na vida? (Moraes, 1981, p. 84-85)

A sociedade em que eu vivia aparecia, no livro, espelhada em
uma partida de futebol, com regras injustas, torcidas indiferentes
e juizes mal intencionados, mas em que a amizade e o talento
poderiam, eventualmente, triunfar em alguns aspectos. Foi depois
dos dias passados acompanhando aqueles meninos da rua do Fiao
que pensei, pela primeira vez, “que o jogo da vida pode [e
precisa] ser mudado” (Moraes, 1981, p. 86). Nesse sentido, o livro
me permitiu experimentar e praticar, na relativa seguranga da
experiéncia ficcional, minhas habilidades de investigar os
significados do mundo: por que pessoas agem de determinadas
maneiras? Quais as motivagdes e consequéncias de escolhas
feitas? O que é provocado pelo contexto? Como, com que
dificuldades e potenciais, tenta se expressar o individuo?

O critico de cinema Pablo Vilaga relata, em publicagao do dia
5 de outubro de 2017 em sua conta do Twitter, uma anedota
ocorrida durante a Mostra Sao Paulo de Cinema daquele ano que
ilustra um aspecto relevante de nossa condi¢ao no mundo:

54



Deixa eu contar pra vocés uma coisa que aconteceu hoje na @mostrasp e
que achei muito divertida: minha tiltima sessao do dia foi do doc “Caniba”,
sobre um japonés que matou e devorou partes de uma estudante em 1981.
O filme avancava leeeentamente, seguindo o ritmo do depoimento do tal
japonés, que, vitima de uma doenga neurodegenerativa, custa a falar.

De repente, ele se deita na cama e a camera o focaliza num loooongo
primeirissimo plano. Aos poucos, a camera gira e sai de foco.

E ai rola um fade. Tela preta. Que dura. Dura. Dura. Dura. E a plateia toda
esperando. E mais de 10 minutos se passam.

E ai...

Somos informados de que o projetor havia parado de funcionar ha 10
minutos.

E todo mundo achando que era parte do filme.

O episddio, risivel, também explicita a necessidade humana
de encontrar significado para tudo o que nos cerca e acontece.
Com as pistas disponiveis — uma mostra de cinema alternativo;
um filme experimental —, fazia sentido pensar que a tela escura
fosse algum tipo de artificio do diretor para expressar a passagem
do tempo durante o sono do protagonista. No contexto de um
filme de agdo, por exemplo, logo se perceberia a falha no
equipamento. A relacdo que estabelego é: os livros, por tratarem
das vidas de pessoas, parecidas ou diferentes de nds;
atravessando acontecimentos semelhantes ou diversos dos que
nos sucedem, permitem-nos exercitar continuamente nossas
habilidades de leitura de sinais, simbolos, a fim de reconhecer
padrdes e atribuir sentidos. Se a “leitura do mundo precede a
leitura da palavra” (Freire, 1989, p. 9), o movimento nao se esgota
na precedéncia, pois, no decorrer de uma vida, a leitura da
palavra — seja na forma de livros, mas também de mitos e cangdes
da cultura oral, presentes em todas as comunidades humanas —
alimenta de forma incontornavel a leitura do mundo. Aidan
Chambers (2023, p. 26), assevera:

Seres humanos nao podem suportar o caos, a falta de sentido, a
confusdo. N6s sempre procuramos conexdes, padrdes de relacionamento
entre uma coisa e outra que construam um sentido que possamos entender.
E, se ndo conseguirmos encontrar um padrao, tenderemos a construir um a
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partir das diferentes probabilidades e fins que a matéria-prima a nossa frente
oferece. Fazemos isso com tudo em nossas vidas, e o fazemos quando lemos.

Mesmo quando tratamos de passagens de nossas proprias
vidas, a leitura de ficcdo permite a reinterpretagdo, ou mesmo
uma primeira significagdo dos episodios. Leia-se, por exemplo, o
relato da professora Zélia Monica Santos. Apds ter lido, com os
alunos de um 7° ano, o conto “O rebelde”, incluido nos Contos
Amazonicos de Inglés de Souza, perguntou a turma se o que
acontecera com a personagem principal parecia, de alguma forma,
com a vida de alguém, ao que um aluno respondeu:

Sim, professora, é muito parecida, primeiro porque o Paulo viu que os
homens estavam agindo errado e resolveu sair por conta prépria. Ele se
tornou mais rebelde ao proteger os portugueses que eram inimigos dos
cabanos e teve que pagar o preco.

Assim é a nossa realidade. Vou lhe contar que parece que eu fui um
rebelde, agora que t6 percebendo. Quando eu tinha doze anos, tinha uns
amigos que roubavam e eu comecei a roubar com eles, mas vi que estava
tudo errado e resolvi me afastar. Meus amigos, quando souberam, nao
queriam deixar, mas eu bati o pé e disse que nao queria. Eles me chamaram
de veado e me levaram pra um matagal e me bateram muito. Minha mae
soube do ocorrido e foi me buscar. Quando me viu todo cheio de sangue,
ficou desesperada e me levou pro hospital. Depois ela ficou com medo que
eles me matassem e nés mudamos pra ca pro Icui. Entdo, acho que isso foi
uma rebeldia que eu tive, de ndo querer ser ladrdao, pelo menos to
vivo.. (Santos, 2018, p. 82; negritos meus)

Como se percebe, a partir da leitura de um conto escrito ha
mais de 100 anos, em um contexto radicalmente diverso da vida
de um menino da periferia urbana amazoénica, o aluno da
significado a sua propria histdria: “parece que eu fui um rebelde,
agora que t0 percebendo”. Muitas leituras, nesse sentido, nos
abastecem de muitas possibilidades de significados, muitas vezes
diversos e contraditdrios, para o que nos cerca, com a vantagem
de as experiéncias serem mais seguras que viver rebelides,
guerras, o assédio de monstros, travessias perigosas ou tomar
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decisoes irreversiveis. Juliana Pedro, em seu prefdcio ao Diga-me,
de Chambers (2023, p. 12), escreve:

Nao é apenas sobre nés mesmos que aprendemos por meio da leitura.
E, também, sobre a mente de estranhos, especialmente, sobre os quais
nao conseguiriamos — no curso comum das coisas — aprender muito. Com
novas perspectivas em maos, aprendemos sobre uma vida familiar
europeia, sobre ser um adolescente no Ira, sobre uma escola na Siria, ou
sobre um casal apaixonado na época do xogunato japonés. Gragas a tudo
isso, temos uma oportunidade de ouro para nos poupar tempo e erro. A
literatura acelera anos, pode nos conduzir por uma vida inteira em um dia
e, assim, permite-nos estudar as consequéncias, a longo prazo, de decisdes
que — em nossa propria vida — ocorrem de forma lenta. Do grande herdi
que se sacrifica até o velho ranzinza que morre de solidao, a literatura
consegue dar voz a todos os ensinamentos que esses personagens trazem
em seu cerne. Ler uma histéria é o melhor simulador de realidade que
temos; uma maquina que nos possibilita experimentar com seguranga os
cenarios mais chocantes que, numa situagdo real, poderiam acarretar anos
perdidos e perigos para obter uma sensac¢ao semelhante.

Se os argumentos foram adequadamente apresentados, pode-
se concluir que a exposi¢ao ao texto literdrio, escrito ou oral, proveé
pelo menos dois elementos a formagdao humana: repertério de
linguagem que nos permite elaborar o mundo de maneira mais
complexa e experiéncia na construcao de significados. Porém, se
muitos outros objetos de cultura, dos jornais e filmes as conversas
na esquina, oferecem-nos esses mesmos elementos, qual a
peculiaridade da contribuic¢ao da literatura?

Mesmo depois de adulto, cursando Letras e amando os
livros, a especificidade que fazia da literatura uma experiéncia
qualitativamente diferente das outras seguia opaca para mim até a
leitura de um conto, de Maria Ltcia Medeiros, chamado “Velas.
Por quem?”. Nele, uma narradora incomum, ambiguamente
homo e heterodiegética, que narra em terceira pessoa mas se
dirige todo o tempo a personagem principal por um tu que causa
estranhamento, arrasta-nos, pela organizacdo particular da
linguagem, para o lugar daquela pequena cuja vida foi roubada
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pela familia da branca e alta mulher que “enchia de urina o urinol
de porcelana” (Medeiros, 1990, p. 12):

Fatal foi tua ligeireza, o trabalho na roga, o leite de cabra que bebeste em
tenra idade la de onde aportaste um dia numa sonolenta manha.

Com pouco ja ninguém podia passar sem ti sendo pedago deles, cria,
cachorro fiel, O boa pequena! Nem cresceste tanto, alargaste sim, pernas
rijas, bracos fortes e com pouco ja morria o doutor, ja envelhecia a senhora,
ja casava a menina e ja trocavas de mao e de patrdo, pois a menina agora ja
era a mulher branca e perfumada que também enchia de urina o urinol de
porcelana. (Medeiros, 1990, p. 12)

A leitura do conto inteiro € avassaladora, mas este fragmento
permite notar a habilidade da narradora, que nos pega pelo
colarinho e obriga a experimentar as humilhagoes pelos olhos da
pequena porque nao era “ela” quem atravessava o0s
acontecimentos, eras “tu”, leitor.

A partir de Medeiros, foi explicitado para mim que € o
arranjo peculiar da linguagem caracteristico da literatura, mesmo
naquelas obras que se esforcam por serem simples e
transparentes, o que marcava qualitativamente a aquisi¢ao de
palavras e expressoes e a experiéncia de significados que os livros
me proporcionavam. E assim que um texto literario promove uma
experiéncia “mais densa e eloquente que a vida cotidiana”, nas
palavras de Todorov:

Mais densa e mais eloquente que a vida cotidiana, mas nao radicalmente
diferente, a literatura amplia o nosso universo, incita-nos a imaginar outras
maneiras de concebé-lo e organiza-lo. Somos todos feitos do que os outros
seres humanos nos dao: primeiro nossos pais, depois aqueles que nos
cercam; a literatura abre ao infinito essa possibilidade de interagdo com os
outros e, por isso, nos enriquece infinitamente. (Todorov, 2009, p. 23-24)

Nesse livro em que discute o valor da literatura e alerta para
o perigo a que a forma como ¢é tratada nas escolas — francesas! — a
expde, A literatura em perigo, o bulgaro trata, também, do tipo
especifico de contribui¢ao que ela prové:
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Num estudo recente, o filésofo americano Richard Rorty propos
caracterizar diversamente a contribuicdo da literatura para a nossa
compreensao do mundo. Ele recusa o uso de termos como "verdade" ou
"conhecimento” para descrever essa contribuicdo, afirmando que a
literatura faz menos remediar nossa ignorancia do que nos curar de nosso
"egotismo”, termo entendido como uma ilusdo de autossuficiéncia. A
leitura de romances, segundo ele, tem menos a ver com a leitura de obras
cientificas, filoséficas ou politicas do que com outro tipo bem distinto de
experiéncia: a do encontro com outros individuos. Conhecer novas
personagens € como encontrar novas pessoas, com a diferenca de que
podemos descobri-las interiormente de imediato, pois cada acdo tem o
ponto de vista do seu autor. (Todorov, 2009, p. 80-81)

Seu papel, entdo, inclui fazer-nos experimentar o fato de que
ha maneiras de estar no mundo diferentes das nossas, curar-nos
do “egotismo”, através do encontro com outras pessoas
configuradas em personagens. O autor arremata:

O que o romance nos da nao é um novo saber, mas uma nova capacidade
de comunicagdo com seres diferentes de nds; nesse sentido, eles
participam mais da moral do que da ciéncia. O horizonte tultimo dessa
experiéncia nao é a verdade, mas o amor, forma suprema da ligacao
humana. (Todorov, 2009, p. 81)

Parece-me que, parte do problema ¢ que o “amor” nao entra
na vida e na escola como requisito formativo. Por isso, penso,
abordamos o poema, a narrativa sob perspectivas que excluem o
amor — o que nos leva a girar em torno das obras sem nunca, de
fato, chegarmos ao que realmente importa. Adotar o amor, porém,
como sabemos, € um risco, risco que se estende a literatura.

A literatura nio é indcua
Como toda atividade humana realmente relevante e
significativa, a leitura de literatura ndo acontece sem riscos; nao ¢é

predominantemente pacifica e tranquilizadora, embora muito do
senso comum a deseje assim. Tal desejo se expressa, muitas vezes,
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na expectativa de que a leitura nos torne pessoas “melhores”,
mais éticas, mais empaticas, mais adequadas moralmente.

Muito dessa expectativa se expressa, por exemplo, em
leituras equivocadas como a que se faz do texto classico de
Antonio Candido, “O direito a literatura”, em que o autor defende
o papel humanizador da exposicao as multiplas manifestagoes do
que ele reconhece como literatura — “todas as criagdes de toque
poético, ficcional ou dramatico em todos os niveis de uma
sociedade, em todos os tipos de cultura, desde o que
chamamos folclore, lenda, chiste, até as formas mais complexas e
dificeis da produgdo escrita das grandes civilizagdes” (Candido,
2004, p. 174). Humanizar, para Candido, estd longe de significar
tornar bom, como se 1é ainda nas paginas iniciais da palestra para
académicos de Direito transformada em capitulo de livro:

A literatura confirma e nega, propde e denuncia, apoia e combate,
fornecendo a possibilidade de vivermos dialeticamente os problemas. Por
isso é indispensavel tanto a literatura sancionada quanto a literatura
proscrita; a que os poderes sugereme a que nasce dos movimentos de
negacao do estado de coisas predominante.

A respeito destes dois lados da literatura, convém lembrar que ela ndo é
uma experiéncia inofensiva, mas uma aventura que pode causar problemas
psiquicos e morais, como acontece com a propria vida, da qual é imagem e
transfiguragao. Isto significa que ela tem papel formador da personalidade,
mas nao segundo as convengdes; seriaantes segundo a forca
indiscriminada e poderosa da propria realidade. Por isso, nas maos do
leitor o livro pode ser fator de perturbacdo e mesmo de risco. Dai a
ambivaléncia da sociedade em face dela, suscitando por vezes condenag¢des
violentas quando ela veicula nogdes ou oferece sugestdes que a visdo
convencional gostaria de proscrever. No ambito da instrucao escolar o livro
chega a gerar conflitos, porque o seu efeito transcende as normas
estabelecidas.

Numa palestra feita ha mais de quinze anos em reunido da Sociedade
Brasileira para o Progresso da Ciéncia sobre o papel da literatura na
formagao do homem, chamei a atengao entre outras coisas para os aspectos
paradoxais desse papel, na medida em que os educadores ao mesmo tempo
preconizam e temem o efeito dos textos literdrios. De fato (dizia eu), ha
"conflito entre a ideia convencional de uma literatura que eleva e edifica
(segundo os padrdes oficiais) ea sua poderosa forca indiscriminada de
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iniciagdo na vida, com uma variada complexidade nem sempre desejada
pelos educadores. Elando corrompe nem edifica, portanto; mas, trazendo
livremente em si o que chamamos o bem e o que chamamos o mal, humaniza
em sentido profundo, porque faz viver". (Candido, 2004, p. 175-176)

O longo trecho citado demole qualquer possibilidade de
fantasia benigna acerca dos efeitos da literatura sobre o homem.
Como “transfigura¢ao” da vida, como vida fingida — mas nao por
isso menos decisiva para nds, como veremos adiante -, ela oferece
ao espirito riscos semelhantes e mesmo mais variados que os da
experiéncia cotidiana. Como expressao artistica que amplia as
lentes morais, de comportamento, ideologicas de uma comunidade,
veicula muitas ideias e agdes que agridem violentamente os valores
dessa comunidade, que incomodam e poem a nu contradigoes e
desejos que se preferem escondidos. H4, nos textos, tanto a
homoafetividade, a homossexualidade, quanto a homofobia; tanto
a diversidade de racas e a fraternidade como o racismo; tanto a luta
feminista por mudangas como os esfor¢os do patriarcado pela
conservacao de seus modos de existéncia — tudo, muitas vezes, em
uma mesma obra, um mesmo verso, uma mesma imagem.

Parte do condao dos melhores textos literdrios é explicitar a
complexidade da vida; afirmar que nada é simples e definitivo;
revelar, como luz forte que incomoda e queima, que no planeta, na
patria, na familia e mesmo em nods hd monstruosidades reais
coabitando com generosidades e que podem ser alvo de interditos
ou elogios, de discussao ou execragao, mas nao podem ser
ignoradas.

E por isso que, em épocas como a nossa, de amplo
patrulhamento das a¢des e pensamentos, haja tantos resmungos e
pedidos de prescrigdes contra obras, de Lobato a Ziraldo, de Chico
Buarque a Emicida, de cangdes folcloricas a Pasolini. Em
consequéncia, ainda todos os documentos normativos da Educagao
— nos varios niveis, daqueles nacionais aos projetos pedagdgicos
das menores escolas — advoguem pela necessidade de criar
“cidadaos criticos”, ha pouco esforgo real para que o objetivo se
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realize. Basicamente ninguém quer estudantes ou cidadaos
realmente criticos no sentido de serem capazes de avaliar todas as
possibilidades e decidir liviemente como se posicionarem diante
dos dilemas que se oferecem. Quer-se, de fato, incutir certa
perspectiva — ndo se deve praticar bullying, ou bater no irmao, ou
desobedecer ao professor, ou jogar lixo na rua etc. — como a tinica
moralmente aceitavel. Ser critico seria seguir certa régua de valores,
hegemoénicos no grupo, ndo escolher segundo a propria
consciéncia.

H4 alguns anos, um colega, professor universitario, que
coordenava projeto de reducdo de pena por leitura em um
importante presidio federal de seguranca maxima me dizia que
andava desconfiado “dessa histéria de que a literatura
humaniza”. Afirmava isso porque, segundo ele, criminosos mais
perigosos, chefes de fac¢des, entendiam Grande sertdo: veredas
melhor que os estudantes de doutorado que ele orientava. Nao me
surpreende. Para chegar ao topo de organizagdes criminosas, €
muito provavel que um individuo seja extraordinariamente capaz
de entender o humano: saber quem e quando premiar, quem e
quando aterrorizar, o que se alcanca melhor com aliangas, com
quem convém fazer guerra etc. Entender-se e os outros homens,
perscrutar o contexto em que se relacionam é aprofundar nossa
humanidade. Todorov (2009, p. 82) nos lembra:

Kant, no famoso capitulo da Critica da faculdade do juizo, considerava como
um passo obrigatério no caminho para o "senso comum', ou seja, para
nossa propria humanidade: "Pensar colocando-se no lugar de todo e
qualquer ser humano." Pensar e sentir adotando o ponto de vista dos
outros, pessoas reais ou personagens literarias, é o iinico meio de tender a
universalidade e nos permite cumprir nossa vocagao.

Ser capaz de colocar-se no lugar de “todo e qualquer ser
humano” dota o individuo de um poder imenso pois ¢é
excepcionalmente capaz de ler pessoas e situagoes, avaliar causas
e consequeéncias de seus atos e dos alheios, comover-se com 0s
dramas alheios e mover as vontades de outros — o que lega,
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também, uma carga imensa de responsabilidade, pelo que Pessoa,
olhando a “pobre ceifeira” (1992, p. 123), nao deixa de concluir
que “a [cons]ciéncia pesa tanto”. O que se faz com esse poder é
algo que cabe a cada um. A Unica certeza é que, consciente e
critico, ndo se pode mais alegar ignorancia e desconhecimento;
tornamo-nos radicalmente responsaveis por nossas escolhas,
acdes e omissdes. Quantos individuos estdo dispostos a suportar
tal peso? Que sociedade estd disposta a permitir a plena
humanidade e criticidade dos seus membros?

Entende-se, por este carater indomavel de um texto literario
lido de forma significativa e sem cabrestos, porque a atividade se
encontra prescrita das escolas, nas quais ler nao é aula, é
“enrolacao”. Também, o motivo de a escolha de obras ser cada
vez mais cerceada por grupos de pais, religiosos — também de pais
religiosos —, autoridades educacionais, partidos: s6 se deseja o
anodino, o irrelevante, o incapaz de causar qualquer dano ou
promover qualquer critica real; o que se quer ¢ o que domestica o
leitor através de um objeto — o livro submisso — e um movimento —
a leitura submissa. Sim, é possivel — e frequente! — que se facam
leituras domesticadas de obras selvagens. Basta condicionar a
leitura a captagao de uma ideia tnica, presente na obra mas que
logo projeta o leitor para fora dela, para falar de aspectos que
reentronizam valores cristalizados sem nenhum incdmodo ou
contradicao.

Nao € recente a desconfianga em relagao a literatura. Platdo ja
expulsou os poetas de sua Republica e a primeira personagem da
Nau dos loucos, obra quatrocentista de Sebastian Brant, era o leitor,
que se alienava do mundo e se perdia em livros. Tampouco ¢é
nova a exaltacao de seu carater formador, humanizante, como viu
Aristételes em seus estudos sobre a tragédia. Veneno, remédio —
boa parte das dissidéncias acerca da literatura incide sobre seu
carater ficcional e a capacidade de manipular, simbolicamente, o
real. Avancemos sobre a questao.
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As coisas que nao existem

E Harari quem nos lembra, em seu Sapiens, de um aspecto

peculiar da linguagem humana: a capacidade de falar sobre
“coisas que nao existem”. No segundo capitulo de seu best seller, o
historiador tragca um panorama da discussao acerca da linguagem
humana e de como ela se distingue daquelas de outros seres
vivos. Lembra que

nossa linguagem é incrivelmente versatil. Podemos conectar uma série
limitada de sons e sinais para produzir um nimero infinito de frases, cada
uma delas com um significado diferente. Podemos, assim, consumir,
armazenar e comunicar uma quantidade extraordinaria de informagao
sobre o mundo a nossa volta. (HARARI, 2015, p. 32)

Adiante, baseado em estudos como os de Dunbar e Hill

(1997, 2003), prossegue pelo que chama de teoria da fofoca,
segundo a qual o principal assunto que ocupou - e ocupa — a
comunica¢do humana sao os outros humanos:

as informagdes mais importantes que precisavam ser comunicadas eram
sobre humanos, e ndo sobre ledes e bisdes. Nossa linguagem evoluiu como
uma forma de fofoca. De acordo com essa teoria, 0 Homo sapiens é antes
de mais nada um animal social. A cooperacdo social é essencial para a
sobrevivéncia e a reprodugao. Nao é suficiente que homens e mulheres
conhegam o paradeiro de ledes e bisdes. E muito mais importante para eles
saber quem em seu bando odeia quem, quem esta dormindo com quem,
quem ¢é honesto e quem ¢ trapaceiro. (HARARI, 2015, p. 33)

Chega, enfim, aquela que considera a “caracteristica

verdadeiramente tinica da nossa linguagem [...:] a capacidade de

transmitir informagoes sobre coisas que nao existem” (HARARI,
2015, p. 33). Ele prossegue:
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guardido da nossa tribo”. Essa capacidade de falar sobre ficcoes é a
caracteristica mais singular da linguagem dos sapiens. (HARARI, 2015, p. 34)

O que nos faz humanos, com tudo o que ha de belo e
pernostico em nossa constituicao, parecem ser as fic¢des, que, na
imagem proposta por Paul Valery, preenchem nossas
profundezas, nossas trevas naturais. Em um grupo de textos
menos conhecidos do simbolista francés, reunidos sob o titulo
Variedades II, encontra-se “A pequena carta sobre os mitos”, em
que se lé:

Pense que o amanha é um mito, que o universo é um; que o nimero, que o
amor, que o real como o infinito, que a justi¢a, as pessoas, a poesia... a
propria terra sdo mitos! [...] Esqueci todo o passado. Toda a histéria € feita
de pensamentos aos quais acrescentamos esse valor essencialmente mitico
de que representam o que foi.

O que seriamos sem a ajuda do que nao existe? Pouca coisa — e nossos
espiritos bem desocupados definhariam se as fabulas, os mal-entendidos,
as abstracOes, as crencas e os monstros, as hipéteses e os pretensos
problemas da metafisica nao povoassem nossas profundezas e nossas
trevas naturais com seres e imagens sem objetos. Trevas. Os mitos sao as
almas de nossas a¢des e nossos amores. S6 podemos agir nos movendo em
direcao a um fantasma. S6 podemos amar o que criamos. (Valery, 1930, p.
256; tradugao minha)

Valery percebe: tudo o que nos cerca e ao que atribuimos
significados s € apreendido pelo mito, que carrega e reinterpreta
— ficciona — 0 mundo exterior para dentro de nds, o tinico lugar
que realmente existe. E a ficcao, em forma de narrativa ou
expressao lirica, que preenche nossa necessidade de organizar o
mundo; a mesma ficgdo, simultaneamente, ndo nos permite
esquecer que toda essa organizagao € precaria e artificial.
Equilibramo-nos sobre a ilusao que nés mesmos criamos e isso é o
que nos resta, é o que constitui nossa humanidade. Retomando o
poeta: o que seria de nds sem as coisas que nao existem? Bem
pouca coisa.

Quando lemos literatura, quando ensinamos literatura,
estamos experimentando e transmitindo coisas que nao existem.
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Isso ndo é de pouca utilidade, como se costuma pensar. E, ao
contrario, talvez a experiéncia mais valiosa para nossa
constituicdo como humanos, isto é, como animais capazes de
reconhecer a complexidade da existéncia, como suas imensas
contradigdes e fric¢des. E porque nada realmente importante é
univoco, nem a vida, nem os livros — nem na vida, nem nos livros
—, a literatura segue sendo, hoje, valiosa para além das diversdes
que nos alienam, nao da realidade, mas da possibilidade de
construir significados, nao apenas consumi-los.

Eu sei, neste ponto do trabalho, que cada assunto
mencionado e ideia exposta aparecem, aqui, de forma insuficiente.
Haveria muito a precisar e desenvolver acerca de cada aspecto.
Assim é a vida: precdria, incompleta, contraditoria muitas vezes.
Por isso mesmo se revela tdo bem nos textos literarios, que sao
feitos para dizer tudo, ao mesmo tempo que assumem a
incompletude que, lembra Iser (1996, p. 62), s6 se resolve no
contato com o leitor. Ha mais a pensar. Sigamos lendo — vamos
conversando.
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PARTE 1

Linguagem e cultura






A LINGUAGEM DA ICONOGRAFIA MARAJOARA NA
TEMPORALIDADE!

CARVALHO, Riviada C. A
PONTE, Vanderlticia da Silva

Resumo

O presente artigo tem por objetivo apresentar a linguagem iconografica
existente na ceramica marajoara desde o periodo pré-colonial (400 AC e
1350 AD), fase da ocupagao marajoara na regiao Amazodnica, quando a
iconografia era produzida em objetos cerdmicos utilizados como
utensilios diversos e nas celebracbes ritualisticas, até a
contemporaneidade, periodo em que esta pratica cultural passa a ser
representada e vista como objeto histérico e/ou comercial. Partindo de
pesquisas bibliograficas e por meio de entrevistas procurou-se investigar
as percepgdes dos educadores da rede municipal de ensino e alguns
artesdos acerca das iconografias desenhas nas escolas e em outras partes
da cidade. Nessa perspectiva, buscou-se por meio dos debates da
disciplina Teoria da Linguagem, do Programa de Pds-Graduacdo em
Saberes e Linguagens na Amazonia — PPLSA, entender o campo da
linguagem iconografica com base em algumas obras de Schan (2009),
Barreto (2010) e Hall (2016).

Palavras-chave: iconografia marajoara; linguagem; temporalidade.

1 Introdugao

A iconografia marajoara encontra-se representada na
ceramica produzida durante a fase de ocupagao Marajoara, que
data do periodo de 400 a 1350 AD. De acordo com alguns
pesquisadores como Schan (2007), Barreto (2010), Silva e Meggers
(1964) entre outros, foi na fase Marajoara que se produziu uma
arte indigena de expressao estética bastante elaborada e complexa,
a qual se apresenta com caracteristicas estilisticas, por meio da
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linguagem iconogréafica, a qual revela tragos da cultura e
identidade desses povos amerindios. A figura a seguir apresenta
alguns dos tragos desse periodo.

Figura 1 - Homem marajoara.

Fonte: Schan (1997).

Silva e Meggers (1964, p.13) nado acreditavam que na
Amazonia poderiam desenvolver-se sociedades complexas como
as que se encontravam nos andes peruanos, por isso levantaram a
tese de que os povos marajoaras teriam imigrado de areas mais
desenvolvidas a oeste da Cordilheira dos Andes. A tese de Silva e
Meggers (1964, p.13) previu que esses povos migraram das
Cordilheira dos Andes e adentraram a Ilha de Marajo e ali se
estabeleceram mais ao centro, as margens do Lago Arari,
expandindo-se em largos circulos ao longo do referido lago e
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construiram grandes tesos (aterros artificiais, conforme podemos
ver na imagem da figura n® 2, a seguir). Esses tesos, de acordo
com os referidos autores, serviram de habita¢des e cemitérios e
protegiam esses povos dos grandes periodos de alagamentos da
ilha (inverno marajoara).

Embora a tese de Silva e Meggers tenha perdura até a década
de 1970, Fausto argumenta que o desenvolvimento cultural dos
povos das terras baixas, incluidos os povos amazonicos e,
portanto, os Marajoaras, nao dependeram da civilizagao andina,
mas se constituiram em sociedades complexas, independentes e
difusoras de culturas.

Na década de 1980, outra arqueodloga americana, Anna
Roosevelt, pesquisando os tesos Guajard, no alto rio Anajas e o
sitio Teso dos Bichos, no municipio de Cachoeira do Arari,
demonstrou que os tesos destinados aos rituais funerdrios
(cemitérios) também possuiam estruturas domésticas, portanto,
seriam tesos cerimoniais das elites, que ali moravam e enterravam
seus familiares.

Figura 2 — Reconstitui¢ao de uma vila marajoara.

D ¥ A

Fonte: SCHAN (2009, P.196).
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Foram nos tesos que as populagdes marajoaras deixaram os
objetos ceramicos de varias acOes e atividades utilizadas em seu
contexto sociocultural, os quais empregavam-nos em diversas
funcionalidades como: utensilios domésticos, brinquedos,
adornos corporais e em celebrag¢des ritualisticas. A maioria destes
objetos revela, por sua vez, um denso campo simbolico permeado
de significagdes de suas culturas, representado, como defende
Hall (2016)[1] por uma linguagem, especificamente, iconografica,
marcando a complexidade das populagdes marajoaras pré-
coloniais para além das tradigdes orais.

Assim, pode-se observar as variadas significacdes da
ceramica marajoara e sua representacao iconografica dentro dessa
sociedade pré-colonial de tradicao oral. Nessa perspectiva, Schan
(1997), discorre sobre a producdo de objetos artisticos ceramicos
nas sociedades indigenas, em que a confec¢do sempre tinha uma
utilidade social e possuia um significado simbdlico para o grupo
ligado a sua posi¢ao na sociedade.

Segundo Barreto (2010, p.195), ao final da década de 40, o
casal de arqueologos, Cliford Evans e Beth Meggers, chegou ao
Marajé para investigar os tesos de habitacdo e as sociedades
complexas que aqui habitaram. Os referidos pesquisadores
perceberam que o principal indicador da existéncia dessas
comunidades indigenas teria sido a presenca de uma grande
quantidade de materiais ceramicos encontrados na década de 50
do século passado, os quais foram posteriormente catalogados e
permitiram entender cinco fases arqueoldgicas de producao
ceramica produzida pelos povos marajoaras, as quais foram
definidas por estes pesquisadores em 6 fases: a fase Anantuba,
Mangueiras, Acaua, Formiga, Marajoara e Arua, conforme quadro
a seguir:

74



>Nangueim.t= i
anxtub. I

An 4

———
[ s =

< _l:
DAL 100 A0 15090,

Fonte: SCHAN (2009, P.196).

A fase Marajoara considerada ja uma fase de declinio e
desaparecimento destes amerindios é envolvida em incertezas e
davidas. Existem varias hipoteses sobre o desaparecimento desses
povos, uma delas é que foram dizimados pela fase que os
sucederam, os Arud, mas, ainda que em pequenos grupos,
tiveram contato com o colonizador mais ou menos por volta de
1.800 do século XIX.

No decorrer do processo de construcao histdrica e identitdria
dos povos indigenas muitas visdes subalternizadas foram tecidas,
pautadas sob a otica do invasor europeu que tinha grande
interesse de conquistar esse territdrio ja habitado, visando obter as
riquezas aqui encontradas.

O imaginario construido os séculos XVIII e XIX rotulava
os indigenas como inferiores em relagao as outras civilizagdes,
representacdo que permanece viva na memoria social da
sociedade brasileira (Porto Alegre, 2000).

Carlos Fausto (2010, p. 8) considera que concernente,

aos escritos dos primeiros séculos da colonizagao, além de lacunares,
devem ser lidos com cuidado. E preciso interpretd-los criticamente, pois
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neles misturam-se os medos e os desejos dos conquistadores, que buscam
descobrir ouro, catequizar os gentios, ocupar a terra, escravizar os nativos.

Tendo como enfoque o idedrio evolucionista do século XIX,
um novo olhar circundava as sociedades indigenas. Expedigoes
lideradas por missdes cientificas europeias viajaram por todo o
Brasil com o intuito de fazer deste territorio um laboratério de
pesquisa. Grupioni (1994) relata que a intengao do europeu era
entender as conexdes entre imagem e representagao das
sociedades indigenas. Dessa forma, tais expedigdes foram
integradas por naturalistas, médicos, botanicos e zoologos,
acompanhados por pintores, responsaveis por registrar a natureza
e os tipos humanos da forma mais realista e minuciosa possivel,
por meio da forma pela qual ele foi visto, registrado, classificado e
nomeado.

Os arqueologos que atuaram em pesquisas ha Amazonia
sabem que a imagem construida por cientistas pioneiros desde o
século XVIII até meados do século XX resultaram dessa
combinacdo de fatores que, segundo Neves (2012, p.271),
invisibilizaram e qualificaram essas sociedades como simples, nao
deixando ver a riqueza e complexidade dessas nagdes, as quais
teceram redes de relagdes comerciais, produziram intercambio de
saberes e difundiram suas culturas para outras regides.

Schan (2009), ao analisar a iconografia marajoara, percebeu
que os sepultamentos eram realizados em urnas ceramicas e,
dependendo da posicao social daquela pessoa , esse ritual poderia
acontecer em um espaco coletivo, em tesos, ou dentro da propria
moradia da familia e estas urnas funerdrias traziam expressas em
sua superficie figuras antropomorfas (humana/feminina) em
destaque, mas sempre associadas com as figuras zoomorfas
(animais) como a cobra, que é um ser mitoldgico predominante
neste contexto, escorpiao, urubu-rei, lagarto, tartaruga, jacaré e
outros, de forma que a confec¢ao desses objetos sempre tinha uma
utilidade social e possuia significado simbdlico para o grupo, de
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forma que naquele contexto, nao existia objeto artistico sem
funcgao social, como podemos ver na figura a seguir.

Figura 4 — Urna funeraria decorada com apliques modelados e pintura vermelha

e preta sobre engobo branco.

Fonte: Acervo Museu Paraense Emilio Goeldji, ilustragao do livro Unknown
Amazon, editado por C. McEwan, Cristiana Barreto e Eduardo Neves, Londres:
British Museum Press, 2001.

Na contemporaneidade a ceramica e suas iconografias
ganham uma nova funcdo social, com viés de preservagao e
ressignificagdo da cultura local, atrelada a comercializagao de
produtos e ampliagdo da utilizagdo do grafismo, caracteristica
desta cultura, em diversos contextos para além daquele da
propria ceramica periodo marajoara. Com base em Lévi-Strauss
(1989), pode-se inferir que nesse processo, o grafismo iconografico
das ceramicas torna-se arte elaborada, tendo uma finalidade
individualizada da produgdo artistica, voltada a atender as
demandas das clientelas, segundo necessidades estéticas nao mais
ligadas diretamente ao significado do objeto, mas a capacidade de
possui-lo.

Ao realizar alguns entrevistas com os sujeitos da pesquisa
como, artesdos, ceramistas e docentes da rede municipal de ensino
do Municipio de Soure, percebeu-se que a iconografia marajoara
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vista por eles e presente nos artefatos arqueologicos, nao ¢é
somente um desenho em si, mas a materialidade da linguagem,
posto que possui um campo simbodlico que estd marcado de
significado e construido por uma linha temporal, cujo
ressignificado apresenta movimentos contraditorios que envolve
resisténcia cultural e interesse de comercializacdo. E é nessa
perspectiva que estes grafismos também sao constituidores de
identidade e marcam a cultura de um territdrio.

A linguagem da iconografia na ceramica da fase Marajoara

A fase marajoara (400 a 1350 A.D) produziu uma das
ceramicas mais significativas do periodo pré-colonial, essa
civilizagao foi capaz de produzir pegas ritualisticas e utilitarios que
tiveram o poder de recontar a historia desta fase, por meio da
iconografia desenvolvida nestes artefatos, preservou-se a memoria
coletiva e perpetuou-se a cultura e identidade desta regiao.

Para Schan (2009, p.214), a produgao ceramista nesse periodo
era uma agao coletiva, no qual eram produzidas vasilhas e objetos
direcionados ao uso pessoal ou da comunidade. A autora supde
que a feitura da ceramica era atividade feminina, mas que estas
eram auxiliadas pelos homens em alguns processos, como
extracdo e transporte da argila e a queima das pegas grandes em
que as criangas também participavam como forma inerente de seu
aprendizado e preparagao para vida adulta.

E possivel mapearmos a variabilidade linguistica ndo s6 no produto visivel
(formas e simbolos usados), mas também nas formas de fazer, que sado
reconheciveis pelo produto final, pois estamos lidando com um sistema de
cultura material onde meio e mensagem se aproximam e se confundem. A
combinagao de escolhas de pasta, forma, técnicas de decoragao e motivos,
nunca € aleatéria, e adquire assim uma histéria passivel de ser
documentada (Barreto, 2010, p. 210).
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De acordo com a autora, desde o modo de producao até a
leitura final da iconografia expressa no produto, existe uma
riqueza de conhecimento sociocultural e esses saberes tradicionais
da cultura marajoara atravessaram geragdes por meio do objeto
concreto - a iconografia - inscrita na ceramica em se pode ver
heranga transmitida pelos povos originarios que habitaram a Ilha
de Marajo e produziram riqueza cultural imensuravel.

Uma evidéncia muito forte nesse contexto cultural sdo as
ceramicas cerimoniais, as quais sdo pegas ritualisticas envolvidas
de complexidade, variabilidade de técnicas e grafismos
sofisticados, como as urnas funerdrias, que integravam as
cerimonias de sepultamento e eram muito bem elaboradas,
revelando a relevancia social daquele individuo dentro de sua
comunidade, segundo afirma Schan (2007, p.108)

Nesse sentindo, podemos entender a decoracdo das urnas funerarias
como sinal de uma identidade social. Ao percebermos as variacdes de
estilo nas diversas areas da ilha, entendemos que havia ndo apenas uma
grande sociedade marajoara, mas diversos grupos sociais regionais, ou
diversos cacicados, que dominavam em sua regiao, relacionando-se uns
com os outros através de casamentos, aliangas, festas e, até guerras
SCHAN (2007, p.108).

Dessa forma, observa-se que a iconografia presente nas urnas
funerdrias da ceramica marajoara traz consigo informagdes que
puderam revelar a formacgao social e identitaria destes povos
origindrios, conforme CAVALCANTE, Ana Luisa et al. (2013)
afirmam:

Em comunidades indigenas as representac¢des visuais documentadas em
cultura material carregam informacdes e saberes passados ao longo das
geragoes, resultando em um conjunto iconografico que pode ser percebido
como elemento identitario, de memdria e de representacao visual de um
povo ou de uma regido. (ANA LUISA et al, 2013)

Para Kristeva (1969, p.18), “nao ha sociedade sem linguagem,
tal como ndo ha sociedade sem comunicacdo”, nessa perspectiva
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se perpetuou a cultura e identidade desta civilizagao pré-colonial
e de seus saberes tradicionais e técnicas estilisticas de uma das
artes indigenas mais complexas e elaboradas existentes na
atualidade.

A iconografia marajoara na contemporaneidade

A arte iconografica marajoara na contemporaneidade se
desenvolve por meio de um artesanato inspirado nos grafismos
da ceramica arqueoldgica, com alguns novos suportes e de
maneira livre. Nesse espacgo territorial marajoara, sobretudo em
Soure, 0os motivos decorativos desta cultura siao fortemente
utilizados como forma de enaltecer a identidade regional o que é
observavel no cotidiano dessa regiao.

Atualmente, a arte indigena marajoara nao esta mais restrita aos museus
ou aos gabinetes de pesquisa, mas ganha espago nas ruas através do
artesanato, em que motivos decorativos sao reproduzidos com uma
grande variedade de suportes. Seu grande apelo popular e sua rapida
dissemina¢ao em contextos de producao e venda dentro do mercado
capitalista tém chamado a atencdo dos cientistas sociais. O publico leigo
tende a confundir a arte marajoara atual com a pré-colonial, e assiste-se a
apropriagdo de um estilo estético e de simbolos visuais do passado em
contextos contemporaneos, travestidos de novos significados. Essa
revivescéncia do passado passa a servir como forma de valorizar
produtos artesanais que, a partir dessa nova identidade, tornam-se mais
atrativos ao mercado, possibilitando o sustento de dezenas sendao de
centenas de familias no estado do Para. (Schan, 2007, p. 112)

Dentre as mais diversas expressoes artisticas do periodo pré-
colonial que estao disponiveis, a arte indigena marajoara ¢ a mais
explorada e cujo estilo chama mais atengao. O encantamento que
a iconografia da ceramica marajoara desperta nas pessoas, talvez
se justifique pela curiosidade que todos tém pelo antigo e exdtico.
Schan (2009, p. 296) relata que,
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é possivel que o contetdo fortemente metaférico das composicoes e a
capacidade de suscitar diferentes interpreta¢gdes e leituras instiguem,
mesmo em nivel subconsciente, a curiosidade do observador, gerando
uma sensacao de prazer estético e familiaridade”.

A autora se reporta a complexidade da iconografia que gera
composic¢Oes labirinticas, ndo lineares, em que nem sempre se
define inicio e fim, mas instiga a busca de pontos de referéncia,
tornando essa arte indigena ainda mais atraente.

Ao longo dos anos foi possivel visualizar a ascensao da
reproducao iconografica, inspirada na cultura marajoara,
evidenciando os movimentos sociais em um processo de
dinamizagao da memdria e preservacao de saberes dos nativos da
Amazonia Marajoara. Nessa perspectiva FERREIRA (2003)
sublinha que é possivel recriar a cultura a partir da continuidade
das memdrias. Dessa forma, a ressignificagao estilistica da
iconografia marajoara em contextos atuais, atende as necessidades
do presente, permitindo a perpetuacdo da memoria e
compreensao dos individuos sobre relevancia de se preservar o
patrimdnio arqueoldgico.

Para Hall (2016, p. 68) “na abordagem semidtica, ndo apenas
palavras e imagens, mas os proprios objetos podem funcionar
como significantes na producao do sentido” e foi nessa conjuncao
que se chegou a muitos esclarecimentos e compreensdes no que
concerne a esta civilizagao.

Nessa dindmica, tem-se o grafismo na ceramica, em sentido
primal deste signo, em perspectiva utilitaria e ritualistica, em que
seu desenho sai de um contexto e vai para outro, com o objetivo
de evidenciar que ele marca a identidade desse territdrio. E, pois,
na histéria desse povo e de seus simbolos, que deixaram
determinado significado para ganhar outro, que os signos se
reconstroem, perdendo alguns significantes, posto que deixou de
ser produzido com a fun¢do de urna funerdria, para torna-se
representacao visual, cultural e comercial.

Ao produzir significado forte, como simbolo cultural, a
iconografia marajoara passou pelo processo de adequagao, ou
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seja, ela sai de um universo restrito, a fungao social funeraria de
uma sociedade, para um universo mais amplo, um objeto inserido
no mercado capitalista, mas ainda assim, primordialmente se
constitui de resisténcia e notoriedade nesse movimento identitario
que marca um lugar e um povo.

Os olhares que permeiam a iconografia marajoara na atualidade

Nesta sessao faremos um debate, a partir do didlogo
realizado com os participantes desta pesquisa, do municipio de
Soure-PA, os quais foram entrevistados com o intuito de perceber
as significagdes da iconografia marajoara e suas temporalidades.

O primeiro entrevistado foi o Sr. Ronaldo Guedes, artista
visual e ceramista, coordenador da Associacao dos Moradores do
Pacoval - AMPAC/Soure, que integra o Atelié Arte Mangue
Marajo e o conjunto musical de carimb6 “Tambores do Pacoval”,
a Associacao visa atender a comunidade e exaltar a cultura local.

Segundo Ronaldo, o trabalho realizado por ele ¢
desenvolvido como forma de fazer difusao da cultura Marajoara
na comunidade, fazendo com que estes comunitdrios se
aproximem mais de sua cultura. Para Ronaldo, o atelié permite
“contato concreto, promovendo um sentimento de pertencimento
e instigando estes integrantes a irem em busca de conhecimento
acerca de nossa memoria cultural” A Associagao realiza oficinas
concernentes a cultura amazonica como produgao de ceramica em
suas diversas formas, rodas de carimbdo, entre outras atividades.
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Figura 5 — Ronaldo Guedes em seu atelié de ceramica.

Fonte: acervo préprio.

O Atelié Arte Mangue desenvolveu um projeto denominado
“Cidaddao Curumim” cujo intuito era formar ceramistas e
consequentemente ampliar a producao de ceramica, os saberes da
técnica da ceramica e iconografia nesta regiao do Marajo, uma vez
que, Ronaldo Guedes refere a escassez de artesaos nessa linha de
trabalho. O ceramista mencionou que nao trabalha com a
reproducdo das pecgas originais (réplicas), mas procura utilizar a
mesma técnica de produgdo como o engobo, incisdo, excisao,
escovado, pintura sobre engobo e outras técnicas, de forma que
incorpora os tragos da fauna, encantaria, 4guas, mangue, o povo e a
iconografia marajoara. Seus produtos sao vendidos no proprio atelié.

No decorrer do didlogo, o ceramista, entre uma narrativa e
outra, discorreu sobre sua concepg¢ao da ceramica Marajoara, que
para ele é um estilo de ceramica que foi desenvolvido e elaborado
aqui na regiao do Marajo por indigenas que habitaram o
arquipélago Marajoara antes da chegada do colonizador. Segundo
ele, esses indigenas realizavam a producdo dos pigmentos
naturais, em que toda a tinta era extraida dos minerais, para
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posteriormente fixarem na argila, esta era uma das tecnologias
desenvolvidas por essas civilizag¢des.

Para Ronaldo Guedes, a funcionalidade iconografica da
ceramica Marajoara se modificou e ele conseguiu compreender tal
aspecto apds os estudos e pesquisas que realizou, pois, a época da
fase de produgao marajoara, sua fungao era social e coletiva, ja na
modernidade, sua funcao é estética, comercial e cultural.

O ceramista, Ronaldo Guedes, sente que com o trabalho
desenvolvido hoje por ele, consegue manter um didlogo e uma
aproximagao com a sua ancestralidade, tendo em vista a sua
percepcao de que a auséncia de conhecimento e a falta de
apropriagao da cultura torna os individuos mais vulneraveis,
observando a necessidade de maior contextualizacao e propostas
que incentivem a pesquisa e aquisicdo dos saberes, como no
campo educacional, por meio de atividades/agoes de
fortalecimento da identidade. O referido ceramista enfatiza que
“temos um DNA ligado a cultura e a arte, s6 precisa ser
estimulado”. Ele destaca, além disso, que suas experiéncias
permitiram observar que a apropriacao do conhecimento
referente a cultura muda o comportamento das pessoas.

A segunda entrevista foi realizada por Josie Lima de Aratjo,
professora, pesquisadora e ceramista, coordenadora do Projeto
“Crianga Esperan¢a” na Instituicdo Caruanas do Marajo, a
professora pesquisa hd mais de 20 anos a cultura Marajoara.
Professora Josie desenvolve um trabalho relevante dentro da
instituicao, que dispde de um barracao de ceramica e um atelié de
biojoias, concomitantemente realiza palestras e pesquisas voltadas
para a disseminagao dos saberes da Cultura Marajoara.
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Figura 6 — Josie de Aratjo ministrando uma palestra no barracao de ceramica da
Institui¢do Caruanas do Marajé

»E IR

Fonte: acervo da autora.

Para Josie, a fase Marajoara (400 a 1350 A.D) produziu uma
das ceramicas mais expressivas, capaz de despertar o
encantamento de quem a observa. Segundo ela relata, entre a fase
“Formiga” e a “Marajoara” houve um grande salto na produgao
ceramista, e esta ultima é vista como a “fase magica”, cuja
tecnologia para a época nunca foi vista, mas produziu grande
efervescéncia cultural do povo marajoara, posto que esse povo
conseguiu transmitir por meio da iconografia na ceramica a sua
histdria. Esses povos deixaram ver por meio da iconografia, que
eram as mulheres que faziam a ceramica e que as tangas eram
adornos femininos. Exemplificaram também a vivéncia com os
animais miticos, importantes seres para a preservagao do meio
ambiente, dentre os animais evidenciados, a cobra foi a mais
presente na representacao iconografica marajoara, revelando ser o
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animal de maior relevancia, pois simbolizava a protecao dos
alimentos.

A professora Josie destaca que o mesmo mecanismo de
avaliagdo ndo pode ser reproduzido para a produgdo
contemporanea. Os parametros nao sao os mesmos, enfatiza a
professora. A representacao iconografica da ceramica marajoara ja
tem sua histdria e sua autenticidade, a utilizagdo contemporanea
diz mais respeito a forma que se d4 aos objetos, pois sao formas
diversas produzidas dentro do estilo de cada artista. Entretanto,
“a convergéncia se da pela renovagao do poder de preservagao da
histéria deste povo”. Segundo Josie:

A representacdo iconografica marajoara contemporanea perde o poder de
linguagem ritualistica, no que concerne a funcionalidade de uma urna
funeraria que a época dos Marajoaras era produzida e grafada para
determinado membro daquela instituicdo social, estes grafismos hoje se
ressignificaram e se tornaram uma marca cultural para apreciagio e
comércio. Entretanto, movimentos de artistas estdo trazendo de volta o
olhar sobre a ceramica arqueoldgica do Marajé como uma pega de estudos
dando continuidade aos processos iniciados pela arqueologia brasileira.
Estudos que versam sobre o significado iconografico e das formas originais
da ceramica do Marajo (Professora Josie de Araujo, 2024)

Nas duas entrevistas com os ceramistas observou-se que a
ceramica Marajoara e a linguagem iconografica, ontem e hoje, sao
cercadas de beleza e de valor histdrico e cultural incalculavel.
Constatar que os saberes referentes a cultura marajoara estao,
mesmo que de modo singelo se expandido e fortalecendo a
identidade deste povo, quer seja pela transmissdao da linguagem
oral — que tem uma possibilidade de recriacdo do contexto — quer
seja pela pesquisa cientifica, s6 afirma que a memoria dessa
comunidade caminha se mantendo preservada e resistindo a
modernizacao.

Nesta pesquisa buscou-se também dialogar com os
educadores da rede municipal de ensino que atuam nos anos
iniciais do ensino fundamental do 1° ao 5° ano. Este grupo de 10
(dez) professores preferiu nao se identificar. Dos 10 professores
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entrevistados, 40% deles disseram que a iconografia marajoara
estd presente em seu contexto de sala de aula, ja que sao
marajoaras e encontram em muitos lugares detalhes que lhes
remetem a esta cultura. Do total de professores, 30% disseram ja
ter tido contato ha muito tempo com a iconografia marajoara, mas
que se apropriaram destes saberes em uma “Jornada Pedagogica”
(formagao anual) ofertada pela Secretaria Municipal de Educacao
no ano de 2023, j&4 30% dos professores relataram que tiveram
contato com a iconografia marajoara na escola em que atuam,
pois, tal instituicdo desenvolve atividades pedagdgicas voltadas
aos saberes da cultura marajoara ha mais de 10 anos.

Por outro lado, 100% dos entrevistados responderam que a
iconografia marajoara representa a sua historia e identidade, sua
ancestralidade e memoria viva de seu povo. Rica em simbolos de
representacdes humanas e animais, esses grafismos remetem a
identidade marajoara. Todos os professores fizeram relagao entre
a iconografia presente na escola com outros contextos/espagos
relacionados na cidade, como em orgaos institucionais, espagos
publicos, exposigdes, nos artesanatos, nas pinturas, indumentarias
e outros, como podemos ver nas imagens a seguir.

Figura 7 — Representagoes iconograficas em varios contextos de Soure-PA.

-~
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- N
Fonte: acervo da autora.

Todos o0s entrevistados referiram que desenvolvem
atividades em vdarios componentes curriculares como Lingua
Portuguesa, Matematica, Histéria, Arte e Ciéncias, através de
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estudos tedricos, por meio de livros didaticos, utilizando
documentos e documentarios, por meio das pinturas, desenhos e
artefatos, além de realizarem didlogos com moradores antigos do
municipio que conhecem a cultura indigena, possibilitando aos
alunos o reconhecimento do valor cultural e social dos povos
indigenas dos quais formaram a cultura marajoara. Também
referiram utilizar objetos concretos em ceramica e outros artefatos
em suas aulas praticas e vivéncias em barracdes de ceramica.

Por fim, 70% dos docentes informaram que ja desenvolvem
em seus planejamentos atividades relacionadas aos saberes da
cultura local ha algum tempo, e 30% disseram que ja
desenvolvem, mas que s6 assim o fazem depois da “Jornada
Pedagogica” , em que os professores puderam se apropriar e
conhecer a relevancia destes saberes. E que nao tiveram
dificuldade de desenvolver praticas voltadas a cultura marajoara,
posto que conseguiram se perceber dentro do processo historico,
social e cultural ao qual pertencem

Consideragoes finais

Dessa forma, evidenciou-se por meio das diversas percepcdes
sobre o processo de formacdo cultural no municipio de Soure,
como a iconografia marajoara ¢ latente na constituigao identitaria
desse povo e se torna expressiva e marcante no processo de
ensino aprendizagem. Percebeu-se que essa identidade se altera,
se sintetiza, mas ndo perde a sua esséncia. No contexto
educacional esse processo de apropriacao também é evidente e se
faz muito necessdrio, uma vez que a partir do fortalecimento de
pesquisas e compreensdo da linguagem iconografica, a historia e
saberes dos povos ancestrais se perpetuam ao longo das geragdes.

A educacado patrimonial se consolida como proposta curricular
e toma a Iconografia Marajoara como elemento difusor da cultura
nesse contexto educacional, na perspectiva da ressignificacao e
preservagao de saberes no contexto educacional do Municipio de
Soure, uma vez que, praticas educacionais firmadas na cultura,
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propiciam a valorizagao e salvaguarda do patrimonio material e
imaterial e promovem a transmissao coletiva de conhecimentos
interligados com a educagao formal e os saberes tradicionais. Essa
educagdo patrimonial “deve, portanto, ser entendida como eficaz
em articular saberes diferenciados e diversificados, presentes nas
disciplinas dos curriculos dos niveis de ensino formal e, também,
no ambito da educagao nao formal.” (IPHAN, 2015, p.23).
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LUTA MARAJOARA: DIALOGOS ENTRE LINGUAGEM
CORPORAL E CORPOREIDADE

FRANCA, Lizandra Tuany Braganca
SILVA Jr, Sebastiao Rodrigues da

Resumo

Este trabalho pretende fazer reflexdes acerca dos aspectos que inserem a
Luta Marajoara (LM) no campo da linguagem corporal alinhada a
corporeidade. Para tanto, busca-se compreender as concepgdes de
linguagem corporal e corporeidade, e posteriormente identificar seus
possiveis diadlogos e suas relagdes. A partir disto, propde-se interpor a
Luta Marajoara nesse contexto, haja vista que esta ¢ uma pratica da
cultural corporal do movimento, objeto de conhecimento da Educagao
Fisica, uma area diretamente ligada a essas ideias. Assim, este estudo
apresenta sua relevancia, considerando que o movimento/gesto pode ser
entendido como uma forma de pensamento, comunicagdo e produgao
cultural, da mesma forma, a luta marajoara. Além disso, almeja-se
ampliar os referenciais tedricos que abordem a LM de maneira plural,
filosofica e social, longe dos preceitos da biomecanica e do desporto, que
acabam por limitar sua compreensao. Para embasamento tedrico deste
estudo, realizou-se uma pesquisa bibliografica em livros, revistas e
artigos que evidenciam a estreita relacdo entre a linguagem, a
corporeidade e a Luta Marajoara. Constatou-se que a linguagem
corporal e a corporeidade dialogam entre si, e que ambas sao
imprescindiveis para a apreensao da realidade e da cultura. Do mesmo
modo, foi possivel perceber a luta marajoara enquanto linguagem e
corporeidade, dotada de significados e representagdes que constituem
um patriménio cultural de um povo, contribuindo para o
enriquecimento de debates que permeiam a LM por esse viés, com o
intuito fortalecer e preservar essa manifestagdio genuinamente
amazonida da cultura corporal de movimento.

Palavras-chave:. Linguagem corporal. Corporeidade. Luta Marajoara.
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Abstract

This paper aims to reflect on the aspects that place Luta Marajoara (LM)
in the field of body language aligned with corporeality. To this end, it
seeks to understand the conceptions of body language and corporeality,
and then identify their possible dialogues and relationships. Based on
this, it is proposed to place Marajoara wrestling in this context, given
that it is a practice of bodily cultural movement, an object of knowledge
of Physical Education, an area directly linked to these ideas. This study
is therefore relevant, considering that movement/gesture can be
understood as a form of thought, communication and cultural
production, as can Marajoara wrestling. In addition, the aim is to
broaden the theoretical references that approach ML in a plural,
philosophical and social way, far from the precepts of biomechanics and
sport, which end up limiting its understanding. In order to provide a
theoretical basis for this study, bibliographical research was carried out
in books, magazines and articles that show the close relationship
between language, corporeality and Marajoara wrestling. It was found
that body language and corporeality are in dialogue with each other, and
that both are essential for understanding reality and culture. Likewise, it
was possible to perceive the Marajoara struggle as language and
corporeality, endowed with meanings and representations that
constitute a people's cultural heritage, contributing to the enrichment of
debates on the subject.

Keywords: Corporal language. Corporeality. Marajoara Fight

Introducao

O estudo em tela busca adentrar nas relagdes e possiveis
didlogos entre a linguagem e a corporeidade, dando destaque
para Luta Marajoara (LM) como elemento da cultura corporal do
movimento, entendendo esta enquanto linguagem corporal dos
nativos da Ilha de Marajo.

Os estudos da linguagem podem contribuir na compreensao do corpo e
das praticas corporais. Tais estudos devem considerar que os sujeitos sao
situtados num contexto histérico e cultural especifico, ou seja, os
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sentidos/significados das praticas corporais estabelecem-se e desdobram-se
num sujeito imerso em cultura (DE OLIVEIRA SANTOS, 2009, p. 126).

Para tanto, traremos breves discussdes no que concerne a
linguagem e suas formas, em especial a linguagem corporal, dos
gestos. Sob a perspectiva de Kristeva (1969), o homem e suas
acOes constituem os tipos de linguagem, pois através desta, as
praticas humanas demarcam, significam e comunicam. Em seu
aspecto material, “a linguagem ¢ uma cadeia de sons articulados,
mas também uma rede de marcas escritas (uma escrita), ou um
jogo de gestos (uma gestualidade)” (p. 17) comunicando um
pensamento, sendo o seu Unico modo de ser, sendo a sua
materializagdo. Sendo assim, a linguagem apresenta a sua
essencialidade, tendo em vista que além de ser a materialidade do
pensamento, € um elemento de comunicagao social, nao podendo
se dissociar da sociedade.

Uma das formas de linguagem € a corporal, uma
comunicagdo nao-verbal que se da pelas expressdes corporais,
pelos gestos, movimentos do corpo, postura que por sua vez,
também imprime uma mensagem, sendo considerada um sistema
significante (KRISTEVA, 1969), e esta é onde se delimita este
trabalho.

Entendemos que ndo ha como abordar a linguagem corporal
sem falar de corpo, por isso alinharemos as questdes sobre
corporeidade nesse viés, buscando relaciona-la a linguagem.

Debater a concepgao de corpo é importante, pois, entende-se que conceber
0 corpo como uma mdquina de acordo com os dizeres de Descartes (2005;
2006) e La Mettrie (1865) é muito diferente de compreender o corpo como
um veiculo de comunicagado do ser humano com o mundo segundo a
compreensdo apresentada por Merleau-Ponty (2011), para demonstrar
algumas possibilidades entre outras (BAPTISTA, 2022, p. 113).

A questdao do corpo baseado na ciéncia moderna perpassa

pela dualidade corpo e mente, onde o corpo é associado as
questdes puramente biologicas, entretanto, a partir do século XX,
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alguns autores, especialmente Merleau Ponty, apresentam a
corporeidade como uma visdao mais completa de entender o
corpo, visto que consideram esta como um meio de comunicacao
do ser humano com o mundo e somente através dela temos uma
visao filosofica sobre o corpo, considerando seus aspectos sociais,
historicos, psicoldgicos e antropologicos (BAPTISTA, 2022).

Por ultimo, retrataremos a Luta Marajoara almejando
identificar os aspectos que enquadram a LM nessa interrelacao
entre o corpo e a linguagem, exemplificando a nova forma de
pensar a cultura corporal de movimento. Visto que, atualmente,
as discussOes sobre esse tema sdo, em sua maioria, voltadas para a
sua face desportiva e pratica, suprimindo os aspectos
socioculturais, histéricos e identitarios que permeiam a luta.
Portanto, na abordagem sobre luta marajoara pelos desenhos da
corporeidade e da linguagem, também buscamos estimulo para
superar os efeitos da modernidade ocidental que se baseia em
padrdes racionais e mecanicistas.

O movimento humano nao pode ser limitado a um conjunto de articulacdes e
forcas. Ele precisa ser compreendido no contexto de todas as dimensoes
humanas. Antes de ser um fendmeno fisico,b o0 movimento é um
comportamento, uma postura, uma presenca e uma intencionalidade. Assim o
movimento ndo s6 é uma linguagem, mas torna-se uma fonte inesgotavel de
simbologia que lhe confere uma grandeza ilimitada (SANTIN, 2003, p. 83).

A Luta Marajoara enquanto corporeidade é campo de estudo
das linguagens e dos saberes tradicionais, tendo como um fator
em comum o movimento humano que aqui dialoga com a
perspectiva proposta por Santin (2003) remetendo a uma
percepcao que visa enxergar o homem em sua totalidade, ao
considerar que os exercicios fisicos sao exercicios humanos.

O presente estudo ird se delinear por uma pesquisa
bibliografica, fundamentada em livros e artigos, com o intuito de
encontrar subsidios que sustentem o objetivo proposto, que
consiste em estabelecer didlogos entre a linguagem corporal e a
corporeidade tendo como representacao dessa relacao a Luta
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Marajoara que veicula significados enquanto manifestacao da
cultura corporal de movimento.

Reflexoes sobre a linguagem corporal e a corporeidade

A linguagem se apresenta como um fator determinante para a
construcao do conhecimento e da sociedade, pois possui uma relagao
de interdependéncia com a cultura, haja vista que permite
estabelecer conexdes entre o conhecido e o desconhecido, fazendo
com que as vivéncias e experiéncias do individuo tornem-se um
importante instrumento na construgao do saber, ampliando assim
sua realidade e visdo de mundo. E por meio dela que o individuo, a
sociedade e a cultura se entrelacam, tornando-se um pilar no que
concerne as transformagdes do desenvolvimento cognitivo e social,
auxiliando na formagao integral do ser humano, como define Fiorin
(2008):

A linguagem ¢é onipresente na vida de todos os homens. Cerca-nos desde o
despertar da consciéncia, ainda no bergo; segue-nos durante toda a nossa vida,
em todos 0s nossos atos, e acompanha-nos até na hora da morte. Sem ela, ndo
se pode organizar o mundo do trabalho, pois é ela que permite a cooperacao
entre os seres humanos e a troca de informagdes e experiéncias. Sem ela, o
homem nao pode conhecer-se nem conhecer o mundo. Sem ela nao se exerce a
cidadania, porque ela possibilita influenciar e ser influenciado. Sem ela nao se
pode aprender. Sem ela ndo se podem expressar sentimentos. Sem ela, nao se
podem imaginar outras realidades, construir utopias e sonhos. Sem ela nao se
pode falar do que é nem do que poderia ser (p. 29).

Desde os primérdios da humanidade a linguagem existe e se
estabelece como elemento essencial nas relagdes interpessoais e/ou
grupais, considerando que esta serviu/serve para a construcao de
saberes, na qual viabiliza a transmissao e recepgao de informagdes
através de suas formas comunicativas, e se manifesta nas mais
diferentes formas e areas do conhecimento, sendo assim,
transdisciplinar, multiforme e heteroclita (KRISTEVA, 1969).
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Sendo simultaneamente a materializacao do pensamento e a
comunicagdo, a linguagem é um elemento imprescindivel para
que o ser humano possa produzir cultura, além de compreender a
sua realidade, conferindo sentidos e significados a ela. Nesse
sentido, percebemos que a sociedade nao existe sem a linguagem
(KRISTEVA, 1969).

A comunicacao ¢ o fundamento que determina, em grande medida, o grau
de desenvolvimento de uma comunidade. Isso decorre do fato de que é,
pela comunicagdo, que o homem expressa sentimentos, ideias, conceitos,
bem como evolui como ser humano interativo que ensina e aprende em
contato com o outro. Nesse sentido, pode-se afirmar que cada palavra, cada
imagem, cada gesto que provoque uma acao/reacao interativa se configure
em uma comunica¢do. Estamos imersos num processo cotidiano de
multiplas possibilidades comunicativas, sendo impossivel qualquer opgao
em contrario. Somos, portanto, comunicagdo. (SACRAMENTO e
FERREIRA, 2017, p. 2)

Isso posto, a comunica¢dao do individuo com a sociedade se
constitui através de suas produgdes culturais, que por sua vez, sao
exteriorizadas através da linguagem e suas mais variadas formas
de existéncia. Dentre elas, buscamos destacar nesse estudo a
linguagem corporal. De acordo com Neira e Nunes (2007), o
movimento humano enquanto forma de expressao, se constitui de
significados e se torna via de externalizagdo de emogdes,
sentimentos e de produgdo cultural do homem a partir do grupo
social em que estd inserido.

Nesse sentido, 0 movimento humano ¢ uma forma de linguagem e mais
facilmente traduzida pelo termo “gesto”. O gesto, por sua vez, é entendido
como um movimento intencional significativo do ponto de vista
sociocultural, dado que se constrdi na relagao sujeito-cultura e permite a
comunica¢do entre os membros de um determinado grupo. Aqui se
encaixam desde a piscadela e o sorriso até as dangas, mimicas, brincadeiras
e demais produgdes da cultura corporal (NEIRA; NUNES, 2007, p. 3).

A primeira forma de comunicagao humana se deu por meio
da gestualidade, antes de falar, o homem se movimentava,
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gesticulava, produzia expressoes faciais. Kristeva (1969) afirma
que esse conjunto de gestos se define como linguagem de agao.
Neira e Nunes (2007) destacam que “ao se movimentar, homens e
mulheres expressam intencionalidades, comunicam e veiculam
modos de ser, pensar e agir caracteristicos, ou seja, culturalmente
impressos em seus corpos. Qualquer corpo, portanto, ¢ um
suporte textual, nele se inscrevem a histéria e a trajetdria dos
homens e da cultura” (p. 6).

A linguagem corporal é uma linguagem nao-verbal, dotada
de sentidos, significados, é comunicagao, pensamento, cultura, e
diante do exposto até o presente momento, é possivel perceber
que esse tipo de linguagem tem uma relagao intima com a ideia de
corporeidade. Santin (2003) define que:

O homem ¢é corporeidade e, como tal, é movimento, é gesto, ¢é
expressividade, é presenga. Maurice Merleau Ponty descreve esta presenca
do homem como corporeidade, ndo enquanto o homem se reduz ao
conceito de corpo material, mas enquanto fendmeno corporal, isto §é,
enquanto expressividade, palavras e linguagem. O homem instaura sua
presenga, ou define sua fenomenologia, como corporeidade. A presenga a
marcada pela postura. O homem nio é nem uma nem outra coisa. O
homem ¢ movimento, o movimento que se torna gesto, o gesto que fala,
que instaura a presenga expressiva, comunicativa e criadora. (p. 35)

A corporeidade surge em oposi¢ao as concepg¢oes hegemonicas
de corpo moldadas pela ciéncia moderna, nas quais sao destacados
somente conceitos fisicos-bioldgicos do individuo, através de uma
visdo reducionista e mecanicista. Merleau Ponty foi um dos
primeiros autores a teorizar esse novo conceito corpdreo, pautado
na ideia de que a corporeidade ¢ uma visdo mais completa de
entender o corpo, visto que considera esta como um meio de
comunica¢ao do ser humano com o mundo e somente através dela
temos uma visao filosdfica sobre o corpo, considerando seus
aspectos sociais, histdricos, psicologicos e antropoldgicos. O que
nao seria possivel se considerassemos apenas a visao proposta por
Descartes, por exemplo (BAPTISTA, 2022).
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A proclamacao da racionalidade como a identidade do homem acabou por
acomodar os pensadores ocidentais numa certeza inquestionavel. O
homem é racional. Sua condi¢do humana é o de ser dotado de razdo. A
Unica tarefa de realizar e aperfeigoar a humanidade do homem era
desenvolver ao maximo todas as potencialidades da racionalidade. As
dimensdes da corporeidade, como é conhecido de todos, eram pouco
consideradas. (Santin, 2000, p. 205)

A corporeidade e sua visao filosdfica auxilia na reformulagao
do objeto de estudo da Educacao Fisica, no qual Bracht (2005)
aponta que é construido pela cultura, mais tarde denominada
como Cultura Corporal de Movimento, j4 que conceitos
anteriormente propostos pela ciéncia moderna nao podem
isoladamente trazer a cultura a tona devido ao seu carater
bioldgico-naturalista. ~Desta forma, entendemos que o
conhecimento cientifico hegemonico teve grande influéncia nesta
area na medida em que supervaloriza a dimensao fisico-bioldgica
do homem, percebendo o corpo através do modelo cartesiano em
detrimento dos aspectos intelectuais, politicos e psiquico-sociais.

Assim, relacionar o objeto de estudo da Educacdo Fisica a
cultura, é ressignificar a relagdo desta com a natureza, com sua
epistemologia e com o seu existir. Nao se trata de extinguir a
relagdo da Educacdo Fisica com a ciéncia moderna, mas sim de
compreendé-la na sua dimensao cultural e social e ter uma visao
das praticas corporais como construgdes historicas dotadas de
sentidos e significados, para que haja a ampliagao de saberes, de
abordagens e relagdes com outras ciéncias, pois pouco se conhece
sobre o movimento humano fora da égide das avaliagdes técnico-
cientificas da biofisica e da biomecanica (BRACHT, 2005).

O movimento humano ndo pode ser limitado a um conjunto de
articulagdes e forgas. Ele precisa ser compreendido no contexto de todas
as dimensdes humanas. Antes de ser um fendmeno fisico, 0 movimento é
um comportamento, uma postura, uma presenga e uma intencionalidade.
Assim o movimento nao sé é uma linguagem, mas torna-se uma fonte
inesgotavel de simbologia que lhe confere uma grandeza ilimitada
(SANTIN, 2003, p. 83).
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Diante do exposto, observa-se que as discussoes a cerca desta
tematica ndo se limitam apenas a area da Educagao Fisica.
Percebe-se que as questdes sobre a linguagem corporal e a
corporeidade perpassam por varios campos dos saber tendo em
vista a sua pluralidade e compreensao nao-fragmentada.

Destarte, no decurso dessa secao conseguimos avistar os
didlogos entre a linguagem corporal e a corporeidade ao
apresentarem aspectos semelhantes em suas concepgdes,
possibilitando criar uma relagdo de complementagdo uma na
outra. Ambas destacam o movimento humano e o corpo como um
fator simbolico, com sentidos e significados, uma comunicagao e
expressao cultural e de pensamento, além de sua importancia
para a vida humana em sociedade. Essas reflexdes corroboram
para compreendermos a Luta Marajoara enquanto produto da
linguagem, corporeidade e cultura.

A Luta Marajoara

A Luta Marajoara (LM) é uma pratica corporal que surgiu
em meados do século XVIII. Sobre sua origem héa diversas
narrativas orais e escritas, pois nao ha comprovagdes
documentais referentes a sua génese. Alguns autores associam
sua origem as relagdes multiétnicas, na interagao de povos
indigenas e afrodescendentes que predominavam a composigao
do povo marajoara no século XVII, época da descoberta,
exploragao e transformacao dos territorios marajoaras pelos
colonizadores (SANTOS; FREITAS, 2018).

Sob duro trabalho e confiados ao servigo como vaqueiros na criagao de
gado nessas terras, ja a partir do século XVIII, compartilharam
experiéncias, saberes, crengas e tradi¢des. Provenientes desse contexto, pela
criagdo e recriacdo de elementos socioculturais em um entrecruzamento de
saberes e experiéncias em terras marajoaras, vaqueiros indigenas e negros
fortemente constituiram em geragdo ao longo da histdria. Dentre estas,
destaca-se a luta marajoara. (SANTOS, FREITAS, 2018, p. 2).
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Outros autores, como Jesus e Assis (1997, p. 5) em uma de
suas pesquisas, relatam que “a luta surgiu ha mais de 300 anos na
Ilha do Marajd com o caboclo marajoara através de suas
observagoes e necessidades cotidianas”.

O caboclo observou o comportamento dos animais, principalmente do
bufalo (animal de origem africana), e sentiu que no momento em que o
bufalo vé ameacgado a sua lideranca em rela¢do ao rebanho, enfrenta o seu
rival colocando cabega com cabega, fincando os pés no chao e tentando
derrubar o outro emaranhando os chifres, o que cair é o perdedor. (JESUS;
ASSIS, 1997, p. 5).

H4 ainda relatos que indicam que a luta marajoara teve
influéncia dos colonizadores por apresentar aspectos da luta
greco-romana. Entretanto, apesar das diversas narrativas sobre
sua origem, é unanimidade o fato de que esta pratica é
considerada genuinamente marajoara, considerando que esta faz
parte do cotidiano dos habitantes da Ilha de Marajo, com énfase
em algumas cidades como Cachoeira do Arari, Salvaterra, Soure e
Ponta de Pedras.

Ilustragdo 1 - Luta Marajoara.

Fonte: Inacio Souza (2022)
Descrigdo da imagem: dois homens praticando a luta marajoara em um evento
esportivo da festividade de Sdo Sebastido em Cachoeira do Arari
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Em suma, pode-se aferir que a LM é uma pratica corporal
genuinamente brasileira, que tem suas origens no Arquipélago do
Marajé. E disputada por dois individuos que fazem o uso de
técnicas que incluem agarrar, puxar, empurrar, desequilibrar e
projetar o adversario com intuito de derruba-lo ao chao e domina-
lo momentaneamente para que este suje suas costas. Percebe-se
que toda a sua configuragao esta ligada ao povo daquela regiao,
especialmente aos vaqueiros e pescadores, desde os nomes dados
as técnicas de luta que fazem alusao a cultura, saberes e
linguagem dos nativos da Ilha do Marajo - golpes descritos como
“boi laranjeira”, “fincada”, “pé casado”, “cal¢ada”, “boi maria”,
que expressam a identidade, cotidiano e singularidade da
populacao -, até os locais e situacdes da pratica da LM que estao
ligados a realidade do chamado caboclo marajoara, podendo ser
realizada em festividades, nas praias, na terra, na grama, em
currais e na lama, cendrios abundantes da Ilha e que facilitam o
ato de sujar as costas no chdo. Desta forma fica evidente a relacao
da Luta Marajoara com os saberes tradicionais, considerando que
surgiu e se perpetua até os dias atuais através destes (ANTUNES;
BORBA-PINHEIRO; CAMPOS, 2021).

Em sintese, Santos, Gomes e Freitas (2020, p.3) afirmam que a
Luta Marajoara ¢ wuma “pratica socialmente referenciada,
historicamente constituida, desenvolvida pelas populagdes locais e
transmitida de geracdo em geragdo, com seus eventos,
admiradores, fomentadores, praticantes e espectadores.” Assim,
devido a auséncia de documentos que comprovem sua real origem,
constatamos que a luta marajoara foi transmitida e transcendida
através de narrativas/discursos emanadas(os) pela populagao local.

As contribui¢des da Luta Marajoara para o campo da cultura
e identidade sdo inegaveis. Como elemento cultural, ¢ uma luta
que representa uma manifesta¢do da sociedade local, no cotidiano
e contexto cultural do caboclo marajoara. A identidade se
apresenta no desenvolvimento sdcio-histdrico do lugar e da luta,
na construgdo subjetiva do sujeito, estabelecendo referéncias
dentro do processo de formacdao do fenomeno identitario,
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expressando semelhancas e questdes de pertencimento da
populacao. Nao obstante, esse fendmeno nao se encontra presente,
como deveria, nas politicas publicas de incentivo cultural. O que
se observa sdo politicas de incentivo sob o aspecto do fendmeno
esportivo, onde normas técnicas e desportivas podem sobrepor,
de forma contrastante, a sua manifestagdo identitaria.
Distanciando-a de seus fundamentos histéricos e reflexivos
(SANTOS; ANDRADE; FREITAS, 2021).

Como manifesta¢ao da cultura corporal do movimento, a luta
marajoara também perpassa pela corporeidade e é uma forma de
linguagem corporal. Para exemplificarmos, podemos considerar o
fato de que inicialmente foi cultivada por homens do campo,
vaqueiros e pescadores que buscavam preparacao fisica para
competicoes nas fazendas e festividades e/ou para o dia a dia no
trabalho, ou como forma de aquecimento ao final da tarde antes
do banho, desta forma, é possivel observar que ela se configurou
através de  determinados  grupos  sociais, possuindo
intencionalidade, significincia e sentido para eles, além de
comunicar e veicular seus modos de ser, fazer e viver.

E um gesto determinado que o homem criou, transmitiu aos seus
descendentes e, se persistiu, foi porque atendia a um conjunto de
necessidades materiais e simbolicas desse mesmo homem, sendo,
consequentemente, eficaz. Possui, portanto, significados que fazem sentido
e orientam as ag¢oes desse grupo especifico (DE OLIVEIRA SANTOS, 2009,
p- 128 apud DAOLIO, 2001, p. 34).

Quando pensamos na LM inserida em contextos religiosos
como as festividades locais em homenagem aos santos, também
pensamos nas possibilidades de comunicagao, expressao cultural
e representacdes que ela pode exprimir, se diferenciando,
inclusive, das citadas anteriormente, onde um grupo social atribui
um outro significado a pratica corporal, sendo parte de um ritual
religioso, onde os movimentos expressos retratam a tradigao de
um povo, a devogao, a celebracado, a confraternizacao, entre outras
mensagens emitidas pela linguagem corporal, totalmente
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diferentes das retratadas em uma competicio esportiva de
combate, por exemplo.

Consideragoes finais

E possivel inferir também que a Luta Marajoara como
modalidade de corporeidade pode se estabelecer como uma
manifestagcao cultural que vai transcender as consequéncias do
processo colonizador, ressignificando a relagdo homem/natureza
ao defender os arranjos locais, sociais, histdricos, culturais e
identitarios que a permeiam. Assim como, permite o debate de
valoriza-la enquanto uma pratica de resisténcia e compreendé-la
como linguagem corporal que possui significados e significantes,
que é pensamento e comunicacdo de um determinado grupo
social ao invés de se apresentar apenas como uma pratica de
reproducao de movimentos, baseadas no esforco e rendimento.

Como elemento cultural da Ilha de Marajd, a luta marajoara
representa uma expressao da sociedade local, no cotidiano e
contexto cultural do caboclo marajoara. Pode-se concluir que
umas das significagcdes dos gestos da LM é constitui¢do de uma
identidade. Ressalta-se que analisar essa relagdo e identificagao
entre a Luta Marajoara com a linguagem e a corporeidade, o
cendrio cultural que se insere e os sujeitos envolvidos, fomenta
sua autopreservacao e legitimidade, tendo em vista que essa
pratica cultural, como as demais, sO existe enquanto ¢ mantida
por grupos sociais que dao suporte a esse processo de afirmacao
destas manifestacdes.

Dai a possibilidade dos estudos da linguagem e suas teorias de
contribuirem para aproximarmo-nos daquilo que “sentimos” em nosso
realizar corporal. Realizar corporal que é essencial em nossas vidas. E um
patriménio da humanidade que a educacao fisica tem a responsabilidade
de perpetuar, inserir e orientar no cotidiano dos sujeitos... (DE OLIVEIRA
SANTOS, 2009, p. 134).
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O estudo em questao teve como intuito colaborar na
ampliacao da percepgao sobre a Luta Marajoara para além de uma
pratica  mecanicista. =~ Corroborando com a  proposta
interdisciplinar do Programa de Pds-graduagao em Linguagens e
Saberes na Amazonia - UFPA, propomos aqui apresentar a
LM no contexto da linguagem e da corporeidade, perspectivando
fomentar a procura e producao de novos referenciais relativos a
essa pratica corporal, que possam contribuir e enriquecer esse e
outros didlogos para que a Luta Marajoara ndo seja reduzida
apenas a um conjunto de regras e técnicas de combate, e sim como
uma pratica plural, multifacetada e cultural.
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LINGUAGEM E DISCURSO:
IMAGINARIO SOCIAL E A CONSTRUCAO DE
SIGNIFICADOS NA REALIDADE AMAZONICA

CARVALHO, Mauricio Dias
SILVA Jr., Sebastido Rodrigues da Silva

Resumo

Este artigo tem por objetivo discutir a linguagem, o discurso, o
imaginario Social, e a constru¢do de significados na realidade
Amazonica, buscando refletir nesse contexto como os sujeitos, enquanto
consumidor e constituidor de sentidos produzem discursos dentro da
cultura através da linguagem, ao assinalar que a linguagem é um
conceito aberto, tendo em vista, que linguagem é um dos aspectos mais
expressivos das culturas humanas. O estudo foi pautado em pesquisa
bibliografica. O texto apoia-se nas obras de Fiorin (2008), Bakhtin (1997),
Santaella (1990), Hall (2016), Foucault (1969), Saussure (1916),
Castoriadis (2010), Deleuze (2006) Baczko (1985), entre outros, além de
discutir a posicdo de alguns autores, que abordam essa tematica.
Portanto, pode-se a partir disso, concluir que, linguagem é uma
construgdo, humana, histérica, social e cultural, que permeia toda nossa
realidade, independente do contexto, a realidade, o tempo ou espaco, em
que ela esta inserida, pois, a partir dela, organizamos o mundo a
sociedade, o pensamento humano e garantimos vida aos objetos, que sao
representados na cultura.

Palavras-chave: linguagem, signo, imaginario social, discurso

Introdugao
Ao dissertar sobre o imagindrio social e a construcao de
significados na realidade Amazonica, seja por viés da narrativa

ou, do discurso, a partir da constituicao da linguagem, enquanto
fator comunicativo dessa construgao, assim como, o papel dos
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sujeitos historicos nesse contexto, primeiramente, se faz necessario
compreender a natureza e a extensao da linguagem, em todas as
suas categorias e composi¢des, ou pelo menos, parte dela,
buscando refletir como as narrativas, a partir da linguagem
constroem discursos, e a0 mesmo tempo analisar, como os
sujeitos, enquanto consumidor e constituidor de sentidos
produzem discursos através da linguagem na cultura, ao assinalar
que a linguagem é um conceito aberto, e por isso, ela esta sempre
em processo de transformagao, num estado continuo, dinamico e
processual.

Da Linguagem a Representacao: Coeficiente de Interacao Social

No que diz respeito a constitui¢io da sociedade, podemos
salientar que “a linguagem ¢é, talvez, um dos aspectos mais
expressivos das culturas humanas”. Pois enquanto coeficiente de
interacao social, histdrica e cultural e, tida como objeto de estudo
desde sua constituicao, passando pelos gregos até a atualidade, é
possivel compreender que a linguagem é capaz interligar o homem
ao conhecimento, a tradicao, e a cultura, de modo, que eles podem
ser representados nela, e por meio dela. E tendo em vista que, a
linguagem € um conceito aberto, dinamica e processual, podemos
inferir que, o homem, enquanto um ser social e histdrico, que vive
em sociedade, € capaz de produzir significados, conectar-se ao
mundo, e se manifestar na cultura, usando como tal, a linguagem,
que se intercala a diversas dreas do saber.

Conforme Benjamin, (1921, apud Lages e Chaves, 2013), “toda
manifestagao da vida espiritual humana pode ser concebida como
espécie de linguagem, e essa concepgao leva, em toda parte, a
maneira de verdadeiro método, a novos questionamentos”, isto €,
toda produgdao humana, do nascer ao morrer, se faz pela
linguagem, pois é nela e por ela, que manifestamos nossas
expressoes e atividades, seja ela, verbal ou nao. A vista disso, para
Fiorin (2008) a linguagem,
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E onipresente na vida de todos os homens. Cerca- nos desde o despertar da
consciéncia, ainda no bergo; segue-nos durante toda a nossa vida, em todos
0s nossos atos, e acompanha-nos até na hora da morte. Sem ela, nao se
pode organizar o mundo do trabalho, pois é ela que permite a cooperagao

entre os seres humanos e a troca de informagdes e experiéncias (Fiorin,

2008, p, 29).

Do ponto de vista da teoria da linguagem, toda nossa
trajetoria de vida e experiéncia adquirida, perpassa pelo o viés de
uma construgdo social e cultural, que nos permite representar,
produzir significados, e dar sentido ao mundo, ao qual estamos
inseridos, logo, este mundo é percebido a partir da linguagem, e
dos objetos que sdo representados e produzidos através dos
signos linguisticos, enquanto mecanismo de comunicagdao. Para
Souza (2014), “a linguagem est4 nos animais, a linguagem esta no
homem, a linguagem esta na natureza”. Isto ¢, ela se faz presente
em nosso cotidiano, quando organizamos e nomeamos o mundo
em que somos representados, seja de modo verbal ou nao.

Neste sentido, ao enfatizar o pressuposto abordado por
Souza (2014), pode-se inferir que a linguagem é uma categoria
pertencente ao humano, de modo, que os homens se apropriam
dela para produzir significados, a partir dos signos, criando novos
sentidos, e a0 mesmo tempo, que sdao representados dentro da
cultura, através de suas interagbes sociais e manifestacOes
culturais. A vista de tal assertiva, ao dissertar no texto Linguagem e
Interdisciplinaridade Fiorin (2008), sintetiza que ela faz parte de
nossa realidade, desde o nascer ao morrer. A vista disso, ele
salienta que,

Sem a linguagem, o homem nao pode conhecer-se nem conhecer o mundo
Sem ela nao se exerce a cidadania, porque ela possibilita influenciar e ser
influenciado. Sem ela ndo se pode aprender. Sem ela nao se podem
expressar sentimentos. Sem ela, ndo se podem imaginar outras realidades,
construir utopias e sonhos. Sem ela ndo se pode falar do que é nem do que

poderia ser (Fiorin, 2008, p, 29).
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Neste contexto, ele enfatiza que a linguagem, enquanto uma
faculdade inerente ao ser humano € exclusiva do homem, e para
homem, de modo que, é através dela (linguagem), somos
moldados ou representados na cultura, no imagindrio social, e no
mundo, tendo na escrita ou na palavra, a constitui¢ao de diversas
formas de discurso, haja vista que, é pelo discurso e, dentro dele,
que os sujeitos vao construindo novos significados, e suas relagoes
de poder, ao dar outros sentidos ao mundo e, tudo aquilo que o
cerca, justamente, pelo fato de que, neste cendrio, a linguagem ¢é
multiforme, heterogénea, e geradora de comunicagdo, pois através
dela, o homem se conecta com a realidade adjacente, apoiando-se
no processo comunicativo, que permeia toda sua vida. Vale
salientar que, Para Bakhtin (1997),

A comunicagdio é indispensavel para os seres humanos. Ela pode se dar por
meio de diversas manifestacdes linguisticas, como a escrita, a oralidade, os
sons, os gestos, as expressdes fisionOmicas etc. Segundo Bakhtin tais
manifestacbes sao bastante diversificadas, pois estdo relacionadas as
muitas esferas da atividade humana. (Bakhtin, 1997, p. 290 apud Lima,
2012, p.1).

Nesse processo de constitui¢ao da comunicagao a partir da
linguagem, Bakhtin aponta que a comunicagao é imprescindivel
ao ser humano, pois é pela comunicacdo, que transmitimos as
experiéncias e manifestamos nossas atividades e expressoes
humanas, entretanto, isto s6 € possivel, por que, temos na
linguagem, esse carater indispensavel ao homem, que é capaz de
ser projetado nela, e por meio dela, dentro de um contexto
histdrico, social e cultural, assim como, no imagindrio social.

Nesta linha de andlise e estudos sobre o papel, que a
linguagem ocupa no mundo, na histéria da humanidade, e na
construgdo de significado e sentido pelo viés dos signos
linguisticos, cabe em termos claro, salientar o que Santaella (1990)
elucida, ao enfatizar que, “as linguagens estdao no mundo e nos
estamos na linguagem” [..], isto é, somos constituidos e
representados na cultura e no imagindrio social, pela linguagem e
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dentro da linguagem, ou seja, ¢ o canal por onde nods
representamos, e a0 mesmo tempo, ressignificamos o mundo e
nossa propria realidade.

Para Mead (1968), a linguagem ¢ sempre um processo social,
no qual atingimos os outros e a nds mesmos através do que
expressamos. Nesse caso, o pensamento, o mundo, a historia e o
homem, passam a existir a partir da linguagem, por meio dela,
que é transmitida por um viés verbal ou ndo, e sempre se
conectando a cultura, pois é a partir dela, que o homem se vé
representado, enquanto ser social. Neste contexto, vale salientar,
que as relagOes entre linguagem e representacdo se intercalam
entre si. Segundo Hall (2016),

A linguagem € capaz de construir significados porque opera com um
sistema representacional. Na linguagem, fazemos uso de signos e simbolos,
para representar para o outro nossos conceitos, ideias, pensamentos, etc. A
linguagem é um dos ‘meios’ através dos quais pensamentos, ideias e

sentimentos sio representados numa cultura (Hall 2016, p.18).

Neste sentido, tudo aquilo que vemos, sentimos, pensamos e
percebemos, s6 € possivel representar a partir da linguagem, que
ganha sentido na cultura, mediante novos significados, que o
sujeito extrai do mundo que o cerca, seja através do discurso
verbal e ndo verbal, ou dos elementos imagético contextualizados
nas narrativas, que nos elevam a outras realidades. Levando em
consideragao o conceito de Representagio, Sentido e Linguagem, Hall
(2016), nos faz perceber que,

O sentido das coisas é o que nos permite ter nocao de nossa propria
identidade, e que este sentido é continuamente reelaborado de acordo com
o periodo em que vivemos as experiéncias que temos e pela interagao
social. Pois, os sentidos sdo criados e perpassados por intermédio da
linguagem, que podem ser dos mais diversos tipos, escrita, falada,
imagens, objetos, expressdes faciais, linguagem corporal, musica (Hall,
2016 apud Abreu, 2017).
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Nessa construgao de significado e sentido a partir da
linguagem, os discursos, as narrativas, o imagindrio social e seus
constituintes sdo representados através de uma relagdo entre
sujeito/objeto, que se intercalam na linguagem e por meio dela,
possibilitando assim, serem representados na cultura, em suas
respectivas temporalidades, com o propodsito de transmitir
determinado significado ao outro, pelo viés da agao social. Para
Hall (1997),

[...] a agdo social é significativa tanto para aqueles que a praticam quanto
para os que a observam: nao em si mesma, mas em razao dos muitos e
variados sistemas de significado que os seres humanos utilizam para
definir o que significam as coisas e para codificar, organizar e regular sua
conduta uns em relagao aos outros (Hall, 1997, p. 16).

Nesse contexto, podemos inferir que representar ¢é existir a
partir da linguagem, em diferentes sentidos na/da cultura,
enquanto um discurso em construgao, que atravessam diferentes
realidades e lugares. Para Dutra (2001), a linguagem carrega
consigo uma cultura, que reflete em como se pensa e transmite
aos meios aspectos da subjetividade da realidade do ser historico
e social, a saber: o homem. Visto que é pela representagao que
somos transladados do mundo simbdlico em dire¢ao ao mundo
social, onde somos capazes de construir novos significados, de
modo, a dar sentidos as novas realidades, e produzir outras
narrativas, novos discursos e outras formas de expressao, pelo
viés da linguagem nos respectivos contextos sociais, histdricos e
culturais, no qual estamos inseridos, isto €, construimos novos
enunciados. De acordo com Bakhtin (1998),

Cada texto (como enunciado) é algo individual, tnico e singular, e nisso
reside todo o seu sentido (a sua intengio em prol da qual foi criado). E
aquilo que nele tem relacdo com a verdade, com a bondade, com a beleza,
com a histodria. (...) a palavra esta sempre carregada de um contetido ou de
um sentido ideolégico ou vivencial. (Bakhtin, 2003, p.92).
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Deste modo, é importante ressaltar que sem ela, ndo somos
capazes de representar e ser representado dentro da cultura. Pois
a medida, que o enunciado se materializa a partir da linguagem,
ele se constitui enquanto elemento do discurso. Haja vista que, o
significado do enunciado é construido dentro da linguagem e por
meio dela, significado este que, lhe serve como pratica de
reconhecimento e interagio com a propria realidade, criando
assim, a partir da escrita, da oralidade, da palavra, da agao verbal
ou ndo, um novo discurso, tendo a linguagem como ferramenta.
Para Foucault (1969),

A lei dos enunciados e o fato de pertencerem a formagio discursiva
constituem uma e tinica mesma coisa; 0 que nao é paradoxal, ja que a
formagao discursiva se caracteriza nao por principios de construcao, mas
por uma dispersdo de fato, ja que ela é para os enunciados ndo uma
condigdo de possibilidades, mas uma lei de coexisténcia, e ja que os
enunciados, troca, ndo sdo elementos intercambidveis, mas conjuntos

caracterizados por sua modalidade de existéncia (Foucault, 1969, p. 135).

Segundo Foucault (1997) “Um enunciado pertence a uma
formagao discursiva, como uma frase pertence a um texto, e uma
proposicdo a um conjunto dedutivo”. Neste sentido, pode-se
entdo agora, dar sentido a defini¢do do “discurso”. A vista disso,
o discurso ultrapassa a logica de uma simples sequéncia de
palavras ou enunciados, mas se estrutura em uma construcao
dialdgica de pensamento que € instituido por determinados
agentes da sociedade, que usa da linguagem para tal, pois através
do discurso, cada sociedade tem seus propositos culturalmente
estabelecidos. Foucault (197) explica que os "discursos de
verdade" da sociedade, por meio de sua linguagem,
comportamento e valores, sao relagdes constituidas de poder e,
portanto, aprisionam os sujeitos, como destaca em seu texto.
Segundo Manhaes, (2012), a “[...] linguagem € um instrumento de
comunicacao que estd sempre em atividade, seja nas relacdes
cotidianas coloquiais, seja nas interagdes institucionais e formais”.
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Fazendo inferéncias ainda em Saussure, o autor enfatiza que,
a linguagem ¢é heterogénea e multifacetada, justamente, por ser
heterogénea e, estar dentro de uma relacdo socio comunicativa,
podendo ela se materializar pela agdo da palavra, da escrita ou do
texto; dialogando no tempo e no espago, numa relagao entre o
passado e o presente, constituindo assim, significado ou
representando novos conceitos.

A Construcao do Discurso a partir da Linguagem

“No principio, era o verbo [...], e 0 verbo se fez carne e habitou entre
nos”. Deliberadamente, ao discorrer sobre a narrativa e a histéria
da criacdo do homem, dentro da cosmovisao do imaginario social,
enquanto uma constru¢ao humana, na perspectiva do discurso é
possivel inferir, que desde sua constituigao, a linguagem, sendo
uma faculdade humana, demarca seu cardter onipresente e
onipotente na vida do homem, faculdade essa que cabe somente a
ele, que o torna capaz de ponderar sobre a realidade adjacente,
justamente, ao produzir novos significados dentro dos sistemas
de representagao social, cultural e simbdlica, tendo a linguagem
como ferramenta dessa construgao. Segundo Severo (2004) é a
linguagem que determina a forma de ver o mundo, e
consequentemente, de se relacionar com esse mundo, € a partir
dela que somos representados e automaticamente, produzimos
novos discursos. Para Gramsci (989),

Linguagem significa também cultura e filosofia e, portanto, o fato de
linguagem é, na realidade, uma multiplicidade de fatos, quer lhe conferem
consisténcia e espessura propria. Dai ser possivel compreender porque
investigar o funcionamento da linguagem a luz da historia das ideias
implica travar relagdes indissocidveis entre diferentes campos do
conhecimento (Gramsci, 989, p.36).

Dessa forma, o homem enquanto ser social e histdrico é o

sujeito, que na qualidade de receptor/emissor da mensagem
constroi, desconstrdi, transforma, internaliza, estabelece e extrai
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novos significados do mundo, do qual lhe é apresentado. Nesse
contexto, o significado é representado por meio da linguagem,
que se intercala no processo comunicativo, e/ou nas diversas
narrativas e na cosmovisdo do imagindrio social, as quais
construidas a partir de uma realidade, podendo ser representada
de intmeras formas, tanto por viés verbal quanto nao verbal,
tendo em vista outras dreas do conhecimento, onde a linguagem
transita.

Levando em consideragio o pressuposto da narrativa
supracitada, notadamente, podemos salientar que a construgao do
enunciado, ou seja, que o principio de tudo, a priori, é constituido
pela natureza da linguagem, que como tal, nos possibilita dar
novos significados e sentido ao mundo, ao inserir valor nos signos
linguisticos, ou apresentar outras fun¢des que o objeto possa ter,
ao representar a realidade adjacente. Consoante a constitui¢ao da
linguagem, Saussure (2008) salienta que a linguagem,

[...] ¢ uma faculdade humana, uma capacidade que os homens tém para
produzir, desenvolver, compreender a lingua e outras manifesta¢des
simbolicas semelhantes a lingua. A linguagem ¢ heterogénea e
multifacetada: ela tem aspectos fisicos, fisioldgicos e psiquicos, e pertence
tanto ao dominio individual quanto ao dominio social (Saussure, 1916 apud
Viotti, 2008, p. 15).

Para Saussure, conforme discorre na citagao supracitada, ao
dissertar que a linguagem atravessa tanto o campo social, quanto
0 dominio individual, enquanto uma manifestagdo simbdlica,
capaz de representar as singularidades da lingua, e que transita
por diferentes realidades e contextos, se intercalando, sejam no
universo da linguagem verbal, a partir do discurso, da narrativa
ou da escrita, ou ainda, na linguagem nao verbal, que € intrinseco
ao campo dos signos semidticos, nos leva ponderar sobre a
relevancia social, que a linguagem tem na construcao do discurso.
Foucault (1960) ressalta que a nocao de discurso poder ser
empregada como,
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Um conjunto de regras andnimas, histéricas sempre determinadas no
tempo espago, que definiram em uma dada época, e para uma area social,
econdmica, geografica, ou linguistica dada, as condi¢des de exercicio da
funcao enunciativa. (Foucault, 1960, p. 43).

Neste contexto, é importante frisar que em sua constituicao, o
discurso permeia uma intencionalidade, que na maioria das vezes,
é carregado de poder. Ademais, Foucault (1986) salienta que,

[...] certamente os discursos sao feitos de signos; mas o que fazem é mais
que utilizar esses signos para designar coisas. E esse mais que os torna
irredutiveis a lingua e ao ato da fala . E esse “mais” que é preciso fazer
aparecer e que é preciso descrever. (Foucault, 1986, p. 56).

Isso nos permite inferir segundo Azevedo (2013) que “A
linguagem revela uma caracteristica importante dos discursos. De
fato o é, pois sendo a linguagem atividade prépria do homem, é
um tipo de poder que o ser humano tem de se comunicar, trocar
experiéncias, estabelecer vinculos sociais, recorrendo aos saberes e
crengas que articulam na sociedade, levando em conta o cendrio
do discurso, ou seja, raciocinar discernir”.

Nitidamente, neste processo de constituicio do discurso,
nota-se que ele se da junto a interagao social, numa relagao onde
individuo constréi sua identidade interagindo com o outro,
constituindo assim, os sentidos dos enunciados. Logo, sabemos
que o homem, enquanto ser ativo, e agente representativo no
processo comunicativo, criam a propria linguagem, ou signos
para torna-la ferramenta de comunicacdo no meio em que esta
inserido, dando-lhe sentido a tudo que o cerca.

Do signo a linguagem
A vista dos estudos sobre a constituicdo da linguagem,
Santaella (1983) salienta que a semidtica ¢ a ciéncia que tem por

objeto de investigagao todas as linguagens possiveis, ou seja, que
tem por objetivos 0o exame dos modos de constituigao de todo e
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qualquer fendmeno como fenéomeno de producado, reproducgado e
de sentido.

Neste contexto, a autora enfatiza que, semidtica enquanto
ciéncia dos signos busca reorganizar, reproduzir, reelaborar e
reestruturar o sentido da linguagem, ainda que esta esteja numa
representacdo simbolica, em determinada realidade. Podemos
inferir, entdo que, nesta perspectiva, “a semidtica consiste em
reeducar a nossa percep¢ao do mundo; redirecionando a
captacdo dos signos e significagdes resultantes da interagao do
homem com seu mundo e o mundo que o cerca”, representando-
o de diversas formas.

Para Saussure (1975), a lingua é “um sistema de signos que
exprime ideias”, e € uma estrutura de elementos que constitui uma
instituigao social, comparavel a outros sistemas significantes [...], ou
seja, isso permite entender a necessidade de uma ciéncia que estude
“a vida dos signos no seio da vida social”’, e as transforme em
linguagem. Desta forma, levando em conta, o conceito de signos e
sua relagao com o significado, Zandwais (2012), disserta que,

Os signos e os significados podem ser vistos como dindmicos e processuais,
pois eles se tornam estabelecidos através da interagdo entre individuos
socialmente organizados. Isso significa que as mudancas na organizacao
social desta ou daquela comunidade de signos sao igualmente refletidas
nas maneiras como os signos sao usados para designar coisas. (Zandwais,
2012, p.107).

Segundo Zandwais (2012), os signos sdao entendidos aqui,
como aquilo que representa algo para alguém, socialmente
organizado, como objetos, palavras ou desenhos, que representam
e transmitem alguma informacado, ou inimeras informagoes. Pois,
todo e qualquer fato, cultural ou comunicacional produzem
significantes, isto é, praticas de producao de linguagem e de
sentido, argumenta Santaella (2007). Entretanto, para tal, vale
frisar que essa representacdo e organizacao sao feitas pela
linguagem, adquiridas por sujeitos historicos e sociais dentro de
sua realidade empirica, assim como, a partir de um contexto
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cultural. Sobre isso, Deleuze (2006) discorre que, o que nos forga a
pensar € o signo, pois,

O signo é objeto de um encontro; mas é precisamente a contingéncia do
encontro que garante a necessidade daquilo que ele faz pensar. O ato de
pensar nao decorre de uma simples possibilidade natural; ele é, ao
contrario, a inica criagao verdadeira. A criagao é a génese do ato de pensar
no proprio pensamento (DELEUZE, 2006, p. 91).

Neste contexto, Deleuze (2006) salienta que “se os signos sao
portadores de mundos especificos, logo, pode-se dizer que este
sistema de signos, possui codigos especificos, ou leis particulares.
E, se 0 ato de pensar é resultado do encontro do pensamento com
os signos, podemos perceber que este ato, encontrar-se-a
invariavelmente, implicado em um mundo ou mundos
especificos, onde o sujeito faz parte no momento do encontro”, e
isso acontece, pelo fato de sé-lo representado através da
linguagem. Segundo Bakhtin/Volochinov (1929), “O signo é um
objeto material que substitui ou retrata alguma parte da
realidade”. Ou seja, ele nao € o objeto, e sim, estd no lugar dela.
Para Peirce (1998),

Um signo [...] é tudo aquilo que, sob um certo aspecto ou medida, esta para
alguém em lugar de algo. Dirige-se a alguém, isto é, cria na mente dessa
pessoa um signo equivalente ou talvez um signo mais desenvolvido.
Chamo esse signo que ele cria o interpretante do primeiro signo. O signo
esta no lugar de algo, seu objeto. Esta no lugar desse objeto, porém nao em
todos os seus aspectos, mas apenas como referéncia a uma espécie de ideia
(PEIRCE, 1998, p. 65).

De acordo com Bakhtin (1995), os signos sao objetos naturais
e especificos e, todo produto tecnoldgico, natural ou de consumo é
capaz de tornar-se um signo e, assim, adquirir um sentido que
possa ultrapassar suas proprias particularidades. Logo, podemos
inferir que um dos propulsores canalizador desse processo € a
linguagem, que se dar através da interacdo social, ligada a
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consciéncia individual e outra, gerando uma cadeia ideoldgica de
signos, visto que, para Bakhtin (1995),

Essa cadeia ideologica estende-se de consciéncia individual em consciéncia
individual, ligando umas as outras. Os signos s6 emergem, decididamente,
no processo de interacdo entre uma consciéncia individual e outra. E a
propria consciéncia individual estd repleta de signos. A consciéncia s6 se
torna consciéncia quando se impregna de contetdo ideoldgico (semidtico)
e, consequentemente, somente no processo de interacdo social. (Bakhtin,
1995, p. 34).

Desse modo, tal conhecimento permite-nos compreender que
¢ pela linguagem, que o sujeito se move no mundo social, e ao
mesmo tempo, modifica esse mesmo mundo, conforme suas
necessidades, justamente, porque a lingua se faz presente neste
contexto, e a partir disso o discurso vai se constituindo,
paulatinamente, dentro do imagindrio social. Segundo Roland
Barthes (1984) o mundo é feito de significagao, nele a fung¢ao signo
ocorre em muitos sistemas semiodticos cuja substancia de
expressao nao € apenas significar.

Mediante tal discursao, nota-se que “a natureza é repleta de
significacdes e o homem, por sua vez, se constitui por meio do
significado” (Peirce, 1995), significado este que lhe serve como
pratica de reconhecimento e interagao com a realidade. Tomando
por base, toda argumentagio supracitada, notadamente,
percebemos que o discurso, paulatinamente, vai se construindo
dentro da linguagem e por meio dela. Possibilitando assim, a
construcao de diferentes didlogos no imaginario social.

Imagindrio Social e a Realidade Amazoénica: dialogos
intermitentes

Partindo nessa linha de pesquisa, a constituigaio da
linguagem, enquanto fator de comunicagao, desperta profunda
curiosidade a respeito do entendimento sobre a logica da
narrativa e do discurso, onde a construgao de significados aparece
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como algo que se consolida no imagindrio Social do contexto
Amazonico, justamente, por suas territorialidades, pela geografia,
cultura, sujeitos historicos, e saberes tradicionais, que compde
essa regiao diversificada, e complexa.

Por isso, incialmente, ao salientar sobre a construcdao de
significados no imaginario social, dentro da realidade do contexto
amazoOnico, numa perspectiva  dialdgica, segundo as
potencialidades da linguagem, precisa-se, primeiramente,
compreender a dicotomia entre o real e o imagindrio, dentro dessa
construgdo  social, dialégica e paradoxal, na relagao
individuos/grupos que compde o contexto em questao, pois cada
um constroi-se dentro do imagindrio social, a partir linguagem e
por meio dela. Para tal, Castoriadis (2010) enfatiza que,

O “real” da natureza nao pode ser captado fora de um quadro conceitual,
de principios de organiza¢ao do dado sensivel, e estes nunca sao — mesmo
em nossa sociedade — simplesmente equivalentes, sem excessos, sem faltas,
ao quadro de categorias construido pelos logicos (alids eternamente
retocado). Quanto ao “real” do mundo humano, ndo é somente enquanto
objeto possivel de conhecimento, é de maneira imanente, no seu ser em si e
para si, que ele é categorizado pela estruturacdo social e imaginario que
este significa; relacdes entre individuos e grupos, comportamento,
motivagdes, ndo sao somente incompreensiveis para nos, sao impossiveis em si
mesmos fora deste imagindrio (Castoriadis, 2010, p. 193).

Partindo do pressuposto acima, podemos inferir que
Castoriadis, torna o imagindrio social, um elemento fundamental
da condi¢do humana, pois a linguagem, enquanto um computo
desse processo de produgao se constrdi, a partir da relacao entre o
que é real e 0 que imagindrio, constituindo assim, uma espécie de
identidade para os sujeitos inseridos dentro dessa realidade ou
contexto. Isto €, os discursos vao sendo construido na realidade
amazonica, dentro dessa relagdo, que permeia tanto real quanto
imagindrio num campo simbdlico e dicotdmico, onde os sujeitos
histdricos buscam afirmar sua identidade através de tal discurso.

Para o autor, o imagindrio se constitui a partir de uma rede
simbolica que estrutura os modos de percepgao dos individuos.
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Pois, é “através dos seus imaginarios sociais que uma coletividade
designa a sua identidade” afirma Baczko (1985). Ou seja, pode-se
conjecturar que a partir dessa coletividade, seja através dos
individuos ou dos grupos socialmente organizado, que a
construcao de significado na realidade amazonica vai ganhando
lugar e espago, enquanto discursos intermitentes. Pois € dentro
dessa relagao dialdgica, permeada pela linguagem e através dela,
que o homem se constitui enquanto sujeito da acao, tendo em
vista sua relagao com o lugar de pertencimento. De acordo com
Castoriadis a “Realidade, linguagem, valores, necessidades,
trabalho de cada sociedade especificam cada vez, em seu modo de
ser particular, a organizacdo do mundo social referida as
significagdes imagindrias sociais instituidas pela sociedade
considerada”. Haja vista que, que proprio Castoriadis (2010) frisa
em termos claro, o seguinte enunciado,

O imaginério de que falo nio ¢ imagem de. E criagio incessante e
essencialmente  indeterminada  (social-histérica e  psiquica) de
figuras/formas/imagens, a partir das quais somente é possivel falar-se de
“alguma coisa”. Aquilo que denominamos “realidade” e “racionalidade”
sdo seus produtos (Castoriadis, 2010, p. 13).

Para o autor, a nogao de imagindrio social, torna-se uma
criagdio humana, tendo em vista, que essa construgdo, estd
diretamente ligada a légica da linguagem, que se coaduna com a
narrativa e o discurso a partir de diferentes campos do
conhecimento e, recortando outras realidades. Vale frisar, que
essa construgao, so € possivel a partir da linguagem e por meio
dela, como vem sendo frisado ao longo do texto. Deste modo,
para Fressard (2006), o imagindrio social caracteriza as sociedades
humanas de modo totalmente diverso,

O imaginario social é um "magma de significacdes imaginarias sociais"
encarnadas em institui¢des. Como tal, regula o dizer e orienta a a¢do dos
membros dessa sociedade, na qual determina tanto as maneiras de sentir e
desejar como as maneiras de pensar. Concluindo, esse mundo ¢
essencialmente histdrico. Na realidade, toda sociedade contém em si
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mesma uma poténcia de alteridade. Sempre existe de acordo um duplo
modo: o modo do "instituido", estabilizagao relativa de um conjunto de
institui¢des, e o modo do "instituinte", a dindmica que impulsiona sua
transformacao (Fressard, 2006).

Partindo do pressuposto acima, podemos concluir que o
homem sendo um ser social e historico, tem a faculdade de criar,
constituir e estabelecer a constru¢ao do imagindrio social, pois,
tudo aquilo que permeia o real, a realidade, é produto desse
imagindrio, ou seja, ele criado por nds e para nds. Tendo em vista
tais argumentos, compreende-se desta forma, a notdria relagao
entre imaginario Social e a construgao de significados no contexto
Amazonico tomando por base toda sua realidade historica, social,
politica e cultura. Pois, isso tudo “produziu historicamente
diferentes formas de relacdo do homem com a vida, o que
significa também diferentes formas de produc¢ao de imaginarios
sociais.” (Pizarro, 2012).

A vista desse contexto pode-se ressaltar que o imaginario
social vai se constituindo numa perspectiva de debate e discussao,
pois ao assinalar esses didlogos intermitentes entre a natureza do
real em relacdo ao imagindrio social simbdlico, fica claro que a
construcao de significados no contexto Amazonico se estrutura, a
ponto de compreender que € pela linguagem, que os sujeitos vao
ganhando voz e lugar, fazendo da linguagem seu objeto
afirmacao, social, cultural, politica e histdrica. Deste modo, ao
enfatizar, o valor simbdlico que a regiao amazonica tem para
construcao de significados, nos permite compreender, a vista
disso, segundo Ianni (2001) salienta que,

Sao muitos os que percorrem a Amazobnia, tanto literal como
metaforicamente. Em diferentes épocas, sob perspectivas diversas e, em
distintas linguagens, percorrem a floresta e o rio, a realidade e o mito, em
busca do desconhecido, do inextricavel. Em suas narragdes, cientificas,
filosoficas e literarias, se empenham em classificar o que é, o que teria sido
e 0 que podera ser essa regido, uma espécie de reserva ecologica de todo o
mundo, uma invengao poética de todo o mundo. (Ianni, 2001, p.19)
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Neste sentido, ao se pensar o cendrio amazonico, é possivel
compreender, que historicamente, a regido amazonica, foi
constituida a partir de inumeros conflitos e uma rede de discurso
criado dentro do imagindrio social, desta forma, tomando por
base o pressuposto citado acima sobre construgao de significados
na realidade Amazonica, juntamente, por meio das narrativas
orais, e a linguagem no centro dessa construgao, é se permitir
analisar a partir desta, como essa linguagem ganha espago e
notoriedade na cosmovisdao do Imagindrio social dos sujeitos
historicos dessa regido. Diante da diversidade elementos
discursivos presentes na Amazonia, Loureiro (2000), descreve a
Amazonia como uma regiao,

Rica de plasticidade e inocente magia, a natureza amazonica se revela
como pertencente a uma idade mitica, plena de liberdade e energia
teltirica. Situa-se em tempo cdsmico no qual tudo brota como nas fontes
primevas da criagdo: a mata, os rios, as aves, os peixes, os animais, o
homem, o mito, os deuses. E nesse contexto que o imaginario estabelece
uma comunhdo com o maravilhoso, tornando-se propiciador de epifanias.
Sob os fumato do devaneio fecundado pela contemplagdo do rio e da
floresta, olhando o horizonte das aguas que lhe parece como a linha que
demarca o eterno, o homem da Amazodnia foi dominando a natureza
enquanto ia sendo dominado por ela. (LOUREIRO, 2000, p. 8)

Partido de tal abordagem, podemos inferir, que nesse
contexto, todos os elementos que estao inseridos e compdem a
realidade amazonica, ganham significado e sentido, justamente,
porque dentro dessa natureza, onde o homem se relaciona e
interagem com a natureza, s6 € possivel pela linguagem e por
meio dela, como vem sendo afirmado ao longo de toda discussao.
Pois dentro dessa construgao, podemos compreender, conforme
Pizarro (2012) que,

A Amazonia é uma regido cujo trago mais geral € o de ter sido construida
por um pensamento externo a ela. Ela tem sido pensada, em nivel
internacional, através de imagens transmitidas pelo ideario ocidental,
europeu, sobre o que eles entendem ser natureza, ou, em outras palavras,
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sobre o lugar que a Amazoénia ocupou na experiéncia, imagem que foi em
diversos textos, [...], (Pizarro, 2012, p. 31).

Pizarro deixa claro, como o contexto amazonico foi
constituido, salientando todos os aspectos de sua construgao social,
enquanto campo de disputa e territério de luta, enfatizando o papel
da linguagem para tal construcdo. Em sintese, discorrer sobre a
importancia do imaginario social e a realidade Amazonica pelo viés
da linguagem, seja verbal ou nao, ¢ muita mais que pensar em um
discurso secunddrio, é compreender, que enquanto campo de
disputa sao espagos, onde os sujeitos criam novas realidades e
novos contextos, para se afirmarem enquanto identidade, e
possibilidade de representagao na/da cultura a partir da linguagem.

Algumas consideragoes

A linguagem € uma constru¢ao, humana, histérica, social e
cultural, que permeia toda nossa realidade, independente do
contexto, a realidade, o tempo 0 espaco em que ela estd inserida,
pois, a partir dela, organizamos o mundo a sociedade, o
pensamento humano e garantimos vida aos objetos, que sao
representados pelo viés da cultura, dando sentido e
ressignificando-os.

Segundo BRASIL (1997), a linguagem ¢é um sistema de signos
que possibilita a0 homem significar o mundo e a realidade [...], e,
com eles, os modos pelos quais as pessoas do seu meio social
entendem e interpretam a realidade e a si mesmas. Para Bakhtin
(2011) nao falamos no vazio, nao produzimos enunciados fora das
multiplas e variadas esferas do agir humano. Os nossos
enunciados (orais ou escritos) terdao sempre um conteudo
tematico, uma organiza¢ao composicional e estilo proprios, que
estarao ligados as condi¢des de realizagdo e as finalidades
especificas de cada esfera de atividade.

Neste contexto, equivale em temos claro, afirmar que sempre
estamos produzindo a todo tempo, discurso, linguagem
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significado e sentido na cultura, compreendo desta forma, que
esta producdo se dar pelo viés da linguagem, que estd
diretamente ligada com o sujeito que a produz para alguém. Para
tal, Santaella (1998) explica que os sentidos sao uma ligagao para a
interagdo com o mundo externo e trabalham de modo preciso
como sensores, cuja finalidade é de perceber diversos tipos
distintos de informagao, ou seja, de que forma a linguagem se
intercala com a realidade e o contexto, que o homem se insere.

A vista de tudo que foi discutido, nesta producdao pode-se
inferir que a dinamica, referente a constituicdo de sentido, a
produgao de significado e a representacao destes na cultura tornam-
se possivel exclusivamente, pelo viés da linguagem, que enquanto
computo da comunicagao nos permite compreender, que o pensar e
o0 agir humano se constitui pela acao da propria linguagem.

Em sintese, pode-se inferir que homem, enquanto ser histdrico e
social constituido pela linguagem e por meio dela, paulatinamente,
passar a ser representado na cultura, se conectando a uma cadeia de
discurso, paradoxal e dicotomica, que a partir do imaginario social,
se intercala a constru¢do do conhecimento, da tradi¢ao, dos saberes,
tendo em vista a realidade histdrica, cultural social, haja vista que
por viés dela, ele passa a coexistir em diversos contextos ou
realidades, seja ela verbal ou nao verbal.
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A LINGUA(GEM) E OS TOPONIMOS: PROCESSOS DE
NOMEACOES DE REALIDADES

SILVA, Elisangela Pereira
RODRIGUES, Carmen Lucia Reis

Resumo

Muitos estudiosos concordam que a lingua(gem), além de permitir a
interagdo entre os individuos, reflete caracteristicas de sua cultura, de
sua histéria e do ambiente natural onde se encontram. Assim, muitas
vezes, é através desse ato comunicativo — lingua(gem) —, seja ele oral ou
escrito, que sdo repassados os costumes, as tradic¢des, as crengas, ou seja,
os elementos marcadores da realidade social de um povo. Partindo
desses principios, este trabalho surge a partir de um estudo bibliografico
descritivo, ancorado em autores cujos trabalhos versam sobre a relagao
entre linguagem e o ato de nomeacdo (Biderman, 1998; 2001), signo
linguistico (Saussure, 2012; Benveniste, 2005) e signo toponimico (Dick
(1990a,1990b), além de outros autores que também contribuiram para
essas discussdes. Tem por objetivo apresentar o processo de nomeagao
de um determinado local, procurando evidenciar a estreita relagao entre
o ato de nomear as localidades e a realidade socio-historico-cultural do
local nomeado, incluindo o seu ambiente fisico. Esse ato de nomeagao
resulta nos toponimos.

Palavras-chave: Linguagem. Top6onimo. Motivagao. Ato de nomear.

1. Introducao

Biderman (2001), ao mostrar o ato de nomear como uma
acao necessaria e propria dos seres humanos, ressalta que “a
nomeacao da realidade pode ser considerada como a primeira
etapa no percurso cientifico do espirito humano de conhecimento
do universo”.
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Ao reunir os objetos em grupos, identificando semelhangas e,
inversamente, discriminando os tragos distintivos que individualizam
esses seres e objetos em entidades diferentes, o0 homem foi estruturando o
mundo que o cerca, rotulando essas entidades discriminadas (Biderman,
2001, p.13).

Isso posto, a autora nos faz perceber que cada grupo de
individuos tém suas proprias e diferentes formas de classificar e
compreender a realidade. Ademais, a designac¢ao, considerada
como o primeiro passo das representagdes de uma comunidade, é
capaz de demonstrar as variadas formas de como um povo
organiza e classifica os elementos da sua realidade.

Consonante a essa ideia, Carvalho (2010, p. 31) destaca que
“o ato de nomear sempre fez parte do cotidiano de todo e
qualquer grupo humano. Dar nomes a lugares e a pessoas permite
a individualizagao e a identificagao de pessoas e de lugares”. No
que se refere a nomeac¢do de lugares, foco de interesse deste
trabalho, os nomes que resultam da atividade de atribuicao de um
designativo a um determinado espago ou local denominam-se
toponimos, ou ainda signos toponimicos. Tais designativos sao
objetos de estudo da Toponimia, a ciéncia que se ocupa da
investigacao dos nomes de lugares.

Os toponimos sao capazes de refletir caracteristicas naturais e
especificas do ambiente por eles referidos. Desta feita, podem
indicar caracteristicas importantes de um povo, associadas a sua
cultura, a sua historia e ao seu espago geografico, o que nos leva a
entender a relevancia que devemos dar aos signos toponimicos, ja
que permitem conhecer os elementos que marcam a identidade de
um povo, a exemplo: sua cultura e suas marcas linguisticas
(Schneider, 2019).

Diante desse cendrio, este trabalho tem por finalidade
mostrar que a nomeagao dos lugares se d4 a partir de uma teia de
relagdes que interliga fatores de diversas ordens, que podem
trazer a tona elementos da cultura, da historia e da geografia local,
ou seja, da realidade vivida pelos individuos de uma determinada
comunidade.
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Assim, para a sua elaboragado, inicialmente foi realizado o
levantamento e selecao de obras relevantes a tematica em estudo,
e, posteriormente, procedeu-se a leitura e andlise dos materiais.
Sendo assim, este trabalho aproxima-se de um estudo
bibliografico de carater descritivo, dividido em trés segdes, além
da introdugao e das consideragoes finais. Inicialmente, chama-se
atengao, para a relagdo entre a linguagem e o processo de
categorizagao da realidade. Em seguida, se discute a natureza
convencional e arbitraria do signo linguistico, a luz da teoria
Saussureana, com contribui¢des de outros autores. E, no cerne
dessa discussdo, mostra-se, na se¢ao seguinte, os argumentos de
estudiosos da Toponimia concernentes a motivacdo do signo
toponimico e ao processo de nomeacao de lugares.

2. Linguagem e categorizacdo da realidade

Iniciamos nossas consideragdes sobre a linguagem
lembrando o entendimento de Fiorin (2008), quando descreve a
importancia desta na vida do homem. Vejamos:

A linguagem é onipresente na vida de todos os homens. Cerca-nos desde o
despertar da consciéncia, ainda no berco; segue-nos durante toda a nossa
vida, em todos os nossos atos, e acompanha-nos até na hora da morte. Sem
ela, ndo se pode organizar o mundo do trabalho, pois € ela que permite a
cooperagao entre os seres humanos e a troca de informagdes e experiéncias.
Sem ela, o homem ndo pode conhecer-se nem conhecer o mundo. Sem ela
ndo se exerce a cidadania, porque ela possibilita influenciar e ser
influenciado. Sem ela nao se pode aprender. Sem ela ndao se podem
expressar sentimentos. Sem ela, ndo se podem imaginar outras realidades,
construir utopias e sonhos. Sem ela nao se pode falar do que é nem do que
poderia ser. (Fiorin, 2008, p.29).

Com base no fragmento acima, podemos perceber que a
linguagem ¢é decorrente da necessidade que os seres humanos tém
de se comunicar, de se organizar e de transformar o meio onde
estao inseridos, tudo isso para sua prdpria sobrevivéncia. Logo,
podemos inferir que ela surge por uma necessidade do proprio
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homem, e, apds intimeros processos sociais, culturais e historicos,
passa a ser expressa por meio de signos, aos quais sao atribuidos
sentidos ou significados especificos. Sendo assim, a linguagem ¢
um dos elementos centrais para a socializagao dos sujeitos, pois, é
a partir dela que os individuos se inserem e se identificam no
meio social. Além disso, se faz fundamental no processo de
categorizagao de realidades, conforme apontado por Biderman
(1998), em seu trabalho, Dimensdes da Palavra. Quanto a isso,
chama a atengdo para a linguagem enquanto mecanismo usado
para nomear e identificar realidades por meio da palavra. Dito de
outra forma, “é a partir da palavra que as entidades da realidade
podem ser nomeadas e identificadas” (Biderman, 1998, p. 88; grifo
da autora).

Ressalte-se que Biderman (1998) se refere a palavra no sentido
de signo linguistico, o qual sera objeto de estudo da proxima
secao.

3. O signo linguistico: motivado ou arbitrario?

Afinal, a relacdo da lingua(gem) com o mundo € arbitraria ou
motivada?

Essa discussdo sera embasada nos pressupostos tedricos de
Ferdinand Saussure apresentados na obra intitulada "Curso de
Linguistica Geral", que, dentre os principais conceitos da teoria
saussureana, versa sobre o carater arbitrario do signo linguistico.
No entanto, ao mesmo tempo, serdo apresentados elementos que
remontam ao carater motivador do signo quando se refere a certas
denominacoes.

Saussure (2012), ao tratar do signo linguistico, afirma que este
consiste numa entidade psiquica que combina duas faces, isto é,
dois elementos formadores, os quais sdo: o conceito e a imagem
acustica. Para o autor:

Os termos implicados no signo linguistico sdo ambos psiquicos e estao
unidos, em nosso cérebro, por um vinculo de associa¢do. [...] O signo
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linguistico une ndo uma coisa e uma palavra, mas um conceito e uma
imagem aciistica. Esta nao é o som material, coisa puramente fisica, mas a
impressao psiquica desse som, a representacao que dele nos da o
testemunho de nossos sentidos [..] O signo linguistico €, pois, uma
entidade psiquica de duas faces [..]. Esses dois elementos estao

intimamente unidos e um reclama o outro (Saussure), 2012, p.106).

Desse modo, o autor parte do principio de que o signo
linguistico consiste ndo na associagdo do nome a uma coisa ou a
um objeto designado por ele, mas sim, na jungdo do conceito
(significado) com a imagem acustica (significante). Nesse
contexto, a principal particularidade do signo linguistico é o seu
carater arbitrario, uma vez que a relagao estabelecida entre os seus
constituintes, significante e significado, se d4 de forma imotivada.
Assim, Saussure (2012, p.108) afirma que “O lago que une o
significante ao significado € arbitrario ou entdao, visto que
entendemos por signo o total resultante da associacdo de um
significante com um significado, podemos dizer mais
simplesmente: o signo linguistico é arbitrario”.

O referido autor ainda ressalta que na relagdo estabelecida
entre os constituintes do signo linguistico, o significante é o
elemento que assume o cardter imotivado em relacao ao
significado. No entanto, ainda no que diz respeito ao principio da
arbitrariedade do signo linguistico, Saussure (2012) faz algumas
ponderagbes ao referir que, apesar do signo ter como
particularidade o carater arbitrario, em alguns casos, nao deixa de
existir certo grau de motivagao entre o significante e o significado.
Dessa forma, existem signos que sao por completo arbitrarios, os
quais ndo possuem nenhum grau de motivagao e outros signos
que sdo parcialmente arbitrarios, ou seja, possuem, ainda que
pouco, algum grau de motivagdo entre o significante e o
significado.

Aceitar ou ndo o principio da arbitrariedade proposto por
Saussure faz toda diferenga quando nos referimos aos aspectos
praticos da sociedade, isto €, a estreita relagao entre a lingua(gem)
e o mundo real. Para a reflexao sobre o postulado Saussureano e
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melhor elucidar o vinculo existente entre a lingua(gem) e a
realidade, vejamos o pensamento de outros autores.

Fiorin (2010), por exemplo, entende que Saussure atenua o
principio da arbitrariedade do signo quando faz a distincao do
que € absolutamente arbitrario e o que é relativamente arbitrario.
Para este autor, “mar” ¢ um exemplo de signo plenamente
arbitrario, no entanto, a relativa motivagao aparece na formacao
de palavras por composi¢ao ou derivagao, como por exemplo a
palavra “dezenove”, composta pelos signos “dez” e “nove”, ou
“pereira”, formada pelo acréscimo de um “sufixo ‘eira’, que
aparece em nome de drvores como cerejeira, macieira, ameixeira”
(Fiorin, 2010, p. 61).

Desse modo, de acordo com Fiorin, é possivel perceber que
Saussure reconhece que ha particularidades importantes ao se
considerar a relagdo entre significante e significado.

Para Benveniste (2005), o ponto de inflexao sobre o postulado
Saussureano estd na realidade da prdpria coisa. O autor entende
que a relagdo entre significado e significante ndo é arbitraria, mas
sim necessaria, pois depende dos elementos da realidade.

Entre o significante e o significado, o lago nao ¢ arbitrario; pelo contrario, é

necessario. [...]. O que é arbitrario é que um signo, mas nao outro, se aplica
a determinado elemento da realidade, mas nao a outro” (Benveniste, 2005,
p. 55-56).

No bojo dessa discussao, Jakobson (1969, p. 98-117, apud Fiorin,
2010) apesar de concordar com Saussure a respeito da natureza
arbitraria do signo linguistico, menciona que as motivagoes estao em
diferentes niveis da lingua. Essa reflexao nos remete ao carater
motivacional do signo toponimico, embora, na sua origem, seja um
signo comum da lingua. Com efeito, segundo Dick,

o elemento linguistico comum, revestido, aqui, de fungdo onomastica ou
identificadora de lugares, integra um processo relacionante de motivagao,
onde, muitas vezes, se torna possivel deduzir conexdes habeis entre o
nome propriamente dito e a drea por ele designada (Dick, 1990a, p. 34).
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Sob 0o mesmo ponto de vista, Claval (2007) também admite
que os nomes dos acidentes geograficos sao signos linguisticos
diferenciados, ou seja, nao arbitrarios, exatamente pelo fato de
carregarem em sua estrutura lexical caracteristicas motivacionais.
Para ele, a nomeagao de um lugar faz parte da cultura dos seres
humanos, e acredita que o explorador quer conservar a memoria
nas terras descobertas e fazer com que todos a conhegam.
Portanto, ¢ uma necessidade de se orientar e se reconhecer, mas,
acima de tudo, de demarcar um territdrio.

De todo modo, assim como Dick e Claval, os autores, em
geral, concordam a respeito das diferengas existentes entre sigrno
linguistico e signo toponimico. Pois, enquanto o primeiro une um
conceito (significado) a uma imagem acustica (significante) de
forma arbitrdria, o segundo é determinado, sobretudo, “pelas
caracteristicas fisicas do local ou pelas impressdes, crencas e
sentimentos do denominador” (Andrade, 2017, p. 587), isto é,
traduz aspectos da realidade do falante.

4. O signo toponimico e seus fatores motivacionais

Para inicio de reflexao retomamos a ideia de Toponimia
enquanto uma subarea da Onomastica, a qual tem por finalidade
analisar os nomes de lugares, permitindo-nos entender a sua
origem, os seus significados, o seu valor semantico, entre outros
aspectos, sem deixar de levar em conta, também, os aspectos
motivacionais para sua denominagao, uma vez que estes — 0s
toponimos — sdo enunciados linguisticos que carregam marcas
identificadoras. Além disso, o0 nome de um lugar nos permite,
sobretudo, particularizar e conhecer caracteristicas intrinsecas a
localidade que o representa.

Assim, torna-se possivel reafirmar que os toponimos nos
ajudam a conhecer e caracterizar os espacos fisicos que eles
designam, diferenciando-os, assim, dos demais signos
linguisticos, por apresentarem um cardter motivado em rela¢do ao
referente nomeado. Em vista disso, é importante mencionar ainda
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a sua relevancia para a humanidade, por possibilitarem também
conhecer aspectos historicos do espago geografico nomeado,
conforme assevera Dick (1990a).

[...]. Verdadeiros ‘testemunhos histéricos” de fatos e ocorréncias registrados
nos mais diversos momentos da vida de uma populacdo encerram, em si,
um valor que transcende ao proprio ato de nomeacao: se a Toponimia se
situa como a cronica de um povo, gravando ao presente para o

conhecimento das geracdes futuras, o toponimo é o instrumento dessa
projecao temporal (Dick, 1990a, p. 22).

Isquerdo (2019), por sua vez, acrescenta que a pesquisa
toponimica revela informagdes que ultrapassam as de carater
linguistico, e nos fazem conhecer nao s6 os valores historicos, mas
também valores religiosos, geograficos e politicos. A autora
esclarece, ainda, que os toponimos revelam impressoes pessoais,
comportamentos, formas de vida e maneiras de significar o
espago geografico em que vivem. Vejamos:

A toponimia de um espago geografico evidencia o modus vivendi do grupo
humano de uma regido, pois o denominador, ao atribuir um nome a um
corrego, uma cachoeira, uma montanha, por exemplo, pensando-se em
elementos de natureza fisica, ou a uma fazenda, uma chacara, uma cidade,
um povoado, um bairro, uma rua, no caso de elementos humanos,
transfere para o nome do lugar, o toponimo, as suas impressdes pessoais,
seus valores, suas crengas, suas expectativas, enfim, a cosmovisao que lhe é
propria. Para tanto, concorrem muitos fatores de ordem social, historica,
econdmica, cultural, ideoldgica, o que leva Dick (1990, p. 35) a conceber a
Toponimia como ‘um complexo linguo-cultural, em que os dados das
demais ciéncias se interseccionam necessariamente e, nao, exclusivamente’,
ou seja, a pesquisa toponimica de um espago geografico revela informagoes
diversas além das de cunho linguistico. (Isquerdo, 2019, p. 9).

No que se refere aos fatores motivacionais que influenciam
no momento de atribuir nomes as localidades, tomemos os
apontamentos de Schneider (2019), quando destaca que:

[...] no momento da criagdo de um topoénimo, uma série de fatores, em especial
o préprio meio ambiente, atuam sobre a linguagem e, consequentemente, sobre
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a forma de uma dada comunidade pensar e se manifestar em termos de
atribuicado de nomes a elementos da realidade [...]. Assim, é compreensivel a
importancia atribuida aos topdnimos, ja que é possivel, por meio deles, a
reconstrugao de aspectos da vida de um povo, da sua cultura, dos seus
movimentos migratdrios, das suas marcas linguisticas, dos aspectos da vida
social e espiritual da populagao. (Schneider, 2019, p. 22-23).

De acordo com o que menciona a autora, podemos
depreender que os toponimos sao elementos que conservam a
histéria de um povo, pois, por meio dos seus significados, é
possivel reaver aspectos socioculturais do grupo que habita ou
habitou determinada localidade.

Com base nos postulados ja evidenciados, neste trabalho,
quando nos referirmos as caracteristicas especificas do signo
toponimico ou toponimo, resta-nos claro que devemos considera-
lo como um elemento linguistico diferente dos demais signos,
pois, enquanto os signos linguisticos sao marcados pelo principio
da arbitrariedade, aquele é caracterizado por ser essencialmente
motivado. Reforcando a ideia de seu carater motivacional,
Andrade (2006) reitera que o designativo de lugar tem
peculiaridades especificas no que diz respeito a sua fungao, tendo
em vista que “O signo toponimico é motivado pelas caracteristicas
fisicas do local ou pelas impressdes, crencas e sentimentos do
denominador”. Isso quer dizer que, ao escolher um nome para
designar determinado espago geografico, seja ele um acidente
fisico (rio, cachoeira, ilha, montanha etc.) ou um acidente humano
(rua, cidade, bairro, praga etc.), o denominador pode ser
influenciado tanto por fatores que estejam relacionados as
peculiaridades fisicas da localidade a ser nomeada quanto por
seus sentimentos e conhecimento de mundo.

Por conseguinte, no tocante a motivagao toponimica é certo
dizer que, a partir dela, é possivel conhecer e resgatar variadas
informagdes concernentes a realidade do grupo que habita
determinado espaco fisico.
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Dick (1990b) ressalta a fungao significativa do signo linguistico
ao se transformar em objeto de estudo da Toponimia, ou seja,
quando passa a ser usado como nome proprio de lugar. Diz a autora:

Muito embora seja o topdnimo, em sua estrutura, uma forma de lingua, ou
um significante, animado por uma substancia de contetdo, da mesma
maneira que todo e qualquer outro elemento de coédigo em questao, a
funcionalidade de seu emprego adquire uma dimensao maior, marcando-o
duplamente: o que era arbitrario, em termos de lingua, transforma-se no
ato do batismo de um lugar, em essencialmente motivado, nao sendo
exagerado afirmar ser essa uma das principais caracteristicas do topénimo
(Dick, 1990b, p.18; grifos da autora).

A partir dessa afirmacgado, Dick (1990b) chama a atengado para
o duplo aspecto da motivagao toponimica. O primeiro aspecto
estaria relacionado a intengdo de ordem objetiva ou subjetiva do
denominador, isto ¢, estd associado aos motivos que levam o
falante a eleger um nome para designar um lugar dentre diversas
possibilidades; o segundo repousaria “na prdpria origem
semantica da denominagao”.

Isquerdo (1997) nos faz refletir também sobre o processo de
formagao dos topdnimos. Quanto a esses fatores, que influenciam
na composi¢ao do toponimo escolhido para designar determinado
espago geografico, a autora explica que:

[...] na situagdo especifica do toponimo, além de determinar a identidade de
lugares, a analise de sua estrutura pode fornecer elementos para esclarecer
muitos aspectos referentes a histéria politica, econdmica e sociocultural de
uma regido. Desta forma, o papel do signo toponimico ultrapassa o nivel
apenas da identificagdo, servindo, pois, de referéncia para o entendimento de
aspectos da realidade em que esta inserido. Em segundo lugar, é preciso
atentar para o fato de que toda nomeacao, normalmente, é estimulada (ou até

mesmo condicionada) por fatores inerentes a realidade circundante do
denominador. (Isquerdo, 1997, p. 31-32).

Na esteira dos entendimentos aqui apresentados, percebemos
que o topdnimo nao pode ser recortado e afastado do espago
geografico, social e historico que lhe deu forma, pois ele passa a
significar o proprio lugar nomeado. Nessa perspectiva, ¢
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preponderante refletir sobre os aspectos envolvidos no ato de
nomear lugares e desenvolver estudos que tenham sempre em
foco todo o contexto em que esse ato estd inserido e do qual
emerge um nome para identifica-lo. Isquerdo (1997, p. 31) ressalta
que “o processo de nomeagao de lugares é marcado por
circunstancias de natureza histdrica, social, fisica .. que o
diferencia de outras atividades exercidas pelo homem”.

Ante as considerag¢des, cumpre-nos destacar a importancia do
papel desempenhado pela Toponimia, mais precisamente pelo seu
objeto de estudo, o topdnimo, ja que, por meio de sua
investigacao, é possivel desvelar a sua significagdo e, portanto,
sua motivagdo, como também conhecer a intencionalidade do
denominador ao atribuir o nome a um lugar, o que acarreta, por
consequéncia, o conhecimento nao so6 das particularidades do
lugar nomeado, mas, também, de fatos histéricos e de tragos
culturais do grupo que o habita ou que o habitou.

Consideragoes finais

Por meio dos estudos aqui apresentados, corroboramos a
ideia de que os toponimos, usados para nomear as areas
geograficas, sugerem de alguma forma a proximidade dos
moradores com o seu meio, uma vez que estes partem de sua
percepcao da realidade para nomear os lugares, ou seja, durante o
ato de nomear as localidades onde vivem, os individuos sao
motivados por fatores intrinsecos a sua realidade. Essas
denominagdes, resultados do processo de nomeagao, se
solidificam no meio social por meio da linguagem. Em outras
palavras, o nome do “lugar” sempre ¢ motivado por
caracteristicas proprias do ambiente fisico ou social do local
nomeado ou ainda por razoes relacionadas a vida pessoal de
quem o nomeia. Quanto a isso, de modo mais especifico, pode-se
considerar que ha pontos convergentes entre as varias visoes dos
autores: a escolha de um toponimo apresenta motivagoes de
cunho sociocultural - costumes, lendas, ritos, mitos,
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personalidades — que foram importantes para formacao do lugar,
ou que representam caracteristicas fisicas do ambiente. Posto isto,
pode-se considerar que o signo toponimico, diferentemente do
signo linguistico comum, apresenta um carater motivado.

Nesse sentido, sendo a linguagem elemento central para a
socializagdo dos sujeitos e o meio pelo qual torna os individuos
capazes de interpretar a realidade, cabe-nos frisar que de fato ha
uma inter-relagdo entre a lingua(gem) e os designativos dos
lugares, especialmente, a medida que estes dependem do aspecto
linguistico para se consolidar como elementos constituintes do
vocabuldrio de um determinado grupo social.

Do mesmo modo, fica evidente que o ato de dar nomes as
localidades tem estreita relagdo com a realidade daqueles que a
denominam, isto é, o processo de nomeacao de lugar se da a partir
de uma teia de relagdes que interliga fatores de diversas ordens da
realidade social. Portanto, atribuir nomes aos lugares nao ¢ um
resultado casual do sujeito, apresenta-se como uma importante
habilidade de estabelecer relagdes em um cendrio transposto de
sentidos da realidade desse sujeito.
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SABERES E A LINGUAGEM DOS EXTRATIVISTAS DA
RESEX-MAR SOURE

COSTA, Macira Oliveira
OLIVEIRA, Marcelo do Vale

Resumo

Nosso objetivo € identificar os saberes na linguagem das comunidades
tradicionais extrativistas, dentro dos espagos da Resex de Soure, Para,
Brasil, Amazdnia dando um especial destaque para os caranguejeiros.
Nossa pretensdo € evidenciar suas vivéncias, explicitando suas formas
de producao e de consumo, como se organizam nesses espagos, como €
feito o repasse de saberes através da linguagem, e como eles se
distribuem pelo territério da Reserva, como sdo vistos pelos outros
dentro do espago do municipio e principalmente como lutam para ter
seus direitos garantidos. No aporte tedrico usamos Stuart Hall (2016),
Julia Kristeva (1969), Fiorin (2005), Fromkim e Rodman (1993).

Palavras chaves: Saberes; linguagens; extrativistas; Associagdes; Reserva.

Introducao

Nosso objetivo é identificar os saberes socioculturais e
ambientais na linguagem das comunidades tradicionais
extrativistas, dentro dos espagos da Resex de Soure, Pard, Brasil,
Amazoénia dando um especial destaque para os caranguejeiros.
Para entendermos como o0s saberes socioculturais sao expressos
no linguajar das comunidades extrativistas dentro da Reserva de
Soure, é preciso destacar a cultura marajoara. Trata-se de uma das
culturas complexas desde a pré-historia brasileira. A cultura
marajoara estd impregnada de outras subculturas, que sao
formadas pelos varios tipos de pescadores extrativistas, tiradores
de dleos, pedes das fazendas e outros.
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Os saberes das comunidades extrativistas marajoaras sao
diversos, principalmente do ponto de vista da linguagem, mas
também sao similares a outras comunidades tradicionais. As
comunidades tradicionais extrativas utilizam-se da linguagem
como principal meio de transferéncia de conhecimento, e também
através da observagao/imitacao, onde os mais novos observam e
tentam imitar o trabalho feito pelos mais velhos. Desta feita, os
saberes sdo constituidos dentro da linguagem, repassados por ela,
trocados e compreendidos também por ela. E sabido que a lingua
nao existe fora da sociedade e a sociedade nao existe sem ela. A
lingua ndo determina a sociedade e nem tao pouco a sociedade é
determinada por ela, sua significagdo, sua forca simbolica se
intensifica a partir do grupo social de quem a produz. Assim
sendo, temos dentro da cultura marajoara os saberes dos
extrativistas, e mais precisamente os saberes dos caranguejeiros.

Os manguezais podem ser encontrados em toda a costa
atlantica. Na Amazonia estende-se desde o Maranhdo até o
Amapa. E dentro desse espago temos a Reserva Extrativa Marinha
de Soure que é constituida territorialmente de manguezais. Ela é
apenas uma Reserva dentre tantas outras. Aqui a denominacao
Reserva ou Resex (para usar uma abreviagdo), é usada para dar
significacdo a um espacgo que é organizado dentro de uma politica
ambiental, porque segundo Fiorin (2005) sé percebemos no
mundo o que nossa lingua nomeia. E no espago dessa mesma
Reserva os manguezais compreendem toda a area de mangue do
litoral Leste do municipio de Soure. Perfazendo uma darea de
27.463,58 ha. Constituida de duas partes: a primeira denominada
Manguezal de Soure, compreende 23.929 hectares e a segunda,
Manguezal do Rio do Saco com 3.534 hectares.

O surgimento da Resex-mar Soure vem de um movimento
organizacional das comunidades de pescadores de Soure, com
destaque para os caranguejeiros, que se viam preocupados com o
uso dos manguezais na porgao costeira de Soure/PA por grupos
externos, vindos principalmente do litoral paraense, e nada era
feito pelos dérgaos publicos, o que levou descontentamento por
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parte dos caranguejeiros. Dessa preocupagao nasce o “Manifesto
Caranguejeiro”, e  posteriormente a  Associagao  dos
Caranguejeiros de Soure, e sera a partir desse evento que a luta
ganha forga, e algumas entidades publicas, tanto governamentais
quanto ndo governamentais, como o Conselho Nacional das
Populagdes Extrativistas (CNS) e o Centro Nacional de Pesquisa e
Conservagao da Sociobiodiversidade Associada a Povos e
Comunidades Tradicionais (CNPT) se tornarao importantes
aliados para se comecar a pensar na ideia da criacdo da Reserva
Extrativa. Essa ideia se concretizard posteriormente, em
22/11/2001, formando assim a Resex-Mar Soure, através de
decreto federal, agregando trés comunidades de pescadores e
catadores de caranguejo.

A historia da Reserva Extrativa Marinha de Soure é uma
histéria de luta, assim como foi a de outros povos extrativistas de
outros recantos da Amazonia e Brasil. Histérias que deram
origem a uma autarquia em regime especial ligada ao Ministério
do Meio Ambiente (MMA) e integrante do Sistema Nacional do
Meio Ambiente (SISNAMA), cujo principal ator é o ICMBio. A
missao do ICMBio € “proteger o patrimonio natural e promover o
desenvolvimento socioambiental”, segundo seu plano de manejo.

As comunidades extrativas se relacionam com as mudancas
da natureza, ou seja, se adaptam as mudangas infringidas pelas
forcas das marés e dos ventos, que formam paisagens diferentes a
cada ano. Além da adaptacado, eles precisam se deslocar dentro
desse ambiente. Nessas comunidades praieiras, segundo os
representantes das associagdes, “as aguas do mar e do rio é que
mandam”, “a for¢a do mar e do vento até ja dividiu a vila”.

Na problematizacdo dessa realidade, metodologicamente,
trabalhamos com procedimento qualitativo (MINAYO, 2009). As
etapas metodologicas foram: levantamento de dados, pesquisa de
campo subdividida em observacao direta (MINAYO, 2009) e
entrevistas semiestruturadas (CHIZZOTTI, 2008), e analise de
dados. Os interlocutores da pesquisa foram usudrios da Resex
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Marinha de Soure, especialmente pescadores artesanais e atuantes
no Conselho Deliberativo dessa Unidade de Conservacao.

Dessa forma, com o intuito de alcangar o objetivo, o texto esta
estruturado nos seguintes tdpicos: Saberes socioculturais na
linguagem na Resex-mar Soure; A luta atravessada pelos saberes e
expressa na linguagem no cotidiano da Resex-mar Soure; Os
saberes socioculturais, linguagem e os movimentos jovens na
Resex-Mar Soure

Saberes socioculturais na linguagem na Resex-mar Soure

O estudo da linguistica revela uma ordem social em um
determinado contexto. Neste sentido, no que diz respeito aos
estudos da linguistica, dentro dos limites do espago da Resex-Mar
Soure, percebemos que os saberes dos extrativistas sao
transmitidos através da linguagem; percebemos também como se
desenvolveram e como sdo representados na sua dinamica social,
na sua forma de produgao, e no seu movimento de classe.

O desenvolvimento linguistico dessas comunidades
extrativistas tem relacdo com sua vida social. Sao comunidades
que moram nos bairros que ficam no entorno imediato da
Reserva, dando a eles caracteristicas urbanas e periurbanas, que
serdo  refletidas imediatamente na linguagem dessas
comunidades. Nas observagoes de Julia Kristeva (1969, p.18)
temos, “se a linguagem ¢é a matéria do pensamento, ela também ¢
o proprio elemento da comunicacao social. Nao ha sociedade sem
linguagem, tal como nao ha sociedade sem comunicacao”,
deixando claro que a lingua ndo estd fora do contexto
sociocultural de quem a produz.

No contexto atual, as pressdes sociais sofridas por essas
comunidades, também operam sobre a lingua, haja vista que, ndo
estdo isoladas e mantém relagao direta com outros moradores da
cidade, sendo alvo da dinamica social do espago ao qual estao
inseridas, e isso se refletird total ou parcialmente em sua
linguagem.
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Sabemos que a lingua surge por necessidade social, e da
mesma forma se transforma em decorréncia dela. A mudancga no
espaco social da cultura marajoara também se propaga na lingua
dessa comunidade extrativista. Ha uma interrelagdao entre uma e
outra, e tanto uma quanto a outra vivem em constante processo
de transformacdo. A lingua ndao pode mudar por si so, a tal
mudanca surge em decorréncia das transformagOes sociais por
qual passam essas comunidades, por que a sociedade nao é
estatica e da mesma forma a lingua também nao o é, ambas estao
constantemente evoluindo e em um processo de interacdao
constante.

Segundo Fiorin (2005), os saberes sao constituidos dentro da
linguagem. Nessa perspectiva, ¢ caracteristica constante dos
povos e comunidades tradicionais o repasse aos seus
descendentes, do conhecimento de mundo e de sua propria
cultura por a¢ao da oralidade dos membros mais antigos.

Dentro e fora dessas comunidades o desenvolvimento
linguistico de um falante nao € um processo ligado a sua
individualidade, pois, o falante em si ndao é o senhor da sua
lingua, ndo falando a lingua que deseja, mas a lingua que lhe é
concebivel falar. Desta feita, as formas verbais proprias da sua
comunidade linguistica se refletem através de seu espago social,
cultural e econdmico ao qual estdo inseridos.

Para entendermos melhor as influéncias maultiplas entre
lingua e sociedade temos que perceber que lingua e falante nao se
separam, e nem falante e contexto de vida. Dessa forma, a lingua
ndo pode ser analisada separadamente das suas significa¢des
socioculturais. E por isso que o modo de vida dos extrativistas
marajoaras pode ser estudado no ambito linguistico.
Compreendemos que nao se pode isolar os signos linguisticos de
suas significagdes socioculturais, uma vez que os signos
linguisticos ganham significagdo dentro de wum contexto
sociocultural.

O estudo da semidtica nos diz como o individuo atribui
significados ao que o cerca, o que também ocorre com as
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autodenominagdes desses povos tradicionais. Desta feita, nas
comunidades extrativas o termo “pescadores’ abrange uma gama
dos extrativistas (caranguejeiros, turuzeiros, camaroeiros e
pescadores), pois grande parte deles exercem atividades
extrativas, consideradas por eles e legitimadas por lei, da pesca.
Essas subdenominagOes se referem a alguns desses tipos de
pescados (caranguejo, turu, camarao e peixe), independentemente
dessa pesca ser feita nos rios, lagos, igarapés ou até mesmo no
mangue, todos sao ‘pescadores’.

A palavra é um signo linguistico e, portanto, ndo pode ser
criada sem significado e guardada para necessidades futuras. Ela
surge com significacdo especifica conforme o seu contexto social,
mas com potencialidades polissémicas. A introdugao de uma
palavra em um outro contexto nao faz com que essa palavra como
significante perca sua identidade, todavia seu significado pode ser
alterado, mostrando a polissemia linguistica da palavra, é o que
podemos ver na palavra ‘pescadores’. “o que erige a palavra como
palavra e a ergue acima dos gritos e dos ruidos é a proposicao
nela oculta” (FOUCAULT, 2002, p.128), ou seja, € o significado
contido na palavra que a define.

A semidtica € a ciéncia que se destina ao estudo dos signos,
seus processos de significacdo na natureza e na cultura. Fazendo
novamente a relacdo entre lingua e sociedade, mas desta vez
dando énfase a linguistica, e recorrendo a semidtica para nos
ajudar a analisar e interpretar algumas palavras pronunciadas
pelos extrativistas, como a palavra ‘garapé’, quando ele esta se
referindo a igarapé (curso d’dgua que na Amazodnia é constituido
por um brago de rio ou canal com pouca profundidade e que
correm no interior da floresta). Nao precisamos recorrer a
semasiologia para encontrarmos o significado dessa palavra nem
a sintaxe ou a semantica, pois o que pode ser percebido é que os
extrativistas falam a partir do seu dialeto prdprio, o qual se difere
de outros grupos socioculturais.

A partir da semidtica a significacdo cultural que a palavra
igarapé tem para os extrativistas se difere das dos demais grupos
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sociais do municipio, pois os extrativistas veem o igarapé nao so
como local de lazer, mas de trabalho também. Os demais
moradores dos bairros, aos quais os extrativistas estdo inseridos,
0s igarapés sdo vistos apenas como local de lazer ou via de
transporte.

Outro termo que merece destaque na linguagem dos
extrativistas é a palavra mangal para se referir ao manguezal (é o
sedimento lamacento e salino, inundado diariamente pela mar€).
Podemos perceber a semelhanca entre os termos, falados pelos
extrativistas e o outro termo que vemos na gramatica da lingua
portuguesa.

Embora as regras da nossa gramatica possam diferir das regras da
gramatica de outra pessoa, ndo se pode de forma alguma considerar que o
erro existe na nossa gramatica. Isto acontece porque, segundo os linguistas,
nenhuma lingua ou variedade de uma lingua (chamada dialecto) é
superior a outra numa perspectiva linguistica. (FROMKIN; RODMAN,
1993, p. 13).

E os autores acima complementam dizendo que aquilo que
pode ser dito em uma lingua ou dialeto, pode facilmente ser
também dito em outra lingua ou dialeto, embora tenhamos que
recorrer a outros meios ou palavras, que é o que pode ser
percebido no uso da palavra mangal pelos extrativistas.

A luta atravessada pelos saberes e expressa na linguagem no
cotidiano da Resex-mar Soure

Nesse conjunto de praticas culturais, temos as praticas
culturais de producdo extrativa dos extrativistas. Por que, os
extrativistas ndo lutam sé com a natureza, eles também lutam
para terem seus ganhos adequados da produgao do caranguejo
dentro dos espagos da Reserva, direitos garantidos e
reconhecidos, perante as comunidades de fora e de dentro do
municipio.
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O processo de luta dos povos extrativistas, pode ser
explicado por Stuart Hall (2016) quando analisa Foucault
salientando a questao da especificidade historica, para sairmos
um pouco da abordagem semiotica, e irmos para o modelo que ele
mesmo chamou de “relacbes de forga, taticas e desenvolvimentos
estratégicos”.

Quando Hall (2016) diz que o discurso produz conhecimento
ele estd se referindo ao sentido que é dado a todas as coisas. Ter
conhecimento do espago da Reserva como espago de uso pelos
extrativistas traz outras formas de compreensao de um mesmo
espaco que muda através do discurso. Para isso temos que
lembrar da abordagem que Hall (2016) faz sobre Foucault que é
no minimo interessante, quando coloca:

Significados e praticas significantes sao, portanto, construidos dentro do
discurso. Como os semidticos, Foucault era um ‘construtivista’. Contudo,
diferentemente deles, estava preocupado com a produgao do conhecimento
e do sentido, nao pela linguagem, mas pelo discurso. (Hall, 2016, p.81)

Antes o conhecimento que se tinha desse espago era apenas
no ambito natural e muito superficial sem nenhum sentido de
protecao intencional, o que mudou com a implementacdo da
Reserva, foi que a partir dai foi dado outro sentido a esse espago,
que foi produzido através do discurso de poder, a partir da
concretizacao da Reserva.

As ameacgas que os caranguejeiros sofreram, de invasao no
seu territorio, deu inicio a essa mobilizacdo comunitaria e é
justamente essa mobilizagdo comunitaria que € a forca desta luta.
E nos dias de hoje, essas associagoes estao crescendo e se
fortalecendo cada vez mais, devido também a parcerias que fazem
com organismos como a UFPA, através do Coletivo de Educacao
Ambiental Puxirum Marajoara, ICMBio e com outras associagdes
“Irmas”.

Stuart Hall (2016), citando Foucault, em wuma nova
abordagem da concepgao de poder, pode explicar a forca da
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mobiliza¢do comunitdria dentro da Reserva, onde expressa que o
poder nunca é monopolizado por um centro e diz:

O poder nao irradia de cima para baixo, nem de uma tinica fonte ou lugar.
Relagbes de poder permeiam todos os niveis da existéncia social e podem,
portanto, ser encontradas operando em todos os campos da vida social- nas
esferas privadas da familia e da sexualidade, tanto quanto nas esferas
publicas da politica, da economia e das leis. (Hall, 2016, p. 90)

Para entendermos melhor como se da a representagao dos
caranguejeiros dentro do espago da Reserva, temos que conhecer
as formas de organizacdao das associagdes, sendo que para se
associar o extrativista é preciso ter atividade direcionada ao
extrativismo dentro da 4rea da Reserva. Em primeiro momento as
associacbes fazem o cadastramento das familias, coletando as
informagOes de forma direta por meio de entrevista. E em um
segundo momento os extrativistas sdo convidados a participar de
encontros  promovidos pela associagdo, como oficinas
participativas e rodas de conversas.

Nesses encontros a troca de conhecimentos ocorre
principalmente por meio da oralidade, e os problemas sao
discutidos pelo grupo, as possiveis solugdes acertadas por todos e
os desejos sao repassados ao ICMBio, que é quem viabiliza a
elaboracao de leis ambientais especificas para a Reserva. Desta
feita, o conhecimento dos problemas e das necessidades dos
caranguejeiros é realizado primeiramente pelas associagoes.

Em entrevista semiestruturada com o vice-presidente da
ASSUREMAS, Senhor Nilson Cardoso da Silva, podemos
perceber que, apesar de toda a histdria de luta dos caranguejeiros,
eles possuem suas fraquezas dentro do seu préprio sistema que é
a associacdo. Mas, para que juntos possam ter éxito em suas lutas,
a associagao precisa primeiramente ter conhecimento do que os
caranguejeiros precisam, e esclarece “precisamos ouvir ele. Saber
do que ele precisa, para que esse tipo de trabalho em relagao as
politicas publicas cheguem a ele”. E complementa “eu vejo que o
maior gargalo que nos temos hoje é o caranguejeiro, ele mesmo
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nao reconhece que seu trabalho é uma profissao”. Entao um dos
principais objetivos das Associagcdes é fazer com que eles se
reconhe¢am profissionalmente.

Seu Nilson afirma que “o principal de tudo isso é ele se
reconhecer profissionalmente... e que a sociedade em si reconheca
0 caranguejeiro como uma profissao.. e que ele saia da
invisibilidade dele... e que ele seja enxergado como um produtor”.
Depois de todo o processo de captura, o destino final do produto
em sua quase totalidade é o mercado, as praias, restaurantes e
outros, o preco se difere muito do que € vendido ao atravessador.
E este por sua vez é quem diz o quanto quer pagar pelo produto.
Ou seja, todo o esforgo do processo de captura do caranguejo, nao
reflete no preco do produto. E por sua vez a falta de
reconhecimento profissional do caranguejeiro, por parte do poder
publico e de outros, reflete negativamente no preco do produto
que ele esta vendendo.

Todas as formas de pensamento politicas e sociais, ele acreditava, caiam,
inevitavelmente, na interacdo entre conhecimento e poder. Entao, sua obra
rejeita a tradicional questdao marxista: “no interesse de quais classes a
linguagem, a representacao e o poder operam? (Hall, 2016, p. 87)

O conhecimento de suas praticas de trabalho € produzido e
organizado pelas praticas discursivas e técnicas de trabalho
dentro da Reserva em tempos histdricos diferenciados sendo
representados no discurso.

No que se refere ao reconhecimento, essa luta é muito maior,
pois, no que tange ao reconhecimento profissional dos
extrativistas, ou seja, como ‘produtores’, eles nao sao
reconhecidos nem na esfera municipal, nem na estadual e nem na
federal. Orgaos como o IBGE néao fazem a contabilidade desses
tipos de produtos, secretarias municipais e estaduais também nao
fazem a contagem desses tipos de produgdes. As Associa¢Oes
possuem apenas estimativas. O caranguejo e os outros produtos
extrativos da Resex-Mar Soure abastecem em grande parte os
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mercados, municipais e estaduais. O fato de nao possuir dados de
toda essa producao acarreta em perdas para todos.

O conhecimento ligado ao poder ndo apenas assume a autoridade ‘da
verdade’, como tem o condao de se fazer verdadeiro. todo conhecimento,
uma vez aplicado ao mundo real, tem efeitos reais, e nesse sentido, pelo
menos, ‘torna-se verdadeiro’. (Hall, 2016, p. 88)

O reconhecimento dos extrativistas como produtores so seria
possivel se o conhecimento de suas praticas estivesse ligada ao
poder, o que de certa forma sé poderia ser alcancado através de
lutas. Uma das muitas lutas das esferas sociais contemporaneas é
a questao de género. Mas, dentro das AssociagOes essas lutas ja
estdo bem encaminhadas, o que foi percebido durante entrevista
com o Senhor Nilson vice-presidente da ASSUREMAS é que a
questdo de género ja é bem trabalhada no interior da associagao.

[...] tanto faz ser homem ou mulher. A mulher mesmo que o marido dela
ndo queira se cadastrar e ela vindo se cadastrar ela esta dentro por que ela
esta dentro do sistema do caranguejo, por ela ndo ir no mangue, mas ela
faz o trabalho de contagem, de fazer a divisdo de tamanho, fazer o café da
manha... hoje ndo é mais s6 associagao dos caranguejeiros é associacao dos
caranguejeiros e caranguejeiras” (Senhor Nilson, 2024).

O que se percebe e ja demonstrado nas palavras do Senhor
Nilson a visibilidade da mulher e o reconhecimento do seu
trabalho dentro da associagao, o homem que vai para o mangue
faz o trabalho mais pesado, porém grande parte do trabalho da
cadeia extrativista € feito por mulheres.

O vice-presidente da ASSUREMAS, ressalta uma mudanga
nos saberes da tradicao sociocultural, onde ha o cadastramento de
mulheres na Associagdo que vao para o mangue retirar o
caranguejo junto com o marido. Fato por ele chamado de
inusitado, em suas palavras “por que antes a mulher nao ia pro
mangue”. Outra questao de género relatada por ele, “No bairro
do Pacoval aqui em Soure tem um casal de género que sao duas
mulheres que formam um casal e que vao para o mangue”.
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Podemos perceber como as mudangas na dinamica sociocultural
refletem no saber tradicional. Os saberes socioculturais sao
dinamicos, pois a cultura é modificada constantemente.

Portanto, uma das fungdes das associagdes € mostrar para os
caranguejeiros que ele nao pode continuar despercebido, pelo
poder publico, mostrando para ele como ele tem que se organizar
para evidenciar seu poder de luta e de producao dentro do
municipio. Porque é o extrativista que gera grande parte da
producgao de alimentos e consequentemente ajuda a economia
local.

Os saberes socioculturais, linguagem e os movimentos jovens
na Resex-Mar Soure

Em relagio aos movimentos organizacionais dessas
comunidades, as historias de lutas dos caranguejeiros ganharam
uma nova forga e formatagao mais dinamica com a entrada dos
jovens nesse processo, € o que se vé com as criagdes de associagdes
formadas apenas por jovens moradores da Reserva os filhos dos
extrativistas. Aqui na Resex-Mar Soure temos os “CUIRAS
MARAJOARAS”, sao muito atuantes, possuem documentdrios
postados no Instagram e fazem reunides periddicas tanto dentro
da Unidade Conservacdo a que pertencem quanto com outros
grupos de jovens de outras comunidades e estados.

A ala dos jovens, os CUIRAS, estio presentes em doze das
Resex paraenses. Eles lutam pela preservacao do espaco da
Reserva e consequentemente pela preservacao da natureza. A
principal missao desses jovens € mostrar que existe uma harmonia
entre os extrativistas e a natureza, trazer esclarecimento para
dentro da comunidade, concernentes as formas de produgao ou
de pesca que se tornaram predatorias, devido as mudangas de
materiais utilizados. Eles precisam ter metodologias diferenciadas
para repassar essas novas estratégias para que elas possam ser
aceitas pelos extrativistas mais ‘antigos’. Eles da mesma forma
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conseguem sair-se bem na questao do didlogo fazendo uma ponte
entre as comunidades extrativistas e as associacoes.

Os CUIRAS também discutem outras pautas das lutas sociais
contemporaneas como as questoes de género, as questdes sobre
racismo, as questdes sobre LGBTQIA+ e outras questdes que vao
sendo incorporadas ao dia a dia de todas as pessoas. Estamos
vivenciando momentos de profundas mudancas na sociedade
contemporanea e as comunidades extrativas tradicionais também
participam dessas mudangas. Os CUIRAS participam de reunides
promovidas pela Universidade Federal do Pard, a nogao de
pertencimento ao territério pode ser percebida nas falas de alguns
integrantes do grupo: “nossa luta que vem se moldando ao longo
do tempo”, “a gente como jovem busca trazer outras solugdes ou
caminhos que levam ao mesmo objetivo que sempre foi a
preservagao ambiental aqui no proprio municipio”

As Resex da costa paraense, e outras espalhadas pela regiao
Norte, possuem jovens dentro das associagOes, para que esses
jovens tenham seus espagos de luta, onde eles podem fazer com
que as suas inquietagdes acontecam. Cada grupo de jovens dentro
das associagOes organiza as atividades relativas as necessidades
da sua Resex. E eles ja estdo preocupados com a Cop-30, e
almejam participar desse evento, durante Roda de conversa, na
sede da ASSUREMAS eles afirmaram: “queremos ter nosso
momento de fala na Cop-30 para dizermos que aqui é um local
que tem que ser preservado, tem que ser cuidado, e também pelos
que habitam aqui e pelas pessoas que entram no nosso pais”.
Percebemos a forca do discurso dos jovens extrativistas, avidos
por resolver os problemas de sua comunidade e do mundo.

Consideragoes finais
E importante perceber como a linguagem se apresenta
durante o autorreconhecimento e a histdéria dos caranguejeiros da

Resex de Soure, ou seja como ela expressa os saberes, vivéncias,
experiéncias, conflitos e identidades desse grupo social. Essa
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linguagem esta presente em todo o trabalho de luta desde as
primeiras AssociagOes, até a formacdao da Reserva, em todas as
mudangas alcangadas. e no decorrer de todo esse processo as
parcerias com as instituicdes devem ser enaltecidas, pois a luta
continua e a troca de saberes contribuiu para o desenvolvimento
de todos, entretanto, grande parte da sociedade e governos nao
reconhecem o valor que essas comunidades extrativas possuem. A
falta de apoio politico e o baixo reconhecimento por parte da
populagdo ameagam sua luta e ao mesmo tempo impulsionam
essas comunidades a lutar cada vez mais.
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SABERES DA PESCA: AS COMUNICACOES E LINGUAGENS
NA CULTURA DOS PESCADORES JOANENSES

CORREA, Ana Paula Souza Ribeiro
NEVES, Joana d’Arc de Vasconcelos

Resumo

O presente artigo tem como finalidade apresentar um debate sobre os
saberes dos pescadores através da apresentacdo de um glossario. Além
disso, discorre sobre as concepgdes de Stuart Hall (2016), (1997) sobre os
conceitos de cultura e representagao e como isso pode estar interligado
com a realidade da Vila de Joanes. A entrevista que resultou este artigo
foi feita com dois pescadores, pai e filho, na chegada de mais um dia de
trabalho em alto mar, em que eles, durante uma conversa, trocavam
palavras do dialeto deles durante a pesca, o que me surgiu a necessidade
de construir junto com eles um glossario, que é apresentado neste
trabalho. Além dessas importantes trocas de experiéncia, o trabalho tem
como objetivo apresentar a cultura e sabres dos pescadores Joanense a
outrem, e compreender a interrelacdo entre as representagdes culturais e
o cenario da pesca regional.

Palavras-chave: Pesca, saberes, cultura e representacao, Joanes.

Introdugao

Vai, vai, pescador, filho do vento, irmao da aurora
Es tdo belo que nem sei se existes, pescador!

Teu rosto tem rugas para o mar onde desagua

O pranto com que matas a sede de amor do mar!

Apenas te vejo na treva que se desfaz em brisa
Vais seguindo serenamente pelas aguas, pescador
Levas na mao a bandeira branca da vela enfunada

E chicoteias com o anzol a face invisivel do céu.

(Vinicius de Moraes)
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H3, sem duavidas, coisas que somente o mar e o pescador hao
de compreender. Fatos falados e sentidos e, outros, inventados
pela natureza do ser e do viver do pescador com cada gota do
mar. Quando falamos de pescador é necessario compreender de
qual estamos falando. E do que veleja, do que rema ou do que, em
alto mar, despede-se da familia em pensamento e a todo
momento, do sol do amanhecer ao luar do anoitecer, navega com
saudades daqueles que em terra deixou. Pescadores que sob o
mesmo mar buscam o prazer de navegar ou o sustento de sua
familia, da comunidade, ou ainda, navegam nessas aguas pela
manutengao do destino de ser pescador e de prover a familia por
meio dos frutos das aguas.

Aqui, no momento da escrita deste artigo em Joanes, na Ilha
do marajo das dguas, em Salvaterra, no estado do Para, banhadas
por rios e mares de dguas calmas, por estarmos nos primeiros
meses do ano sentimos a calmaria do momento e, lembramos que
logo mais, estas mesmas daguas nos levardo as emogdes do
balangar, balangar das 4guas no futuro préoximo. E neste cenério
que entramos no mundo dos que pescam e sustentam os seus em
Joanes, os navegantes dessas aguas cotidianamente.

Pescadores que navegam e, como diria Paulo Freire (1979, p
67-69) agem e comunicam o seu mundo, “comunicar,
comunicando-se, (..) é didlogo, assim como o didlogo ¢
comunicativo (...) um encontro de sujeitos interlocutores que
buscam a significagdo dos significados”. Significagdes que os
tornam sujeitos de suas agOes e os afastam da condicao de objeto,
de dominado, sem vez e sem voz. Um mundo rico de sentidos e
significados que nos provoca inimeros questionamentos: o que
comunicam e como se comunicam entre eles com e sobre as
particulas de dgua que circulam nesse grande mar? E quando
pisam na terra, o que comunicam? E ao chegar em casa, como se
comunicam? Acreditem! até o motor da embarcacao é marcador
de significagOes sobre a partida e a chegada de um pescador.

Essa é a visao de forasteiras e pesquisadoras recém-chegada,
que pouco conhece desse azul, acinzentado, e sdao sedentas por
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mais destes sujeitos e dessas aguas, as vezes, esverdeadas do mar
calmo de Joanes, e que observam de longe, os pescadores
chegarem em casa e, compartilharem suas historias com os seus,
ou com os de perto, no caso, nods.

Nesta diregao, o artigo baseia-se no processo de produgao de
sentidos de um relato de experiéncia de pescadores, sob a o6tica de
uma pesquisa em andamento, mas que aos poucos revela dados
novos que precisam ser registrados, para leituras mundo afora,
gerados pelas vozes dos pescadores, que sempre foram (nao estao
sendo apenas agora). Vozes que ao serem lidas e ouvidas sdo tao
estrondosas quanto a quebrada das ondas do mar na chegada da
tarde ou noite na vila de Joanes. Vozes que (re)escutamos agora
enquanto organizamos esse pequeno texto que levara Joanes
como um barco navegando nesse mar afora.

Imersas a estes turbilhdes de sons que precisam ser
amplificados, pensamos em Vinicius de Moraes ao dizer: “Vai
pescador”, que embora em seu poema nao indicasse para onde,
em que posicao ha de ir, dando a impressao de que adiante, pois
sO se enxergaria mar e agua, buscamos neste artigo atravessar as
aguas do marajd e levar essas vozes para outros sujeitos para além
das aguas.

E falando nela, nao sabemos opinar certamente quantas vezes
iremos falar sobre ela neste texto, por estarmos cercada dela e,
termos chegado aonde chegamos através dela, e nos alimentarmos
dela e do que dela vem, compreendemos que ¢ impossivel falar
sobre o que os pescadores que comunicam seus saberes, sem
também falar desta imensidao cinza, que por vezes se interliga ao
céu nublado da Amazoénia.

Nessa rota, nos propomos fazer um levantamento das
palavras que os pescadores de Joanes utilizam para dizerem-se,
contar suas historias, antes, durante e depois de sua ida ao mar, e,
as significacdes a eles atribuidas. Como supracitado, se até o
motor comunica a familia a chegada de cada embarcagao ao porto,
quem dird eles, os préprios donos dos barcos e das redes que
trazem o alimento e para mais um dia de sustento da familia.
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Ha muitas palavras a serem ditas e compreendidas sobre e
com os pescadores sobre o seu mundo da pesca a todos os leitores
fora deste mundo, palavras que poderdao nos fazer navegar no
universo simbolico de Joanes, mergulhar em dizeres carregados
de cultura. No linguajar de uma pequena vila, sujeitos pescadores,
seus filhos e suas familias tétm em sua forma de comunicar, o
anuncio do mundo que vivem todos os dias, durante muitas
horas, mar afora e terra adentro.

Desaguada nas palavras acima, delineamos a rota desse texto
visando: ler as vozes e ouvir o que o rio e o vento trazem a
respeito das significagoes atribuidas pelos pescadores, sobre sua
pesca e seu cotidiano. Dito de outra forma, este texto propde ser
um pequeno mergulho no mundo simbolico dos pescadores e dos
seus, para compreender suas representagdes sobre o seu mundo
da pesca e o cotidiano dentro ou fora do mar. Para tanto,
concentramos nossos esfor¢os em apresentar um pequeno
glossario de palavras ditas pelos pescadores e seus significados;
analisar o uso social desses termos, e, compreender se ha por tras
desse uso, construgdes simbolicas especificas na vila de Joanes. E
por fim, fazer uma interligacdo com autores que debatem sobre a
linguagem e a cultura no ambito que esta pesquisa se enquadra.

Como metodologia, buscamos equipar nosso mergulho na
otica da pesquisa qualitativa, por se tratar de um didlogo entre
pessoas, pesquisadoras e pesquisados e, as comunicagoes
daqueles que, de acordo com o texto, apresentam a si e as suas
culturas. Segundo Creswell (2007. Apud PUC pag. 67),

uma pesquisa qualitativa é adequada quando o fenomeno de interesse é
novo, dindmico ou complexo, as varidveis relevantes ndo sao facilmente
identificadas e quando as teorias existentes nao explicam o fenémeno.

No caso, para construirmos nossa rede para as escutas dos
pescadores, escolhemos instrumentos e as condigdes que nos
permitissem coletar as narrativas dos pescadores, quanto sua
cotidianidade da pesca. Destarte pelo fato da vila abrigar sitio
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arqueologico, os olhares de museologicos e arqueoldgicos muito
abrilhantam-se na direcao da ilha, entretanto, as falas dos
pescadores, dos pescadores que a construiram e ainda constroem
a histéria da vila, depois do surto de sarampo, ocorrido no
comego do século XX, que dizimou seus moradores-, pouco tem
sido estudado. Assim, nosso interesse se voltou para a rede
simbolica, construida nos emaranhados das comunica¢des desses
pescadores e das palavras ditas, que irriga a vontade de
visibilizar o fazer e ser desse povo que constroem, dia apds dia,
da vila Joanes.

Ancorados nos estudos de Stuart Hall (2016) de que todo
grupo de individuos tem que carregar um grande arcabougo de
significados que advém de sua cultura para compreender seus
dialetos. acreditdvamos que nas narrativas dos pescadores
encontrariamos elementos dos saberes que foram adquiridos em
sua ancestralidade. uma rede infinita de simbologias que
atravessam as ruas de Joanes, porque os pescadores, na chegada
da maré, falam sobre si e sobre o que e, como pescaram em uma
linguagem tnica da vila. Como diz Hall (1997), representando o
seu mundo, ligando a linguagem a um significado, produzindo
sentidos a comunicagao feita a outrem. Algo s6 possivel dentre os
pertencentes da mesma cultura. Ou seja, representar € criar
significados e relatar, demonstrar.

7

Hall (1997) caracteriza a nogao de que a representacdo é a produgao do
significado, do conceito, em nossa mente através da linguagem, muito
adiante da existéncia de fato ou da observacdo empirica. (SANTL. SANTL
2008)

Mergulhar nesse universo simbdlico, nao se configurou como
uma tarefa facil, foi preciso compreendermos que muito mar fora
navegado na constru¢do da cultura e das representagdes dos
pescadores sobre o seu mundo. Em conversas anteriores, os
mesmos pescadores ja tinham informado que os seus
conhecimentos de pesca foram apreendidos de outro pescador
mais velho da vila, que ndo estava mais em atividade e, que
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agora, tinham o compromisso de transmiti-los aos outros o que
aprenderam. Estavamos falando de saberes que atravessaram
geragOes até chegar aqui, nestas folhas de pesquisa.

Ressaltamos também, que essa tarefa também envolveu
romper com a premissa de que a pesquisa académica precisa ser
feita dentro dos muros dos laboratérios da Universidade. Romper
seus muros significou buscar incessantemente os saberes da pesca
junto aos pescadores e suas linguagens aproximando-as do
mundo académico. Desta forma as escutas, foram realizadas na
volta da maré, em uma mesa de café, na casa da filha do pescador,
no final da tarde com dois pescadores, com 50 e 27 anos de idade
respectivamente, que navegam juntos com mais 3 tripulantes em
um barco de médio porte a motor, que fora colocado no mar em
novembro do ano de 2022, batizado como Anjo Gabriel.

A dinamica de coletar as narrativas envoltas a mesa de café,
cercados pelos familiares, é porque tinhamos em mente construir
um elo entre a ciéncia, a linguagem, a cultura e modo de vida dos
pescadores, pois acreditamos que o conhecimento que se transfere
para a sociedade por meio das pesquisas e das agOes dela,
vislumbram a necessidade de explicar o mundo a partir das lentes
de quem vivencia. Desta forma, era preciso se inserir nas praticas
culturais dos pescadores, produzir subsidios de pesquisa, que
revelassem sobre a perspectiva do real desses sujeitos, dados que
refletissem a sua perspectiva de vida e, que fortalecesse a forma
de se fazer pesquisa dos modos de ser, fazer e representar a
cultura.

Essa relacdao apresentada por esse debate até aqui, de que a
realidade, a sociedade, a linguagem e a cultura estao
intrinsecamente ligadas nos coloca para além dos muros da
academia. Se estuddssemos os pescadores somente de dentro
desses muros, nao compreenderiamos tao especificamente como a
linguagem que se disp6s até aqui € tao necessaria para a
compreensao e a efetividade do labor pesqueiro para os
pescadores de Joanes. Essa cultura, para Hall (1997) também
carrega muitas caracteristicas, dentre elas, de que os saberes e
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linguagens da pesca estao presentes nesta comunidade a geragoes,
compartilhando valores e significados.

Palavras do mar: glossario de pescador

Para que abarquemos o glossario, primeiro serd necessario
apresentar uma narrativa dos pescadores. Nessa narrativa,
pedimos que eles relatassem como é o cotidiano na pesca, desde a
alvorada até a volta pra casa, e neste caso, contassem o seu dia a
dia, para que fosse colhida as palavras e seus significados

Assim, durante uma roda de café da tarde, narrando o inicio
do dia que requer dos pescadores o desprendimento do lar
quentinho, para buscarem o pao de cada dia, mesmo que o tempo
esteja frio,

O dia comeca bem cedo para ndés. Nao podemos perder a maré se nao, o
barco nao sai. Entao, as 4 da manh3, estamos a caminho do porto, para
podermos iniciar a arredada do dia. As vezes ta muito frio, mas saimos do
quentinho da casa. E vamos para o frio, porque o nosso pao de cada dia.
(narrativa do pescador 1)

J& de inicio nos deparamos com palavras que fugiam do
nosso vocabulario, ao identifica-la a utilizamos para afirmar que
seria a palavra que na narrativa interligava a expressao que inicia
o dia do pescador. O que seria arredar? - “Fulano, estou indo
arredar”. Em sua explicagao ele nos disse:

Arredar é jogar a rede no mar, é pescar. Antes, para mim nao tinha
diferenca. Essa dizia: foram pescar. Nao! Foi puxar a rede grossa foram
pescar. Pra mim nao tinha diferenga, era a mesma coisa. Rede grossa ou
nao? E ja foram 14, deixaram a rede, voltaram e agora vao 14, puxa, bota no
barco e vem embora. Mas para nds, arredar é sair da beira e deixar a maré
levar a gente até a ponta onde a gente vai jogar a rede. Ai ela vai embora
até 1a. Depois ela volta e encosta na beira. Ai a gente vai desmalhar. E
diferente de puxar rede grossa. (narrativa pescador 1)

Continua a narrativa:
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E de rede grossa, é assim, a gente vai. Coloca a rede escorada numa Pedra e
deixa la do dia pra noite. No outro dia a gente vai, puxa rede, coloca no
barco e vem embora. Rede fina, ndo. A gente vai colocar na agua. Larga,
deixa a maré levar. Deixa a maré levar, depois, quando volta, ja empata a
rede. Para organizar, pra sair de novo. Empatar a rede é deixar no rumo
para a maré levar, pra deixar pronta pra a maré levar. Isso sdo 14 m de
fundura, imagina s6 14 m? E 14 bracas. Olha s6, fundura aqui que Isso
chega. Na volta o parceiro ja vem empatando rede, empatando rede é
arrumando ela. (narrativa do pescador 2)

Observa-se na segunda narrativa, na tentativa de ajudar na
narrativa do pescador 1 sobre o que era arredar e a diferenca entre
as redes finas e grossas o pescador 2 nos apresentou uma outra
palavra “empatar a rede”, que e sua narrativa ganha o sentido de
suspender, “na volta o parceiro jovem empatando... suspendendo,
em sua explicagdo arrumando a rede para tirar o peixe e arruma-
la para joga-la novamente ao mar.

Na ansia de nos mostrar o sentido, o que significava suas
palavras, somos convidadas para vermos na pratica, conhecermos
conhecer as dimensdes da pesca na cultura de Joanes, nos
acalmando de que no momento o arredar estava mais perto da
vila, mostrando ali seu conhecimento de medida de distancias; de
localizar onde conseguem realizar uma melhor pescaria e ainda,
seus conhecimentos da influéncia da lua na pesca:

Por isso que eu digo, ti tem que ir com nds. Nao precisa ter medo. A
distancia da beira é daqui como pra tua casa. O mais perto e gragas a Deus,
tem dado o peixe. Hoje nao deu porque a Lua e tempo de lua a maré ta na
quebra. Amanha é lance, é dia bom de pescar

Depois de algum tempo eles também revelam que ao final do
dia do trabalho. E preciso conhecer que a maré estd baixa, para
encerrar a pesca e voltar para casa. Chegando no fim da viagem do
dia, é preciso ainda desmalhar o peixe, tirar o bucho, organizar tudo
para entregar o peixe ao marreteiro e para separa o que € da boia,

Ai, quando a gente vem de fora, a maré ja ta baixa, ai joga o pé, da pra vim.
Vai desmalhar o peixe, tirar o bucho do peixe. Organizando logo pra tirar,
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entregar pro marreteiro. E esse peixe que a gente pesa em casa, esse é o que
a gente diz, que é o da bdia. A gente diz: “Vamos tirar o da boia” ah, ndo
quero tirar esse pequeno. Quero graudo! nao é igual ao Giovanni, que traz
sO piabinha pra ele.

Entre narrativas e sorrisos, eles nos mostravam sentidos
construidos na pratica, na dindmica do dia-a-dia. Entramos na

brincadeira, e mais uma vez enumeramos algumas palavras para

a construgao do glossario, desta vez com a ajuda de todos. Quais

das palavras que foram usadas que precisavam de explicagao?
Assim, entre o narrado e as explicagdes apresentamos a seguir um
pequeno glossario de pescador, narrativas do antes, durante e
depois do banho do mar no Barco Anjo Gabriel.

Quadro 1 - termos usados

Termos Uso na frase SIGNIFICADO

ARREDAR “estou indo arredar o | Sair para pescar com rede fina,
barco” deixando a maré levar e buscar o

peixe entre a distancia da margem
da praia até certa localidade

REDE GROSSA | “Estamos indo colocar | Rede de pesca que é ancorada em
uma rede grossa pra | uma pedra e fica 1 durante uma
hoje.” noite inteira e é recolhida somente

no outro dia.

REDE FINA “pra esse arraste vamos | Rede usada para o estilo de pesca
usar rede fina” “Arraste”, em que a rede vai de

acordo com a mareé.

PORTO “Agora que é bom de | Marguem da praia em que o barco
ver o barco, que ele ta | fica ancorado esperando a maré
guardado no porto” chegar

LA FORA “amanha vamos pra | O mar. Onde ocorre a pescaria
fora pra pescar

BEIRA “nao vamos longe, | Local aonde o barco chega para
vamos ficar na beira” esperar a realizagdo da pesca

levado pela maré

DESMALHAR “fulano ja vem | Tirar o peixe que esta enrolado na
desmalhando o peixe | rede
no caminho”

EMPATAR “fulano aproveita e vai | Organizar a rede para mais uma

empatando a rede”

saida para a beira
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MARRETEIRO | “na semana o | Vendedor que recebe o peixe
marreteiro  faz  trés | direto do pescador para venda
viagens”

BOIA “esse é 0 danossa boia” | Peixe que o pescador traz para
casa para se alimentar com a
familia.

Fonte: da autora, 2023.

Ressalta-se que compreender a riqueza da cultura e a
linguagem dos pescadores de Joanes requer, como nos diz Freire
(1979) a sensibilidade da escuta, Quando eles contavam de suas
aventuras no mar e de suas colheitas dos frutos desse mar o fazem
a partir de sua experiéncia vivida. E transformar outros e outros
momentos de cafés, momentos de aprendizados das histdrias
desses pescadores, tornd-las mais compreensiveis para nds,
porque a cultura e a linguagem desses pescadores agora também
fazem parte da nossa cultura como pesquisadoras.

Falar sobre representacao e cultura antes de aprender a ouvi-
los era completamente diferente. A luz de Stuart Hall (1997) e de
freire (1979) aprendemos que nao sao apenas palavras soltas, que
fazem sentido apenas a algumas pessoas, mas que a cultura esta
ali para ser abracada por quem quiser ser inserida, como fomos,
em uma roda de café.

Estamos falando de um pais multicultural, mas ao mesmo
tempo, escrevemos essas linhas inconclusivas em uma ilha, a ilha
do marajo que compartilha na sua grande maioria uma cultura da
pesca carregada de saberes impares. E, que por meio deste
trabalho, esperamos também despertar em muitos o desejo de ser
lida e conhecida, para que muitos dos seus significados fagam
sentido e que seus cddigos de pescadores juntamente com seus
saberes e linguagens possam ser entendidos mundo afora. La fora,
como afirmam eles, ou aqui dentro.
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Analises e discussdes: compreensodes sobre o dito em relacao a
cultura

A experiéncia de se estar fazendo ciéncia é inexplicavel. E
sentir como se, através do questionamento, que se faz parte de um
dialeto e que agora compreende a linguagem e a forma de se
comunicar, trouxe a nods pesquisadoras um sentimento
afetuosidade aquela cultura

Nao sentimos encorajadas a estar em alto mar com eles, mas
pudemos compreender e nos sentir parte do pds mar, de
compreendermos as atividades em terra que vém depois da
aventura maritima, com o simples fato de comunicar, para eles,
depois de mais um dia do cotidiano; o que para nos se transformou
no grande fato de comunicag¢do, depois de mais um dia em contato
com eles, poder compreendé-los era muito importante.

Os pescadores produzem uma cultura de pesca que
perpetuam suas ancestralidades em muitos afazeres laborais
durante o dia e semanas, meses e anos, independente das estagoes.
Isso nao significa que nao houve mudangas. Mas o ato de pescar
estd presente em suas conversas, passando experiéncias para os
mais novos. Nas praticas que antecedem a pesca, sio momentos
para passar aos mais novos como fazer a pesca e como preparar 0s
instrumentos de navegacdo. Ensina-se o ajeitar a rede e remenda-
las; como separar e tratar o tratar o peixe; como pintar a canoa;
explicam como se faz o arredar, o empatar. Estd nas narrativas
desses pescadores a aventura e o encorajamento para que, para
além do labor, possa haver também o divertimento. Nao ha
equivoco quando afirmamos que apesar de todos os pesares dos
tempos de maré e da pescaria, o fazer pesqueiro carrega o amor.

A presenca da pesquisa, no meio cultural e de vida deles, foi
motivo de estranhamento, pois eles sentiram que estavam fazendo
parte de um fazer cientifico. Mas isso nao impossibilitou que eles
fizessem, com todo prazer, o compartilhamento do saber e do
conhecimento que tinham, e que assim, transmitissem culturas.
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Palavras conclusivas

Este artigo teve como principal ferramenta apresentar o
glossario com a linguagem dos pescadores locais, e que foi fruto
de uma aproximagao entre as pesquisadoras e moradores da vila
de Joanes.

Por tras deste glossario, tem uma construcao simbdlica sobre
a cultura do pescador de Joanes, e da visao do mesmo sobre seu
fazer laborativo, e como o cotidiano estd tao intrinseco na sua
vivéncia. Assim, construimos o glossario articulado as suas
narrativas de seu cotidiano de pescador. Para tanto, extraimos o
termo “palavra” e buscamos sua explicagdo, o porqué social de
seu uso.

Vimos, que é por meio da representa¢io do mundo vivido
que os pescadores conseguem se comunicar e fazer com que 0s
afazeres da pesca sejam mais compreensivos e que possam fluir
com mais naturalidade, e mesmo apds a lida de pesca é muito
mais ampla do que a ida ao mar, ela envolve afazeres os mesmos
termos direcionam os pescadores para os afazeres pds pesca,
terrenos, como o tratar, pesar e vender o peixe.

Os autores que foram estudados até aqui, mostram com
clareza a possibilidade de existir dialetos proprios de cada grupo
social, e como é importante a compreensao de que esses modos de
comunicacdo sdo caracteristicas sociais muito pertinentes entre
esses grupos. A exemplo dos pescadores de Joanes, que usam
esses termos ao longos dos anos e vivéncia no cotidiano pescador,
e que por meio deles, fazem com que a comunica¢ao dentre eles
seja mais viva e eficaz.

E importante compreender, portanto, que essa comunicagao
acarreta grande arcabouco histdrico e cultural, e que perpassa por
geragoes, bem como o ensinamento de como pescar, esta também
a comunicagao entre o pescador, o peixe e o mar, e todos os outros
frutos que esse labor, social e cultural, emana pelos rios e ruas de
Joanes.
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PARTE II

Lingua(gem), discurso,
formacao e traducao






A LINGUA COMO FORMA DE RESISTENCIA EM UMA
SOCIEDADE ESTRATIFICADA: A PRONUNCIA DO
DITONGO NASAL [-AO] NA FALA DO VAQUEIRO DOS
CAMPOS DO MARAJO!

NASCIMENTO, Orlando Figueiredo
SILVA, Tabita Fernandes

Resumo

Este trabalho tem por objetivo discutir a figura do vaqueiro da Amazonia
Marajoara Oriental como importante ator social e construtor de
resisténcias por meio da linguagem e da cultura. Ao longo do texto,
apresentarei a regido amazonica como uma invengao que se configura por
meio de um discurso construido pelo colonizador, a quem também
chamarei de invasor. O vaqueiro aparecerd como um sujeito antropologico
que utiliza o ditongo nasal (-40) de uma forma peculiar que aponta para a
decolonialidade como forma de marcar sua identidade e lugar no mundo.
Além disso, a Amazonia se mostrara como um espago de contradi¢des,
relagdes de poder e de controle, sobretudo, sobre os vaqueiros que sao
filhos de um Brasil miscigenado bem longe do mito da democracia racial.
Sob essa perspectiva, a associagdao entre lingua e cultura sera abordada,
assim como as tentativas de imposigao da cultura da colonia, por meio da
lingua, sobre os colonizados. Para isso, este trabalho constréi um discurso
fundamentado a partir de pesquisa bibliografica de natureza decolonial,
ao consultar, primordialmente, as obras de Silva e Sousa (2017), Hall
(2016) e Jurandir (1978).

Palavras-Chave: Vaqueiros; Amazonia Marajoara; Decolonialidade.

! Trabalho apresentado a Universidade Federal do Para como avaliagao da Teorias
da Linguagem ministrada pelas professoras Joana D’arc de Vasconcelos Neves e
Silvia Helena Benchimol Barros como parte do programa de pos-graduagdo em
Linguagens e Saberes na Amazdnia (PPLSA) do Campus universitario de Soure-Pa.
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Introducao

Compreender a forma pela qual os individuos constroem
significados requer um olhar para a histéria que testemunha, de
forma ocular, as maneiras complexas pelas quais as sociedades
confeccionam cultura e as culturas solidificam as sociedades.
Nesse processo, em que cultura, sociedade e linguagem se
retroalimentam, os atores sociais dao as cartas em um jogo
antropoldgico dinamico e interacional ancorado na confec¢ao de
simbolismos e representagdes.

Para Hall (2016) “nés concedemos sentidos as coisas pela
maneira como as representamos”. Representar é uma forma de
dar significado ao mundo e, sob essa perspectiva, os diferentes
atores sociais, orientados por culturas distintas, desenvolvem
praticas culturais diversas em seus respectivos contextos.

Entender essas relacbes entre cultura e sociedade ¢é se
debrugar sobre a premissa de que o surgimento da linguagem é o
surgimento dos seres humanos e de suas ideias e concepgdes
sobre o mundo que operam, utilizando-se da linguagem como
ferramenta de construgao de identidades. E pela linguagem que a
cultura se torna possivel.

E importante ressaltar que as sociedades humanas criaram
formas peculiares de organizacdo, estabelecendo relagoes de
poder e hierarquizagdes como na formagao de castas e classes, por
exemplo. Vale lembrar que a histéria ¢ marcada por relagoes
conflituosas entre os sujeitos sociais que se desenvolvem
dinamicamente em lugares antropologicos regidos pelas
diferentes formas de cultura. As tensdes da Amazonia de hoje,
que se mostram nos conflitos de terra, no quase aniquilamento
dos povos originarios, nas posi¢des subalternas de mulheres
negras e homens negros bebem na fonte de uma Amazoénia que é
filha de uma violéncia legitimizada pelo Estado.

Sob a dtica das relagdes de poder, na complexidade inerente
as estratificagdes sociais, a linguagem se constroi e se reinventa.
Ao longo do processo historico de colonizagao/invasao das
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Américas, por exemplo, a ideia de uma cultura que € superior em
detrimento de outras semeou ferrenhos conflitos e atrocidades.

Para Ricoeur (2007) “Os acontecimentos fundadores tém, na
sua raiz, atos de violéncia que sao registrados na memoria
coletiva e geram feridas”. E dificil para os seres humanos lidarem
com as dores da sua propria historia. No Brasil das Amazonias, a
colonizacao/invasao seguiu o mesmo manual de genocidios e de
tentativas de aniquilacdo tanto contra os povos origindrios quanto
contra os africanos que para cd vieram para fazer parte do cruel
sistema de escraviza¢ao de humanos.

Na formac¢ao da Amazdnia, como invencao de um discurso
formulado pelo invasor viajante, vemos claramente esses
antagonismos e embates que navegam os mares turbulentos da
histéria que se refletem em um presente repleto de marcas da
colonialidade.

A Amazonia, composta por muitas outras Amazonias, € onde
se situa o arquipélago marajoara que apresentaremos aqui como o
locus principal de nossa discussao em torno de um ator
antropologico central, ao longo deste trabalho, isto é, o vaqueiro
da regiao dos vastos campos da costa oriental da Ilha de Marajo.

A Amazonia do Marajé dos Campos contrasta com o lado
ocidental da ilha, dominado pela floresta amazonica. E aqui que o
sistema de sesmarias deixou o legado de uma grande propriedade
privada concentrada nas maos de poucos, onde homens se
tornaram proprietarios de outros homens. A agropecuaria foi,
desde o periodo colonial, atrativa atividade economica para ser
desenvolvida e se faz presente até os dias de hoje.

Neste cenario de fazendas, surge a figura do vaqueiro que
descende de um Brasil que se miscigenou de forma violenta entre
indigenas, africanos e europeus. Na literatura, o escritor
marajoara Dalcidio Jurandir retrata nao somente as paisagens dos
campos do arquipélago, mas também trouxe a discussao as
relagdes de poder e as contradigOes existentes desse Marajo de
Casas Grandes e Senzalas.

175



Apresentaremos o vaqueiro como um sujeito construtor de
resisténcias que se exemplificam por meio da linguagem e da
cultura que ocorre em um espago social estratificado. O vaqueiro
estd em oposi¢ao as imposi¢des da colonizagao e exerce papel de
sujeito decolonial em uma sociedade marcada por relacdes de
poder e dominagao. Silva e Sousa (2017)

Todo movimento de classe parte dos antagonismos e desigualdades
existentes entre 0s atores sociais. De um lado ha um grupo que luta pela
manutengdo de seu poder e do outro lado hd os grupos que “resistem as
agdes de manutencdo de poder

Para Silva e Sousa (2017) “a lingua ndo pode ser analisada
como um sistema formal isolado de significagdes socioculturais”.
Por isso, ao longo dessa reflexdo, o vaqueiro mostra-se nao
somente como o outro da colonizacao, mas também como figura
central que possui voz ativa e formadora de representacdes e
significados operados por meio da linguagem.

No primeiro topico, reforcando o pensamento de Gondim
(1994), mostrarei o vaqueiro marajoara como fruto de uma
Amazonia inventada para solidificacdo de uma agenda de
dominacao. Na sequéncia, a partir dos pensamentos Silva e Sousa
(2017), esta reflexao discutird a figura do vaqueiro, a partir das
tensas relagdes oriundas do territorio das estratificagdes sociais
que se refletem na linguagem. J4 no terceiro e ultimo tdpico,
argumentei que a prondncia peculiar do ditongo nasal [-ao],
mantendo a nasalidade e desfazendo o ditongo [-on], por parte
dos vaqueiros, configura-se como um ato de resisténcia decolonial
contra a lingua padrao do colonizador.

Esse aparente “desvio” do padrao fonético serd apresentado
como uma marca decolonial de resisténcia deste sujeito social tao
importante para a compreensao das contradigdes e problematicas
de um Brasil que sente dificuldades de se libertar de seu passado
e que legou ao presente uma sociedade desigual.
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O Vaqueiro nasce em uma Amazdnia inventada

Nao seria ingenuidade alguma dizer que a Amazonia
simplesmente foi inventada. Para almas que optarem por uma
visdo menos histdrica e critica pode parecer, de certo modo, uma
assertiva controversa e polémica afirmar que o espago
transnacional da Amazodnia nao passa de uma invencao.
Entretanto, cabe a mim concordar com o pensamento de Gondim
(1994) quando coloca em pauta discussdes que se ancoram na
premissa de que a Amazonia, como a conhecemos hoje, é fruto de
uma invengao que se iniciou com o processo de colonizagdo que
aqui também chamaremos de invasao.

Mas afinal de contas, o que é a Amazonia? O senso comum,
forjado pela colonizac¢do, ancora-se em clichés que relegam a este
espaco a imagem de lugar “selvagem” que se desencadeia em
uma linha ténue entre o inferno e o paraiso.

Concordo com o pensamento de Pizarro (2012) que
compreende a Amazdnia como um territério oriundo de um
discurso construido por um pensamento que € externo a propria
regiao. Havia gente neste espaco, tido ainda hoje como vazio. Gente
como outras gentes que constroem significados para o mundo por
meio da linguagem que opera em conjunto com a cultura.

Neste sentido, os viajantes, leia-se invasores, que para ca
vieram ajudaram a construir o processo nao acabado de invencao
da Amazonia. Na mesma proporgdo, essa invengao ocorreu de
forma violenta uma vez que os invasores difundiram seus
preconceitos e imposi¢des sobre o modo de vida daqueles que,
simplesmente, ndo sabiam o que significava o sinal da cruz.

Para os invasores, a Amazonia se construia na ideia de um
territério vasto que era habitado por selvagens que precisavam
ser “salvos “e “civilizados “.

E, por falar em Amazonia, precisamos entender que esta é o
resultado de uma construcao histdrica e social realizada por
diferentes atores antropoldgicos. A historia da Amazodnia é a do
Brasil e esta ndo ocorre de maneira harmonica sem a auséncia de
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lutas e conflitos. A Amazonia é construida por multiplas formas
de violéncias presentes até os dias de hoje. Pode-se dizer que é
nos rios da Amazonia onde navegam muitas outras Amazonias.

O vaqueiro do Marajo Oriental é fruto dessa Amazonia
inventada para o estabelecimento de uma agenda que sempre
operou para a manutencao de poder para uns e submissao para
outros. Neste contexto conflituoso, o vaqueiro marajoara € sujeito
antropoldgico de natureza decolonial que constrdi linguagem e
cultura como forma de resisténcia.

Neste cendrio, a ilha de Marajo, pode ser concebida pelo
olhar mais desatento e superficial, simplesmente como um [dcus
estritamente selvagem de paisagens naturais. Na verdade, o
arquipélago marajoara é, de fato, um espago antropoldgico que
retrata muito bem os conflitos e as maultiplas formas de
estratificagdes sociais geradoras de desigualdades ao longo do
processo histérico. E nesse contexto que Dalcidio Jurandir
recorrerd a literatura, em obras como Marajé (1978), colocando
como cartas na mesa as contradigdes de um Brasil pos-colonial
repleto de conflitos e formas de dominagao.

E na costa oriental da Ilha que o sistema de sesmarias coroara
a usurpagao feita pelos invasores europeus das terras dos povos
origindrios. A regiao de Soure, cidade importante do arquipélago,
ird testemunhar, na época colonial, a formagao de fazendas para
criagdo de gado assim como o estabelecimento de relagdes de
poder que colocam em hierarquias diferentes os donos da terra e
0s vaqueiros, em que o0s primeiros também podem ser
compreendidos como pretensos donos de outros homens.

Portanto, o vaqueiro marajoara se situa em um espago
inventado de forma deliberada para promocao de agendas de
poder e dominio de um sobre o outro. O processo de invengao se
configura na dicotomia entre colonizador/colonizado, sendo que
aos primeiros pertencem a civilizagao, a modernidade e os bons
costumes e aos segundos, o papel de “selvagens” e “primitivos”.

A Amazonia foi inventada para que relagdes de poder fossem
solidificadas e que permitissem aos invasores, por exemplo, o
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controle do territério e a exploragao/apropriacao das riquezas
naturais e dos saberes dos povos que hoje sdo chamados de
tradicionais. Para que este processo de invasao pudesse ter éxito
era necessario eliminar o outro e, neste sentido, aniquilar a cultura
dos indigenas e africanos sempre fez parte do modus operandi da
colonizacao.

Na invencao da Amazonia, predomina a visao de mundo do
europeu e, como resultado disso, o vaqueiro marajoara sofrerd
nao somente com seu limite geografico reduzido as muitas
porteiras dos latifindios do Marajd, mas também com as
tentativas de aniquilagdo cultural o que inclui aspectos
linguisticos.

Tendo em vista as ideias de Castro-Gémez (2005), no
processo de colonizagdo, o colonizado assume a func¢ao de “o
outro da razao” e, em uma perspectiva Foucaultiana, o colonizado
exerce o poder disciplinador. Corroborando com Castro-Gémez
(2005), “a bondade, a racionalizagao e a civilizagao sao préprias
do colonizador. Por outro lado, a maldade, a barbarie e a
incontinéncia sao marcas “identitarias” do colonizado”.

Cabe refletir aqui, que o vaqueiro marajoara nao é sujeito
passivo, mas um ator importante e combativo para contrapor as
agendas perpetradas pelos inventores da Amazonia. E na criacio
de vocdbulos especificos assim como na produgao de fonemas que
fogem as regras impostas pela lingua padrao imposta pelo invasor
que o vaqueiro mostrara seu impeto decolonial como uma forma
de marcar seu espago no mundo.

O Vaqueiro é Sujeito Forjado em um Brasil Estratificado

O vaqueiro marajoara € um forte. Parafraseio aqui Euclydes da
Cunha que, em sua obra Os Sertdes (2003), refere-se ao sertanejo
como um forte. No que pese equivocos cometidos por Euclydes da
Cunha quando entendia a Amazonia como um espago
antropologicamente vazio e que precisava ser povoado, o paralelo
que aqui utilizo entre a figura do sertanejo e a do vaqueiro é
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pertinente para uma reflexao de natureza decolonial sobre como o
segundo construiu seu modo particular a partir de experiéncias de
resisténcias que se mostram na linguagem, por exemplo.

Tanto o sertanejo quanto o vaqueiro tiveram que se deparar
com dificuldades impostas pela natureza, quer nos campos
marajoaras quer nos sertoes nordestinos. Na verdade, tanto um
quanto o outro se formam em uma sociedade desigual e cheia de
contradicdbes que tenta lhes relegar ao anonimato, a
subalternidade e a invisibilidade. A agenda principal do
colonizador tinha como base o apagamento do diferente.

E neste cenario de dificuldades que o vaqueiro vai sendo
forjado em um Marajé que se desenvolve como um retrato de um
Brasil formado por Casas Grandes e Senzalas. Tanto a Casa
Grande quanto a Senzala nao sao espagos divididos unicamente
pelos limites fisicos. No lugar Casa Grande e no lugar Senzala ha
uma pretensa divisdao entre os humanos e os nao humanos. Os
preconceitos de classe, as LGBTQIfobias e os racismos que temos
neste pais bebem nas fontes dessas estratificagdes da sociedade
com raizes historicas presentes que nada mais sao do que efeitos
colaterais da colonialidade.

Em algum momento, a espécie humana criou a ideia de que
uns poderiam ser considerados superiores aos outros e, a partir de
entdo, abriu-se caminho para a criagdo de relagdes de poder e
dominio refletidas em diferentes niveis de status social.

A logica é que se eu sou superior a voceé, a minha cultura que
se traduz na minha linguagem ¢é superior a sua. Logo, a cultura se
desenha como um espagco de embates que sdao sociais e a
linguagem nao fugird a regra desses conflitos. Corroborando com
Silva e Sousa (2017), pode-se dizer que “a linguagem ¢ um
elemento que evidencia o status social e as contradi¢des que
estigmatizam os grupos sociais de menor status”.

A linguagem produzida pelos vaqueiros é pedra lapidada em
um jogo marcado por tentativas de aniquilagao que se digladiam
com resisténcias. A resisténcia, aqui, deve ser entendida, ndo
como uma ferramenta de defesa, mas como uma arma de ataque
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contra as tentativas de imposi¢cao de um grupo sobre o outro em
embates simbolicos que se configuram em relagdes de poder.

O vaqueiro marajoara é um sujeito que nasce de um Brasil
miscigenado e essa miscigenagdo nao ocorreu de forma
harmonica. A formagao do Brasil e da América Latina é
traumatica em diversos sentidos, especialmente pelo uso da
violéncia recorrente e nas tentativas de aniquilacao do diferente
que nortearam o processo de colonizagao/invasao desta Amazonia
que chamamos de Marajo. Entenda-se o diferente como o ndo
europeu, o ndo cristdo, o nao falante do portugués, o nao branco,
o nao civilizado. Deste modo, essas concepgdes serviram de base
para a usurpagao dos territorios que antes pertenciam aos povos
originarios.

Para Foucault (2000) “A linguagem e o espago” se
entrecruzam. Mas o que entendemos por espago no contexto da
Amazonia Marajoara? O espago da chamada regiao dos campos
do Marajo é resultado de um processo historico de ocupagao cheio
de antagonismos estabelecidos por formas de imposi¢oes
violentas. Neste sentido, os discursos construidos aqui refletem as
dinamicas de uma sociedade estratificada cujas ancoras se
estabelecem em relacdes de poder e suas hierarquizagdes. A
lingua reflete exatamente o que o contexto sociocultural semeia
colocando atores antropoldgicos como proprietdrios de terra e
vaqueiros em campos socioespaciais distintos que se traduzem em
construgdes linguisticas particulares.

Na literatura Dalcidiana, por exemplo, a figura do vaqueiro
nao aparece como sendo resultado de uma confecgao cercada de
esteredtipos. Pelo contrario, o vaqueiro marajoara, encarnado na
personagem Igacaba, € retrato fiel das relagoes de poder existentes
em um Brasil da pds-colonialidade que tenta relegar a este ator o
papel de subalterno e inferior.

Do ponto de vista histérico, o que Dalcidio apontou
utilizando a literatura ¢, na verdade, uma reflexdo sobre o
processo de formagdo do Brasil. A ideia difundida por Freyre
(2001) no classico Casa Grande e Senzala de que o Brasil seria
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uma democracia racial ¢ completamente desmistificada pela
leitura socioldgica feita por Dalcidio Jurandir que aponta as
contradigoes, relagdes de poder e violéncias de um pais marcado
pela colonialidade.

Castro-Gomez (2005) se remete a Gonzalez Stephan, (1996)
enfatizando que as constitui¢des, os manuais de urbanidade e as
gramaticas de idiomas foram os trés elementos que contribuiram
para lapidar a formagao dos cidadaos latino-americanos.

Ainda se referindo a Gonzdlez Stephan, Castro-Gémez
(2005) argumenta que as constitui¢des atuaram no sentido de
criar o cidaddao para um mundo homogéneo. Os manuais de
urbanidade funcionaram como um receituario de normas e
foram utilizados para domesticar os individuos para que estes
seguissem o padrao de comportamento ditado pelos
colonizadores. As gramaticas tiveram o papel de padronizar a
lingua e sabemos que, neste processo, muitas linguas indigenas
foram extintas. Em outras palavras, para serem civilizados, para
serem parte da modernidade era necessario seguir a maneira de
viver, falar e se comportar dos invasores.

Essas ideias se ancoram em wuma perspectiva de
subalternizacdo do outro apregoada pela metropole. Entretanto, o
vaqueiro € individuo dentro de um coletivo que possui identidade
e voz propria. Seguindo este raciocinio, em uma perspectiva
construtivista, Hall (2016) entende que os atores sociais sao
responsaveis pela utilizacdo “dos sistemas conceituais, o
linguistico e outros sistemas representacionais de sua cultura para
dar sentido”. E o sistema de linguagem que transmite sentido e
representacao aos nossos conceitos.

Em uma sociedade estratificada, a lingua também seguira
esse enredo. Em face das imposigdes, os diferentes atores sociais
criaram variantes de linguagem que serdo determinadas por seus
sistemas conceituais que circulam de forma dinamica
contribuindo para que estes marquem seu espago no mundo.
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A monotongacao do ditongo nasal [-d0] do Vaqueiro é uma
construgao decolonial

A peninsula Ibérica nao fugiu a regra da odisseia humana de
invasOes e tentativas de conquistas de territorios configuradas em
violéncias, relagdes de poder e imposicoes de uma cultura
dominante sobre outras dominadas. A regiao onde se encontra o
atual territério de Portugal foi motivo de disputa por diversos
povos, entre eles, os romanos que, na expansao de seu império,
impuseram sua cultura, deixando como legado o latim vulgar que
deu origem a inumeras linguas modernas como o portugués
atual. Williams (1973)

Nesse contexto, a lingua portuguesa é entendida como
oriunda ou até mesmo como a continuidade do latim vulgar que
se espalhou juntamente com o poderio politico, econdmico e
militar de Roma. Como lingua da familia latina, o portugués
possui caracteristicas linguisticas interessantes como o ditongo
nasal (-20).0 ditongo nasal (-30) é um elemento fonético peculiar
da lingua portuguesa. Teyssier (1994) argumenta que o ditongo
nasal (-ao) surgiu, a partir, de uma mutacao. A este respeito,
Teyssier (1994) compreende que essa mutagdo teria ocorrido
devido a uma evolugao de natureza fonética e, a0 mesmo tempo,
como resultado de a¢des analdgicas complexas.

Desse modo, as palavras da lingua portuguesa que em um
passado primitivo possuiam as terminagdes -an (-am) e -on (-om)
seguiram a tendéncia que convergiu para uma Unica terminacao
em —ao Teyssier (1994).

No Brasil, trazida pelos invasores, a lingua portuguesa segue
a dinamica da colonizagao que perpassa pelas ideias dicotomicas
que colocam em campos de embate: dominadores e dominados,
colonizadores e colonizados, modernos e primitivos, civilizados e
selvagens.

Como resultado da mentalidade colonizadora, a lingua
portuguesa serviu como importante ferramenta na tentativa de
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aniquilacao das culturas outras que habitavam o Brasil ou que
foram trazidas para ca como nao humanos.

Na Amazonia marajoara, o vaqueiro, filho do Brasil
miscigenado pela violéncia da colonialidade, é sujeito criador de
culturas e, nesse sentido, de variantes de linguagem. O hibridismo
cultural provocado pelas contradigdes do processo historico de
formacao do Brasil ajudard a formatar variantes diversas de
portugués nos vastos territorios amazonicos.

A lingua portuguesa, pensada para ser elemento de
imposicao, serd remodelada pelos atores antropoldgicos e
construtores de cultura como vaqueiros e pessoas das classes
menos abastadas. Os vaqueiros, que vagueiam pelos espagos
histdricos de Casas Grandes e Senzalas, irdo remodelar a lingua,
desfazendo o ditongo nasal (-a0) por meio de uma monotongacao
que mantém a nasalidade (-on). Logo vocdbulos como feijao,
sabao e carnegao serdao pronunciados como feijon, sabon e carnegon.

Silva e Sousa (2017) trazem a concepgao de Labov (2008) que
entendia que mudangas linguisticas ndo podem ocorrer dentro de
um vacuo social. Logo, pode-se concluir que a mudanga
linguistica se desencadeia dentro de um contexto que é permeado
por discursos construidos por sujeitos que refletem suas posi¢des
sociais. Ao longo desse processo conflituoso entre os diversos
atores antropoldgicos e sociais protagonistas na formagao da
Amazo6nia Marajoara Oriental, o vaqueiro criou para si uma forma
particular de utilizar a lingua imposta pelo colonizador.

Essa utilizagdo se da em diversos niveis, seja lexicalmente
como na utilizacdo do verbo “cambar” que significa “mudar o
rumo e ir para o lado oposto” ou em nivel fonético como
destacamos aqui na utilizagdo do ditongo nasal (-d0) por esses
importantes atores antropoldgicos da regidao de Soure, nos campos
do Marajo6 Oriental.

Interessante o pensamento de Silva e Sousa (2017) quando
argumenta que o valor social da lingua s6 ganha relevancia
quando formas linguisticas se contrapdem, ou seja, quando ha
variacao linguistica, a forma valorizada sera a de uso da classe ou
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grupo que possui maior status social. Os vaqueiros quebram esse
paradigma em uma atitude de rebeldia e de carater decolonial. A
lingua utilizada, por estes, rompe com a imposi¢ao padronizada e
serve a uma desobediéncia de carater decolonial.

Consideragdes

O processo que culminou na invasdao da Amazonia teve suas
particularidades e foi construido historicamente a partir de
diversas formas de violéncia que se demonstram nas rela¢des de
poder e nos embates entre os atores antropoldgicos que fazem
parte da construgao deste espacgo social e histdrico. Dentro desse
contexto, a linguagem sofre os efeitos de uma sociedade que
vivencia as marcas da pds-colonialidade e de suas contradigdes
observadas nas relagdes de poder existentes ao longo da
Amazonia Marajoara.

Os vaqueiros foram forjados nesses cendrios conflituosos que
foram muito bem discutidos por Dalcidio Jurandir em obras como
Marajé (1978). E importante ressaltar que Dalcidio Jurandir se
contrapOs a ideia de um Brasil formado sob a tutela de uma
democracia racial como apregoada por Freyre (2001).

A narrativa mais fidedigna sobre o que realmente aconteceu
no processo de formagao do Brasil nao gira em torno de uma
democracia racial, mas de multiplas formas de imposigao,
tentativas de silenciamento que culminam em violéncias
simbolicas até os dias de hoje, alinhando-se aos pensamentos de
Bourdieu (1983).

E neste contexto doloroso que os vaqueiros resistem, nio
como  sujeitos antropologicos e sociais a quem devemos
romantizar como indefesos, mas como figuras atuantes e
construtoras de saberes que se traduzem em um modus vivendi.

Dito isto, entende-se que o vaqueiro ¢ um ator decolonial e
que estd amarrado a uma teia de significados, assim como os
demais seres humanos que se constroem a partir da cultura que
opera por meio da linguagem.
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Sob essa Otica, é necessario trazer ao debate a linguagem
como elemento de resisténcia e de carater decolonial analisando
os aspectos pelos quais esta se desenvolve diante de uma
sociedade estratificada, marcada por relacoes de poder. Ao fugir
dos padrdoes de uma lingua culta e ao abragar a tentadora
vulgaridade na confecgao de uma variante popular, o vaqueiro se
expressa na constru¢ao de significados que partem de suas
proprias interpreta¢des sobre o mundo.

Para Hall (2016) “a cultura se define como significados
compartilhados. Logo, pertencer a uma cultura significa
compartilhar elementos comuns”. Corroborando com as ideias de
Hall (2016), pode-se dizer que ao desfazer o ditonga nasal (-ao) o
vaqueiro se expressa como tendo uma identidade propria
compartilhando elementos comuns que o conduzem a confeccao
de uma identidade propria que lhe é peculiar. Assim, a variante
de portugués utilizada por vaqueiros aparece como instrumento
de resisténcia e como ferramenta de ataque as tentativas de
apagamento efetuadas pelo colonialismo.

A linguagem e o homem nascem juntos e ambos sao filhos da
cultura. Os seres humanos, a linguagem e a cultura se
retroalimentam construindo significados e interpretando o mundo
de forma simbolica para confeccao de suas proprias identidades
enquanto sujeitos.
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DESAFIOS DE TRADUCAO CULTURAL NA LINGUAGEM
REGIONAL MARAJOARA: UM GLOSSARIO BILINGUE DA
PAJELANCA MARAJOARA EM PAJE ZE PIRANHA:
HISTORIAS DE CURA E ENCANTARIA NO MARAJO

ELERES, Luciano Souza
BENCHIMOL-BARROS, Silvia Helena

Resumo

Este trabalho tem como objetivo discutir a identificacdo e andlise das
caracteristicas linguisticas presentes no livro Pajé Z¢é Piranha: histérias de
cura e encantaria no Marajé de Favacho e Santo (2021), abordando de
forma mais especifica as expressdes regionais presentes na obra. As
expressOes regionais sourenses trazem em sua construgio uma
perspectiva particular do Marajé e de seu povo, em especial da
populacdo da cidade de Soure, no Pard, com sua cultura construida por
diversas influéncias, como a indigena e africana. Através dos oficios
tradicionais da regido, como a série de praticas espiritualistas locais,
conhecida como pajelanca, o léxico da populacao sourense ¢ preenchido
por expressoes regionais que refletem diversos aspectos da cultura local.
Devido ao fato de varias expressoes e termos contidos no dialeto local,
ndo estarem dicionarizados ou serem utilizados com significados
alternativos ao uso popular em escala nacional, surge a necessidade da
catalogacdo e andlise destes termos, para que suas construcdes sejam
estudadas a fim de englobar e preservar suas particularidades
identitarias, seu valor e estética cultural na sua traducdo para a lingua
inglesa. Para isto, utilizaremos Zumthor (2010) que discute o papel e
importancia da comunicagao oral, reconhecendo a oralidade como uma
ferramenta para manter vivo elementos culturais e histdricos de uma
populacdo. Também utilizaremos Lyons (1987), que aborda a linguagem
como parte da cultura em uma relagdo onde uma ndo existe sem a outra.
Palavras-chave: Estudos da Tradugao; Léxico; Pajelanga.
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Introducao

A produgdo literdria marajoara traz consigo diversas
caracteristicas linguisticas regionais para os livros. O 1éxico de
algumas obras possui elementos de praticas regionais em sua
escrita, como a pesca, pajelanca e o artesanato, abrangendo grande
parte do vocabulario regional e utilizando-o para abordar diversos
aspectos culturais da regiao, como no livro Pajé Zé Piranha: historias
de cura e encantaria no Marajé de Favacho e Santo (2021), que traz a
transcri¢do de varios relatos orais sobre a experiéncia e vivéncia do
pajé Zé Piranha e a pajelanga marajoara, contendo um léxico que se
mostra como um grande desafio para a traducao por seu alto grau
de regionalismo, apresentando termos sem uma contraparte direta
na lingua inglesa, ou expressoes referentes a contextos especificos
da regiao como sua historia e folclore.

Considerando essa dificuldade no processo tradutdrio, é
necessdria uma abordagem que compreenda o valor cultural e
regional desse léxico popular, a fim de encontrar o equilibrio entre
manter a tradugao fiel ao vocabulario original e possibilitar a
compreensao do texto na lingua inglesa. A partir desta discussao,
este artigo tem o objetivo de refletir sobre o papel da linguagem
regional marajoara na cultura e identificar os principais termos
icOnicos do livro, que representem estas particularidades.

A Obra

A obra Pajé Zé Piranha: histdrias de cura e encantaria no Marajé
de de Favacho e Santo (2021) ambienta-se no municipio de Soure,
no norte do estado do Para, tendo como principal foco os relatos
orais de historias e experiéncias vividas sobre e com o pajé José do
Espirito Santo, conhecido popularmente como Z¢ Piranha.

Desde relatos de familiares a conhecidos, os histdrias
presentes no livro abordam o inicio da relagao de Z¢é Piranha com
seus dons espirituais, seu processo de identificagdo como pajé,
diversos casos de cura e trabalhos espirituais e sua relagao com a
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populagao. A pajelanca, religiao, preconceito, conhecimentos
tradicionais e relagdes de poder, sdao temas que permeiam a obra
abordando a realidade de um pajé no municipio de Soure.

Pajelanca e conhecimentos tradicionais

A pajelanca é uma manifestacdo cultural e religiosa de
origem indigena que tem sido historicamente praticada nas
regides amazonicas do Brasil. Em sua esséncia, remonta as
tradi¢Oes espirituais e medicinais das populagdes indigenas da
Amazoénia. Ela incorpora elementos de cura, rituais de protegao e
a comunicacao com entidades espirituais que sao centrais para as
cosmologias indigenas, incluindo o papel do pajé, que é o lider
espiritual e curandeiro. O pajé desempenha um papel
fundamental na comunica¢do com os espiritos e na realizagao de
rituais de cura.

Com a chegada dos colonizadores europeus e a subsequente
influéncia do cristianismo, a pajelanca foi sincretizada em
algumas regioes, resultando em praticas que combinam elementos
indigenas e cristaos.

Sobre a relacdo da pajelanca com a sociedade, Oshai (2017)
afirma:

Quem tem um dom, que é “de raiz” ou que vem “do fundo” é visto como
alguém mais preparado do que os que, por pagarem para aprender,
precisam cobrar para exercer o aprendizado. Foi observado que as
percepgdes sobre os tipos de conhecimento, se “do fundo”,”do ar” (ou
“mundo espiritual”); ou do “mundo que a gente vive”, assim como as
percepgdes sobre satide e doenca influenciam na procura dos sistemas de
saude e nos itinerarios terapéuticos. (Oshai, 2017, p. 23).

Apesar do preconceito de parte da sociedade, a pajelanga no
municipio de Soure e sua medicina tradicional foram e continuam
sendo bastante populares e procuradas nao s¢ pela comunidade
local, mas por pessoas de fora da cidade. Era bastante comum que
em situagdes que requeressem assisténcia médica, o auxilio de um
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pajé ou uma curandeira fosse a principal forma de assisténcia, em
um contexto onde grande parte da populagao nao tinha acesso
facil ao atendimento médico de sistemas de satde do governo e
tinha como principal suporte os conhecimentos e medicina
tradicional, através de elementos como rezas, chas e banho de
ervas.

Oralidade e conhecimento

Para Virgino(2006) o conhecimento tradicional é de grande
importancia, considerando que a ciéncia moderna nao pode ser
vista como a tinica forma de encarar e estudar a realidade. Através
do estudo dessas praticas, temos acesso nao s6 ao conhecimento da
pratica em si, mas da linguagem que a constroi, identificando suas
origens através de seu léxico. Para Zumthor (2010), a voz viva da
comunica¢do baseia-se em “beber as palavras” e “engolir suas
palavras” conceituando a absor¢do de conhecimento como uma
forma de incorporacdo do conteudo através da fala do narrador. A
oralidade é uma das formas mais antigas e naturais de
comunicacdo humana, e é essencial para a interagao social,
permitindo a transmissao de conhecimentos e a preservagao da
cultura, especialmente em sociedades onde a tradigao oral é
valorizada, como é o caso da cultura sourense marajoara,
construida através da unidao de elementos indigenas e africanos,
preservando assim a memoria e a cultura de sua populagao.

Para Benjamin (2008), a experiéncia compartilhada através da
oralidade é a fonte a que recorreram todos os narradores. O
repasse de conhecimento e experiéncias pela oralidade e entre as
narrativas escritas sao as ferramentas que mantém viva a histéria
de um povo, é uma forma de arte e expressao cultural. Através da
fala, podemos cantar, recitar poemas e contar historias. Com estes
meios de expressao é possivel ajudar a preservar a cultura e a
identidade de uma sociedade, promovendo sua valorizagao.

Em Pajé Zé Piranha: historias de cura e encantaria no Marajo por
meio da transcricao de relatos orais, ndo sé as memorias e historias
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de Zé Piranha como individuo se mantém “vivas”, mas também a
forma que a pajelanca foi vivida por ele, com seus sincretismos,
praticas e concepgdes pessoais como pajé. Utilizando elementos que
se conectam com a literatura oral, os autores do livro realizam a
traducao de relato orais para a linguagem textual, buscando manter
todas as variagOes linguisticas possiveis como desvios da norma
culta e termos regionais, a fim de preservar o discurso original.

A literatura oral é um fendmeno cultural e linguistico que
abrange uma vasta gama de formas narrativas e expressodes
artisticas transmitidas oralmente, em contraste com a escrita. E
um meio de comunicagdo intergeracional que transcende as
barreiras do tempo e da escrita. Para Pelen (2001, p. 56), ela
“constitui um verdadeiro corpus referencial da memoria do que foi
e do que deve ser, e € essa sua definicdo essencial”. Essa
manifestagdo cultural tem raizes profundas na historia da
humanidade e desempenha um papel significativo na preservagao
e transmissdao de histérias, mitos, lendas, tradicbes e
conhecimentos dentro de diferentes comunidades,
desempenhando papéis fundamentais na coesdao social, na
construcao da identidade cultural, na educacdo informal e na
manutencao das normas éticas e morais dentro das comunidades.

Linguagem e cultura

O processo de formagao da ideia de cultura e identidade é de
grande interesse para o reconhecimento das praticas e valores que
tracam as caracteristicas de uma comunidade. Para Escobar
(2005), a relagdo entre lugar e cultura é de suma importancia,
tendo em vista a configuragdo deste lugar, abordando sua
economia, oficios, interacdes humanas e nao humanas como
aspectos responsaveis pela construcio da cultura local. E
corriqueiro entre comunidades tradicionais o repasse de
conhecimentos acerca de sua realidade, cultura e linguagem
através da oralidade. Desde lendas, oficios e expressoes
linguisticas e corporais, esses conhecimentos sdao usualmente
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recheados de vocabuldrio regional, com sentencas que nominam
praticas e objetos especificos de uma regiao. Conforme afirma
Almeida (2011), o processo de reconhecimento da cultura e
saberes, como forma de valorizacdo do conhecimento em uma
perspectiva descolonizadora, a oralidade e as semidticas
alternativas (corpo, audiovisual), se mostram como pontos
presentes no conhecimento tradicional, como formas de
intelectualidade além da escrita académica.

Linguagem e cultura estdo intrinsecamente interligadas,
influenciando e moldando uma a outra. A linguagem ¢ uma parte
essencial da cultura, desempenhando um papel central na
comunicagdo, expressao, transmissao de valores e na construcao
da identidade cultural. Para Kristeva (1969), a cultura é um
sistema de signos interconectados que dialogam, transformam e
reinterpretam continuamente uns aos outros. Sua abordagem
destaca como a cultura é construida e mantida por meio de
multiplas formas de linguagem e expressao. Neste contexto, a
linguagem é o principal veiculo de transmissao do conhecimento
cultural de uma geracdo para a seguinte. Por meio da linguagem,
0os membros de uma cultura compartilham mitos, histdrias,
tradi¢gdes, normas sociais, praticas e rituais. Essa transmissao
linguistica é vital para a continuidade e preservacao da cultura.

A linguagem desempenha um papel central na construcao
da identidade cultural de uma sociedade. A escolha de palavras,
expressoOes, sotaques e dialetos especificos reflete a afiliagao
cultural de um individuo. Através da linguagem, as pessoas se
identificam com um grupo cultural e se distinguem de outros
grupos.

De acordo com Lyons (1987, p. 292), “o processo de aquisigao
da linguagem ¢ de tal natureza que a transmissao de tudo o que é
universal em linguagem depende também, para o seu sucesso, do
processo de transmissao cultural.” Através desta interconexao, a
cultura também exerce influéncia sobre a linguagem. Ela molda o
vocabuldrio, a estrutura gramatical e a semantica das linguas,
criando termos especificos para conceitos culturais e refletindo
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valores e crengas, criando variacdes linguisticas particulares de
sua regiao. Cada cultura estabelece suas proprias normas e regras
comunicativas. Isso inclui protocolos de comunicagao verbal e ndo
verbal, etiqueta social e tabus linguisticos. Conhecer e respeitar
essas normas € essencial para uma comunicagdo eficaz em um
contexto cultural especifico.

A variagao linguistica é uma caracteristica inerente a relacao
entre linguagem e cultura. Diferentes grupos culturais podem
falar linguas diferentes, dialetos ou variantes de uma lingua. Essas
variagcOes linguisticas muitas vezes estdo relacionadas a
diversidade cultural e geografica, construindo um léxico e
vocabulario particular deste grupo.

Um dos ensinamentos mais produtivos de lexicologia no
Brasil é o de Maria Tereza Biderman. No artigo Conceito
Linguistico de Palavra (1999), Biderman procura determinar as
normas basicas para o estudo lexicoldgico, um exemplo disso é o
fato de definir o que deve ou nao ser considerado uma palavra.
Desse modo a autora certifica que a concepgao de palavra nao
deve ser universal, portanto, deve ser considerado que cada
lingua possui seus tragos e particularidades.

A partir desta visdo, diferencia-se 1éxico de vocabuldrio,
ficando o termo léxico destinado a lingua escrita e vocabulario a
fala. O léxico independente da lingua é um sistema aberto e em
expansao, formando assim um universo de limites indefinidos,
mas que sempre provem da soma de experiéncia e da cultura de
uma sociedade que se insere frequentemente nos meios de
conserva¢ao onde mudangas semanticas compdem sua lingua.
Isso se faz presente e perceptivel através de termos regionais
como resma e surijun, que nao possuem registro em instrumentos
lexicograficos como diciondrios. Logo, s6 podemos obter algum
conhecimento sobre estes, fazendo pesquisas de campo com
nativos da lingua ou através de dedugao pelo contexto no qual o
termo esta inserido, caso este possibilite sua compreensao.

A globalizagdo tem impacto significativo na relacdo entre
linguagem e cultura. Ela pode levar a difusdao de linguas e a
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incorporagao de elementos culturais estrangeiros em uma cultura,
resultando em mudancas linguisticas e culturais. Cavalcante
(2008, p. 40), afirma que a presenga dos europeus e populagdes
africanas na ocupagdo do Brasil fizeram parte do processo de
construgao de praticas religiosas e espirituais que posteriormente
formariam a pajelanca. Por meio do contato de diferentes culturas
e linguas, a pajelanca possui um vocabulario que remete tanto a
influéncia crista pelos europeus, como a praticas magicas de
origem africana e indigena, desde as oragdes destinadas ao deus
judaico cristdio e aos santos, como nos pontos cantados aos
cabocos e orixas.

Tradugao cultural

A tradugao cultural é wuma disciplina complexa e
multifacetada que envolve a transposicdao de elementos culturais
de um texto-fonte para um texto-alvo, a fim de preservar a
esséncia cultural e tornar o conteudo acessivel a um publico de
outra cultura. Embora seja uma tarefa crucial na comunicacao
global e na disseminacdao de conhecimento, a tradugao cultural
enfrenta varios desafios intrincados.

Ao abordar o processo de tradugao, Lyons (1987), afirma:

Nao sao apenas diferencas de estrutura lexical (inclusive, é ébvio, lacunas
lexicais: a auséncia de palavras apropriadas) que tornam a tradugao exata
entre as linguas dificil e as vezes impossivel. As linguas podem ser, e
normalmente sao, gramaticalmente nao isomdrficas com respeito a
categorias semanticamente relevantes tais como tempo (gramatical], modo,
numero. (Lyons, 1987, p. 281).

Na tradugao do portugués para o inglés, a caréncia de
equivaléncia entre os idiomas faz com que, no processo
tradutdrio, termos possam sofrer mudancas em sua classe
gramatical e valor semantico. A necessidade de encontrar termos,
expressoes e referéncias culturais na lingua (e cultura) de chegada
- 0 inglés — que, sejam equivalentes aos elementos presentes no
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texto original. Em muitos casos, ndo existe uma correspondéncia
direta, o que exige que o tradutor recorra a estratégias de
adaptacao, tais como a substitui¢do, a explicagao, estrangeirizagao
ou a paréafrase. Esta fase do processo € intrincada, pois o tradutor
deve decidir como manter a fidelidade a cultura de origem sem
prejudicar a compreensao e a aceitagao por parte do leitor.

As nuances linguisticas sao uma questao crucial na adaptacao
cultural, uma vez que palavras e frases muitas vezes carregam
conotagdes culturais especificas. Metaforas, girias e provérbios,
por exemplo, frequentemente ndo sao diretamente traduziveis, e,
portanto, o tradutor se depara com o desafio de encontrar
alternativas que transmitam a mesma ideia ou sentimento
cultural.

Léxico de Pajé Zé Piranha: historias de cura e encantaria no
Marajo

Dentro do contexto de Pajé Zé Piranha: histérias de cura e
encantaria no Marajé que aborda a pratica da pajelanca, a utilizacao
de termos regionais para nomear os elementos presentes no livro
¢ presente durante toda a obra. Por sua origem regional, varios
destes termos ndo possuem uma contraparte ideal na lingua
inglesa que carregue a mesma estética e significado. Ha também a
presenga de termos que nao necessariamente tém sua origem na
regido, mas sua utilizacdo ¢ diretamente ligada ao contexto
regional, especialmente a pajelanca.

A partir deste ponto, houve a necessidade de criar uma
tabela, catalogando os principais e mais emblematicos termos
presentes no livro, a fim de estruturar e organizar tais termos,
encontrar suas defini¢bes ou deduzi-las se as mesmas nao forem
encontradas.
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Quadro 1 - Termos destacados do livro Pajé Z¢ Piranha: histérias de cura e

encantaria no Marajo

Termo Definicio
Baixava Quando uma entidade entra no corpo
Barracao Local onde os trabalhos espirituais sao realizados
Caboco Entidade espiritual indigena
Caruanas Seres misticos das aguas marajoaras
Desincorporou | Quando uma entidade sai do corpo
Encantados Seres misticos que foram abengoados pelas aguas
Gri6, ou griote na forma feminina, se refere ao individuo na
Grit Africa ocidental, que através da oralidade transmitia
rid . . .
conhecimentos sobre plantas, histérias e tradi¢cdes de seu
povo.
Mundiacs Refere-se a alguém que foi magnetizado ou seduzido por
undiagbes . [op
¢ entidades misticas para se perder na mata fechada
Misura Assombragao
Resma Alguém que tenha herdado o dom da feitigaria
. Espirito carregado por feiticeiro que pode ser langado em
Siribabo e
outro individuo
Surii Variacao regional de cirurgido, referindo ao pajé como um
urijun

cirurgiao espiritual

Fonte: Elaborado pelo(s) autor(es) (2023)

Referenciando elementos e conceitos presentes na pajelancia,
0 1éxico da obra traz consigo uma grande carga cultural acerca
das tradi¢des sourenses. Em expressdes como baixava (Favacho e

Santo, 2021, p.51) h4 referéncia a pratica da incorporagao de

entidades, presente nao sé na pajelanga, mas também nas religices

afro-brasileiras, no qual o individuo entra em um estado de uniado
espiritual com uma entidade mistica para realizar o trabalho de
cura. Baixar se refere a entidade ter que descer de planos
espirituais superiores ao terreno, para auxiliar nos trabalhos de
cura realizados no barracdo (ibdem, p.35), local onde os trabalhos
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acontecem. O termo desincorporou (ibdem, p.35) é usado para
quando a entidade se separa do corpo do pajé, normalmente
indicando que o trabalho de cura estd acabando.

O termo caboco (ibdem, p.44) apesar de popularmente ser
usando para identificar alguém como mestico ou miscigenado,
dentro da pajelanca adquire o sentido de nomear um grupo de
entidades indigenas que trabalham com ervas e cachimbo.
Também podem ser chamados de encantados (ibdem, p.50), seres
que foram “encantados” pelas dguas e se tornaram entidades,
geralmente pela agao dos caruanas (ibdem, p.15), seres misticos que
vivem no fundo do rio.

Existem diversos termos para elementos negativos da
espiritualidade. Misura (ibdem, p.77) é usado para assombragdes e
visagens, apari¢des de espiritos que normalmente causam terror e
sustos. Siribabo (ibdem, p.53) é o termo utilizado para espiritos
ruins que um feiticeiro carrega consigo, podendo manda-lo para
outra pessoa a fim de prejudicé-la. Era bastante comum o relato
de pessoas que eram seduzidas ou magnetizadas por entidades da
mata para se perder na mata fechada, o que é chamado de se
mundiar ou mundiacoes (ibdem, p.17).

Conclusiao

A adaptagao cultural na tradugao cultural é uma empreitada
complexa, que requer profundo conhecimento das culturas de
origem e destino, habilidades linguisticas e um discernimento
agucado para tomar decisdoes informadas sobre como adaptar o
conteudo. A tarefa intriga pela sua relevancia na comunicacdao
intercultural, mas, ao mesmo tempo, enfatiza a necessidade de
uma abordagem criteriosa e sensivel as nuances culturais
inerentes ao texto-fonte, enquanto se ajusta as expectativas do
publico-alvo na cultura de destino.

Sensibilidades culturais sdao também uma area de extrema
relevancia, ja que temas considerados inofensivos em uma cultura
podem ser altamente sensiveis ou ofensivos em outra. Ao adaptar
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um texto, o tradutor deve, portanto, ser particularmente atento a
aspectos como religido, politica, raca, género e identidade, a fim
de evitar interpretacdbes que possam ser consideradas
desrespeitosas, inapropriadas ou inadequadas.

A linguagem, como um fendmeno intrinsecamente
relacionado a cultura e a geografia, apresenta notaveis
particularidades regionais que enriquecem o tecido linguistico de
uma nagao. Em Pajé Zé Piranha: historias de cura e encantaria no
Marajé se destaca suas expressdes regionais de grande
importancia para o estudo linguistico e histdrico dos dialetos da
regido, com suas caracteristicas distintas e marcantes na esfera
linguistica, as quais emergem como reflexo de sua diversidade
cultural, geografica, contando a historia de seu povo e sua cultura.
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GAROTA DE IPANEMA E THE GIRL FROM RIO®:
UMA REFLEXAO SOBRE LINGUA, TRADUCAO E
REPRESENTACOES

LIMA, André Borges
SILVA, Jair Francisco Cecim da
BENCHIMOL-BARROS, Silvia Helena

Resumo

Este estudo aborda a relevancia da linguagem, da lingua e do discurso
na formagao da identidade cultural, utilizando como corpus as musicas
“Garota de Ipanema” e “The girl from Rio” (traduzida como “A garota
do Rio”). Essas composi¢des representam um fragmento da trajetéria
histérica do Brasil e seu impacto global. A musica “Garota de Ipanema”,
encapsula a Bossa Nova, no Rio de Janeiro dos anos 60. E, em
contraponto, “The girl from Rio”, produzida em 2021 nao corresponde,
conceitualmente, a uma traducdo da primeira, mas sim, uma adaptacao,
inspirada em imagem contemporanea da mulher brasileira, carioca, da
favela, retratando em outro contexto sociocultural, a mesma cidade. A
comparacdo destas duas musicas, por meio de uma tradugao
interlinguistica para a lingua portuguesa, permite analisar o papel da
lingua e da linguagem na construcdo da identidade cultural ancoradas
no discurso que projeta globalmente a imagem, por meio da tradugao.
Este, é, portanto, um estudo epistemologicamente inserido no ambito
dos Estudos da Tradugao e Estudos Culturais, que pde em destaque as
teorias da linguagem e a cultura, e traz um recorte tedrico da minha
pesquisa de mestrado, que versa, entre outros aspectos, sobre tradugao
cultural. A andlise das letras dessas composi¢des contribui para a
compreensao de complexas intera¢des entre a linguagem e cultura, bem
como oferece insight sobre as transformagdes culturais no Brasil, ao
longo das décadas. Metodologicamente, realizamos um trabalho de
andlise comparativa da tradugdo na perspectiva qualitativa e utilizamos
como principais referenciais teéricos, Julia Kristeva (1969), Victéria

! Traduzido pelo autor como “A Garota do Rio”
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Fromkin e Robert Rodman (1993), Yasmin Azeredo (2022), Isabela
Manhaes (2015) e Stuart Hall (1996)

Palavras-chave: lingua, linguagem, discurso, musica brasileira, tradugao
cultural

Introdugao

A linguagem, a lingua e o discurso — oral e escrito —
desempenham um papel intrinseco na constru¢ao de identidade
cultural de qualquer sociedade. Esses elementos interconectados,
ndo apenas refletem a evolugao linguistica, mas também,
incorporam valores, tradigdes e mudangas sociais que se
desdobram ao longo do tempo. Este estudo tem como objetivo
investigar essas complexas dimensoes, por meio da analise de
duas cangdes emblematicas. “Garota de panema” e “The girl from
Rio”. Especificamente, analisaremos como as escolhas linguisticas
presentes nessas musicas retratam o contexto histérico e a
representacao do Brasil nos periodos em que foram criadas. Para
este objetivo, existe a necessidade de conhecimento sobre a
linguagem e suas teorias para uma melhor compreensdao do
mundo e das suas culturas, como afirma Kristeva:

Torna-se evidente que estudar a linguagem, captar a multiplicidade de
seus aspectos e fungdes € construir uma ciéncia e uma nova teoria
estratificada, cujos diferentes ramos abrangem diferentes ramos da
linguagem, para poderem, num tempo de sintese, fornecer um
conhecimento mais preciso do funcionamento significante do homem
(Kristeva, 1993, p. 23)

A selecao dessas duas cang¢des como objeto de estudo é
justificada pelos papéis singulares que ocupam na cultura
popular brasileira e na sua influéncia internacional. “Garota de
Ipanema”, criada por Tom Jobim e Vinicius de Moraes nos anos
60, ¢ um marco da Bossa Nova, que captura a esséncia da beleza
e resume a forma como era visto o Rio de Janeiro daquela época.
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The girl from Rio, entretanto, lancada por Anitta em 2021,
representa uma interpretagdo contemporanea da mesma cidade,
levando em conta suas transformacdes sociais e culturais ao
longo das décadas. A andlise comparativa das letras dessas
musicas proporciona uma oportunidade tnica para investigar
como a lingua e a linguagem refletem a evolugao da identidade
cultural brasileira e sua projecao global.

Embora “The Girl from Rio” ndao seja uma tradugao (no
sentido conceitual) de “Garota de Ipanema”, isto é, nao segue
uma busca de equivaléncia de palavras, mas sim, uma adaptagao
com a representagao de imagens atualizadas, com a busca de
correspondéncias para o novo objeto, ambas traduzem em
momentos diferentes, a mulher carioca. Este estudo tem vinculos
teoricos com o projeto de dissertagio de mestrado, que se
concentra na area da tradugdo cultural, mais especificamente. Ao
analisar essas musicas, nossa intenc¢ao é desvendar como a lingua
e a linguagem nao apenas refletem, mas também desempenham
um papel fundamental na construgao e disseminagao da cultura
brasileira. Ao compreendermos como esses elementos sao
incorporados e adaptados em diversos contextos -culturais,
podemos aprofundar nossa compreensao das complexas relagdes
entre tradicdo e modernidade, local e global, e as nuances da
representacao cultural nas expressoes artisticas.

Além disso, esse estudo comparativo se fundamentara em
tedricos dos estudos da linguagem como Julia Kristeva, Victdria
Fromkin e Robert Rodman, Yasmin Azeredo e Isabela Manhaes, e
tracarao interfaces com autores dos estudos da traducao, que
contribuem para nossa analise tedrica

Desenvolvimento
A linguagem ¢ uma caracteristica fundamental da condicao
humana, um construto labirintico que desempenha um papel

crucial na comunicagao, na transmissao de ideias e na expressao
de sentimentos. Sua abrangéncia ¢ tao vasta e intrincada quanto a
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propria diversidade humana, abarcando uma variedade de
formas de expressao que se desenvolveram ao longo da existéncia
do “homo sapiens”. Analisaremos aqui algumas das mdultiplas
dimensodes da linguagem na comunicacdo escrita, e como essas
diversas dimensdes da linguagem espelham a rica diversidade
cultural cognitiva que caracteriza a sociedade.

As formas pelas quais se manifesta a linguagem nao se
limitam apenas as palavras escritas ou faladas, mas abrangem
uma ampla gama de formas de expressdes que facilitam a
comunicagdo, e corroboram a transmissao de sentidos, exploram a
criatividade e conectam individuos.

A linguagem falada ¢ a forma de comunicagao mais ancestral
e generalizada entre os seres humanos, e a que nos diferencia dos
animais, como retrata Lyons (1987, p. 6), ao mencionar fildsofos,
psicologos, e linguistas ele diz “que é a posse da linguagem que
mais claramente difere os homens dos animais”. Por meio dela,
compartilhamos conhecimentos, narramos estorias, expressamos
emogoes e cultivamos relacionamentos interpessoais. A
multiplicidade de linguas e dialetos espelha a rica diversidade
linguistica presente em culturas de todo o globo.

A escrita desempenha um papel fundamental em nossa
capacidade de registrar informagdes e compartilha-las ao longo do
tempo e espago. Desde os hierdglifos egipcios até as atuais redes
sociais, a escrita permanece uma forma de expressao que
possibilita a comunicacdo assincrona e a preservacao do
conhecimento humano.

A linguagem visual compreende um vasto espectro de
formas de expressao que se utilizam de elementos visuais para
comunicar mensagens e evocar emogoes de forma multimodal e
apelativa. Abrangendo campos como a arte, a fotografia, o
cinema e muitas outras manifestacoes artisticas. Essa forma de
linguagem desempenha um papel crucial na nossa capacidade de
explorar a estética, a criatividade e a interpretagao visual do
mundo que nos cerca. Assim, essa linguagem robustece nossa
compreensdo de mundo e de nds mesmos, oferecendo uma
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maneira Unica de explorar e compartilhar a beleza, a
complexidade e a diversidade da experiéncia humana. A
linguagem visual é uma linguagem universal que transcende
barreiras culturais e linguisticas, permitindo-nos conectar com as
perspectivas e emogoes e outras pessoas, independentemente de
suas origens ou linguas nativas. A linguagem da midia, em
perspectiva mais contemporanea, remete a questoes de acesso,
credibilidade, de cunho ideoldgico e distor¢des politicas (Hall, et
al, 1996, p. 117). Deste modo, podemos considerar que esta forma
de linguagem é uma forma essencial de expressao, que enriquece
a nossa compreensio de mundo e nossa apreciacio da
criatividade e da diversidade humanas.

A linguagem nao verbal é uma dimensao muito rica e
multifacetada da comunicagdo humana, que abarca uma
variedade de sinais, como postura corporal, contato visual, gestos,
expressOes faciais, tom de voz e outros elementos que
desempenham um papel complementar a comunicagdo verbal.
Através da linguagem nao verbal, somos capazes de comunicar
nuances emocionais que podem ser dificeis de expressar apenas
com palavras. Por exemplo, um simples sorriso pode expressar
alegria, simpatia ou concordancia, enquanto uma expressao facial
fechada pode sugerir descontentamento, desaprovagao ou
desconforto. Além disso, o contato visual é um componente
crucial na linguagem nao verbal, pois, pode refletir confianga,
interesse ou até mesmo uma tentativa de estabelecer uma conexao
mais profunda com o interlocutor.

Assim, a linguagem ndo verbal, também desempenha um
papel indispensavel nas nossas comunicag¢des didrias, tornando-se
uma ferramenta vital para a compreensdo mutua, o
estabelecimento de relagOes interpessoais e a transmissao eficaz
de significado e emogoes.
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“Garota de Ipanema” e “The girl from Rio”

A selecao das musicas “Garota de Ipanema” e “The girl from
Rio” como objetos de andlise neste estudo de linguagem e
traducao cultural é uma escolha fundamentada em diversos
critérios que refletem a sua relevancia para a investigacao
académica. Neste estudo, apresentaremos aspectos que justificam
a escolha dessas musicas como o nosso corpus de estudo, como
representatividade, padrdao de beleza e representacao; tradugao
cultural e contexto, ja que escrita em 1962, durante o auge da
Bossa Nova no Brasil, “Garota de Ipanema’ capturou o chame das
mulheres brasileiras e a atmosfera descontraida de Ipanema.

E valido ressaltar que a musica “The girl from Rio” é uma
composicao originalmente produzida em lingua inglesa de
autoria de Anitta (Larissa de Macedo); Raye (Rachel Agatha Keen)
& Gale que se encontra traduzida para a lingua portuguesa na
pagina em site da web. Nao é objetivo deste trabalho analisar a
qualidade da traducao interlinguistica, mas perceber a traducao
de uma realidade sociocultural e a representagao de pessoas e de
um mesmo lugar — uma releitura no hiato de 59 anos.

Letras

Quadro 1 - “Garota de Ipanema” e “The girl from Rio” (Tradugao)?

Garota de Ipanema “The girl from Rio” (Trechos
(Tom Jobim) traduzidos)
(Anitta, Raye & Gale)
Olha que coisa mais linda, mais cheia Lindas garotas, de onde eu sou, nao
de graga parecemos modelos
E ela, menina, que vem e que passa Marquinhas de bronzeado, curvas

Num doce balango, a caminho do mar | largas e a energia brilha

Moga do corpo dourado, do sol de Refrio

2 A letra de “Garota de Ipanema” foi retirada de https://www.letras.mus.br/tom-
jobim/20018/, enquanto toda a letra e trechos de “The girl from Rio” foram
retirados de https://www.letras.mus.br/anitta/girl-from-rio/traducao.html
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Ipanema
E a coisa mais linda que eu ja vi passar

Refrio

Ah, por que estou tdo sozinho?
Ah, por que tudo é tdo triste?
Ah, a beleza que existe

A beleza que ndo é s6 minha
Que também passa sozinha

Bridge

Ah, se ela soubesse que quando ela
passa

O mundo inteirinho se enche de graca
E fica mais lindo por causa do amor
Refrao

Bridge

Por causa do amor

Fonte: elaborado pelos autores

Vocé vai se apaixonar pela garota do Rio
Deixa eu te falar sobre um Rio diferente
Aquele de onde eu sou, mas ndo aquele que
vocé conhece

Aquele que vocé conhece quando nio tem
um real

Meu bem, é um caso amoroso, é meu caso
amoroso, sim

Acabei de descobrir que tentho outro irmdo
Do mesmo pai, mas de outra mie

E algo que eu sempre quis

Meu bem, é um caso amoroso, é um caso
amoroso, sim

Honorio Gurgel pra sempre (sou eu)
Criangas tendo filhos como se isso ndao
fosse nada

Sim, sou cria das ruas, eu sou favela
(demais)

Meu bem, é um caso amoroso, ¢ meu
caso amoroso, sim

Eu acabei de ter que terminar com
outro namorado

Acho que ele ndo aguentou a minha
personalidade

Porque eu sou fria como o inverno,
quente como o verao.

Descri¢do do quadro: O quadro mostra as letras das miisicas: a letra original de
“Garota da Ipanema”, e a versdo traduzida da letra de “The girl from Ipanema”.

Contextos de Produgao

A musica “Garota de Ipanema” é considerada um icone da

musica brasileira e internacional. Composta por Tom Jobim e
Vinicius de Moraes na década de 60, essa canc¢ao vai além de sua
melodia envolvente, abrangendo uma série de aspectos culturais e
histdricos que refletem a complexidade da identidade brasileira.

Na década de 1960, o Brasil passava por profundas
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transformacdes e essa musica surgiu nesse contexto, marcado por
um crescente interesse pelo pais e sua cultura. Isso pode ser
observado no movimento da Bossa Nova, que misturava
elementos do samba e do jazz, refletindo um clima de otimismo e
modernidade no pais. O Rio de Janeiro se tornou um centro de
atividade cultural, atraindo artistas e intelectuais de diferentes
areas. A cangao, com sua melodia e letras poéticas, capturou a
esséncia descontraida do Rio de Janeiro da época, oferecendo uma
visdo idealizada da cidade como um paraiso tropical; O sucesso
internacional da musica contribuiu para consolidar uma imagem
romantica do Rio de Janeiro no cendrio global.

A mausica “The girl from Rio”, langada por Anitta em 2021, é
uma obra musical que vai além de representar a esséncia da
cultura carioca. Ela também levanta discussdes importantes sobre
representatividade, padrdes de beleza e a representagao cultural
na musica pop atual. Neste momento, em que a cultura pop global
reconhece cada vez mais o impacto da cultura brasileira, essa
musica surge como uma forma de expressao desse
reconhecimento.

A musica faz referéncia direta a iconica “Garota de Ipanema”
e se encaixa perfeitamente nessa era de maior interconexao
cultural, em que a musica pop frequentemente incorpora
elementos culturais diversos. Assim, como a “Garota de Ipanema”
representa a beleza e a esséncia do Rio de Janeiro, “The Girl from
Rio” também busca transmitir a atmosfera e o estilo de via carioca
de uma forma contemporanea. Ao celebrar a diversidade e a
cultura do Rio de Janeiro, Anitta cria um espago para que
diferentes tipos de beleza sejam valorizados e reconhecidos. Isso é
especialmente importante em um contexto em que a midia muitas
vezes impoe padroes inalcancaveis de beleza, deixando de
representar a diversidade real das pessoas.
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Representatividade e padrao de beleza

A musica “Garota de Ipanema” ¢ um classico da Bossa Nova
brasileira e se concentra mais na descricdo da sensualidade e
elegancia da “garota” em questdo. A “Garota de Ipanema”
mencionada na musica, personifica o padrao de beleza que refletia
a estética da época: alta, bronzeada, de cabelos escuros e tragos
exuberantes. Essa representacdo da beleza feminina teve um
impacto significativo na cultura popular e na indtstria da moda
brasileira, influenciando nog¢des de beleza e criando padrdes que
persistem até hoje.

Quadro 2 - Garota de Ipanema (Padrao de beleza)

Trechos Analise

“Olha que coisa mais linda / Mais Esses versos destacam a beleza e a graca
cheia de graca / E ela, a menina / da garota, mas nao especificam
Que vem e que passa” caracteristicas fisicas. Em vez disso,

enfatizam a sua presenca e elegancia,
sugerindo que a beleza esta relacionada a
sua atitude e carisma.

“Ela, a mais linda / A mais cheia de | Esses versos reiteram a énfase na graga e

graca / E ela, menina / Que vem e na elegancia da garota enquanto ela passa

que passa / No doce balango a pelo narrador. Novamente, ndo ha uma

caminho do mar” descrigdo fisica, mas a beleza é associada a
maneira como ela se move e a sua
presenca

Fonte: Elaborado pelos autores

Descrigao do quadro: o quadro exemplifica trechos da miisica “Garota de Ipanema”, os
quais refletem o padrdo de beleza.
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Figura 1: Garota de Ipanema (Padrao e beleza)

Fonte: https://www .uol.com.br/universa/listas/moda-praia-ja-quebrou-tabus-e-
encaretou-relembre-a-evolucao-dos-biquinis.htm
Descricao: Moca representando o padrio de beleza da mulher carioca nos anos 60.

Em “The girl from Rio”, a letra da musica celebra a
diversidade do Brasil, destacando diferentes cores de pele e tipos
de corpos. Isso representa uma mudanca notavel em relagao aos
padroes de beleza historicamente predominantes que valorizavam
a brancura e a magreza. “The girl from Rio” reflete uma tentativa
de desconstruir esses padroes, abracando a multiplicidade de
belezas presentes no pais.

Quadro 3 — The girl from Rio (Padrao de beleza)

Trecho Analise
“Lindas garotas de Neste trecho, a musica aborda a ideia de que as
onde eu sou, nao mulheres da regido de onde o narrador vém ndo se

parecemos modelos” | assemelham aos modelos tradicionais de beleza. Isso
sugere uma valorizagdo da diversidade da beleza,
reconhecendo que a beleza nao se limita a um unico
padrao. A frase indica uma apreciacdo por uma
variedade de corpos

“Marquinhas de Esse verso descreve caracteristicas fisicas especificas,
bronzeado, curvas como “marquinhas de bronzeado” e “curvas largas”. No
largas e a energia entanto, a énfase na “energia que brilha” pode sugerir
brilha” que a verdadeira beleza esta além das aparéncias fisicas.

Essa energia pode ser interpretada como confianga,
personalidade e carisma, indicando que esses atributos
sao igualmente valorizados na busca pela beleza

Fonte: Quadro elaborado pelos autores
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Descricao do quadro: o quadro exemplifica trechos da miisica “The girl from Rio”, os
quais refletem o padrdo de beleza.

Figuras 2 e 3: “The Girl from Rio e seus padrdes de beleza

o

Fonte: imagens do clipe “The girl from Rio” retiradas de https://www.youtube.
com/watch?v=CuyTC8FLICY &list=RDCuyTC8FLICY &start_radio=1
Descricao de imagem: Padroes de beleza retratados na letra e no clip de “The girl from

Rio”

Representa¢des Culturais

Além do padrdao de beleza, “Garota de Ipanema” também
incorpora elementos culturais brasileiros e suas letras e melodia. A
cancao celebra a casualidade e a alegria de viver -cariocas,
destacando, de forma romantizada, elementos como a praia, o sol e a
brisa do mar. Esses elementos tornaram-se icones da cultura
brasileira e sdao frequentemente associados ao pais, em todo mundo.

No entanto, a cang¢do também levanta questdes sobre a
representacao da mulher brasileira, muitas vezes estereotipadas
como sensual e exotica. Isso levanta debates sobre como as
representagdes culturais podem significar e limitar a compreensao
de uma cultura complexa e diversificada.

Quadro 4 - Garota de Ipanema (Representacao cultural)

Trechos Analise

“Ela, a mais linda / A mais cheia Esses versos evocam a imagem da garota

de graga / E ela menina / Que caminhando em dire¢do ao mar, capturando
vem e que passa / No doce a atmosfera relaxada e descontraida do Rio
balango a caminho do mar” de Janeiro. O “doce balango” sugere uma

sensacao de calma e tranquilidade, o que é
uma caracteristica cultural associada a
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cidade e a a praia.
“Ah, por que estou tao sozinho? /
Ah, por que tudo é tao triste? Ah,
a beleza que existe / A beleza que
ndo é s6 minha”

Nesses versos, o narrador expressa solidao e
tristeza, mas também reconhece que a
beleza da garota nao € exclusiva dele. Isso
reflete a ideia de que a beleza esta por toda
parte no Rio de Janeiro e é compartilhada
por todos os que tém a sorte de testemunha-
la.

Fonte: Quadro elaborado pelos autores
Descri¢do do quadro: O quadro aponta trechos da miisica “Garota de Ipanema” nos
quais estdo presentes representacdes culturais, exibidos na miisica

A cangao “The girl from Rio” também incorpora elementos
culturais brasileiros em sua musica e videoclipe. Os ritmos
brasileiros, como o funk carioca, sdao evidentes na producao
musical, enquanto o videoclipe apresenta imagens iconicas do Rio
de Janeiro, destacando a cultura da praia, a danga e a vida urbana.
Esses elementos culturais sdo apresentados com uma estética

moderna, fundindo tradi¢ao e contemporaneidade.

Quadro: The girl from Rio (Representacao cultural)

Trecho

“Deixa eu te falar de
um Rio diferente /
Aquele de onde eu
sou, mas ndo aquele
que vocé conhece”

‘Honorio Gurgel, pra
sempre (sou eu)”
“Criancas tendo filhos
como se isso nao fosse
nada”
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Analise

Essa parte da musica indica que ha uma perspectiva
menos conhecida e diferente do Rio de Janeiro que o
narrador quer compartilhar. Isso sugere que a cidade
nao se resume apenas ao glamour frequentemente
retratado, mas também tem aspectos menos brilhantes
e mais realistas. Além disso, no segundo verso, o
narrador faz uma distin¢do entre a visdo que o publico
pode ter do Rio de Janeiro e sua prépria experiéncia
como alguém que vive 1. Isso sugere que a cidade
pode ser vista de maneiras diferentes, dependendo da
perspectiva de quem a vive e de quem a visita.

A mencdo a Hondrio Gurgel é uma referéncia
especifica a um bairro do Rio de Janeiro. Ao incluir isso
na musica, o narrador ou cantor esta identificando-se
com um lugar especifico, e enfatiza sua conexdo com as
ruas e a favela, reforgando a sua origem e identificagao
cultural, e, por extensdo, com a cultura local. Essa
referéncia pode ser vista como uma afirmagao de
identidade cultural e orgulho de suas raizes. Enquanto



que o segundo verso destaca um problema social sério
e complexo, que é a gravidez precoce nas comunidades
de baixa renda, como muitas favelas. Ela sugere que
essa realidade ¢ tratada com indiferenca ou
normalidade, o que destaca a necessidade de atencao
para as questdes sociais e educacionais dessas areas.

Fonte: Quadro elaborado pelos autores
Descri¢ao do quadro: O quadro destaca elementos culturais em “The girl from Rio”

Figura 2: Clipe The girl from Rio (Visao iconica do Rio de Janeiro)

Fonte: Imagem do clipe “The girl from Rio” retirada de
https://www.youtube.com/watch?v=CuyTC8FLICY &list=RDCuyTC8FLICY &star
t_radio=1
Descrigao da imagem: A imagem mostrada no inicio do clipe retrata Anitta sentada no
calgadio de Ipanema, tendo ao fundo pontos turisticos do Rio, como o Corcovado, o Pdo-

de-Aciicar e a Praia de Ipanema

No geral, os trechos da musica “The girl from Rio” oferecem
uma representacdo cultural que vai além da imagem
estereotipada e glamurosa do Rio de Janeiro, mostrando que a
cidade tem vdarias camadas e desafios. O primeiro sugere que a
beleza e a cultura da cidade sao mais profundas do que a imagem
superficial muitas vezes retratada na midia, incorporando
elementos da realidade e complexidades da vida nas favelas do
Rio de Janeiro. A musica aborda questoes sociais como a gravidez
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precoce, e destaca o orgulho e a identidade associados a
comunidade. A musica pode ser vista como uma forma de dar
visibilidade a essas realidade e desafios, bem como celebrar a
resiliéncia e a cultura das favelas cariocas, como afirma Furtado:

“Em varios momentos, ela demonstra e valoriza a cultura periférica de
onde veio, embora sempre dando uma roupagem adequada a inser¢ao no
mainstream?’ global”. (Furtado, 2021, p. 103)

No entanto, a musica nao esta isenta de criticas. Alguns
argumentam que ela pode ser vista como uma simplificagao da
cultura brasileira para o consumo global, levantando questoes
como a autenticidade e exploracao cultural na industria musical,
como exemplifica Furtado (2021, p. 104) ao se referir a colocacao
do critico de arte do G1, Mauro Ferreira que afirma que:

“Anitta reafirma essa cultura do funk e da favela, esse Brasil invisivel (para
as elites) das lajes, e propaga sem filtro essa identidade nativa, sem ignorar
os codigos do universo pop internacional”.

A musica como linguagem e sua amplitude

A linguagem oral é a forma mais antiga e ubiqua de
comunicacdo  humana.  Através dela, compartilhamos
informagdes, contamos estdrias, expressamos sentimentos e
estabelecemos conexdes interpessoais. Como afirma Hall (1968
apud Lyons, 1987, p. 9) que “a linguagem ¢é a instituigao pela qual
humanos se comunicam e interagem uns com os outros, por meio
de simbolos arbitrdrios orais-auditivos habitualmente utilizados”.
Diferentes linguas e diferente dialetos refletem a diversidade
linguistica de culturas ao redor do mundo.

A linguagem escrita amplia a nossa capacidade de armazenar
informacgdes e transmiti-las através do tempo e do espago. Desde
os hierdglifos egipcios até as modernas redes sociais, a escrita ¢ a
forma de expressao que permite a comunicagao assincrona e a

3 Mainstream = corrente dominante (Traduzido com www.deepl.com/translator)
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preservagao do conhecimento humano. Esta forma de linguagem
também pode ser usada para criar imagens, representacdes
culturais de um pais, conforme feito nas letras das musicas
analisadas.

A linguagem visual abrange a arte, a fotografia, o cinema e
outras formas de expressao que utilizam elementos visuais para
transmitir mensagens e emogoes. Ela nos permite explorar a
estética, a criatividade e a interpretacdo visual do mundo ao nosso
redor. Neste trabalho, esta forma de linguagem sera representada
através das fotos retiradas na internet, e do clipe da musica “The
girl from Rio”. Tanto a modalidade oral quanto a escrita e a
imagética carregam o discurso das interagdes comunicativas, o
que é evidenciado nas letras de ambas as versdes em analise.

Na nossa sociedade, a mudanga de ideias orais e de costumes
pode fazer o que esteticamente valioso em uma época, perca, no
minimo, perca do seu valor em outra. Logo, da mesma forma que a
arte é um produto da sociedade, a emogao estética que suscita,
apesar de se manifestar na vida interior dos individuos, ¢é
essencialmente social, como presente na musica “The girl from Rio”.

A musica é uma forma unica de expressaio humana que
transcende barreiras linguisticas e culturais. Aqui, investigamos a
musica como uma linguagem poderosa, analisando suas
dimensodes denotativas e conotativas, bem como os simbolismos
que ela incorpora. Além disso, exploramos como a musica serve
como veiculo de comunicacao emocional e artistica, conectando
pessoas em todo o mundo.

A mausica e suas dimensodes denotativas e conotativas

A musica brasileira, como qualquer outra forma de expressao
artistica, pode conter elementos de linguagem denotativa em
algumas de suas letras, especialmente, quando a composicao se
concentra em historias/estdrias ou transmitir mensagens de forma
direta. A musica “Garota de Ipanema” é conhecida por sua
qualidade poética e conotagOes liricas. Mas, os trechos abaixo
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ainda contém elementos descritivos diretos, que contribuem para
a representacao da beleza da garota e do ambiente ao seu redor.
Aqui estao alguns exemplos de trechos com linguagem denotativa
nessa cancao.

Quadro 6: Garota de Ipanema (Linguagem denotativa)

Trechos Analise

“A visao do esplendor / De jéia | Este trecho evoca a visao direta do narrador

rara / eu juro, é vocé” sobre a garota, descrevendo-a como uma jo6ia
rara, 0 que € uma apreciacdo direta da sua
beleza.

“Ela saiu do mar. E sorriu ao sol | Neste trecho, a musica descreve as agdes e
/ E sal da areia / Ela, para quem | caracteristicas da garota de maneira direta,
a lua / Foi feita pra brilhar” incluindo sua interacdo com o ambiente
natural (mar, sol. lua)
Fonte: Quadro elaborado pelos autores
Descricao do quadro: O quadro retrata trechos nos quais os autores usaram da
linguagem denotativa.

Figura 3: Moga presumidamente saindo do mar

Fonte: https://coletivodeestilo.wixsite.com/coletivodeestilo/single-
post/2015/06/02/moda-praia-dos-anos-60-aos-dias-atuais
Descri¢do da figura: Moga sorrindo e saindo do mar

A arte, como forma de expressao, permite a manifestacao das
interagOes sociais e a sublimagao coletiva, ou seja, ¢ compreendida
como sintese, e a celebracdo da consciéncia e das emocgdes
compartilhados que surgem em contextos especificos na vida de
um grupo ou sociedade, como afirma Manhaes:
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As obras de arte também conseguem refletir sentimentos, ideias, maneira,
costumes, atitudes, enfim a cultura especifica de um grupo humano, no qual
cada um dos seus integrante se identifica e ama. (MANHAES, 2009, p. 11)

A linguagem conotativa é amplamente utilizada na musica
brasileira para criar metaforas, imagens poéticas e transmitir
emocgoes e significados subjacentes. As dimensdes conotativas da
musica “The girl from Rio” envolvem a interpretagao subjetiva e
emocional presentes em suas letras. Nelas, as autoras incorporam
a linguagem conotativa ao longo de toda a sua composigao,
criando metaforas e imagens poéticas para transmitir sentimentos,
experiéncias e a identidade cultural do narrador. Nos trechos
abaixo mencionados estao alguns exemplos de como a linguagem
conotativa € utilizada na musica, e nos mostram como as palavras
podem ser carregadas de significados subjetivos e sentimentos
pessoais, acrescentando profundidade emocional a narrativa da
cangao. Elas ndo sao apenas declaragdes factuais, mas revelam as
complexidades das experiéncias humanas.

Quadro 7 — The girl from Rio (Linguagem conotativa)

Trechos Analise

“Acabei de descobrir Embora a primeira frase em si seja factual e direta, a
que tenho outro irmao” | revelagdo de um novo irmao pode ter significados
“Do mesmo pai mas de | emocionais profundos para o narrador. A conotagio
outra mae” aqui é a de surpresa, da descoberta, e possivelmente

uma mistura de emogdes que nao podem ser
completamente expressas apenas pelo texto.
Enquanto que a segunda linha acrescenta uma
complexidade adicional a descoberta do novo irmao,
destacando a conexao genética compartilhada entre o
narrador e o irmdo, mas também a separagdo por
meio da maternidade. A conotacdo pode incluir
sentimentos de unido, identidade familiar e talvez
um pouco de intriga sobre como essa relagdo afetara
a vida do narrador
Fonte: Quadro elaborado pelo autor
Descricdo do quadro: o quadro retrata trechos de “The girl from Rio” onde a
linguagem conotativa foi usada
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Figura 4: Clipe “The girl from Rio” (A descoberta de um novo irmao)

Fonte: Imagem do clipe “The girl from Rio” retirada de Fonte:
https://www.youtube.com/watch?v=CuyTC8FLICY
Descri¢ao da foto: Anitta parece surpresa com a descoberta de um novo irmdo, através
do jornal

Simbolismos na musica

A musica, como forma de expressao artistica, ultrapassa as
barreiras culturais e linguisticas, transmitindo mensagens
profundas por meio de simbolismo musical. O simbolismo da
musica envolve elementos como o ritmo e a melodia, harmonia e
letras, que representam ideias para além de seus significados

literais.

Quadro 8 - Simbolismo em ritmo, melodia, harmonia e letras

Musica

Analise

Simbolismo

“Bolero” de
Maurice Ravel

E um exemplo notével de como a
musica instrumental pode empregar o
simbolismo do crescendo constante
para criar uma sensagao de tensao e
expectativa. O tema repetitivo e a
dinamica crescente ao longo da peca
leva os ouvintes a uma jornada
emocional, culminando em um climax
emocional.

No ritmo, melodia e
harmonia
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‘Imagine” de E um exemplo marcante de como a Na letra
John Lennon musica pode utilizar o simbolismo para
transmitir uma mensagem de paz e
unido. Os versos “Imagine todas as
pessoas vivendo em paz”* evocam a
ideia de um mundo ideal, livre de
conflitos. O simbolismo aqui estd na
construgao de um ideal utépico por
meio da musica, incitando os ouvintes
a refletir sobre a possibilidade de uma
sociedade mais pacifica
Fonte: Quadro elaborado pelo autor, com a letra da musica retirada de:
https://letras.mus.br/johnlennon/90
Descrigao do quadro: o quadro exemplifica o uso do simbolismo nas muisicas

Neste artigo, o papel do simbolismo nas musicas “Garota de
Ipanema” e ‘The girl from Rio” é explorado, analisando trechos
musicais especificos e suas reflexdes subjacentes, nos quais a
realidade exterior é apreendida por meio dos drgaos dos sentidos
e chega ao campo da consciéncia dividida em exames de imagens.
E, posteriormente, vale ressaltar que os autores trazem para as
suas obras, suas vivéncias, ou seja, sua individualidade e
subjetividade, sobre isso Manhaes afirma:

Deste modo, sao gerados mundos de sentidos que sdao ndo somente
externalizados, mas também internalizados, e, ao mesmo tempo,
modificados em um processo dialético de tal forma que possam contribuir
para uma nogao de cultura adequada. (MANHAES, 2009, p-11)

Quadro 9 - O simbolismo em “Garota de Ipanema” e “The girl from Rio”

Musica Trechos Andlise

“Garota de “Ah, por que estoutdo | O sentimento de solidao e tristeza

Ipanema” sozinho? Ah por que simboliza a distancia do narrador,
tudo é tao triste” entre ele e a garota, que esta além a do

seu alcance.
“O seu balancar é mais | O movimento da garota é descrito
que um poema” como algo que transcende a simples

* Traduzindo pelo autor do trecho original da musica: “Imagine all the people
living life in peace”
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descrigao verbal, simbolizando a
dificuldade de expressar a sua beleza
em palavras.”

“The girl “Marquinhas de Essa descricao simboliza a imagem
from Rio” bronzeado, curvas dos corpos bronzeados e a energia
largas e a energia vibrante que ¢ frequentemente
brilha” associada a estilo de vida carioca.
“Vocé vai se apaixonar | A “Garota do Rio” é simbdlica da
pela garota do Rio” propria Anitta, que se identifica como
uma representante dessa cidade e
cultura.

Fonte: quadro elaborado pelos autores
Descri¢ao do quadro: O quadro exemplifica o uso de simbolismo nas letras de “Garota
de Ipanema” e “The girl from Rio”

Traducao cultural de mussicas e suas peculiaridades

A tradugao cultural é uma tarefa intricada que envolve a
adaptacdo nao apenas das palavras, mas também de significados
culturais, contextos e nuances emocionais de uma lingua para a
outra. Diversos desafios devem ser enfrentados nesse processo.
Primeiramente, as musicas frequentemente contém referéncias
culturais especificas, incluindo girias, expressdes regionais,
trocadilhos e referéncias historicas, que podem ser desafiadores
de manter na tradugao, exigindo a busca por palavras ou chaves
que se ajustem ao ritmo original. Expressdes idiomaticas sao
comuns na musica, e, muitas vezes, nao possuem equivalentes
diretos em outra lingua, requerendo abordagens criativas.
Metéaforas e simbolismos sao utilizados para criar imagens
poéticas nas musicas, mas traduzi-los pode ser desafiador, pois os
simbolos podem ter diferentes significados em diferentes culturas.

Considerando o publico-alvo, a tradugao pode demandar
adaptagOes adicionais para torna-la acessivel. Equilibrar a
fidelidade a letra original com a adaptagdo para ressoar com o
publico-alvo é crucial, assim como a escolha adequada de
linguagem e registro para a capturar a voz e a intengao do cantor
ou compositor, evitando alteragdes significativas no significado
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original da musica e das culturas envolvidas, visando manter a
esséncia, o significado e a emocdo da musica original para que o
publico-alvo possa se relacionar de forma auténtica.

A mausica “The girl from Rio”, ndo como uma traducao literal
de “Garota de Ipanema”, com uma busca de equivaléncia de
palavras, mas como adaptacao de representacdo de imagem
atualizada, é rica em elementos culturais que merecem destaque
na analise da traducao. Ela celebra o Rio de Janeiro apresentando
uma perspectiva alternativa da cidade, além de fazer referéncia a
cultura das praias e com suas “marquinhas de bronzeado e curvas
largas”, que antes nao eram ressaltadas, na época de lancamento
de “Garota de Ipanema”. Pelo contrario, em “Garota de Ipanema”
percebe-se uma representacdo da mulher e o padrao de beleza
diferente. “The girl from Rio” também, descreve um “Rio
diferente” do esteredtipo comum, possivelmente, referindo-se a
uma parte menos explorada da cidade, com uma perspectiva
menos glamourizada, como “Hondrio Gurgel”, comunidade de
origem da cantora e com a qual ela se identifica. Além disso, a
letra de “The girl from Rio” lanca uma luz sobre questoes sociais
como desigualdades, na mencao de “criancas tendo filhos como se
isso ndo fosse nada” e o ambiente em lugares, como na
comunidade de “Hondrio Gurgel”, que apontam para as
diversidades e desigualdades econdomicas no  Brasil,
especificamente em areas urbanas do Rio de Janeiro. Ao mesmo
tempo, em que explora a complexidade das relagdes familiares ao
revelar a descoberta de “um novo irmao do mesmo pari, mas de
outra mae”, que podem ser temas culturalmente relevantes em
muitas partes do mundo. A letra também descreve a
personalidade da narradora, como “fria como o inverno, quente
como o verdo”. E fundamental também ressaltar que a musica
busca transmitir tanto seu significado literal como o contexto
cultural, garantindo que o publico, no mundo todo, aprecie
plenamente a mensagem e riqueza cultural contidas na musica.
No entanto, é também importante observar que a musica nao se
destina a ser uma representacio completa e detalhada da
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sociedade brasileira, mas sim uma celebracao estilizada de
elementos culturais e visuais especificos, fato este que lhe rendeu
algumas criticas, como mencionado anteriormente.

Consideragoes finais

Este estudo nos conduziu por uma pesquisa estimulante por
meio das multiplas faces da linguagem e da musica, revelando
sua profunda importancia como veiculos de comunicagao,
expressao e compreensdao da sociedade humanas. Certamente,
cada forma de expressdo linguistica, seja verbal (musical) ou nao,
possui um valor intrinseco e tinico na construcao do tecido social
e cultural.

A musica, como linguagem universal, emergiu como um
poderoso exemplo de como a arte transcende as barreiras das
palavras e das fronteiras culturais, permitindo a comunicagao de
emocgoes, historias, ideias, de maneira profundamente conectiva.
Nossa anédlise das musicas “Garota de Ipanema” e “The girl from
Rio” ilustrou como a musica é uma expressao multifacetada que
enriquece a nossa compreensao da cultura e da comunicagao
emocional.

Ao investigarmos a tradugao cultural presente nessas
cangdes, mergulhamos em um estudo revelador das maneiras
pelas quais a lingua, a linguagem e a cultura sdo adaptadas e
reinterpretadas ao longo do tempo, em diferentes contextos
culturais. Isso nos proporcionou uma compreensao mais
profunda das intrincadas rela¢gdes entre a musica e a cultura,
destacando a grande importancia da traducgdo cultural na
representacao e disseminagao da rica cultura brasileira, em uma
escala global.

Em dltima andlise, concluimos que a apreciagio da
diversidade linguistica e musical ndo apenas nos torna mais
conscientes da nossa humanidade compartilhada, mas também
nos conecta de maneira mais significativa com os outros. Celebrar
a riqueza das amplitudes da linguagem e da musica abre portas
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para a compreensao intercultural e a apreciagdo das dificeis
expressoes da cultura, enriquecendo nossas vidas e promovendo
uma maior compreensao da harmonia em nosso mundo
diversificado.

As musicas “Garota de Ipanema” e “The girl from Rio”
atuam como prismas através dos quais podemos observar as
complexas dinamicas da representacao cultural, esteredtipos e
mudangas na identidade cultural. Elas nos lembram da
capacidade da musica de moldar e refletir a imagem de uma
nagao. Desta forma, este estudo, também, reforca a ideia de que a
musica é muito mais do que uma simples forma de
entretenimento. E uma poderosa forca que influencia a evolugio
da cultura e identidade cultural, em uma era cada vez mais
globalizada.
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Resumo

O presente trabalho pretende abordar o processo tradutério da obra “A
queda do céu: Palavras de um Xama Yanomami” de Davi Kopenawa e
Bruce Albert a partir da relatividade linguistica. O objetivo da pesquisa é
identificar os processos tradutorios (Yanomami — Francés — Portugués)
na obra. Os objetivos especificos estao baseados em discutir a relacao da
traducdo e a relatividade linguistica e analisar a resisténcia por meio de
palavras que permaneceram em Yanomami. A metodologia da pesquisa
€ qualitativa, pois utiliza procedimentos técnicos de analise da obra,
além disso, baseia-se na compreensdo e comportamento humano;
Ademais, o trabalho faz uma pesquisa tedrica de autores como:
Sarmento-Pantoja (2022), Bosi (1996), que trabalham com a literatura de
resisténcia, Rodman, Fromkin, com conceitos em linguistica (1996),
Octavio Paz (2009) com conceitos em tradugao, outros, que sdo o aporte
tedrico para o desenvolvimento da pesquisa. Diante disso, pode-se
concluir que a discussao do trabalho se faz pertinente para a
compreensao do processo de traducdo da obra e o seu significado de
luta, resisténcia e profecia.

Palavras-chave: Traducao; Linguistica; Resisténcia.

Introdugao

O livro “A queda do céu: palavras de um xama yanomami”
tem dois escritores: Davi Kopenawa com seus pensamentos,
memorias e lutas, e Bruce Albert com a traducao e escrita do livro.
Em linhas gerais, a ideia do livro foi de Davi Kopenawa, que tinha
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o desejo de levar suas sabedorias e as lutas yanomami para todos
aqueles que nao sao indigenas, porém a escrita nao faz parte da
cultura do seu povo, por isso, o lider indigena convidou o
antropologo Bruce Albert para traduzir suas memdrias e lutas. O
livro levou cerca de vinte anos até a sua publicagdo. A primeira
publicacdo foi em francés em 2010 e em 2015, que foi traduzida
para a lingua portuguesa. A comunidade yanomami fica em terra
brasileira, porém a comunidade tem como lingua materna, as
linguas yanomamis e a lingua portuguesa como segunda lingua.
H4 uma inquieta¢do ao estudar o livro, pois a traducdo para a
lingua portuguesa foi a partir da traducdo em francés. Entao, o
livro envolve pelo menos trés linguas: yanomami (oralidade),
francés (primeira tradugao em 2010) e portugués (tradugao em
2015). Ao estudar o livro, eu tive alguns questionamentos: como a
tradugado, que envolve trés linguas, preserva o seu objetivo final?

A obra é um ato de resisténcia do lider e ativista Davi
Kopenawa em parceria com o antropologo francés Bruce Albert.
O livro é dividido em trés partes: “Devir outro — A fumaca do
metal — A queda do céu.”. O livro se iniciou a pedido de Davi
Kopenawa a Bruce Albert, que ja tinha uma estreita relagdo com o
povo Yanomami por meio de lutas politicas. O livro aborda nao
somente as memorias individuais e coletivas, mas aborda a
resisténcia desse povo em relagdo as ameagas que sofrem. Por
isso, o xama yanomami decidiu repassar o conhecimento, a
resisténcia, cultura do seu povo para todos aqueles que nao fazem
parte da sua comunidade, especialmente, aos brasileiros, e a
dupla traducgao (Francés — Bruce Albert / Portugués Beatriz
Perrone-Moisés) possibilitou a concretizagao do objetivo de Davi
Kopenawa.

Diante do exposto, este trabalho foi dividido em trés secdes.
A primeira secao discute os conceitos de tradugao e a relatividade
linguistica para o processo tradutorio. Buscou-se abordar os
principais conceitos de linguagem e a teoria da relatividade
linguistica de Sapir-Whorf. A partir da teoria da relatividade
linguistica, podemos entender a relacao da lingua e pensamento
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mediados pela cultura. Além disso, podemos perceber a
influéncia da relatividade linguistica que contribuiu para a dupla
tradugdo da obra em questao.

Na segunda se¢ao, analisamos a resisténcia por meio da
tradugdo. Os tradutores, tanto do francés como do portugués
brasileiro, optaram por nao traduzir algumas palavras em
Yanomami. A transliteracdo na tradugdo mostra o respeito e a
preservagao cultural, além da resisténcia da lingua e cultura do
povo, pois o leitor terd um contato e interacdo com a lingua
Yanomami. Nesse estudo, abordamos a resisténcia a partir da
perspectiva de Antonio Bosi, a resisténcia como ética (Bosi, 1996) e
a perspectiva da professora doutora Tania Sarmento-Pantoja, a
resisténcia como um desvio, uma fratura (2022).

Na terceira secdo, procuramos identificar o processo
tradutério na obra. Como se trata de uma obra com dupla
tradugdo, a agao foi complexa e dificil. Observamos a relagao da
tradugdo com a cultura, com a lingua em seu funcionamento, além
do processo de domesticagdao para manter o sentido que o Davi
Kopenawa estava transmitindo. Por isso, é de suma importancia
saber que as tradugdes em francés e portugués passaram por um
processo contextual, sociolinguistico e cultural.

Isto posto, reitero a importancia da tradugao do livro do Davi
Kopenawa para o francés em 2010 e para o portugués em 2015.
Pelo fato de ser uma narrativa de urgéncia e de resisténcia, além
de nos proporcionar conhecimentos e revelar a profecia coletiva
do seu povo.

A Tradugao e a Relatividade Linguistica

Todo ser humano € conhecedor e possuidor de uma lingua,
seja ela falada ou de sinais. Ao nascer, adentramos em uma
sociedade formada de cultura, lingua e valores. O contato com a
lingua é inevitavel, fazendo com que todos tenham o
conhecimento dela. O conhecimento linguistico-gramatical (seja o
som ou o léxico) que cada falante nativo possui sobre a sua lingua
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¢ inconsciente (indutivo). De acordo com Rodman; Fromkin
(1996):

(...) Um falante do inglés é capaz de produzir uma frase com duas oracdes
relativas (...). Sem, no entanto, saber o que é uma oragao relativa. (...)
(Rodmam, Fromkin, 1996, p. 4)

Podemos concluir, de acordo com os autores, que, por meio
do saber nao dedutivo, o falante de uma determinada lingua
consegue usar os recursos linguisticos para a comunicagdo e
discriminar o som; se faz parte da sua lingua, ou nao.

O som sd tem significado na lingua em que ocorre, pois “a
relagdao entre os sons e os significados que esses sons representam
€, na maior parte dos casos, arbitraria.” (Rodman; Fromkin, 1996).
O exemplo disso é: Oru pé (yanomami) que € cobra (portugués), so
saberemos o significado de Oru pé se soubermos a lingua
yanomami, pois so6 faz sentido nessa lingua.

Percebemos, entdo, que os conhecimentos linguisticos sao
diferentes em cada lingua, pois cada uma esta relacionada com a
cultura do seu falante. A lingua esté relacionada com a sociedade
assim como a sociedade se relaciona com a lingua. Elas nao se
determinam, mas o seu funcionamento depende da sua inter-
relagcdo. Consoante os autores Silva; Sousa, 2017:

A lingua néao se realiza num vacuo social. Ela nao existe fora da sociedade,
da mesma forma que a sociedade ndo existe sem ela. A relagao entre lingua
e sociedade ndo é uma relacdo em que uma determina a outra, mas de
interacdo entre elas, em que uma se refrata na outra, num sistema de
influéncias. (Silva; Sousa, 2017, p. 263)

Podemos perceber, de acordo com os autores, a importancia
da lingua para a sociedade, e a importancia da relagao social para
a lingua e como se relacionam.

A Linguagem, assim como se relaciona com a sociedade,
também se relaciona com a cultura — tornando-se, efetivamente,
parte dela. A sociolinguistica discute os fendmenos relacionados a
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linguagem e a sociedade, que auxilia na compreensao de como
esses dois segmentos se interligam culturalmente. Assim como a
linguagem, a cultura ¢ um fenomeno natural, faz parte da
construgao social. Segundo Laraia (1986, p. 24): O homem é o
resultado do meio cultural em que foi socializado.

Partindo da relacdo de cultura e sociedade descrita por
Laraia, podemos observar que a cultura, assim como a linguagem,
estd relacionada com o meio social e que faz parte de um processo
constitutivo de sociedade de evolugdes, inovagdes e invengdes e
representa¢des como bem pontua o referido autor.

A representacdo estd ligada a linguagem para expressar o
sentido de algo ou a visao de mundo. Stuart Hall (2016, p. 31) diz
que “Representacao ¢ uma parte essencial do processo pelo qual
os significados sao produzidos e compartilhados entre os
membros de uma cultura.”. Os significados sdo produzidos no
processo de representacdo, e esse processo utiliza a linguagem
para compartilhar esses significados de acordo com a cultura.

A organizagao social nos faz perceber a hipdtese de Sapir-
Whorf (Tilio, 2007) sobre o Principio da Relatividade Linguistica.
A referida hipotese tem duas vertentes, uma mais “forte” e outra
mais “fraca”. De acordo com Tilio, (2007):

Enquanto alguns interpretam tal teoria de uma forma mais forte,
aventando um determinismo lingiiistico em que as estruturas da lingua
impdem uma forma de pensar e ver o mundo, outros a interpretam de
maneira mais branda, como uma relatividade lingiiistica, ou seja, a lingua e
a cultura sdo capazes de relativizar o pensamento. (Tilio, 2007, p. 106)

Diante do exposto, podemos correlatar a interface lingua-
cultura com a hipétese de Sapir-Whorf, ndo de uma forma
determinista, na qual a lingua impde uma cosmologia, mas sim
uma constru¢do, na qual a lingua e cultura referem-se ao
pensamento em uma interdependéncia. Portanto, a lingua nao é
um sistema de categoria universal, ela depende de um tempo e
espaco (Tilio, 2007).
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A relagao entre linguagem e o pensamento mediados pela
cultura influencia na traducao de linguas, pois o tradutor tem um
arduo trabalho em traduzir uma lingua em outro contexto
cultural, passando a ser, muitas vezes, outro autor. Podemos
perceber a Relatividade Linguistica na obra do Davi Kopenawa e
Bruce Albert: a tradugao da lingua yanomami (lingua oral) para o
francés (escrita, para a elaboragao da obra.). Percebemos que pelo
fato de ser um livro escrito, estamos diante de culturas diferentes
e géneros textuais diferentes e que tém as suas particularidades.
Portanto, certas escolhas feitas pelo tradutor francés e mais tarde
pela tradutora brasileira sao arbitrarias e muito significativas para
a traducao da obra.

A Tradugao como forma de resisténcia

A tradugao é uma atividade muito antiga no mundo. Por
uma necessidade de comunicagdo entre povos de linguas
diferentes, a traduc¢do ¢ a luz. Mas a traduc¢ao nao se relaciona
apenas entre linguas diferentes, nds, o tempo todo temos a
necessidade de traduzir, seja uma palavra da nossa lingua, do
nosso cotidiano que precisamos traduzir, seja a tradugao de uma
lingua para outra. Ou seja, ndo ha atividade linguistica sem a
tradugado. Segundo Octavio Paz (2009):

Aprender a falar é aprender a traduzir: quando uma crianga pergunta a sua
mae o significado desta ou daquela palavra, o que realmente pede é que
traduza para a sua linguagem a palavra desconhecida. A tradugao dentro
de uma lingua nao é, nesse sentido, essencialmente diferente da tradugao
entre duas linguas, e a histéria de todos os povos repete a experiéncia
infantil (Octavio Pazl, p. 5, 2009).

Diante do que o autor afirma, podemos concluir que toda a
atividade linguistica se d& a partir da tradugao, desde a aprender
a falar por uma crianca e no nosso cotidiano sempre entramos em
contato com o ato de traduzir, o autor ainda afirma que mesmo os
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povos mais isolados, uma hora ou outra, entra em contato com a
lingua de outro povo.

Todavia, conceituar “traducao” nao ¢ uma tarefa facil, pois
nao existe apenas uma teoria para se discutir a tradugao, mas sim
teorias da tradugdo. O proprio termo tradugao tem vérios
significados. A palavra tradugao deriva do latim “traducere” e o
seu significado etimologico quer dizer “conduzir além”,
“transferir’, entdo o modo de conceituar traducdo deriva do
significado. Alguns questionamentos fazem parte desse processo
tradutorio, e esses questionamentos nem sempre sao faceis de
serem respondidos, pois segundo Alds e Canto (2022):

Traduzir o texto do outro sem perder o significado que o outro quis dar ao
texto. Até onde o tradutor pode modificar, adaptar, transformar o texto de
partida? O que faz de um tradutor um bom tradutor? A grande questao da
fidelidade ao texto original é o que assombra os tradutores desde os mais
remotos tempos. (Alds e Canto, p. 298, 2022).

Partindo dos questionamentos e dos anseios de um tradutor,
responder tais perguntas pode ser uma tarefa complexa. Diante
disso, percebemos o quao sdao significativas e complexas as
tradugoes do livro do Davi Kopenawa, pois o livro foi pensado e
passado de forma oral em yanomami e traduzido para o francés e,
posteriormente, traduzido do francés para o portugués.
Tomaremos aqui neste trabalho o conceito de tradugao “conduzir
alguém”, que seria a fungao do tradutor de conduzir o leitor a
outro universo que o seu campo linguistico nao permite.
Conforme os autores Alds e Canto (2022):

A fidelidade na tradugao, para Benjamin, dificilmente podera reproduzir o
total significado das palavras na lingua do original, pois o significado
poético é dado através das conotagbes das palavras escolhidas. Benjamin
reitera essa afirmativa dizendo que uma tradugio literal é uma “ameaga
direta a inteligibilidade” do texto, ou seja, a fidelidade na forma torna
problematica a restitui¢do no sentido. No entanto, ndo se pode deixar de
lado a restitui¢do do significado. (Alés e Canto, p. 298, 2022).
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Os autores chamam a atengdo, baseados em Benjamin, do
problema da traducao literal e quanto isso € prejudicial para a
inteligibilidade do texto original, pois as linguas se diferenciam
ndo apenas em vocabuldrios, mas estruturas sintaticas que podem
comprometer o sentido do texto original. Quando uma lingua
entra em contato com outra lingua pode ocorrer o processo de
interferéncia. Calvet (2022) distingue trés tipos de interferéncias:
fonologica, lexical e sintdtica. Esse processo interfere na
inteligibilidade do texto original, tornando o processo tradutorio
mais complexo.

No livro do Davi Kopenawa, a tradugao nao foi uma tarefa
facil. A iniciativa do livro foi do Davi Kopenawa. Embora a escrita
nao faca parte da sua cultura, ele encontrou na cultura do branco
uma ferramenta que poderia propagar suas memodrias e
pensamentos aos brancos. Davi langou a proposta ao antropdlogo
francés, Bruce Albert, que tem contato com o povo Yanomami do
Brasil ha muitos anos. A elaboragdo do livro durou mais de vinte
anos, pois acontecia nos encontros entre Davi Kopenawa e Bruce
Albert e quando os encontros nao eram possiveis, o Kopenawa
gravava dudios em fitas para enviar ao antropdlogo e este traduzia
da lingua yanomami para a lingua francesa. Essa relagdo de
amizade, possibilitou a producao da obra como uma narrativa de
resisténcia inerente a escrita, pois o livro ndo é fic¢ao, mas é “a vida
como ela é” (Bosi, p. 23, 1996), a resisténcia esta intrinsecamente na
escrita, pois a produgao do livro ja € uma forma de resistir a uma
realidade opressora. A traducao tem um papel importante para
passar ao leitor, pois ha elementos entre a linguagem e o objetivo
que podem ser perdidos na hora de traduzir.

Diante disso, linguas completamente diferentes e que estao
inseridas em contextos e culturas diferentes, tornam a traducao
mais dificil. E esses dois elementos sao importantes na hora da
tradugdo. A elaboragao do livro é uma elaboragdo de escrita de
resisténcia. Segundo Alfredo Bosi (p. 11, 1996), a “Resisténcia é
um conceito originariamente ético, e nao estético.”. A produgao
da obra se deu por meios éticos, por isso que ela é “um livro sobre
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nos, dirigido a nos, os brasileiros que nao se consideram indios.”
(Eduardo Viveiros de Castro!, p. 12, 2015).

O processo de tradugao nos permite adentrar em uma cultura
totalmente diferente. A tradugdo nos permite ir além do nosso
mundo, da nossa cosmovisao, e é uma possibilidade de sair do
conformismo e questionar certas agoes e conhecer o outro, é nos
confrontar. O processo de traduzir passa por muitos estagios, e
um deles é a “transliteracao” ou “deixar em lingua original”. E
esse processo linguistico é de extrema importancia na obra do
ativista Davi Kopenawa. O antropélogo e tradutor do livro optou
por usar a pratica de transliteracdo em algumas palavras, como
Hutukara, napé, xapiri, Omama, reahu?, que se encontram no
livro e seu significado e utilizagdo podem ser vistos na Nota (p.
609-688).

A opgao da transliteracdo se da a partir de uma resisténcia
linguistica e cultural do povo Yanomami. Podemos encontrar as
palavras no original na pagina de nota da obra, desenvolvendo
assim um conhecimento extralinguistico, social e cultural. O
tradutor optou por deixar algumas palavras em lingua original ou
até mesmo palavras que foram ditas em portugués pelo Davi
Kopenawa e essas palavras serdo destacadas de formas diferentes:
italico (yanomami) e negrito (portugués). E interessante notar que
esse destacamento ¢ uma forma de resisténcia, pois a palavra
preserva um contexto cultural que é indescritivel de significado e
emogao e que podem ser perdidos no momento da tradugdo, além
disso, possibilita ao leitor um vinculo com a cultura daquele povo.
Para exemplificacdo, segue a tabela com algumas palavras
preservadas e traduzidas no livro:

1 E escritor e antropdlogo. Escreveu o prefacio do Livro “A queda do Céu:
palavras de um xama Yanomami”
2 Hutukara
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Quadro 1 - Palavras em Yanomami e seus significados

Espirito Xamari Anta
Espirito Horari Besouro

Espirito Arepa Kokori Cupim

Ser maléfico: Xuukari Disenteria

Espirito Xarawari Epidemia

Entidade Pore Fantasma

Naikiari Imagem de fome canibal
Espirito Totoriri Jabuti

Espirito Krayari Lagarta

Espirito Irori Macaco Guariba

Fonte: Elaborado pela autora, 2023.
Descrigdo do quadro: O quadro é um demonstrativo da preferéncia dos autores em nio
traduzir para o francés nem portugués.

O ato de transliteragdo mostra que o processo tradutorio vai
além de traduzir palavras em seu sentido literal, mas pode ser
também um ato de resisténcia, de politica e de preservagao
linguistica, que envolve o texto inicial ao texto final e até o seu
leitor e ndo é um processo facil.

O Processo Tradutorio: yanomami-francés-portugués

A tradugao da obra “A queda do céu: palavras de um xama
Yanomami” é profunda, pois foi traduzida da lingua yanomami,
predominantemente oral, para o francés, com estruturas
linguisticas totalmente opostas.

Nesse processo tradutdrio podemos perceber o papel
desempenhado por cada um dos colaboradores: Davi Kopenawa
com suas palavras e conhecimentos; e, Bruce Albert dedicando-se
em registrar cada pensamento e informagoes e relacionar com os
significados passados por Davi Kopenawa. O livro foi publicado
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primeiramente em francés no ano de 2010 e tem por titulo: “La
Chute du Ciel: Paroles d’'un Chaman Yanomami.”, e a partir de
entdo foi traduzido em outras linguas como o Portugués. A
tradugdo foi feita em lingua portuguesa no ano de 2015, cinco
anos apos a publicagao em francés, por Beatriz Perrone-Moisés.

A obra é destinada a todos aqueles que nao sdo indios,
principalmente a nods brasileiros que nao nos consideramos
indios®. Ao compartilhar suas memorias, cultura, histéria e luta
com os nao-indigenas, podemos notar a resisténcia que faz parte
sua escrita. Davi Kopenawa (p. 63, 2015) nos diz: “Gosto de
explicar essas coisas para os brancos, para eles poderem saber.”.
Podemos perceber que o lid ativista Yanomami viu a necessidade
de levar, a todos, os saberes ancestrais e de profecia numa forma
de resistir aos ataques de exploragao e politica que o povo
Yanomami sofreu e sofre nos dias atuais.

O lider indigena Davi Kopenawa viu desde crianga seu povo
sofrer e ser dizimado, seja pelas doengas levadas pelos
missionarios, seja pela invasao dos garimpeiros. Kopenawa e
Albert (2015):

Quando crianga, Davi Kopenawa viu seu grupo de origem ser dizimado
por duas epidemias sucessivas de doencas infecciosas propagadas por
agentes do SPI (1959-600) e, depois, por membros da organizagao norte-
americana New Tribes Mission (1967).

()

No final da década de 1980, mais de mil Yanomami morreram no Brasil,
vitimas das doencas e da violéncia que acompanharam a invasao de seu
territério por cerca de 40 mil garimpeiros. (Kopenawa; Bruce, p. 45, 2015)

Diante desses dramas vividos por Davi Kopenawa e pelo seu
povo, podemos achar que a tradugao em portugués demorou, uma
vez que as terras yanomami da comunidade do Davi ficam
demograficamente em territérios “brasileiros”. E interessante notar
que o ano em que foi traduzido e publicado no Brasil foi 2015, e
Eduardo Viveiros de Castro diz que cinco anos (apos a publicagao

3 Eduardo Viveiros de Castro, 2015.
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em francés) ndo é muito tempo e que a hora é boa. Em 2015, a
revista “Historia, Ciéncias, Saude-Manguinhos (2016) diz que:

O garimpo ameaga a vida dos Yanomami e Ye’kwana desde a década de
1980. A invasao dos territdrios por garimpeiros cresceu assustadoramente a
partir de 2014. Hoje, estima-se que cinco mil garimpeiros atuam
ilegalmente na Terra Indigena Yanomami, e os préprios indigenas
promoveram uma série de denuincias da ocupacdo ilegal. (Revista HCS-
Manguinhos, Abril/2016).

Partindo dessa noticia trazida pela revista HCS-Manguinhos,
mostra-nos que o contetdo do livro € atemporal, pois traz suas
memorias e profecias e a sua tradug¢ao em qualquer lingua nos faz
refletir sobre a urgéncia desses pensamentos e memorias como
forma de resisténcia. A professora doutora Tania Sarmento-
Pantoja (2022) propde uma nova andlise de resisténcia, “a
resisténcia como um desvio”, e a traducdo da obra de Davi
Kopenawa possibilita a propagacao desse desvio. Como bem
pontua a autora (p. 172, 2022): “(...) onde um objeto mostra um
desvio — ou ele proprio comporta um desvio — ao deixar de
replicar a heranga, a repetigdo, o comum, o ordindrio, o
desconhecido, 14 esta a resisténcia.”. O livro de Kopenawa, além
de mostrar um desvio, ele préprio € um desvio, pois € inerente a
sua escrita toda a sua luta e a sua resisténcia.

A tradugao da obra A queda do céu foi um desafio para Bruce
Albert, pois ele nao é, de fato, um tradutor, e ajudar nesse
processo de resisténcia por meio da traducdo foi desafiador. A
lingua e a estrutura linguistica yanomami é muito diferente do
francés, embora ele conhecesse a lingua, mas o processo de
tradugdo é complexo, pois envolve vdarias etapas e desafios. Além
das complexidades linguisticas, interferéncias, entre outros
fatores, o tradutor precisa dar conta do texto do outro sem perder
o significado original, o que dificulta mais ainda a traducao, pois
nem todas as palavras do texto de origem vai ter significado no
texto destinado. Entao nao tomemos a traducao que utiliza como
fator primordial a tradugao literal, principalmente em relagdao ao
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livro em questao neste estudo. A traducao que podemos analisar
na obra é a intralingual, pois compreende o texto de origem, o
tradutor e o texto de chegada e ocorre entre linguas diferentes,
como descreve Roman Jakobson (1963).

E essa tradugdo entre duas linguas diferentes possibilita a
competéncia comunicativa que estara no trabalho final da
tradugao. Esse tipo de tradugdo estd vinculado a teoria da
funcionalidade que estd relacionada com as fungdes de
linguagens. De acordo com Zipser e Polchlopek (2008):

Pelo fato de se preocupar com situagdes comunicativas orais e concretas,
uma das questdes centrais para os funcionalistas € investigar como os
usuarios da lingua se comunicavam com eficiéncia, ou seja, a linguagem ¢é
compreendida como um instrumento de interacdo social, cuja intengao
maior é a de estabelecer uma comunicagao entre os usudrios da lingua. Por
essa razao, prevalecem os estudos da linguagem que privilegiam o seu
contexto de uso. (Zipser e Polchlopek, p. 58, 2008).

De acordo com as autoras, podemos perceber, entao, que o
tradutor funcionalista se preocupa com a interagao entre o texto
de origem e o leitor final. Tanto na tradugao francesa como
portuguesa, percebemos a preocupagdo dos tradutores na
interagao social que a tradugao possibilitara aos leitores. Como
bem pontua Bruce Albert (2015):

Da minha parte, me esforcei por restituir a sensibilidade poética e a
densidade conceitual de suas palavras, numa tradugao tdo préoxima quanto
possivel, mas evidentemente usando uma forma de escrita e de composigao
capaz de torna-las mais facilmente acessiveis a um publico de ndo
especialistas. (...) (Bruce Albert, p. 51, 2015).

Diante da fala de Bruce Albert em relacdo ao processo de
tradugao, podemos perceber que ele compreende a complexidade
da agdo de traduzir. Ele demonstra conhecer as especificidades
das duas linguas e o quanto isso influencia na traducao. Ele
também entende que a traducdo das palavras de Davi Kopenawa
¢ importante e a tradugao que leva em consideragao as
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especificidades das linguas em questao, a cultura, o contexto e os
significados sao de grande importancia para a interacdo entre os
interlocutores.

Essa interagao social entre o texto original e o texto final
influencia de tal modo na tradugao, que o tradutor acaba se
deparando com palavras do TO* que nao tem uma substituicao
equivalente no TF5 por isso usa-se o que chamamos de
domesticacdo, que vai ser a adaptacao de um termo que se
aproxime, principalmente no sentido cultural entre as linguas. E
uma estratégia de tradugao para que o TF se torne compreensivel
e atinja seu objetivo final que é o significado do TO. Percebemos
isso no livro do Davi Kopenawa, pois o discurso do lider indigena
¢ de urgéncia, de luta, de resisténcia, e o Bruce Albert e, cinco
anos depois, a Beatriz Perrone-Moisés tiveram o cuidado na hora
da traducao.

A domesticagdo na obra € perceptivel nas duas tradugodes.
Nas duas tradugdes (francesa e portuguesa) podemos notar a
domesticacao da palavra “xama” no lugar de pajé. A palavra pajé
¢ mais comum a ser usada em referéncia aos indigenas
amazonidas, por isso houve a necessidade de uma aproximacao
de sentido. Mas a tradutora Beatriz Perrone-Moisés, ao fazer a
tradugdo da palavra “chaman” para o portugués, decidiu traduzir
para xama, que ¢ uma palavra sindnima (ndo existem sinénimos
perfeitos) de pajé. Nota-se que a autora decidiu permanecer com a
tradugado em “xamad”, pois traz uma ideia mais geral e
internacional, em vez de “pajé” que seria mais especifico para
comunidade amazoénida. Todavia, vale ressaltar que a obra
destinada aos brasileiros, e ha uma diversidade linguistica
cultural no pais. Por isso, é de grande importancia

js5)

[S IO ON

funcionalidade da lingua, seja no TO ou no TF.
A lingua e seu funcionamento estdao relacionados a
sociolinguistica. A sociolinguistica ¢ um ramo da ciéncia que

4 Texto Original
5 Texto Final
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estuda a lingua em seu contexto social. Ela contribui bastante para
a traducdo de um texto, pois traduzir é conhecer a lingua do TO e
suas funcionalidades, assim como também conhecer a lingua do
TF e suas funcionalidades para estabelecer uma relagao de sentido
entre si, e os objetivos entre os dois textos.

O processo tradutorio utilizado na obra do lider yanomami
Davi Kopenawa e Bruce Albert foi complexo tanto no francés
como no portugués, pois além de serem linguas com fonemas,
gramatica, léxico, semantica serem bastante diferentes do
yanomami, a esséncia do contetido passado pelo lider yanomami
deviam ser preservadas, assim como a caracteristica de resisténcia
inerente na escrita de cada pagina do livro.

Consideragoes finais

Neste trabalho buscamos compreender e analisar o processo
tradutério na obra “A queda do céu: palavras de um xama
Yanomami” e a sua relagdo com a linguagem. Procuramos,
também, entender a importancia do tradutor e da tradugado para a
relagio entre lingua e culturas. Além disso, percebemos e
analisamos a resisténcia imanente na escrita e também como um
desvio dentro do processo de traducao dentro da obra, uma vez
que o livro envolve trés linguas e também analisamos a relacao
entre os tradutores e o texto original.

O papel do tradutor nao é traduzir palavra por palavra, mas
¢ relacionar os significados, a cultura, o pensamento, os
sentimentos, sdo etapas a serem desenvolvidas pelo tradutor com
o objetivo de transpassar a intencao do autor do texto original.
Diante de um livro tao profundo e significativo, o processo de
traducdao nado foi uma tarefa facil, e a relacdo entre Davi
Kopenawa/Bruce Albert e a escrita do livro, demorou vinte anos,
o que reforca a complexidade da tradugdo, além de linguas e
culturas diferentes, a distancia entre os dois contribuiu para a
demora da escrita. O papel do tradutor é ser um elo entre o texto
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de origem e o texto final, entre a inten¢dao do autor e as culturas
relacionadas em que o texto sera inserido.

Portanto, a tripla traduc¢do da obra, desde o Yanomami até o
portugués, possibilitou a propagacdo de dentincias sobre as
ameacgas que O povo Yanomami e a Amazonia sofrem, a
resisténcia desse povo diante de eventos traumaticos e de
indiferenca politica, assim como a luta ativista e politica de Davi
Kopenawa.
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PARTE III

Linguagem, cultura,
representacao e
identidade






A REPRESENTACAO DA CULTURA MARAJOARA NAS
LETRAS DAS MUSICAS DO MESTRE DAMASCENO

SILVA, Jesiane C. M.
CONCEICAO, Juliano Cassio da Silva
BASTOS, Sandra N. D.

Resumo

Considerando nosso intuito de relacionar os elementos da Teoria da
Linguagem e as letras das musicas do Mestre Damasceno, este estudo se
apoia sobre o tema cultura e representacao, desta forma, definiu-se como
objetivo geral descrever a relagdo de representacdo da cultura nas
musicas do mestre Damasceno. Para tanto, estabeleceu-se como
procedimentos, identificar os signos da cultura nas letras das musicas do
Mestre Damasceno e interpretar de que forma € elaborado o discurso da
representacdo da cultura nessas musicas. O estudo se deu por meio dos
procedimentos metodoldgicos de pesquisa documental, durante o qual a
reflexao tomou como objeto as letras de algumas musicas do Mestre. A
partir disso, verificou-se que as musicas do Mestre Damasceno estao
sempre relacionadas a cultura tradicional, seja por meio da utilizagdo de
signos comuns a um grupo social, seja por representar a cultura por
meio da fala e do discurso individual do artista.

Palavras-chave: linguagem; cultura; representacao.

Introdugao

A linguagem ¢ uma necessidade do ser humano que
possibilita a sua interagao na sociedade, o compartilhamento de
experiéncias, a transmissao da cultura e a construgao de sentidos
dos modos de vida. A musica por sua vez é um dos meios pelos
quais a linguagem acontece e viabiliza a comunicagdo e o
compartilhamento de determinada cultura.
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Utilizar a musica como um canal da linguagem ¢é reflexo do
interesse pessoal, que ganhou destaque na graduacao de
Pedagogia, pois, durante as aulas de metodologia do ensino
voltadas para a educacdo infantil e para as séries iniciais do
ensino fundamental havia a visao de que o ensino deveria ser
ludico e contextualizado, nesse contexto, a musica, por sua vez,
servia como instrumento para facilitar o aprendizado.

Durante o Mestrado no Programa de Poés-Graduacdao em
Linguagens e Saberes na Amazonia, nos dedicamos a pesquisar
de que forma a insercdo dos conhecimentos tradicionais do
Mestre Damasceno acontece nas escolas no municipio de
Salvaterra-PA. A relacdo com a disciplina Teorias da Linguagem
justifica-se por ser a musica um dos instrumentos que o Mestre
Damasceno utiliza para transmitir seus saberes e por meio deles
representar e divulgar a cultura da qual ele faz parte.

Segundo Nunes (2013), Mestre Damasceno, “ator cultural”, é
um artista que nasceu e se criou no municipio de Salvaterra-PA e
que traz em sua histéria de vida herangas indigenas e africanas
que recebeu por meio da oralidade e dos ensinamentos dos seus
avos e de outros ancidos de sua convivéncia.

Na maioria das letras das miuisicas do Mestre Damasceno,
encontrar € possivel encontrar caracteristicas e simbolos
relacionados a cultura paraense, mais especificamente da cultura
do Marajo praiano. Nas letras, que sdao de autoria do proprio
artista, € clara sua intengao de compartilhar com seus ouvintes, e
portanto, com as novas geragdes as belezas, os saberes e os
encantamentos de Salvaterra.

Segundo Hall (2016, p. 18) “Na linguagem fazemos uso de
signos e simbolos - sejam eles sonoros, escritos, imagens
eletronicas, notas musicais e até objetos - para significar ou
representar, para outros individuos, nossos conceitos, ideias e
sentimentos” e € isso que Mestre Damasceno faz, ao apresentar
por meio de suas musicas a cultura marajoara. Nesse caminho e
considerando a importancia que esse artista assume nesse campo,
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tracamos como objetivo geral deste artigo descrever a relagao de
representacao da cultura nas musicas do mestre Damasceno.

A fim de aproximar os conceitos da disciplina Teorias da
Linguagem com objeto de minha dissertacdo de mestrado, optei
por identificar os signos da cultura nas letras das musicas do
Mestre Damasceno e interpretar de que forma é elaborado o
discurso da representacao da cultura nessas musicas.

Deste modo, a metodologia empregada para a escrita deste
trabalho consiste na pesquisa documental tendo como
procedimento a andlise de letras das musicas: Cobra grande,
Carimb¢6 Patrimonio Nacional, Saudade do passado, Tia Olaia' e
Vou tarrafear? de autoria do Mestre Damasceno que trazem em
seu corpo as caracteristicas e peculiaridades da cultura na qual o
Mestre estd imerso.

Linguagem e cultura

Linguagem e cultura estao intrinsecamente ligadas, dado que
a cultura esta associada aos costumes, modos de ser e
caracteristicas de uma comunidade ou um grupo social e, para
que a cultura seja refor¢ada e estimulada, os esfor¢os dispensados
acontecem por meio da linguagem.

Segundo Saussure apud Kristeva (1969, p. 20), a linguagem
acontece quando se emite uma mensagem ou realiza-se
comunicacao. Nela estao inseridos a lingua a qual é parte social e
a fala, aspecto individual. Para Hall (2016), é a linguagem que
permite a atribuicao de sentido para as coisas e para o contexto no

qual o individuo estd inserido. Ou seja, a linguagem ¢é parte

! Musicas do album Encontro D’agua

Intérprete: Mestre Damasceno e Nativos Marajoara. Compositor: Damasceno
Gregério dos Santos. In: Encontro D'Agua. Intérprete: Mestre Damasceno e 0s
Nativos Marajoara. Salvaterra-PA, 2022.

2 VOU TARRAFEAR. Intérprete: Mestre Damasceno e os Nativos Marajoara.
Compositor: Damasceno Gregoério dos Santos. In: Chegou meu boi. Intérprete:
Mestre Damasceno e os Nativos Marajoara. Salvaterra-PA, 2023. CD, faixa 9.
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importante do convivio social, pois para nos comunicarmos,
partilharmos sentimentos e significados com a comunidade e a
sociedade da qual fazemos parte, utilizamos os canais da
linguagem e somos compreendidos por que 0s nossos pares
partilham dos mesmos meios e aportes.

A linguagem €, também, o canal utilizado para reforcar e
compartilhar a cultura, pois “cultura diz respeito a ‘significados
compartilhados’. Desse modo, a linguagem nada mais é do que o
meio privilegiado pelo qual “damos sentido” as coisas, onde o
significado é produzido e intercambiado. Significados sé podem
ser compartilhados pelo acesso comum a linguagem. (HALL,
2016, p. 17)”

Quando ha o movimento de reforcar e valorizar determinada
cultura, a fim de que os membros mais jovens se apropriem do
que vem sendo repassado ao longo das geragdes, e objetivando
que nao se percam as caracteristicas comuns de uma comunidade,
esse processo € realizado por meio dos ensinamentos orais, das
musicas ou de objetos e imagens, estando presentes as formas
pelas quais a linguagem se apoia.

Na busca da realizagao desse percurso de compartilhamento
da cultura, empregam-se as dimensdes da linguagem, lingua e
fala (Saussure apud Kristeva, 1969). A lingua porque se faz uso do
mesmo sistema de signos e a fala que € a intengao individual que
carrega o discurso.

Assim, a lingua, na forma de sistema — a Langue Saussuriana
— é a estrutura formal de acordo estabelecido, ela carrega os signos
e normas gerais de construgao, ao passo que o discurso carrega a
marca e a intencao de quem esta falando, o discurso permite a
criagao e interferéncia do sujeito falante (Kristeva, 1969).

Musica, cultura e representacao
A muasica contemporanea geralmente conta historias e

comportamentos da sociedade. No que diz respeito as musicas que
falam da cultura tradicional, elas buscam por meio das suas letras e
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melodias retratar os saberes de um povo, falar da formacao de
territério, das lutas e dos modos de vida. Cada estilo musical traz
suas representagdes e os discursos que pretende transmitir.

BLACKING (2007) entende a musica como parte da
criatividade humana a qual compreende a forma como o
individuo representa a realidade ao seu entorno, levando nas suas
composigoes simbolos que remetem a aspectos da vida social.

Hall (2016, p. 24), por sua vez, concebe a musica “como uma
linguagem” na medida em que emprega notas musicais para
transmitir sensacdoes e ideias, mesmo que abstratas e sem
referéncias diretas na “realidade material”.

Outra maneira de ver a musica é descrita por Vanda Freire
(2010), a partir dos estudos desenvolvidos por Allan Merriam
(1964). Para este autora musica reflete o comportamento humano
e a organizagdo da sociedade na qual estd inserida, sendo o
resultado de processos de comportamento humano que sao
modelados por valores, atitudes e crengas das pessoas de uma
cultura. Através da comparacao de diversas sociedades, Freire
explica que Merrian elaborou as fungdes sociais da musica, por ele
consideradas como “universais culturais” a saber: Expressao
emocional, prazer estético, divertimento, comunicagdo,
representacdo simbolica, reacdo fisica, impor conformidade a
normas sociais, validacao das institui¢des sociais e dos rituais
religiosos, contribuicdo para a continuidade e estabilidade da
cultura e contribui¢do para integragao da sociedade. Neste artigo
sera dado énfase a funcdo de contribuicdo para continuidade e
estabilidade da cultura.

Podemos notar que os autores citados nos pardgrafos
anteriores veem a musica como atividade social que comunica
algo para um determinado publico, ou seja, esta atividade carrega
os atributos da linguagem proposta por Saussure apud Kristeva
(1969), pois ha uma mensagem a ser transmitida para um receptor
e essa mensagem ¢ veiculada por meio de um discurso, além de
conter sentidos e representa¢des como explana Hall (2016).
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Segundo Hall (2016), experienciar cultura é dar sentido ao
que ¢ vivenciado, tantos as coisas, quanto aos individuos,
emocgdes, sensagdes, entre outros. O sentido é proporcionado
pelos signos linguisticos, pois “0s signos indicam ou representam
0s conceitos e relagdes entre eles, presentes em nossa mente e que,
juntos, constroem os sistemas de significados da nossa cultura”
(HALL, 2016, p. 37)

Assim, a cultura é construida a partir dos sentidos e da
importancia que um grupo da ao seu modo de viver e ver o
mundo, e isso inclui a sua arte. Esse sentido é possivel por meio
da linguagem comum aos seus membros. A musica é um dos
meios pelo qual a linguagem se utiliza para propagar esses
sentidos.

Vale ressaltar que, quando o compositor de musicas que
versam sobre a cultura tradicional escreve e acrescenta a sua
melodia ele carrega na sua fala as suas ideologias, o seu ponto de
vista sobre a vivéncia em comunidade, sobre a forma como vé e
da importancia a vida e a natureza. Isto é, as musicas estdo
impregnadas do discurso desse individuo.

As musicas do Mestre Damasceno trazem o perfil da
linguagem que buscam transmitir a partir de seu discurso pessoal,
as caracteristicas da cultura Marajoara, entretanto, nao se trata de
representar todo o Marajo, mas a parte oriental, principalmente,
Cachoeira do Arari, Soure e Salvaterra, pois até mesmo estas
subdivisdes dentro de uma mesma regido, apresentam suas
especificidades.

As musicas do Mestre, em sua maioria, relatam como é a vida
em Salvaterra, explicam a relacdo do homem com a natureza,
contam as suas lendas e os encantos deste lado do Marajo, além
de transmitir por meio da musica o orgulho de ser marajoara.

No préximo topico serdo feitos alguns apontamentos sobre
letras de musicas: Cobra grande, Saudade do passado, Vou
tarrafear, Carimb6 Patrimonio Nacional e Tia Olaia, do Mestre
Damasceno, no que diz respeito a comunicar elementos presentes
na vivéncia social das pessoas que residem nos municipios do
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Marajo oriental, fazendo a conexao entre as mensagens contidas
nessas letras e os conteidos da Teoria da Linguagem.

Mestre Damasceno: musica e elementos tradicionais como
discurso para fortalecer a cultura

Como mencionado anteriormente, a musica ¢ um
instrumento de comunicacdo, que por consequéncia, também é
um meio pelo qual a linguagem se manifesta. E através das falas e
signos expressados nas letras das musicas que o artista busca
influenciar os seus ouvintes. Nessa perspectiva, faremos algumas
reflexdes sobre algumas letras de musicas do mestre Damasceno
relacionando-as com as abordagens da linguagem.

De inicio, discorreremos sobre as musicas que tem o intuito
de levar o ouvinte a refletir sobre cultura tradicional se apoiam
em significantes e significados que fazem referéncia a um contexto
especifico, pois:

O significado dos signos musicais ¢ ambiguo, mais culturalmente limitado
que objetivamente auto-evidente. As pessoas estdo propensas a percebé-los
e interpreta-los com referéncia as suas experiéncias de diferentes sistemas
culturais, assim como conforme as varia¢des na personalidade individual.
(BLACKING, 2007, p. 205)

Desta forma, a musica além de representar as experiéncias do
individuo que enuncia o discurso, também reflete ou leva o ouvinte
a refletir sobre a realidade ao seu entorno. O Mestre Damasceno, na
musica “Tia Olaia” recita o orgulho de sua identidade ligada a
cidade natal, como podemos observar a seguir:

Sou filho de Salvaterra
Chamado papa cord
Sou filho de Salvaterra
Chamado papa cord

Mas a terra é boa
Tem caranguejo
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Tem siri
Tira gosto é camarao
E suco de abacaxi

[...]

O pescador na canoa

Vai buscar a alimentag¢ao

Das aguas ele tira o peixe

Das pedras tira mexilhao

(Trechos da musica TIA OLAIA, 2022. Grifos nossos)

No trecho da musica ‘Tia Olaia’ nao s6 podemos contemplar
o sentimento de pertencimento a um lugar, mas também perceber
que nao é qualquer lugar ou qualquer povo, vemos aqui a
descricdo da relagio que os individuos estabelecem com a
natureza que € bastante intima, uma vez que h4 uma relagao de
dependéncia que garante a prdpria sobrevivéncia.

Vale também ressaltar, que nessa musica ha significante e
significado que s6 fazem sentido para os que compartilham da
mesma cultura, um exemplo é o termo “papa cord”, pois cord é
uma espécie de peixe, que em outras regides pode ter outro nome
ou até mesmo nem existir, entretanto, é um peixe que ocorre em
abundancia em determinado periodo do ano no municipio de
Salvaterra, sendo muito consumido pela populagao local que é
conhecida na regiao como “papa cord”.

Outro elemento ligado a linguagem que pode ser relacionado
com as letras das composi¢does do Mestre é a representacao, uma
vez que, “Representagao significa utilizar a linguagem para,
inteligivelmente, expressar algo sobre o mundo ou representa-lo a
outras pessoas". (HALL, 2016, p. 31)

Para “Seu Damasceno” o carimb6é é¢ um componente da
cultura e da identidade do povo marajoara sendo repassado
através das geragdes, O musico expressa o orgulho de ser o
marajé o ber¢co do carimbd, e ser esse ritmo e danga um
patrimoénio cultural, como mostram as estrofes a seguir:

Desde o tempo de menino
Que aprendi com a minha avo
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Numa festa de terreiro
Dangar esse carimbo

Esse carimbd

Que ha muito tempo surgiu
Hoje ele é patriménio
Cultural do meu Brasil

Verequete que falou

Aonde nasceu carimbd

No tempo da escravidao

Na Ilha do Marajé

(CARIMBO PATRIMONIO NACIONAL, 2022, grifos nossos)

Nessa letra, o compositor e intérprete marca o que o carimbo
representa na sua experiéncia, mais ainda, usa o fato de o carimbd
ter sido reconhecido como patrimonio cultural para reforcar o
discurso da sua origem e de que o carimb6 é um elemento da
identidade deixada pelos povos africanos que foram trazidos ao
arquipélago do Marajoé como escravos. Nesse sentido, a musica
como linguagem conecta o sentido do carimbd com o simbolo da
herancga dos antepassados, levando assim, a reflexao sobre uma das
abordagens de linguagem e representagao de Stuart Hall (2016).

A musica Patrimonio Cultural (2022), de acordo com a
classificagao descrita por Vanda Freire (2010), contribui para a
continuidade e estabilidade da cultura, ao passo em que utiliza a
letra pra fazer o resgate historico da origem do carimbd, ritmo que
coloca em circulagao os saberes que sao repassados de geracao
para geragao.

Nos trés discos langados pelo Mestre Damasceno ¢ comum
encontrar signos ligados ao modo de vida tradicional, onde o
homem planta e retira da natureza o seu meio de subsisténcia,
como o caso dos pescadores e extrativistas, como podemos
observar em “Vou tarrafear”:

Eu vou aproveitar a maré

E vou de madrugadinha
Vou pegar minha tarrafa
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E vou tarrafear tainha
[.]

De noite eu pego tainha
De dia pego siri

Eu vou andar pela praia
Pro lado do tapari.

(VOU TARRAFEAR, 2023, grifos nossos)

Os significantes e significados préprios do vocabulario dos
pescadores trazem a descricao de uma parte do cotidiano de
quem exerce essa atividade e dos elementos e condi¢oes
necessarias para realizar tal pratica.

Os mitos e lendas também figuram nas composi¢des do
Mestre reforcando as caracteristicas proprias do imaginario
amazoOnico e marajoara, como na letra da musica Cobra Grande
(2022), que traz para o publico o discurso presente nas falas de
pescadores que se depararam com uma imensa cobra no meio do
rio, ou das histdrias que relatam a transformacao de animal (boto)

em humano.
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A cobra grande me abordou
Na Ilha do Marajé
Dormindo no meio do rio
Na terra do carimb6

Eu disse cuidado
Cuidado, mano, cuidado
Nao ronca no meio do rio
Senao fica hipnotizado

Subindo de rio acima
Andando no espago vazio
Eu vi uma luz no escuro
Correndo no meio do rio

La eu conheci

A bota que vira mulher
O boto que vira homem
Vem pra festa namorar



S6 no seu perfume

Lhe deixa hipnotizado

Vai chegando pro seu lado

Pra querer lhe conquistar (COBRA GRANDE, 2022)

Nesses versos o compositor discorre sobre os contos
populares da cobra grande que assustam os pescadores no rio
Paracauari, rio que fica entre Soure e Salvaterra. Entre a
populagao ha relatos de pescadores que se depararam com a
cobra grande, geralmente atraida pelo ronco do pescador, que
cansado acabou caindo no sono. Ha também a lenda do boto que
se transforma em homem para conquistar as mulheres. Essas
lendas sao muito populares na regido Amazonica.

Foucault apud Hall (2016) faz wuma relacdo entre
representacao e discurso como a relagao de poder que o discurso
carrega para influenciar a opiniao do outro. Em alguns momentos
0 Mestre Damasceno faz uso da sua arte para levar a reflexao
sobre algum assunto relevante, como a mudanca da paisagem e a
perda da biodiversidade pela exploracao inconsequente da
natureza. Este é o caso da musica “Saudade do passado”:

Ai, que saudade me da

Ai, que saudade me da

Do tempo passado que nao vai voltar

Ai, que saudade me da

Ai, que saudade me da

Da antiga Salvaterra como é bom lembrar

As pedras tiradas da praia
As dunas de areia acabando
As matas se destruiram

Os barrancos desabando
Cadé a fartura de peixe

E nossas canoas de vela
Que passeavam no oceano
Que nem borboleta amarela

As pedras tiradas da praia
Aonde eu pegava siri
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O curralzinho da beira

E as matas do bacuri

O pulsao do capinzal
Aonde eu peguei camarao

O lago que nds pescava
Ta chegando a condenagao. (SAUDADE DO PASSADO, 2022)

Em Salvaterra é comum a pratica da retirada de areia e pedra
das praias por carroceiros para comercializacdo. Na musica, o
compositor aponta que essa pratica transformou o cendrio natural,
inclusive sinaliza que elementos da paisagem estdo sujeitos ao
desaparecimento. Ou seja, a letra de “Saudade do passado” nos
direciona para a reflexdo sobre os problemas ambientais,
decorrentes da acdo antrdpica sobre a natureza, na cidade de
Salvaterra-PA.

Em suma, as letras das musicas de Seu Damasceno estao
sempre se relacionando a cultura tradicional, seja por meio da
utilizagdo de signos comuns de um grupo social, ou seja, por
representar a cultura por meio da fala e discurso individual do
artista.

Consideragoes Finais

Ao fazer a relagdo entre os elementos da Teoria da
Linguagem e as letras das musicas do Mestre Damasceno,
tracamos um panorama de como o artista utiliza a sua arte, no
caso, a musica para divulgar reforcar a identidade cultural do seu
grupo social. Como consequéncia percebemos que nesse
movimento ele chama a atengdo para problemas ambientais e
costumes locais, a0 mesmo tempo em que por meio da cultura
tradicional, influencia o comportamento dos ouvintes para
valorizagao da cultura e dos elementos da natureza.

Diante disso, este trabalho teve como objetivo descrever a
relacdo de representacdo da cultura nas musicas do mestre
Damasceno. Para isso, optou-se por identificar os signos da
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cultura nas letras das musicas do Mestre Damasceno e interpretar
de que forma é elaborado o discurso da representacao da cultura
nessas musicas. Observaram-se muitos elementos que
possibilitam a materializagdo da linguagem nas musicas do
Mestre.

Primeiro, pode-se constatar que as letras trabalham com
signos que carregam significantes e significados que so fazem
sentido para os que compartilham desse contexto social. Além
disso, as musicas usam signos presentes no vocabuldrio e
cotidiano dos salvaterrenses para representar a importancia da
cultura tradicional e também reforcar e dar continuidade dessa
cultura para outras geragoes.

No que diz respeito ao discurso presente nas composigoes,
identifica-se que em algumas letras o mestre tenta convencer o
ouvinte sobre a importancia de preservar a natureza e
compartilhar o orgulho da identidade cultural.
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A REPRESENTACAO DA CERAMICA MARAJOARA COMO
RESISTENCIA NA ILHA DE MARAJO

COSTA, Priscila Braga da
VIEIRA, Norma Cristina

Resumo

Esse artigo tem como objetivo analisar e identificar bibliografias que
abordem sobre a importancia do fortalecimento da memoéria da
ancestralidade da cerdmica marajoara que serve como apoio para as
comunidades tracionais. Em especifico, os indigenas que criaram objetos
definidos a priori como artesanato, outra ora, como obras de artes a
partir da argila, matéria prima extraida dos recursos naturais encontrada
facilmente nos campos marajoaras. Antigamente os ceramistas extrairam
o recurso dos tesos que foram elaborados pela sociedade de ceramistas.
Essa sociedade indigena criou os tesos como apoio de prote¢do para as
aldeias, porque desse modo se salvavam durante as cheias, produzindo
artefatos, vestimentas, com pinturas através da iconografia marajoara
rica em grafismos. As produgdes das ceramicas marajoaras resistem até
os dias atuais, uma caracteristica que evidencia essa forma de
conhecimento das comunidades tradicionais é o saber e o saber-fazer, e
esse saber fazendo, € uma marca dos povos originarios que perpetuam a
tradigdo oral que perpassa séculos, os ceramistas marajoaras podem
responder através dos processos da producao de uma das obras de arte e
quais técnicas foram mudadas de acordo com avanco da tecnologia e do
tempo. A relevancia desse trabalho se faz fundamental para fortalecer os
lagos da memoria com a identidade de um povo, enaltecendo e
preservando a sua cultura e subjetividade para mostrar de forma micro e
macro, uma das indmeras herangas estéticas promovidas pela
ancestralidade dos saberes dos indigenas marajoaras.

Palavras-chave: Memoria; Ceramica marajoara; Ancestralidade; Saberes
Tradicionais.
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Introducao

A ilha de Marajo e suas microrregides amazonicas, rica em
biodiversidade - fatina e flora e também em diversidade cultural
formada por muitos povos indigenas, quilombolas, pescadores
ribeirinhos, entrelaga entre si as misturas de diversas culturas,
seus conhecimentos e vivéncias, fomentando ao longo dos anos a
legitimidade historica das ceramicas marajoaras, e como tal,
reconhecida por especialistas da darea pelos seus simbolos e
significados.

Os grafismos das obras produzidas pelos povos aqui
habitados correspondem a um conceito que Schaan (2008) chamou
de direcdo, jornada, tornava-se um tipo de linguagem, podem-se
dizer o elo de ligagao da resisténcia de um povo que contribuiu de
maneira, do como saber fazer, em consonancia com a tradicao da
oralidade, passando e repassando para os seus povos técnicas de
manuseio das argilas perfeitas na construcao das ceramicas
marajoaras, visto que o processo da produgdo das obras e esses
conhecimentos tradicionais se destacam ainda nas palavras da
autora:

As sociedades de tradigdo oral possuem em geral uma relagdo muito
particular com os outros seres da natureza, o que observamos na ceramica,
por exemplo, através da representacdo de animais (os zoomorfos) e
humanos/animais (os antropo-zoomorfos). Essas nao sdo representacoes
meramente ilustrativas da fauna, mas possuem um sentido metaférico.
Esses sdo animais ligados de maneira muito intima com a histéria cultural
do grupo social que os utiliza. Seria simplificar demais dizer que essas
populagdes possuem uma concepgao animista de mundo; de fato, a
situagao é bastante mais complexa (Schaan, 2007, p.100).

As ceramicas marajoaras ganham destaque, também, por
abranger a iconografia, estudo que compreende ao acervo de
imagens, formatos representados em obras de arte, assim
classificando e descrevendo-as como pinturas, estdtuas, retratos e
gravuras. De acordo com os achados histéricos dos povos
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amerindios ao longo do tempo, descobriu-se que a mulher
amazonica era, em grande medida, a responsavel pela producao
da ceramica marajoara, e que é relevante destacar a sua
contribui¢do ancestral para os marajoaras.

Sabe-se que no processo de fabricagao da ceramica marajoara
tinha, segundo a literatura, a representacao feminina
predominante, por meio delas os rituais aconteciam, no momento
da pré - queima e queima, para chegar no processo final que a
peca de argila se transforma em uma escultura de ceramica
marajoara, as ceramistas faziam-se cumprir toda ritualistica, no
qual evidenciava-se a sua presenga de destaque nesse processo.

Ceramica marajoara: simbolo de resisténcia

Uma das principais formas de expressar a cultura criada pelo
ser humano é a ceramica, onde tem-se o contato manual com a
terra imida: o barro. A ceramica indigena é um artefato de
identidade cultural, concebendo uma parte da lembranga da etnia,
e constituindo também de ser e viver o dia-a-dia da aldeia. O
artesanato pode ser entendido como uma identidade de uma
cultura local, ja que, ao produzir suas pegas, o artesdao manifesta,
por meio de um procedimento especifico, o seu fazer, o seu
conhecimento implicito, o qual foi adquirido das geragoes
passadas, expressividade original que marca sua tradicdo e
territorialidade (CASTILHO, et al., 2017).
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Figura 1 — Artesanato Marajoara em multiplos formatos. Soure,
2023.

Os saberes no manuseio das pecas em argila perpassam de
geragao a geragao, um simbolo de resisténcia para os ceramistas
marajoaras. Schaan (2008) ressalta que a iconografia marajoara ¢é
muito abundante e nao existiria lugar em seu trabalho para
mensurar todas as suas numerosas expressoes, e por este motivo
escolheu a iconografia das urnas funerarias, das tangas e das
estatuas de ceramica. Mas existem muitos outros utensilios
produzidos pelos indios marajoaras como as panelas que usavam
para fazer comida, vasos largos e compridos para armazenar
agua, tigelas para coleta de frutas entre muitos outros objetos. A
antropologa relata em seus achados que a iconografia marajoara
foi percebida pelos exploradores:

Quando os primeiros exploradores, homens da ciéncia do século XIX,
escavaram os sitios arqueologicos na area dos campos da ilha de Marajo,
depararam-se com verdadeiros cemitérios: eram grandes urnas funerarias
que continham ossos e objetos ceramicos e liticos diversos. Essas urnas se
diferenciavam entre si pela exuberancia da decoracdo. Havia urnas de
estilos decorativos diferentes e havia urnas sem nenhum tipo de decoragao
(Schaan, 2007, p.107).
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Na construcado da ceramica marajoara muitos fatores
colaboram para ter um artefato de boa qualidade, que vai da
argila selecionada, as pedras que extraem para retiradas de
pigmentagées. Por sua vez, elas lhe daram variedades de
nuances de cores, fazendo, assim, o contraste harmonioso das
obras. Passando pela parte da olaria até chegar ao cozimento,
deixando a escultura descansar para comegar o processo de
pintar e de desenhar, fazendo grafismos de simbolos marajoaras
a outros variados.

A ceramica marajoara é um simbolo de resisténcia,
principalmente para o fortalecimento da cultura material de seu
povo, seus descedentes mantém esse compromisso vivo de
produzir esses artefatos histdricos, entretanto, poucas sao as
pessoas que realmente valorizam as obras, e que tém varias
utilidades para a sociedade, seja para fazer comida ou mesmo
usar como vestimenta, caso das tangas femininas das mulheres
indigenas. A importancia da ceramica marajoara ¢ uma forma de
preservar o passado dos indigenas que viviam aqui. Assim como
afirma Sarlo (2007).

O passado é sempre conflituoso. A ele se referem, em concorréncia, a
memoria e a histéria, porque nem sempre a histéria consegue acreditar
na mémoria, e a mémoria desconfia de uma reconstituicdio que nao
coloque em um centro os direitos das lembrancas (direitos de vida, de
justica, de subjetividade). Pensar que poderia existir um entendimento
facil entre essas perspectivas sobre o passado é um desejo ou um lugar-
comum (Sarlo, 2007, p.09).

Para os ceramistas que perpetuam as técnicas das produgoes
nao é apenas um objeto de ornamentacao de casa, ou um utensilio
para uma determinada finalidade, mas € a resisténcia de mostrar
que através das maos sujas e habilidosas do ceramista, quando
passa pelo processo de olaria, de criar a forma do objeto com a
argila, na qual eles acreditam naquele momento estarem na
chama de construir e se reconstruir o passado e o presente de
forma intrinseca, e ao desenhar nos artefatos, (re)produzindo uma
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linguagem iconografica nos vasos, tangas, e tigelas entre outros
objetos produzidos por eles, expressar ali em um vaso de
ceramica, como para quem entende a sua subjetividade de um
povo e de um tempo.

Como percebe-se nas palavras de Lambrecht e Viana de
Souza (2017, p.04): “A memdria é de essencial importancia nos
museus e 0s objetos sao importantes elementos da memoria. Os
museus, através da busca de recordacgdes individuais e coletivas,
tétm a funcdo de repensar e recriar memorias através da
ressignificagdio da materialidade” A arte marajoara, por sua
elegancia e peculiaridade, deve ser analisada e reconhecida entre
uma das mais originarias correntes estéticas da humanidade, é a
identidade amazodnica na forma de arte.

Fazendo uma ligacao com os dias atuais, que visa sobre os
conhecimentos dos povos amazonidas, € necessario enfatizar que
muito se tem para investigar sobre os saberes dos marajoaras,
entende-se que passos estdao sendo dados de forma minuciosa,
mas constante, para modificar essa realidade que ndo apenas os
marajoaras enfrentam, mas todos os amazonidas perpassam, para
ganhar seu espaco de reconhecimento e pertencimento. Como
destaca Pizzaro (2012) em sua obra sobre a ocupagao simbolica na
Amazonia:

O universo mistico da oralidade das diversas etnias amazonicas sustenta um
imaginario multiplo, em geral bastante codificado. Nesse imaginario, o relato
cosmologico € basico, como no restante das culturas: “Nas culturas
etnograficas, o mito se apresenta como forma do conhecimento e do mundo
por exceléncia, constituindo-se como o marco ao qual o homem remete a fim
de encontrar as referéncias tltimas do sentido de sua agao.” O mito explica a
vida e oferece um marco de referéncia para as condutas individuais e
coletivas. (Novati; Ruiz, 1984: 9 apud Pizarro, 2012, p. 224-225).

Seguindo os pensamentos da autora, a AmazoOnia se
revolucionou a partir do marco no campo dos imaginarios, que foi
visto como a quebra de um paradigma, esse feito se transformou
em uma grande mudanga importante para os indigenas daquela
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época, porque estavam comecando a escrever e publicar os seus
proprios textos, direcionando-os para um maior publico, desta
forma, nao precisavam mais de intermedidrios, para legitimar por
eles os seus conhecimentos, vivéncias e saberes, sendo assim,
eram respeitadas as informagoes originais dos textos, produzidos
pelos povos tradicionais, ndo havendo mais a necessidade do
“intelectual” de legitimar as palavras dos indigenas, sem a
precisao de ter, em grande medida, o escritor que os representem,
interpretem, traduzam ou reivindicam suas palavras.

E importante salientar que a memdria, identidade,
subjetividade de um povo pode ser ou nao esquecida conforme os
aspectos sociais, econdmicos e culturais, que modificam com o
tempo, principalmente dos dominantes para os dominados, mas
que se possa tragar uma forma de compreender os valores
culturais que cada comunidade tradicional tem na grande
diversidade cultural do Brasil, fazendo assim ser persistente em
olhar de dentro para fora, ou seja, de preservarmos a nossa
cultura e depois de outros povos.

Muitos fatores contribuiram para conscientizar o despertar
das comunidades tradicionais, especialmente dos indigenas, da
sua significancia para outras geragdes, mas também que a
descoloniza¢ao dos povos amazonicos que sofreram com a perda
por séculos da sua subjetividade, em detrimento de um sistema
que menospreza os outros tipos de saberes, conhecimento e
vivéncias, que os veja como individuos que sempre tiveram as
mesmas capacidades intelectuais até os dias de hoje.

Sendo assim, termino esse pequeno ensaio com as palavras
da indigena poeta Marcia Kambeba (2023):

Escrevo porque resisto
Canto em louvacgao
Canto porque existo
Menino presta atengao
O canto que tu escutas
Tem cultura, educacao
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DISCURSO E REPRESENTACOES NA PESCA ARTESANAL
NO CONTEXTO DA AMAZONIA MARAJOARA.

GUEDES, Surama Abdon?
VIEIRA, Norma Cristina?

Resumo

O trabalho tem por objetivo refletir a figura do pescador na Amazonia
Marajoara como importante ator social por meio do discurso e da
representacdo na cultura da pesca artesanal. Este estudo utilizou-se da
pesquisa bibliografica, dialogando e problematizando a pesca artesanal
na Amazonia Marajoara a partir de autores/as como Fromkin e Rodman
(1993), Diegues e Arruda (2001), Silva e Sousa (2017), Hall (2016), entre
outros. Apresentaremos a regido amazoOnica como um espago que se
configura por meio de um discurso construido ao longo do tempo. O
pescador utiliza elementos linguisticos de forma peculiar, indicando
uma abordagem para marcar sua identidade e lugar no mundo
pesqueiro. A relacdo entre linguagem e cultura da pesca, na regiao
amazOnica marajoara, € fundamental para a compreensao das praticas
pesqueiras locais.

Palavras chave: Discurso; Representacao; Pesca artesanal; Amazonia.

Ditos primeiros

Na regido da Amazonia Marajoara a linguagem utilizada
pelos pescadores artesanais reflete ndo apenas os conhecimentos
técnicos sobre os diferentes tipos de pescados e técnicas de pesca,
mas também a profunda conexao destes com os saberes aquaticos,
sazonais, morfologicos da regiao.

Mestranda no Programa de Pdés-Graduagao em Linguagens e Saberes na
Amazonia-PPLSA, Campus Universitario de Soure-UFPA.

?Docente do Programa de Pés-graduacdo Linguagem e Saberes na Amazonia
(PPLSA)da  Universidade Federal do Para (UFPA).
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A pesca na Amazodnia estd impregnada de tradi¢des orais
transmitidas de geracao em geracgao, incluindo mitos, lendas e
histérias sobre as 4guas e os seres que as habitam. Essas
narrativas nao apenas fornecem entretenimento, mas também
desempenham um papel educativo, transmitindo valores, normas
e conhecimentos praticos sobre a pesca, sobre os modos de vida e
a preservacao dos recursos naturais.

Para Diegues e Arruda (2001), o conhecimento tradicional é
definido como o conjunto de saberes e saber fazer a respeito do
mundo natural e sobrenatural, transmitido oralmente de geracao
em geragao, o qual so serd possivel através da linguagem.

As muitas formas de comunicag¢do entre o humano e o nao
humano na pesca artesanal atravessam a identidade e a vida
cotidiana das comunidades locais, refletindo uma profunda
conexao com o ambiente aquatico, tradi¢des ancestrais e valores
culturais transmitidos ao longo do tempo. A linguagem € a
ferramenta primordial utilizada pelos seres humanos para a
construgdo cultural de um grupo social expressar ideias e
concepgoes sobre o mundo.

A regidao da Amazonia brasileira é composta por diversas
sub-regides distintas, dentre elas destaca-se o arquipélago do
Marajo, formado por 16 municipios (figura 1), situado no norte do
Pard a aproximadamente 82 km de Belém. O acesso a essa regiao
dar-se-a por lanchas rdpidas, barcos, balsas e voos particulares.

O Maraj6 dispde de expressivos recursos naturais e grandes
diversidades de fauna e flora. E o maior arquipélago flavio-
maritimo do mundo, bem como a maior Area de Protecao
Ambiental de uso sustentavel ja instituida na costa norte do Brasil
(CRUZ, 1999). Nele, existe uma rica mistura de povos e etnias,
representados por indigenas e negros.

As comunidades ribeirinhas tradicionais do arquipélago do
Marajo vivem principalmente do extrativismo de recursos
naturais, da pesca artesanal de diferentes espécies de peixes,
moluscos e crustaceos, da agricultura familiar e do artesanato.

270



A pesca artesanal no Marajo tem a familia como unidade de
produgao, os saberes pesqueiros sao repassados de geragao a
geracdo, através da linguagem oral e pratica — linguagem
apreendida com base na observagao. Desde cedo as criangas ja sao
envolvidas no universo da pesca e se constituem como pescadores
e pescadoras, acompanhando seus pais e maes nas multiplas
atividades que compdem a pesca artesanal — pré-captura, captura
e pos-captura.
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Figura 1 — Mapa Arquipélago do Marajo
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Fonte: Mapa construido por Jefferson de Jesus (2024), a pedido das autoras.

Este estudo tem como objetivo refletir a figura do pescador
na Amazonia Marajoara como importante ator social por meio do
discurso e da representacao na cultura da pesca artesanal. Para
tanto, utilizou-se da pesquisa bibliografica, dialogando e
problematizando a pesca artesanal na Amazonia Marajoara a
partir de autores/as como Fromkin e Rodman (1993), Diegues e
Arruda (2001), Silva e Sousa (2017), Hall (2016), Chartier (2003).
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Discurso e a cultura da pesca artesanal

A espécie humana se constrdéi a partir da cultura. Geertz
(1926) se refere a Weber, de forma muito contundente, quando diz
que os seres humanos sdo "animais amarrados a uma teia de
significados". A esta teia de significados e simbolos chamamos de
cultura. Deste modo, ser humano e cultura, ao longo da historia,
caminham juntos e ambos se retroalimentam em uma relagao de
interdependéncia. A defini¢do de cultura é complexa e tende a ter
limites como qualquer tentativa de explicar conceitos em geral.
Logo, entende-se que falamos em culturas e estas irdo se ancorar
em praticas determinadas por representagdes, conceitos
largamente difundidos por Chartier (2003).

Individuos configuram suas praticas dentro dos esquemas
construidos pela cultura. Escobar (2005) argumenta sobre o quao
relevante se faz colocar em evidéncia as multiplas logicas locais
no que tange a produgao de culturas e identidades, assim como as
praticas ecoldgicas e econdmicas nas comunidades. A cultura
perpassa pela construgao de conhecimentos e os saberes coletivos
das comunidades tradicionais que fazem parte deste processo.

Cada sociedade tem sua propria cultura, que inclui valores,
crencas e tradi¢des. Dentro de uma sociedade, existem subgrupos
com culturas distintas (HALL, 2016). Essa diversidade enriquece a
sociedade, mas também pode criar desafios de convivéncia. O
dialogo e o respeito a diversidade cultural sao fundamentais.

Segundo Silva (2009) a pesca artesanal, em seu contexto
cultural, abrange as interagdes socioculturais e econdmicas que se
manifestam em diferentes lugares e épocas, tornando-se um
objeto de estudo complexo e significativo. Sua relevancia decorre
da pratica didria dos pescadores, que constroem sua experiéncia
sociocultural e identidade por meio da tradigao e cultura. A pesca,
em sua dinamica espacial e conexdes, contribuem para a formagao
de uma imagem por meio de representacdes e significados
especificos como uma atividade socioecondmica.

272



Na Amazonia marajoara, a cultura da pesca ¢ uma parte
essencial da identidade e tradicao local. Os pescadores marajoaras
praticam técnicas de pesca transmitidas ao longo das geragdes,
adaptadas ao ambiente amazonico. Além de ser uma atividade
econdmica, a pesca € central na preservacdo da cultura, na
transmissdo de conhecimentos ancestrais e na construg¢do de
significados simbolicos ligados ao ambiente aquatico. A cultura
da pesca na Amazonia marajoara reflete a interdependéncia entre
seres humanos e ambiente natural, sendo essencial para a
identidade e tradigao local.

A necessidade de tradugado cultural se torna evidente quando
se tenta compreender e comunicar efetivamente sobre a pesca
artesanal entre diferentes culturas. A linguagem, os simbolos e os
significados associados a pesca artesanal precisam ser traduzidos
e adaptados para que a compreensao mutua ocorra (SILVA, 2009).

Ao pensar na pesca artesanal percebe-se que o ambiente dos
pescadores estd em constante conexao, tanto em sua aparéncia
fisica, quanto nas interagdes sociais. Portanto, a cultura dos
pescadores artesanais € influenciada pela histéria vivida, pelos
significados atribuidos e pelas representagdes que criam.

As multiplas linguagens e cultura na atividade de pesca estao
intrinsecamente ligadas, desempenham um papel importante nas
comunidades que dependem da pesca, permitindo a transmissao
de conhecimento, a preservacao da identidade cultural e a
adaptacdo as mudangas socioambientais.

Na percepgao de Fromkin e Rodman (1993), o termo discurso
refere-se a qualquer expressao que envolva o emissor e o receptor.
Para os autores, o discurso ¢ uma abordagem social na qual o
individuo se posiciona com o objetivo de construir significado
sobre si mesmo e sobre o mundo ao seu redor. Isso significa que o
discurso nao se limita apenas a comunicagao verbal, mas abrange
todas as formas de expressao, incluindo a linguagem corporal, a
escrita e até mesmo as interagdoes nas midias sociais.
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O discurso ndo é apenas uma forma de comunicagdo, mas
também um meio pelo qual as pessoas constroem identidades e
compartilham ideias, valores, perspectiva sobre a realidade.

Para Silva (2009) a relacao entre a sociedade e a natureza é
intrinsecamente cultural, uma vez que envolve praticas e
tradigdes moldadas por sistemas de valores. O significado da
pesca artesanal para a sociedade estd diretamente ligado ao
contexto historico, politico e social.

Compreender como os individuos constroem significados
requer uma analise da complexa interagao entre as sociedades na
construcdo da cultura e a forma como a cultura molda as
sociedades. Neste processo de interagao entre cultura, sociedade e
linguagem, os atores sociais desempenham um papel crucial em
um jogo antropologico dindmico e interacional, na qual
simbolismos e representac¢des sao criados.

De acordo com Hall (2016), atribuimos significados as coisas
pela maneira como as representamos. Representar ¢ uma forma
de dar sentido ao mundo, e sob essa perspectiva, os diferentes
atores sociais, influenciados por diversas culturas, desenvolvem
praticas culturais distintas em seus contextos especificos.

A representacdo de significados na pesca artesanal

Silva e Sousa (2017), afirmam que a lingua nao pode ser vista
somente como um sistema formal isolado de significados
socioculturais. Nessa reflexao, o pescador nao apenas emerge
como figura central, mas também como uma voz ativa com
capacidade de criar e atribuir significados por meio da linguagem.

Percebemos que a linguagem emerge da necessidade humana
de comunicagdo, organizacdo e adaptagdo ao ambiente para
garantir a sobrevivéncia. Ao longo do tempo, ela se desenvolve
como meio de acesso ao mundo e ao pensamento, moldando a
compreensao e a vivéncia da realidade para cada individuo.

Os métodos e utensilios da pesca, conhecidos como artes de
pescar, englobam todos os meios que possibilitam a captura de
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peixes, moluscos e crustaceos. Esses instrumentos ou técnicas de
trabalho pesqueiro representam pontos de referéncias e estao
carregados de significados — econdmicos, culturais e artisticos -
que, ao longo da histéria das comunidades pesqueiras, definem e
caracterizam as areas de pesca (SILVA, 2009).

Bakhtin (2010) ressalta a natureza multi, trans e
interdisciplinar da linguagem, abrangendo diversos campos de
estudo. Assim, reafirmamos a concepgao de Saussure (2008) sobre
a linguagem como possuindo um lado individual e um lado
social, inseparaveis um do outro.

As comunidades pesqueiras tém caracteristicas naturais
especificas que tendem a gerar representagdes culturais distintas
em cada regido na qual a pesca é praticada, criando uma
cartografia sociocultural rica em simbolos (SILVA, 2009).

Hall (2016) diz que a representagao implica na constru¢ao de
significados por meio da linguagem para nos comunicarmos de
forma inteligivel com outras pessoas. A linguagem pode utilizar
simbolos para representar, apontar ou referenciar objetos,
individuos, e acontecimentos no que é conhecido como mundo real.

Ainda para o autor, a representagdo refere-se ao processo
pelo qual os membros de uma cultura utilizam a linguagem para
criar significados que podem variar de uma cultura para outra.
Portanto, a representacdo pode ser vista como o reconhecimento
da existéncia de um grau de relativismo cultural, implicando certa
falta de equivaléncia e a necessidade de tradugao quando
transitamos de um mundo conceitual de uma cultura para outra.

A pesca artesanal é um exemplo interessante de como a
representacao cultural se aplica na pratica. Quando se analisa a
pesca artesanal em diferentes culturas, percebe-se que as
representacdes desse oficio variam significativamente. Em uma
cultura costeira, a pesca artesanal pode ser vista como uma
tradicdo ancestral, enraizada na identidade cultural e na relacao
profunda com o mar. As representagdes associadas a essa
atividade podem envolver rituais, mitos e linguagem especifica
que transmitem significados profundos. (SILVA, 2009).
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Ao comparar isso com a perspectiva de uma cultura mais
distante do mar, as representa¢does podem ser diferentes. Pode-se
ver a pesca artesanal como uma simples atividade econdmica,
desprovida de elementos culturais profundos. Isso destaca como a
representacdo varia de uma cultura para outra, mostrando o
relativismo cultural. (SILVA, 2009).

Segundo Marin et al (2015), o sistema de pesca reconhecido
no arquipélago do Marajo constitui conhecimentos tradicionais
dinamicos estabelecidos a partir dos territdrios e areas de pesca.
Da ancestralidade indigena e quilombola, retém-se o
conhecimento dos pesqueiros reais.

Ainda para essa autora, as praticas sociais tradicionais dos
pescadores artesanais compoem um corpo de saberes transmitido
desde um passado longinquo, perpetuando-se para os
descendentes.

Diante desse cendrio, podemos dizer que a linguagem, no
contexto dos conhecimentos tradicionais de pesca no arquipélago
do Marajo, desempenha um papel crucial na transmissao e
preservagao desses saberes ao longo do tempo. Ela nao é apenas
um meio de comunica¢do, mas também um veiculo que carrega
consigo a historia, cultura e praticas especificas dos pescadores
artesanais. Essa linguagem nao ¢ estdtica, mas dinamica,
adaptando-se e evoluindo de acordo com as mudangas das
praticas de pesca e no ambiente em que sao realizadas.

E plausivel, portanto, reiterar a visdo de Saussure (2008)
sobre a natureza multifacetada da linguagem. O autor argumenta
que a linguagem possui tanto aspectos individuais quanto sociais,
sendo inconcebivel separa-los.

A relacao entre a linguagem e os conhecimentos tradicionais
de pesca, também chamados de saberes Ilocais, saberes
tradicionais, sao incorporados, expressos e transmitidos através
de termos, expressdes e narrativas especificas, enraizadas na
experiéncia e na tradigao oral dos pescadores. A linguagem serve
como um meio de preservacao da identidade cultural e da
conexao com o ambiente natural, fornecendo ndo apenas
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instrucdes praticas sobre pesca, mas também uma janela para a
compreensao mais profunda da relacdo entre os pescadores e o
ecossistema em que operam.

As linguagens, sempre no sentido plural e multiplo, também
desempenha um papel na preservacao do conhecimento histdrico,
como evidenciado pelo uso do termo "pesqueiros reais" para
descrever locais de pesca com significancia histérica desde o
periodo colonial brasileiro. Essa ligacdo entre linguagem,
conhecimento tradicional e histéria demonstra como a linguagem
¢ essencial nao apenas para a comunicagdo cotidiana, mas
também para a preservacdo e transmissao de conhecimentos
culturais e histéricos importantes, bem como para se perceber as
mudangas ocorridas no espago.

Ditos finais

Pode-se considerar que os discursos relacionados a cultura da
pesca na Amazonia Marajoara refletem a relacao dos pescadores
com o ambiente ao seu redor, pois surgem a partir da sua
percepgao da realidade.

Ao viverem em determinadas localidades os pescadores sao
influenciados por elementos intrinsecos a sua realidade, e essas
denominagdes se consolidam no meio social por meio da
linguagem. Os discursos estao vinculados a aspectos culturais que
refletem caracteristicas da historia e dos costumes locais.
Comumente, a linguagem ¢ motivada por aspectos culturais,
como mitos, ritos e tradi¢des relacionados a cultura da pesca.

A linguagem desempenha um papel fundamental na
preservagao e transmissao da cultura da pesca. Através das
palavras, expressdes e narrativas especificas usadas pelos
pescadores e pescadoras. Importante ressaltar a linguagem como
meio constituinte para a preservacao e a compreensao da cultura
da pesca.
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RECONHECIMENTO IDENTITARIO E TERRITORIALIDADE
DE PESCADORES NO QUILOMBO DE MANGUEIRAS NA
AMAZONIA MARAJOARA

FIGUEIREDOQO, Aézio dos Santos
OLIVEIRA, Marcelo do Vale

Resumo

Este trabalho busca compreender de que modo a comunidade pescadora
e extrativista quilombola de Mangueiras, Salvaterra-PA, se reconhece e
se relaciona em seu territério no contexto do processo formal de
reconhecimento como remanescente de quilombo na Amazobnia
Marajoara. Essa comunidade é habitada em d4reas de manguezais,
campos, florestas de terra firme, varzeas e rios da bala do Marajé. Na
memoria coletiva local, a comunidade quilombola de Mangueiras é
considerada o primeiro quilombo do municipio de Salvaterra, dado que
é ressaltado pela oralidade e memdria local. Os resultados parciais deste
estudo revelaram as implicacdes sobre territorialidade e territério e
apoiados no processo colonial e de racializagdo na formacdo sécio
histérica da identidade remanescente quilombola de Mangueiras, como
resultado da  classificagdo  social ~de  subalternizacdo  na
modernidade/colonialidade. Desse modo, a territorialidade pode ser
interpretada como a conduta territorial dos grupos sociais, como uma
forca que emerge de processos histdricos, sociais e politicos — uma
multiplicidade de expressdes socioculturais, a relacdo particular do
grupo com o seu territério. O territdrio compde uma triade relacional
territorio-territorialidade-territorializagao, de recuperar a dimensao
material e dar a devida importancia a dimensao simbdlica sem
sobreposicOes ou de carater dualista.

Palavras-chaves: Identidade, quilombo, territorialidade, territério.
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Introducao

Este artigo busca compreender de que modo a comunidade
pescadora quilombola de Mangueiras, Salvaterra-PA se reconhece
e se relaciona em seu territorio no contexto do processo formal de
reconhecimento como remanescente de quilombo na Amazonia
Marajoara. Assim, inicialmente, pensar sobre identidade em
Stuart Hall (2006), ¢ refletir sobre as concepgdes de formacgao
identitaria de um povo e/ou comunidade ancestral em uma
sociedade moderna que possui em sua génese diferencas de
mudangas estruturais e que estd transformando o seu modo de
vida, isto também, estd fragmentando o processo cultural de
classe, género, etnia, raga e nacionalidade, que, no passado, nos
tinham fornecido sdlidas localiza¢des como individuos sociais.
Estas transformacgbes estao também mudando as identidades
pessoais, abalando a ideia que temos de nds proprios como
sujeitos integrados na mesma sociedade.

Segundo Stuart Hall (2006), as identidades nacionais, das
quais fazemos parte, ndo estao impressas em nosso gene, mas se
constituem a partir das culturas nacionais. Assim, as identidades
nacionais sao formadas e transformadas no interior pelas
representacdes de uma dada cultura nacional. Neste sentido, o
autor afirma que a nacao ¢ uma comunidade simbdlica e produz
um sistema de representagao cultural, fazendo com que as
pessoas participem da ideia de nagao e de pertencimento aquele
local, criando um sentimento de identidade e lealdade. E
importante enfatizar que as pessoas fazem parte de grupos sociais
que compartilham historias e memorias coletivas, estando, dessa
forma, unidas por um passado comum, com a mesma lingua,
costumes, saberes culturais dentre outros, e tudo isto faz com que
tais pessoas se identifiquem e se afirmem umas as outras,
formando, assim, seus grupos e/ou comunidades.

Neste contexto, buscamos compreender, através deste recorte
em Stuart Hall (2000), quando ele conceitua que atualmente, a
identidade estd sendo bastante discutida pelas teorias sociais, as
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quais procuram demonstrar, que as velhas identidades, sao
responsaveis pela estabilidade do mundo social e que estao
entrando em declinio e sendo substituidas pelas novas
identidades, caracterizadas, entre outras coisas, pela fragmentagao
do individuo moderno. Para o autor, este aspecto tem promovido
grandes mudangas estruturais nas sociedades. Conforme Stuart
Hall (2006),

“a assim chamada “crise de identidade” é vista como parte de um processo
mais amplo de mudanga, que esta deslocando as estruturas e processos
centrais das sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que
davam aos individuos uma ancoragem estavel no mundo social” (HALL,
2006, p. 7).

Neste sentido, o autor aprofunda este debate sobre as
mudangas no processo identitdrio na sociedade moderna e que
essas transformacdes influenciam no seu contexto social dos
individuos. Para Stuart Hall (2000), o que denominamos “nossas
identidades” poderia provavelmente ser melhor conceituado
como as sedimentagOes através do tempo daquelas diferentes
identificagdes ou posi¢des que adotamos e procuramos “viver”,
como se viessem de dentro, mas que, sem duvida, sao
ocasionadas por um conjunto especial de circunstancias,
sentimentos, histdrias e experiéncias tnica e peculiarmente
nossas, como sujeitos individuais. Nossas identidades sao, em
resumo, formadas culturalmente. Diante deste contexto, vamos
nos debrugar para compreender e analisar o processo cultural de
reconhecimento identitario de pescadores e extrativistas de
Mangueiras como remanescentes de quilombola.

Segundo os dados Brasil (2007), a Comunidade Quilombola
de Mangueiras possui uma distancia de 28 km da sede do
municipio de Salvaterra/PA. O quilombo recebeu este nome em
homenagem a propria comunidade que, segundo os moradores
mais antigos, possuia muitas arvores de mangueiras. A
comunidade ¢ habitada em dreas de manguezais, campos,
florestas de terra firme, varzeas e rios da baia do Marajo. Na
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memoria coletiva local, a comunidade quilombola de Mangueira é
considerada o primeiro quilombo do municipio de Salvaterra,
dado que é ressaltado pela oralidade e memdria local. Este recorte
contribui para compreendermos o contexto sociohistdrico da
comunidade de Mangueiras, as lembrangas histdricas, as
narrativas de pescadores e extrativistas quilombolas, o0 modo de
vida, a relacdo com o lugar, as territorialidades, os costumes, a
religiosidade e de que forma isso interfere no processo de
reconhecimento identitdrio dos quilombolas.

Para Paul Ricoeur (2007), a memdria como propriedade de
armazenar e atualizar informacgdes proporciona a historia narrar
as agoes humanas, tanto do presente, quanto do passado mais
longinquo. A historia, entdo surge como filha da memoria. Nesta
perspectiva, o autor busca explicar como a memoria e a histdria se
relacionam, memoria e histdria, portanto, desde o inicio das
origens estao intimamente relacionadas.

Ao tomar como base contribui¢des de pensadores como Paul
Ricoeur, e analisando o objeto desta pesquisa, observamos que
este estudo delineia alguns desdobramentos sobre o
reconhecimento identitdrio e territorialidade de comunidades
ancestrais e/ou remanescentes de quilombola no Brasil,
especificamente na Amazonia Marajoara. Esse desdobramento,
ainda é pouco discutido no meio académico, acreditamos que
uma das premissas seja pela caréncia de literaturas nos
repositorios académicos, cultural, patrimonial e em acervos
municipal e estadual.

A partir dos levantamentos bibliograficos, evidencia-se a
necessidade de debates sobre o estudo de territorios tradicionais
no municipio de Salvaterra/PA, em particular a de Mangueiras,
comunidade negra rural remanescente de quilombo, certificada
pela Fundagdo Palmares no ano de 2007. De acordo com o
mapeamento de pesquisa, verificou-se que a comunidade de
Mangueiras nao apresenta muitas pesquisas em repositorios
académicos, tanto municipal quanto estadual. Ademais, essa
relagdao expoe a necessidade de investigar sobre o reconhecimento
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identitdrio e territorialidade no quilombo de Mangueiras, o qual
busque compreender o reconhecimento de pescadores e
extrativistas quilombolas na Amazonia Marajoara, no municipio
de Salvaterra/PA.

Assim, para a problematizagao dessa realidade e alcance do
objetivo, metodologicamente trabalhamos com procedimento
qualitativo (MINAYO, 2009). As etapas metodoldgicas foram:
levantamento de dados, andlise documental, pesquisa de campo
subdividida em observacao direta (MINAYO, 2009) e entrevistas
semiestruturadas (CHIZZOTTI, 2008), e analise de dados. Os
interlocutores da pesquisa foram individuos auto reconhecidos
como quilombolas da comunidade Mangueiras, no Marajo,
Amazoénia.

Sabemos que a realidade das comunidades quilombolas
espalhadas por todo o Brasil é marcada, ainda, por muitos conflitos
fundiarios, discriminagdo, dificuldades socioecondmicas, luta por
reconhecimento e principalmente pela legalizacao de terras através
de titulacao oficial expedida pelo Instituto Nacional de Colonizagao e
Reforma Agraria — INCRA, que é um dos 6rgaos competentes pela
expedicao de documentos, esse processo moroso e sofrido dado a
complexidade que envolve a questao agraria no pais.

Nesse contexto, de acordo com a Fundacgao Cultural Palmares
(FCP), existem no Brasil 3.524 comunidades identificadas e 2.408
comunidades certificadas, 549 identificadas e que nado solicitaram
emissao de certidao de autodefinicdo. No INCRA, existem
atualmente 1.281 processos abertos para titulacao de terras, e 154
titulos emitidos de propriedade das terras, isto €, que tiveram a
regularizacao fundidria através de diversos érgaos como INCRA e
outros institutos da terra de alguns estados brasileiros. O maior
numero de comunidades certificadas encontra-se, nessa ordem,
nos estados da Bahia, Maranhdo, Minas Gerais, Para e
Pernambuco.
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Caracterizacao da Comunidade Quilombola de Mangueiras

A Comunidade Quilombola de Mangueiras, esta situada no
municipio de Salvaterra, na Ilha de Marajo, no Estado do Para
(“00° 45" 127 S 48° 31" 00” W). O quilombo de Mangueiras fica a 28
km da sede do municipio. A comunidade quilombola pertence a
mesorregiao de Marajo e a microrregiao do Arari, a qual também
¢ conhecida como regiao dos Campos. A Ilha de Marajo ¢é
considerada a maior ilha fluviomaritima do mundo, sendo
formada por quase 2.500 ilhas, totalizando uma extensdo de
aproximadamente 50 mil km?2 O territério marajoara possui
atualmente 17 municipios por conta do recém integrado
municipio de Oeiras do Para e é dividido em Marajé Ocidental e
Oriental, sendo Soure e Salvaterra os mais populares e mais
proximos da capital do Pard, Belém (BRASIL, 2007).

A populacdo marajoara estd espalhada pelos campos, rios,
florestas e cidades que sao organizadas pelo territrio em
comunidades ribeirinhas, assentamentos, agroextrativistas e
territorios quilombolas. Ressalta-se que o maior numero da
populagao reside nos territorios rurais e a minoria nos centros
urbanos do Arquipélago. A economia do Marajoé é baseada na
agricultura, pecudria, pesca e no extrativismo, tendo no acai uma
das principais atividades econdmicas da regiao.

A geografia da Comunidade Quilombola de Mangueiras é
formada por areas de manguezais, campos, florestas de terra
firme, varzeas e rios da baia do Marajo. O principal rio que
circunda toda a comunidade é chamado de Rio Paracauari,
também conhecido como Rio Mangueiras. E um ecossistema que
possui um tipo de floresta e campos inundados em algumas areas,
e também predomina a formagdo de pequenas ilhas, onde
geralmente os moradores cagam, pescam e desenvolvem a
extragdo de frutas regionais, como acai, bacuri, dentre outras
espécies.

A vegetacao é caracterizada pelo paisagismo dos campos e
florestas, as margens dos rios encontram-se os agaizeiros,
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tucumanzeiros, coqueiros e inajazeiros, mas, sobretudo, ela é
formada pelos manguezais. O mangal, entao, é formado por uma
vegetacdo densa, alagada e pode ser observado nas duas margens
do rio Mangueiras. Em meio a esta paisagem também se encontra
uma floresta mais firme, na qual as inundagdes nao sao tao fortes
e esses locais servem, geralmente, de acampamento aos
pescadores e extrativistas quilombolas, onde montam suas
barracas, descansam e fazem sua alimentacao.

Segundo o0s relatos de moradores mais antigos da
comunidade quilombola de Mangueiras, as habitagdes sempre
foram construidas as margens da vegetacao, desde o povoamento
e formagao socioespacial da comunidade. Segundo eles, o que
facilita a visdao de quem estd chegando como visitante a
comunidade.

Figura 1 - Comunidade Quilombola de Mangueiras — Salvaterra-PA.

Fonte: Joselda Barbosa (2023).

Logo no inicio do processo de formag¢dao do quilombo, as
habitagdes eram construidas no modelo de palafitas, de madeira e
assoalhos, com cercados de madeira, independentemente se elas
fossem construidas em terrenos alagados ou nao, era uma forma
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de estarem protegidos em periodos de invernos intensos. Na
atualidade, a maioria das habitacbes sdao de alvenarias e
construidas em areas de terra firme.

Figura 2 - Habita¢oes da Comunidade Quilombola de Mangueiras.

Fonte: Joselda Barbosa (2023).

Alguns moradores da comunidade quilombola de
Mangueiras, destacam que as casas ja foram construidas uma
mais distante que a outra, porém as familias foram crescendo e o
numero de casas também. Neste contexto, os filhos e netos foram
constituindo suas familias aos arredores dos seus pais e avos, isso
impulsionou o crescimento territorial da comunidade,
contribuindo com as mudangas socioespaciais no territério, e
essas mudancas influenciaram nas caracteristicas naturais e fisicas
da comunidade, principalmente depois da chegada da energia
elétrica, como também a criagdo de ruas nas proximidades das
casas. A abertura de ruas, segundo eles, é recente na comunidade,
antes eram apenas as trilhas tragadas no meio dos campos.

Além disso, a comunidade quilombola Mangueiras,
atualmente ¢ formada por aproximadamente, 135 familias e, conta
com a infraestrutura de uma unidade de saude, posto médico,
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uma escola, ambas sao geridas e mantidas pelo préprio governo
do municipio de Salvaterra/PA. O quilombo conta ainda com uma
sede da Associagao de Moradores da comunidade, mantida pelos
proprios membros.

No verdo, é o periodo em que a gestdo publica realiza a
manutencdo dos espagos publicos, isso acontece de acordo com as
necessidades locais. Ja no periodo do inverno, esse servico fica sob
os cuidados dos moradores da propria comunidade, devido as
dificuldades de acesso por conta das mas condi¢des da principal
via de acesso a comunidade.

Desse modo, observa-se que as estruturas dos prédios
publicos, apresentam marcas que refletem as transformagdes que
influenciaram nas caracteristicas estruturais da comunidade de
Mangueiras, principalmente, com a chegada da modernidade no
territorio. Evidenciamos além da arquitetura do posto de satide e
da escola, marcas que demonstram elementos do processo
tecnoldgicos em territdrios rurais, como antenas de radio, internet,

entre outros. Segundo os relatos dos moradores mais antigos da
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comunidade, ndo tinha posto de satde, todo atendimento a
populacao era feito de casa em casa. Assim como a escola, que na
época era pequena e sO atendia do Pré I a 4* série do ensino
fundamental.

Hoje, a instituicao de ensino intitulada de Escola Municipal
de Ensino Infantil e Fundamental Quilombola de Mangueiras,
trabalha com as modalidades de ensino da educacgado infantil ao
ensino fundamental de 9 anos e atualmente atende
aproximadamente 130 estudantes, distribuidos da educacdo
infantil ao fundamental. A escola de Mangueiras foi fundada em
1952, por Rodolfo Engelhard quando era prefeito do municipio de
Soure/PA, e Salvaterra ainda era uma vila atrelada ao municipio.

Segundo a Sr.* Andreia Santos, professora, quilombola e filha
da propria comunidade, afirma que: “o terreno em que a escola
foi construida foi doagao da esposa de Rodolfo Engelhard, Creuza
Alcantara. Que supostamente, eram donos de uma grande area de
terra dentro do territério que hoje pertence ao Quilombo de
Mangueiras, ja o terreno onde foi construido o posto de satde, faz
parte do territorio da comunidade.”

Analisando esses aspectos que permeiam o quilombo de
Mangueiras, estao inseridas na vida dos moradores, a
memorizacdo de um determinado tempo e espago que reflete a
memoria e a histéria de um povo que possui uma ancestralidade
identitaria no lugar em que vivem, lugar esse que estdo
enraizados o sentimento de pertencimento, que se da através das
suas relacdes com o territorio. Ao analisar tais aspectos culturais,
observamos que esta intrinseco nas raizes de grande parte dos
moradores que vivem na comunidade, o uso de conhecimentos,
saberes e linguagens que sao repassados de geracao a geragao.

Segundo Stuart Hall (2016), “a linguagem ¢ um dos 'meios'
através do qual pensamentos, ideias e sentimentos sao
representados numa cultura” (2016, p. 18). Com énfase nesta
abordagem de Stuart Hall, observa-se os meios culturais pelos
quais sao utilizados e transmitir seus saberes tradicionais através
da oralidade, além disso, essa tradi¢do ¢ uma das formas de
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reafirmacao da identidade cultural desta comunidade, que
influencia nas suas maneiras de existir em meio a varios processos
identificatdrios.

Desse modo, a representacao através da linguagem ¢é central
para os processos pelos quais € produzido o significado das
coisas. Para Stuart Hall (1997), é através do uso que fazemos das
coisas, o que dizemos, pensamos e sentimos - como
representamos — que damos significado. Logo, todos esses saberes
transmitidos pelos quilombolas de Mangueiras sao dotados de
sentidos, sentimentos, pensamentos, em virtude disso, atribuimos
significados a tudo aquilo que permeia as nossas praticas de vida.

Portanto, ao evidenciar este didlogo a respeito da linguagem,
da identidade e da memdria, para refletir sobre as experiéncias e
histdérias de pescadores mais antigos da comunidade quilombola
de Mangueiras, em que seus ensinamentos sdo repassados de
geracao a geragao sem perder o notdrio saber de cada um. Esses
ensinamentos sao repassados e transmitidos através da oralidade,
considerando o seu convivio social, cultural e educacional. Desta
forma, as futuras geragdes vao encontrar um arcabouco de
conhecimentos e informagdes que ndo se perderam ao longo do
tempo e espago, e nem cairam no esquecimento.

Coadunando com as ideias de Paul Ricoeur (2007), a
identidade narrativando € meramente descritiva, tem uma
dimensao moral, de engajamento, de compromisso. O sujeito
dessa identidade pode ser reconhecido no tempo, apesar das
transformacoes. A identidade narrativa é categoria da a¢do e nao
da imaginacao ou vontade. Identidade para o autor, é a
identidade narrativa. Nao ha como compreender a identidade
pessoal sem o auxilio da narragdo, pois o sujeito tem a
possibilidade de construir sua propria narrativa.

Embora o autor enfatiza a possibilidade de o sujeito construir
a sua propria narrativa sobre a sua identidade, porém necessita de
uma compreensao mais detalhada sobre o seu contexto social e de
pertencimento. Segundo Ricoeur (1985), dizer a identidade de um
individuo €, dizer quem € o agente, o autor da agdo. Responder a
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pergunta quem? E narrar a histéria de uma vida, por conseguinte
¢ a histdria narrada dessa vida que diz o quem da agdo. A
identidade narrativa € a historia de uma vida narrada.

A Construcao Identitaria e Organizacao Social Quilombola de
Mangueiras

Neste contexto, refletimos sobre as caracteristicas identitarias
de uma comunidade quilombola que a muito tempo viveu um
processo de invisibilidade por conta do distanciamento dos
grandes centros urbanos e/ou por falta de interesse de
representantes que nao buscavam por melhores condi¢oes de vida
e de existéncia da propria comunidade Mangueiras. Para Santos
(2007), pensar como um grupo social foi invisibilizado na cidade
no decorrer da histéria demanda que seja vista a relagdo entre
tempo e espago urbano. Apesar que o autor enfatizar a
invisibilidade em um contexto de espago urbano, vale ressaltar
que reflete intrinsecamente no espago enquanto territdrio
ancestral, que viveu e vive um processo de luta por equidade,
politicas publicas, por reconhecimento identitdrio, condicdes
estruturais, fisicas, hidricas e elétricas, para assim, viver
dignamente.

Além disso, vemos outras desigualdades sociais que sao
comuns em diversas comunidades ancestrais no Brasil, no Para e
no Municipio de Salvaterra-PA. Porém, sao territdrios ricos em
recursos naturais e tem sido afetados pelos mais diversos
contextos desenvolvimentistas, despertando grande interesse de
empresas estatais, privadas, transnacionais e municipais, que
rebatem nos direitos territoriais garantidos pelo Artigo 68 do Ato
das Disposi¢oes Constitucionais. Em contrapartida, a visibilidade
sociopolitica dos afetados pelos impactos de vicinais no processo
de autorreconhecimento com a certificagdo de comunidade
remanescente de quilombo refletem na comunidade de
Mangueiras novas perspectivas, transformacdes identitdrias e
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articulacdes politicas que ressignifiquem seu modo de vida e suas
praticas no territdrio.

Entretanto, trata-se de um territério que predomina uma
ancestralidade, relagdes de poder, identidade, territorialidades,
cultura e sentimento de pertencimento do lugar em que vivem.
Correlacionando com a comunidade em estudo, durante muito
tempo vive questoes que interferem no desenvolvimento social e
econdmico do seu territorio, estdo as péssimas condigdes
de acesso a comunidade, fortes chuvas durante o inverno, que
tem dificultado ainda mais o deslocamento dos moradores. A
importancia das estradas vicinais se estende também para o setor
econdmico dessa comunidade, pois o acesso de toda a produgao
rural é realizado por essa via.

A principal dificuldade é motivada pelas mas condi¢des da
vicinal, pois essa via faz a ligacdo de algumas comunidades
quilombolas com os nucleos urbanos, como: Boa Vista, Siricari,
Deus Ajude e Providéncia, permitindo assim o acesso a escolas,
hospitais, comércios, lazer dentre outros. Entre tais motivos, a
chegada do empreendedorismo de agricultura e pecudria, que
vem provocando uma série de impactos ambientais e conflitos no
territério, afetando as territorialidades que se constituiram ao
longo do tempo. No verdo, por exemplo, o que dificulta também a
vida dos moradores que vivem da pesca e do extrativismo, sdo as
cercas, porteiras e o impedimento dos fazendeiros oriundos da
comunidade, que impossibilitam o acesso aos lagos e igarapés que
sao formados pelas enchentes no periodo do inverno.

A construgao da identidade quilombola e organizagao social
de Mangueiras, iniciou na unido das familias que lutavam pela
sobrevivéncia, isso impulsionou na formagao da Associagao
Quilombola de Mangueiras, fundada em 2007. Associagao
Quilombola de Mangueiras ¢ integrada por representantes da
associacao de familiares que vem lutando por uma politica de
protecdo do seu territorio e melhorias de acesso, saneamento
basico, hospital, escola, entre outros, que atingiu a comunidade
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pelos impactos na vicinal e empreendedorismo comercial,
comprometendo toda a parte de acesso a comunidade.

Esta caracterizagdo tem foco no processo histérico da
comunidade e das familias que ao longo tempo foram criando as
suas relagdes com o lugar, assim como, na formagdo de suas
identidades e territorialidades de pescadores e extrativistas
quilombolas de Mangueiras. Neste bojo, é importante destacar
que nesses espagos criam-se organizagdes de existéncia, um modo
de vida constituido pelas redes de parentescos e trocas materiais e
simbolicas, de saberes culturais e religiosidades. Para Ferreira
(2009), as chamadas “terras de preto” se desenvolvia sobre o uso
comum do territorio, pelas atividades extrativistas e agricultura,
pastoreio e pesca. Vemos que esse processo de uso comum do
territorio € notdério em diversas comunidades tradicionais e
ancestrais, que compartilham os saberes tradicionais, crengas,
etnias e praticas sociais no territdrio em que vivem.

A territorialidade interpretada como a conduta territorial dos
grupos sociais, como uma forca que emerge de processos
histdricos, sociais e politicos — uma multiplicidade de expressoes
socioculturais, a relagao particular do grupo com o seu territério
(LITTLE, 2002). E territorio como categoria espessa, mais que um
espago de recursos naturais e uma populagdo demografica. O
territorio compde uma triade relacional territério-territorialidade-
territorializagao, de recuperar a dimensao material e dar a devida
importancia a dimensao simbolica sem sobreposi¢coes ou de
carater dualista (PORTO-GONCALVES, 2002). As conjunturas nas
quais os recursos naturais e o modo de vida do territdrio de
Mangueiras sao expropriados e violados, tem-se inicialmente uma
conotacdo de aparente assimetria, contudo, as interferéncias
impostas sobre suas relagdes e organizagao social no territdrio se
constitui novas praticas e vivéncias do grupo, em suas
multiplicidades no modo de existir, sendo esta realidade que se
pretende revelar e apontar nos proximos estudos.

Analisando tais aspectos da comunidade quilombola de
Mangueiras, fica claro que hd uma multiplicidade cultural que
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reflete na constituicdo do processo formal de reconhecimento
identitario de pescadores e extrativistas quilombolas de
Mangueiras e a formacdo de sua territorialidade a partir da
relacao com o territorio. Neste sentido, LITTLE (2002), destaca:

Compreender as multiplas relagdes com o territdrio, “[...] a territorialidade
como o esforgo coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e
se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu ‘territorio’” (LITTLE, 2002, p. 3).

Neste sentido, enfatizamos que os membros da Associacao
Quilombola de Mangueiras estdio em busca por novas
territorialidades e que estejam para além do seu modo de vida e
de existéncia, pois as interferéncias através do crescimento
econdmico, estdo provocando uma série de inquietagdes entre os
pescadores e extrativistas quilombolas de Mangueiras em
decorréncia das transformagdes no seu territdrio, visto que,
passaram a sofrer com as ocupagdes de onde extraem os recursos
para a sua sobrevivéncia. Além disso, é nesses lugares que as
territorialidades se constituem e formam as relagdes identitarias
entre os sujeitos e a natureza.

Além disso, vemos o quanto a comunidade vem sendo
afetada com a inser¢ao dos pequenos e grandes empreendimentos
de plantagdes de mandioca, pescado, captura do caranguejo,
criacao bubalina que estd em constante disputa territorial com os
fazendeiros aos arredores da comunidade quilombola de
Mangueiras. Um dos maiores impactos é a utilizagdo de
agrotdxicos nas plantagdes e a derrubada de arvores para a
criacao de pastagem. Esses fatores, vem trazendo prejuizos para
os moradores da comunidade que sobrevivem da pesca e do
extrativismo animal e vegetal, pois, essas acdoes vém influenciando
no nivel das aguas do Rio Mangueiras, afetando a vida dos
pescadores locais.

Ao analisar tais aspectos das interfaces da comunidade,
denota-se que essa problematica de que o empreendedor possui
um papel inovar e sua caracteristica principal é a percepcao de
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possiveis melhorias e de novas oportunidades, esse discurso vem
se instaurando em vérias dimensdes no entorno da comunidade
quilombola de Mangueiras, influenciando diretamente no
processo identitario e de pertencimento.

E importante destacar que a comunidade quilombola
de Mangueiras estd localizada nas proximidades do rio. Logo,
sobrevivem da pesca, assim como da agricultara e do
extrativismo. Portanto, os familiares dos pescadores e extrativistas
quilombolas vivem dessas atividades econdmicas e delas sai o seu
principal sustento. A maioria das atividades pesqueiras desta
comunidade é para sua sobrevivéncia e/ou para o proprio
comércio local.

Consideragoes finais

Tendo em vista os aspectos apresentados neste estudo, foi
possivel compreender de que modo a comunidade pescadora e
extrativista quilombola de Mangueiras, Salvaterra-PA, se reconhece
e se relaciona em seu territdrio no contexto do processo formal de
reconhecimento como remanescente de quilombola na Amazonia
Marajoara. Diante disso, evidenciou-se as percep¢des dos membros
da Associagao Quilombola em rela¢dao ao reconhecimento identitario
e de que forma constituiram as territorialidades da comunidade
pescadora remanescente de quilombola.

Além disso, ¢ importante ressaltar que estamos diante de
uma comunidade quilombola que pressupoe de uma identidade
que estd em constante discussdes a respeito das lutas por
reconhecimento e que seus territdrios estejam garantidos,
reconhecidos pelos o6rgaos competentes. Por isso, buscam
desempenhar uma acao coletiva pelos seus direitos de
permanéncia no territorio.

Consequentemente, foi através da unido entre as familias da
comunidade quilombola de Mangueiras que fortaleceram suas
conquistas de reconhecimento identitario e suas relagdes com o
territério. Foram maneiras de pensar sobre o territério de forma
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coletiva, principalmente daqueles que se reconhecem a partir dos
valores, das lutas, conquistas e anseios pelo lugar em que vivem.
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EDUCACAO E CULTURA: LINGUAGENS E
REPRESENTACOES MARAJOARAS NO ESPACO ESCOLAR
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Resumo

O presente estudo tem como objetivo de analisar as representagdes
presentes nas escolas sobre os significados da cultura marajoara nas
a¢Oes humanas. As praticas inovadoras que se constroem na linguagem,
possibilitam evidenciar aspectos de expressao, comunicagao e produgao
de conhecimentos numa relacdo identitaria. A metodologia adotada
neste estudo é qualitativa-antropologica, através do uso da abordagem
etnografica. Deste modo, foi realizado um dialogo com Hall (2003),
Kristeva (1969), Saussure (2006), Fiorin(2000), Bakhtin (1997), Geertz
(1989), Freire (1992)entre outros, que discutem essa tematica e, nas
abordagens conceituais que foram discutidas na vida académica. Neste
sentido, implica em um mergulho critico e reflexivo sobre a valorizagao
que deve ser dada as multiplas culturas, com o objetivo de perceber e
conceber outras formas de saberes, contribuindo para a pluralidade e
rompimento dos padrdes eurocéntricos. E um redefinir de teias, abrindo
lugar para a cultura marajoara, que durante séculos esteve amarrada, e
que hoje busca um emergir frente as relagdes de poder dominante,
criando-se linhas de pensamentos que demonstrem conexdes entre
conceitos, linguagens e representagdes que expressam identidades,
memorias, culturas de uma ancestralidade.

Palavras-chave: Educacao; Cultura; Decolonialidade; Saberes.

Introdugao
O presente trabalho enfatiza a importante relagao entre a

educagao e cultura marajoara, das linguagens e representagdes no
espago escolar. Sao pontos incisivos que buscam demonstrar
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como esta relacao pode influenciar e romper com os padroes da
Heranga Colonial abordando outras formas de conhecimentos que
ndo sejam apenas o0s candnicos no padrao eurocéntrico, mas
reconhecendo outros sujeitos como parte importante da memoria
e da cultura. Nesse sentido, é necessario inserir no ensino o0s
saberes culturais com o respeito e reconhecimento da Histdria e
da Cultura afro-brasileira na visibilidade de uma diversidade
étnico-racial.

Neste sentido, a linguagem ¢ pratica importante nesse
processo de educagao e cultura, pois, ela é “objeto de estudo de
diversas formas do conhecimento como a filosofia, sociologia,
histéria, semiotica, psicologia, epistemologia, linguistica,
antropologia, etc. (BRASIL,1999, p.05). Ela é repleta por um
intenso e misto campo dos saberes, e estd para além da escrita e
fala, se mistura a um conjunto de coédigos.

E neste aspecto que a linguagem tangencia as representacdes
culturais, pois, prioriza as interagdes do sujeito com o meio,
promovendo aos seres humanos a expressdo dos sentidos, a
construcao das suas ideologias, o que faz da linguagem um
produto cultural e histérico capaz de demonstrar os valores de
povos ancestrais que foram sendo esquecidos ao longo do tempo.

O Marajé é um arquipélago brasileiro localizado no Estado
do Par4, localizado na foz do Rio Amazonas, constituida por uma
grande area fluviomaritima de 40.100km, sendo a maior ilha do
Brasil e a maior ilha fluviométrica do Mundo. Nela existem uma
grande mistura de povos e etnias, representados por indigenas e
negros que fazem parte de comunidades quilombolas. Essas
localidades vivem do extrativismo, da pesca, da agricultura
familiar, do artesanato, tirando destas formas de trabalho seu
proprio sustento.

Deste modo, falar do Marajo é sobrevoar uma cartografia de
saberes para além dos mares e dos campos, no sentido de
perceber diferentes crencas, vivéncias, costumes que se
entrelacam e se configuram em multiplas linguagens, provocando
um redimensionamento de suas culturas nos estudos culturais
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contemporaneos, trazendo esses elementos para um movimento
de interculturalidade. Para Paes Loureiro (2001, p. 39) o que
reforca a potencialidade da cultura amazonica é “o conceito de
cultura cabocla, portanto, pode ser entendida para além das
limitagOes que a questao étnica poderia impor”.

Contudo é importante salientarmos que os valores culturais
ultrapassam produgoes artisticas, envolvendo a relevancia de uma
construcao historica caracterizada por uma grande diversidade de
formas representadas pelo sentido eclético de povos indigenas e
negros quilombolas com suas memdrias, saberes e identidades.
Nesse sentido, ressaltamos que o termo “quilombola” vem da
palavra “quilombo”, vistos como descendentes e remanescentes
de comunidades que lutavam pela sua liberdade, sendo locais nao
apenas de reunides, mas territorios de identidades, de
representagdes culturais que fomentavam o século XVI e o0 ano de
1888 (quando houve a aboli¢do da escravatura), no Brasil.

Por conseguinte, as culturas marajoaras sdao produgoes
intelectuais, sociais, religiosas, artisticas que se acentuam cada vez
mais no universo das diferentes interpretagoes. Isto proporciona
diferentes linhas de pensamentos, linguagens que permitem
conhecimentos, didlogos pertinentes entre educagao e cultura
nesse campo de producao cultural.

Na perspectiva de analisar toda a organizagdo e
representacdo do sujeito, partindo do principio que todo o
individuo tem e produz cultura. Assim, compreende-se que a
linguagem ¢é uma pratica social que envolve produgdes de
sentidos, com interacbes culturais e histdricas. Entende-se,
portanto, que ndo existe cultura sem a problematizacdo dos
saberes, e que a identidade do sujeito € construida, desenvolvido
por meio da cultura. Desse modo, verifica-se como a linguagem é
ponto crucial para o reconhecimento das liberdades de ser, pensar
e conhecer as diferentes culturas, entre elas, as marajoaras.

Neste sentido, vimos que a cultura marajoara € representada
por um conjunto de praticas, fundamentada por um espago misto
de trocas e reservas que transmitem simbologias alocadas em um
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contexto social, econdmico, politico e cultural, observando as
especificidades do sujeito nos processos de linguagem e
representacao. Para Soares (2002, p. 16) a cultura é um mergulho
profundo em uma pluralidade de conhecimentos, crengas e
costumes que se consolidam na expressividade do falar, sentir e
produzir, e considerada “o principal produto da cultura, e é o
principal instrumento para a sua transmissao”.

Geertz (1989, p. 14) aponta que cultura como um alicerce da
existéncia humana, com suas producdes de sentidos e
significados, construidas pelos individuos em sociedade, fatos
com diversas interpreta¢cdes da realidade. Para ele, a cultura é
composta por “teias de significados, cabendo a ciéncia ndo uma
busca por leis e padroniza¢des e, sim uma postura interpretativa
desses significados”. Ou seja, falar de culturas, € descaracterizar a
universalidade e, colocar em foco a interculturalidade fomentado
pelo cardter interdisciplinar emergido por cada povo, ou cada
sujeito.

Dentro da psicologia histérica e cultural, Bakhtin destaca
que “[..] é a unica maneira como poderia ser superada a
incompatibilidade e a impermeabilidade reciproca perniciosa
entre a cultura e a vida”” (BAKHTIN, 1997, p. 8), onde essa tnica
forma é a compreensao dos sentidos que valoriza a interacao do
eu com o outro, na figura do sujeito, sendo a cultura um exemplo
no contexto historico permeadas de vivéncias e saberes. Teixeira
(1996) coaduna que “os sujeitos socios historicos se constituem,
pois, em suas experiéncias vividas no mundo, pelas quais se
fazem a si mesmos e a histéria humana” (TEIXEIRA,1996, p183).

Diante disso, percebe-se que discutir culturas, a citar a
marajoara € se entrelacar em um valoroso estudo na versatilidade
de uma educacao interculturalizada que faz dos ambientes sociais
e educativos, um espago que reconhega, contribua e propague a
pluralidade dos saberes afro-indigenas, utilizando a linguagem e
representacdo como campos de vivificagio das memodrias e
identidades desses povos. Desmistificando a ideia de
superioridade de culturas, onde a decolonialidade vem esclarecer,
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sistematizar e questionar toda essa supremacia de poder e
subjugo imposto pelo europeu, proporcionando meios para se
transformar a realidade. Deste modo, a educag¢do e a cultura nos
campos das linguagens e representacdbes vem reconstruir o
conjunto polissémico dos sujeitos, dos objetos com o mundo.

Linguagem: Um lugar de culturas

A cultura é um campo multidisciplinar de conhecimentos,
saberes intercalados que configuram espagos. Sao permeados por
objetos, sujeitos que tomam significados a partir dos estudos
culturais que mantém um conjunto de relagdes, sentidos e
linguagens. Diversos olhares envolvem o universo da cultura,
uma vez que nao existe a cultura, e sim uma mistura de
significados, com suas praticas, simbolismo e representatividade.
Para Hall (1997), cultura “é modo de construir sentidos que
influencia e organiza tanto nossas agdes quanto a concepgao que
temos de nds mesmos” (1997,2006, p.50).

Com relacdo a isso, percebe-se que toda e qualquer
manifestagao advinda do ser humano tem sua devida importancia
e a medida que o tempo vai passando toda essa configuragao.
Neste sentido, depreendemos que a cultura € interdisciplinar, que
praticas, a¢des de um espago, de um lugar tem sentidos e
significados. Esse ¢ um olhar identitario que reconhece os valores
de um sujeito e suas subjetividades que se intercalam nas faces de
uma identidade.

Nesse universo de discussao da cultura no envolvimento com
as linguagens nos faz mergulhar em um leque de conceitos e
analises que nos fazem olhar por tras das lentes com o proposito
de conhecer/entender as culturas que ocupam geografias,
ressignificando sua forma de pensar, quebrando os muros que
ainda existem sobre elas.

Desta maneira, ¢ importante pensar a linguagem como um
lugar de cultura, como metodologia de estudo, a fim de entender
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as condicoes da realidade, como subsidio para analisar como o
outro pensa, fala, para que possamos nos aprofundar na
subjetividade das culturas, descolonizando a ideia colonialista de
que uma cultura € inferior a outra. Isso, por sua vez, vem suprimir
posicionamentos subalternos sofridos pelos marajoaras, inserindo
perspectivas, dialogos que fundamentem as relagoes culturais,
étnicas no cerne das dimensodes culturalistas.

Nesse campo de estudos relacionados a cultura, € intrinseca a
presenca das linguagens no processo da constru¢do dos
significantes, pois, quando se conecta a cultura, fortalece os
sentidos a realidade, um repertdrio onde se esta inserido, criando-
se, portanto, significados. Trata-se da possibilidade de perceber a
esséncia das coisas por meio das linguagens. E, na verdade,
retratado por Hall (1997, p. 36) como a forma de “interpretar ou
dar sentido ao mundo de maneira diversa”.

Deste modo, tomemos como exemplo o vaso marajoara
encontrado na ilha do Marajo, o qual representa para muitos um
simples objeto; para outros, apenas um rebuscado de cores e
rabiscos. Porém, quando fazemos uma introspecgao de olhares,
percebemos a reproducdo cultural de vivéncias, valores,
conhecimentos contados na histéria de povos ancestrais, como
indigenas e negros. Um conjunto de encadeamentos que a
linguagem insere diferentes sentidos e significados, de acordo
com heterogéneas interpretacoes.

A linguagem como lugar de cultura permite ao individuo se
conectar com o meio e promover tangiveis interpretacoes sobre as
formas de pensar o outro. H4 uma forte interagdo entre lingua e
sociedade, influéncias multiplas na construcao sociocultural, pois,
o mundo ndo se constitui sem a linguagem, e a lingua se constitui
a partir das relagdes sociais, expressas em desejos, valores e outras
manifestacoes.

Assim, a linguagem promove producao, desenvolvimento e
compreensao da lingua, permitindo a valorizacdo da cultura nos
moldes de consciéncia, respeito as diferencas e identidades. Sobre
essa magia da linguagem, Fiorin (2000) aponta:
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“[...] divulgar o avango da ciéncia é tdo importante como fazer avancar a
ciéncia, porque, na verdade, a ampliagdo da linguagem humana, a
consciéncia da linguagem humana, as compreensdes dos seus mecanismos
dido ao homem a possibilidade de ascender a construgio cultural que ele
fez ao longo de sua historia; é por meio de linguagem que eu tenho acesso
a tudo aquilo que toma o homem especificamente humano. A linguistica
ndo pode e momento nenhum se afastar dessa preocupacdo; digamos,
socializar as suas descobertas, para que cada vez mais os homens
ascendam a esses beneficios, ampliem a sua capacidade de linguagem,
ampliem seus horizontes linguisticos com conhecimentos de outras
normas, outros registros, de outras variantes(...) no sentido de que eles
possam se tornar mais plenamente humanos [...]” (FIORIN,2000, p.75).

Para tanto, toma-se para essa reflexdo a referéncia das
culturas, a citar a marajoara, viabilizando outras leituras de
mundo e, ndo de um unico referencial, trazendo os saberes para o
enfoque de discussdes inusitadas representados pelo significado
polissémico de toda manifestacao social. Sao pluralidades de
vozes e representagdes que buscam mostrar que as diferengas
ocupam um lugar de estirpe.

Neste sentido, os sujeitos marajoaras no contexto escolar
compreendem a importancia da linguagem como um processo de
construgao dos sentidos da cultura. A linguagem ¢é transcendente,
dinamiza a potencialidade do outro com respeito as diferencas
existentes. E através da linguagem que mediamos diferentes
interpretagdes por meio do discurso. Trata-se de a linguagem
permitir interagOes, relagdes na maneira de pensar as culturas.
Neste sentido, as representagdes, sejam artisticas ou sociais
possuem significados que podem ser entendidos conforme a
analise de cada individuo. E, por esse viés que “o social nunca
estd fora do semiotico. Cada pratica social é construida na
interagao entre significado e representacao” (HALL,2009, p.169).

Destarte, observa-se nessa andlise que linguagem é um
campo vasto de representacdes em diferentes formas, sob
emblematicos olhares de percepcdo. E a possibilidade de
expressar multiplas visOes, sentimentos, um mecanismo de inter-
relagao de quem vé e quem interpreta o meio que o cerca.

303



Ferdinand Saussure (2006), estudioso linguista nas pesquisas
relacionadas ao ser humano e sua perceptividade com relagao ao
objeto, nos diz que:

Alguém pronuncia a palavra nu: um observador superficial serd tentado a
ver nela um objeto linguistico concreto; um exame mais atento, porém, nos
levard a encontrar no caso, uma apds outra, trés ou quatro coisas
perfeitamente diferentes, conforme a maneira pela qual consideramos a
palavra: como som, como expressao de uma ideia, como correspondente do
Latim nudum etc. Bem longe de dizer que o objeto precede o ponto de vista,
diriamos que é o ponto de vista que cria o objeto. (SAUSSURE, 2006, p. 15).

Isto mostra como a linguagem pode ser problematizada,
onde determinada palavra ou objeto pode ser interpretado de
acordo com a sua forma de representa¢ao. Aquilo que se vé, na
verdade, possui uma amplitude polissémica, com abordagens que
inserem diferentes interpretacdes. Sao reflexdes pertinentes no
sentido de perceber a linguagem como um mover de culturas,
essencial para a concepgao de subjetividades e exterioridade,
entrelacada pela lingua que promove a interatividade entre o
entendimento sdcio cultural.

A Linguagem e a Escola: Um Olhar Intercultural

As linguagens frente as reflexdes pautadas aqui nos remetem
a perspectivas ideologicas, sociais, culturais presentes nas
vivéncias dos sujeitos e sua interpretacao dos objetos, fala e
sentidos. Através dela tem-se um olhar transdisciplinar com a
capacidade de perpassar por diferentes campos do saber criando
espagos e promovendo relagdes, onde a identidade do ser humano
¢ constituida pela cultura.. Nesse territorio marajoara,
notadamente esta a escola, com sua geografia, sujeitos e objetos,
que configuram um espago considerado de grande diversidade
cultural, de diferentes linguagens, com principios de diferengas.

A educagdo e a cultura nas linguagens e representagdoes nos
permitem mergulhar nas especificidades, no sentido de analisar
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pontos cruciais da pesquisa, a partir do momento que sao fortes as
relacdes de pensamento nestes lugares. Tal propdsito é colocar em
cheque o valor da cultura marajoara para o leitor, assim como
adentrar o0s espagos sociais e escolares para a tomada de
conhecimento da importancia dos saberes tradicionais, indicativos
da cultura afro-indigena, que por vezes, estao silenciados. Um
silencio que foi imposto pela otica do colonialismo europeu,
porém hoje, se coloca como principios inovadores, rebuscados de
pluralidades. Salvaterra, por exemplo, que faz parte da Ilha do
Marajo, no Pard, possui uma paisagem exuberante, composta por
comunidades quilombolas, identificadas por povos que
preservam suas origens e identidades, resquicios dos escravos, de
uma relagao socio historica da época da escravidao no Brasil.

Quando se fala em cultura marajoara remete-se a um olhar
categdrico de povos marcados por diversos saberes, que trazem a
tona ancestralidades representadas por memorias, vivéncias,
praticas que revitalizam uma histéria marcada pela exclusao e
subalternizagao. Deste modo, a cultura marajoara, incluindo as
pertencentes as comunidades quilombolas promovem a expansao
do grito multicultural que prevalece o enaltecer da
interculturalidade e interdisciplinaridade entre os diferentes
campos do saber, sendo posto por Canclini (2009, P. 17) como
referéncia que “remete a confrontagao e ao entrelagamento, aquilo
que sucede quando os grupos entram em relagdes e
trocas.[...[interculturalidade implica que os diferentes sdo o que
sao, em relacdo de negociacao, conflitos e empréstimos
reciprocos.”

Tratar a cultura marajoara nos espagos escolares é adentrar
em um universo de produgdes e significados. Porém, luta-se
contra o pensamento dominante do europeu, que descarta, deixa
de lado, no espago do esquecimento, culturas tao ricas para a
contemporaneidade. E, que através da pesquisa, de estudos
voltados para a compreensao da linguagem como aspecto
norteador para o entendimento das culturas marajoaras como
simbolo de caracterizagdo importante para o processo de
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formacao socio educacional, a fim de mostrar um refinamento de
conceitos que tornem essa cultura visivel, rompendo fronteiras
culturais preconceituosas com relagao ao outro.

E nesta perspectiva que Homi Bhabha (2003) salienta como
sendo “a cultura, discussao fundamental para alargar as visoes de
mundo, fortalecidos com os processos que sao produzidos na
articulagdao de diferentes culturas” (BHABHA, 2003, p. 20).
Enfatizando a forca do didlogo, de que cada cultura se move, se
apresenta como conhecimentos, com um conjunto de linguagens,
e isso nos ajuda na luta contra o pensamento eurocéntrico. Sao
relagdes de poder que desmistificam as culturas populares, que
segundo Stuart Hall (2003), elas se edificam, pois, ”[...] as culturas
concebidas nao como formas de vida, mas como formas de luta
constantemente se entrecruzam, as lutas culturais relevantes
surgem nos pontos de interseccao” (HALL,2003, p.260).

Assim, valorizam-se as vozes e a importancia dos estudos
culturais marajoaras. Isto ¢ um meio pelo qual reconquistamos os
valores, as subjetividades, as praticas discursivas, produzido e
abrindo espago para novos sujeitos. E, na verdade, um repensar
das entranhas das rela¢gdes de poder que interferem nas relagdes
identitarias, e na prépria producdo de conhecimentos entre
educandos e docentes. Sobre isso, Michael Foucault nos diz que
“somos for¢ados a produzir a verdade pelo poder que exige essa
verdade e que necessita dela para funcionar, temos de dizer a
verdade, somos coagidos, somos condenados a confessar a
verdade ou encontra-la. (FOUCAULT, 1999, p29).

Isso acrescenta esferas de pensamento, no sentido de luta e
resisténcia dos sujeitos contra as relagcdes de poder, evidenciadas
ao longo do tempo, e a escola é um espago abrangente de diversas
linguagens capaz de colocar centralidade em uma educacao atenta
para as amplas interpretacdes que podem ser dadas a esse
universo cultural.

Neste sentido, a cultura marajoara representada pelas dancas,
religiosidades, crengas, produgdes artisticas precisam estar
presentes no espago educativo. Sao representagdes constitutivas
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que ativam a expressividade do pensamento humano,
estabelecendo relacdes entre os sujeitos e o espago que ocupam.
Sendo a linguagem uma expansao de caracterizagoes e
significados que esta para além dos objetos, da oralidade e de
qualquer outra manifestagao. Isto reforca na fala de Julia Kristeva,
chave do homem e da
histéria, como via de acesso as leis de funcionamento da
sociedade” (KRISTEVA,1969, p 13). Isto, por sua valoriza cada
época e cada civilizagdo na esfera dos conjuntos conhecimentos,
promovendo relagdes e o entendimento de cada histdria.

A posicao adotada neste estudo é a de colocar a cultura

“”

quando nos diz que a linguagem ¢ a

marajoara no foco dos saberes, como marca evidente do poder da
linguagem que os sujeitos podem representar. E, a partir dai,
remontar ideias, frente a uma perspectiva decolonial, que
desconstrua normas e padrdes criados pelo ocidentalismo. Nega-
se, portanto, isso como verdade, o que hd ndo € uma cultura, mas
uma diversidade cultural no universo da propagagao dos sentidos
e significados. Desta maneira, deve se trazer a tona as diferentes
culturas de formas problematizadas, onde tanto os bens
simbdlicos como as praticas culturais continuam sendo objetos de

“”

lutas sociais em que estdo em jogo sua classificagao, suas
hierarquizagdes, sua consagragdo ou, ao contrdrio, sua
desqualificagao” (CHARTIER, 1995, P184-185).

Por este aspecto, tem-se a cultura como diferentes
interpretagdes que devem ser interpostas nas linguagens de cada
povo, evidenciando valores presentes na realidade,
compreendendo processos em sua complexidade. Existem,
culturas, histérias com inusitadas representa¢des, no sentido de
entender que “ a toda vontade construtiva sao necessarios sinais
de reconhecimento e acordos feitos acerca das condicGes de
possibilidades para que seja aberto um espago onde se
desenvolva” (CERTEAU,1995, p.34).

Trata-se do saber e o fazer da cultura marajoara, a fim de trazer
0 sujeito para o espago social, incluindo a escola, utilizando a
linguagem como uma interferéncia na cultura dentro de uma
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perspectiva interdisciplinar. Questionando a subjugacao, as imagens
e, favorecendo a pluralidade dos sujeitos e, a evidéncias de suas
representagdes. A escola deve “Compreender as diferentes
manifestagdes da cultura corporal, reconhecendo e valorizando as
diferencas de desempenho, linguagem e expressao” (BRASIL, 1999,
p. 165). Deste modo, falar do mundo através do objeto, nao ¢é
suficiente, é preciso dar significados e, colocar em questdo as
interfaces da linguagem e da cultura no ambito escolar, propiciando
se conhecer e, a partir disso conhecer e valorizar o outro

A Centralidade da Linguagem nos processos de interacao e
significa¢des

Vimos como as linguagens e as representagOes tornam-se
discussoes categdricas, principalmente  nos  espagos
socioeducativos, indispensaveis as relagdes. Sdo conhecimentos
inerentes ndo apenas a escrita e a oralidade, da oralidade, mas de
todas as formas de comunicagao que se esmeram em valorizar o
encontro do ser humano com o mundo, levando em consideracao
a materialidade, os sentidos, simbolos, cddigos capazes de
compreender a diversidade cultural de cada povo. E um trabalhar
de forma interativa, evidenciando o saber e o fazer de uma
cultura, incluindo aqui a marajoara, através do didlogo,
constituicao de significados que permitem o entender aspectos
heterogéneos, a partir de sua representacao, tornando a
linguagem arbitraria, no sentido de problematizar olhares sobre o
sujeito e 0 mundo que estd em sua volta.

A linguagem é um locus de formag¢ao humana, colabora para
a expressao dos sentimentos, intencionalidade. E um sobrevoar de
consciéncia reflexiva de quem somos e o que pode se fazer com o
universo da cultura. E, um ir além do sentido de dominar a lingua
no dinamico didlogo com as ciéncias, a fim de colaborar como
instrumento de imersao para o entendimento de das
representagoes, significados que possam salientar. E, a educagao
fortalece essa agdo, estabelecendo perspectivas inusitadas de
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aprendizagens, apontando o conhecimento da cultura como ponto
relevante no processo de apreensao e interpretacao das maultiplas
interfaces dos saberes.

Freire (2006, p. 47) propde um entrelacamento de saberes que
envolvem extremidade as constru¢des sociais, educativas e
culturais, intitulando que “ o0 homem nao apenas esta no mundo e
sim com o mundo; e isso é feito por meio de rela¢des que possuem
conotagdes de  pluralidade, transcendéncia, criticidade,
consequéncia e temporalidade.

Assim, conduz a inerentes reflexdes do eu com o outro no
que compete a coeréncia das interpela¢des da alteridade, de um
observar profundo da existéncia de um campo multiplo de vozes,
ladeado pelo conjunto de conhecimentos, representagdes
imergidas pelos pensamentos, imagens ou qualquer outra forma
de interacdo como que estd em nosso redor.

A educagao, especificamente, a interpretacdo das linguagens
na escola tem esse papel constitutivo, fazendo mostrar aos alunos
e, a propria sociedade de que existe um amplo e heterogéneo
contexto, permeado por lugares, sujeitos, objetos, que precisam
ser identificados e valorizados. Existe, portanto nesse campo das
linguagens e representacdes na esfera educacdo e cultura
memorias, praticas, identidades de cada povo que devem ser
analisadas e compreendidas por categoricas interpretagoes.

Para tanto, € um passo longo em fazer com que haja no
espago escolar uma relagio mutua de envolvimento entre
educacio e cultura no alicerce das linguagens e representagdes. E
um saber do fazer docente na cultura marajoara, permeada de
crengas que devem ser vivificadas nos espagos educativos. Sao
desafios que precisam ser colocados como marco de reflexao, para
mostrar que toda cultura tem a sua relevancia e, que pode ser
trazida para construgao do conhecimento. Deste modo, tenta-se de
desconstruir a ideia de inferioridade e subjugacdo sofrida por
esses povos negros, trazendo suas identidades, memorias,
experiéncias como saberes valorosos para o aprendizado.

Por essa 6tica, Freire (1992) nos convida a refletir que:
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“[...] na relagao dialdgica estabelecida entre o educador e o educando este
aprende a aprender. Reafirma Freire que a "leitura do mundo precede a
leitura da palavra" com isto querendo dizer que a realidade vivida é a base
para a construgao de conhecimento. Respeita-se o educando nao o
excluindo da sua cultura, nem o fazendo de mero depositario da cultura
dominante. Ao se descobrir como produtor de cultura, os seres humanos se
veem como sujeitos e ndo como objetos da aprendizagem [...] (FREIRE,
1992, p.10).

A linguagem torna-se central, como agao de luta e
clareamento contra preconceito e invisibilidades promovidas pelo
pensamento dominante europeu. A linguagem proporciona aqui
que toda as representagbes possuem significados (conceitos) e
significantes (elemento tangivel) cruciais para as andlises das
visdbes de mundo, redimensionando para um desmontar de
singularidades. Parte do principio da pluralidade de aspectos e
conceitos inerentes as compreensdes existentes, estando muito
além da palavra e, sim proxima a um conjunto e valores, sentidos
e ideologias edificadas socialmente.

E preciso um aprender a desaprender priorizando a
centralidade da linguagem a partir dos sujeitos, reconstruindo em
cada objeto diferentes maneiras de se interpretar os sentidos.
Analisar que nao podemos sacralizar as existéncias, assim como
dialetos, corpos, pois, se feitos dessa forma encobrimos as
diversas maneiras de se comunicar e, consequentemente, produzir
conhecimento.

Nesse processo da centralidade da linguagem, a lingua € um
fator presente, seja na fala ou na escrita, marco de relagdes entre
as pessoas. Bakhtin e Voldchinov (2006, p.127) afirmam que “a
lingua vive e evolui historicamente na comunicacdo verbal
concreta, nao no sistema linguistico abstrato das formas da lingua
nem no psiquismo individual dos falantes”, “mas pelo fendmeno
social da interagdo verbal, realizada através da enuncia¢ao ou das
enunciagdes” (p.125). Ou seja, a lingua é um processo de interagao
sociocultural, a partir do momento que permite um ladrilhar de
comunicagdo, composto por regras gramaticais, porém a
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linguagem é um aspecto mais amplo, libertador do ato de se
comunicar e ver o cosmo. Além da lingua, se propde a observar e
entender todos 0os movimentos, imagens, sons ou qualquer outra
manifestagao apesentada nas sociedades.

Portanto, esse conjunto de formas usados para se comunicar
e entender nosso universo € extremamente polissémico que
transcende  perspectivas emblematicas relacionadas  aos
pensamentos, interagoes, epistemologias, colocando as culturas
como centro de desenvolvimento, promovendo relacionamentos
entre os sujeitos. E a possibilidade de construgio e reconstrugio
do conhecimento, levando em consideracao as histérias, vivéncias,
identidades, ancestralidade que edificam a centralidade da
linguagem no preambulo das expressividades.

Referéncias

BAKHTIN, M. (VOLOCHINOV, V. N). Marxismo e filosofia da
linguagem. Sao Paulo:

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Tradugao de Myriam
Avila, Eliana Lourenco de Lima Reis e Glaucia Renate Gongalves.
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2003.0k

BRASIL. Ministério da Educac¢ao. Base Nacional Comum
Curricular. Brasilia: MEC, 2017.

BRASIL. Ministério de Educacdao e do Desporto. Secretaria do
Ensino Médio. Parametros curriculares nacional ensino médio.
Brasilia, 1999.

CERTEAU, Michel. A cultura no plural, Campinas; Papirus, 1995.
CHARTIER, R “Cultura Popular”: revisitando um conceito
historiografico. Estudos Histdricos. Rio de Janeiro, v. 8, n. 16, p.
179-192, 1995.

FIORIN, José Luiz. Linguagem e Ideologia. 7 ed. Sao Paulo, 2000.

FOUCAULT, M. Vigiar e punir: historia da violéncia nas prisdes.
Petrépolis: Vozes, 1999.

311



FREIRE, Paulo. Educacdo como pratica da liberdade. 29? ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 2006a

FREIRE. Pedagogia da esperanca: um reencontro com a
pedagogia do oprimido.3 eds. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 1992
GARCIA CANCLINI, Néstor. Diferentes, desiguais e
desconectados: mapas da interculturalidade. Traducao Luiz
Sérgio H.3Ed. Rio de Janeiro: Editora UFR], 2009.

GEERTZ, C. A Interpretacio das Culturas. Rio de Janeiro:
Guanabara Koogan, 1989.

HALL, S. A centralidade da cultura: notas sobre as revolugoes
culturais do nosso tempo. Educacio e Realidade, Porto Alegre, n. 2,
v.22,p.5,1997.

HALL, S. A identidade cultural na pds-modernidade. Rio de
Janeiro: DP&A, 2006

HALL, Stuart. Da Diaspora: identidades e mediac¢des culturais.
Traducao Adelaine La Guardia Resende... [Et.Al].Belo Horizonte:
Editora UFMG; Brasilia: Representagaio da UNESCO no Brasil,
2003 Hucitec, 1997.

KRISTEVA, ].Histéria da Linguagem; trad. Barahona, M. M.
Lisboa: Edi¢oes 70, 1969.

LOUREIRO, Joao de Jesus Paes. Cultura Amazonica: uma poética
do imaginario. Sao Paulo: Escrituras Editora, 2001.

SAUSSURE, F. Curso de Linguistica Geral. 27 ed. Sao Paulo:
Cultrix, 2006.

SOARES, M. Linguagem e escola: uma perspectiva social. 17 ed.
Sao Paulo: Atica, 2002

TEIXEIRA, I. C. Os professores como sujeitos sécio-culturais In:
DAYRELL, J. (Org.).

312



EFEITOS PERFORMATIVOS DA LINGUAGEM NA
CONSTRUCAO DA PAJELANCA NA AMAZONIA
MARAJOARA

ABDON, Claubia O. C. Mendes
SENA, José
SANTOQOS, Josiclei de Souza

Resumo

O presente capitulo apresenta parte do debate desenvolvido na pesquisa
sobre a pajelanca praticada por Dona Rouxita, uma mulher negra e pajé
da Amazonia Marajoara. Com atenc¢do aos processos de significagao e
seus efeitos na constru¢do do que se convencionou chamar pajelanca
cabocla, o texto apresenta o campo interdisciplinar onde se fundamenta,
e traz a reflexao as relagdes entre linguagem e praticas socioculturais,
precisamente a pajelanga praticada por Dona Rouxita. Para evidenciar os
efeitos performativos da linguagem na construcdo da pajelanca no
Marajo, o texto mobiliza algumas narrativas produzidas na pesquisa em
andamento.

Palavras-chave: Linguagem; performatividade; Pajelanca; Amazonia;
Marajo.

Introducao

A Pajelanca sempre foi um tema muito complexo, e mesmo
nos dias atuais, desperta muitos questionamentos e medos, pois,
infelizmente, a ignorancia ou mesmo o racismo religioso se fazem
presentes quando tocamos no assunto. No contexto marajoara, os
medicamentos naturais, as rezas com ervas, 0s benzimentos
sempre foram muito apreciados, tendo sido passados de geracao
para geragao.

Foi na observagao desse processo que nasceu o interesse em
pesquisar a pajelanga praticada por uma conhecida pajé da cidade
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de Soure, Dona Rouxita. Além da convivéncia com Dona Rouxita,
a revisao bibliografica sobre a pajelanca (MAUES, 1990; 2002;
2005; 2008) reafirma sua importancia na cultura marajoara e
paraense. Muitos estudos citam a "pajelanga" como um conjunto
de praticas e rituais e de representagdes da natureza e do corpo,
tipica das populagdes amazonicas, aplicada principalmente pelos
pajés na cura das doengas e aflicdes. Heraldo Maués (1990), diz
que Pajelanga é um conjunto de praticas e crengas xamanisticas
que tem em suas expressOes culturais diversos elementos da
religiosidade indigena, africana e catdlica, mesclados em graus
variaveis. A pajelanga cabocla, assim como a indigena, sdo formas
de Xamanismo caracteristico da Amazonia.

Em Soure, com base na observa¢ao em campo, as pessoas, em
sua maioria, s6 procuram um médico, quando os chds e
garrafadas nao vencem a doenga. Em todo caso, alguns médicos
antigos, ainda receitam as benzedeiras como detentoras da cura
de algumas doengas de bebés, por exemplo, como o conhecido
“quebranto”. O remédio a base de reza, que apresenta como
marca, uma fitinha vermelha no pulso, tem poder de acabar com
qualquer maleficio do corpo de um bebé, se for direcionada por
um/a pajé ou curandeiro/a de fé.

No passado, a religido catdlica se mostrava contra tais
praticas chegando a desenvolver diversas formas de perseguigoes,
sendo, inclusive, mentora de muitas execugdes de praticantes.
Hoje, o preconceito ainda perdura, porém de forma mais amena.

Sobre a cura, pensando nos dias de hoje, sao muitas as vias
ou recursos oferecidos. No entanto, a pajelanca, ao que se percebe,
ainda estd muito presente na vida de nossa sociedade, entretanto,
também ainda sofre muitos preconceitos. Nesse sentido, é
interessante levantar perspectivas e reflexdes que influenciem no
desenvolvimento de individuos conscientes, que nao apenas
valorizem o processo historico-cultural de nosso povo, mas que
de alguma forma, venham contribuir para que uma cultura nao
seja silenciada ou esquecida. Do mesmo modo, essas agdes podem
contribuir para a construcao de uma convivéncia respeitosa entre
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as pessoas diversas, independente de suas cores, ragas,
género/sexualidades ou crengas.

Com essa perspectiva, o debate do presente capitulo, se situa
dentro de uma pesquisa mais ampla, voltada a investigar como
questdes de raga e género constituem as praticas de uma pajé,
Dona Rouxita, uma mulher negra marajoara. Assim, a proposta
do texto é trazer a reflexao os efeitos performativos da linguagem
(AUSTIN, 1962; MELO; MOITA LOPES, 2014a; 2024b) na
constituicdo da pajelanca praticada na Amazonia Marajoara por
Dona Rouxita. Sem a pretensdo de esgotar o debate, pretendemos
perceber algumas significagdes em jogo na construgao da
pajelanga praticada no Marajo.

Para desenvolver o debate, nos baseamos na reflexdo de
Moita Lopes (1996; 2006), Rajagopalan (2003), dentre outros, sobre
o campo indisciplinar da Linguistica Aplicada, o qual no
possibilita desenvolver fricgdes interdiscipinares tendo a
linguagem como carro-chefe das reflexdes empreendidas. Em
acordo a essa perspectiva, nos utilizamos da teoria performativa
da linguagem, com base na qual direcionamos o modo como
compreendemos e analisamos o fendmeno em foco: a pajelanga
praticada por Dona Rouxita. Jhon Austin (1962), Melo e Moita
Lopes (2014a; 2014b), Sena (2020a) fundamentam o entendimento
da linguagem como agao ou como performativa. Sendo a pesquisa
de natureza interpretativista (MOITA LOPES, 1994), as narrativas
mobilizadas neste capitulo foram geradas com base na observagao
participante, nos didrios e entrevistas (EMERSON, FRETZ,
SHAW, 2013) gerados no campo da pesquisa em andamento.

Com esse encaminhamento, desejamos contribuir com
reflexdes sobre a relagdo entre linguagem e vida sociocultural,
mobilizando debates em torno da importancia da pajelanga como
cultura local e como resisténcia social diante do racismo religioso
e outras praticas discriminatorias que afetam nossa sociedade.

315



A perspectiva indisciplinar da Linguistica Aplicada

Pensar hoje em Linguistica Aplicada (LA) Indisciplinar, é
pensar num modo de produgao de conhecimento que nos
possibilita tratar a linguagem como protagonista na produgao ou
dinamizagao de diversos processos socioculturais. Entretanto,
nem sempre foi assim. O primeiro curso independente de LA
aconteceu por volta dos anos 1940 e veio se estabelecer somente
dez anos depois. Conforme afirma Cavalcante (1986, p. 50) ela “foi
vista durante muito tempo como uma tentativa de aplicacao de
linguistica (Tedrica) a pratica de ensino de linguas”, algo que ao
longo de sua histdria sofreu profundas transformacoes.

Com o tempo, a LA passou a se preocupar com 0s usos que
fazemos da lingua e da linguagem em geral, ndo apenas em
contextos escolares ou educacionais, mas sobre contextos
concretos da vida social. Aos poucos, 0 modo como produzimos
significados e entendimentos sobre o mundo e sobre as pessoas
em diversos contextos, como hospitais, feiras, no transito, na TV
etc. passou a ser o foco central da investigacdo em LA (MOITA
LOPES, 1996).

Um salto qualitativo fundamental no campo se deu quando a
LA nao avangava apenas sobre os diversos contextos de uso da
lingua, mas diversificava os repertorios tedricos que a ajudavam a
pensar a vida social e sua relagao com a linguagem. Foi assim que a
LA comegou a conquistar uma bagagem consideravel no que se
refere a expansdo tedrico-metodoldgica, conseguindo desenvolver
uma proposta de ensino e pesquisa no mesmo patamar de
disciplinas como: Psicologia, Antropologia, Sociologia, Pedagogia
etc.

Para Moita Lopes (2006), inicialmente a LA ndo levava em
consideracao a linguagem relacionada a questao de vinculos sociais
com as pessoas, como seus comportamentos e producao de sentidos
dentro de um dado contexto social. Mas foi a partir de sua
aproximagao com as ciéncias de cunho social, de seu processo de
desenvolvimento investigativo, € que a LA pode ser considerada
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como um importante campo de estudo de temas que abordam a
pratica do uso da lingua, atuando, inclusive, sobre o ensino.

Nesse contexto, como a referida pesquisa estd baseada nos
discursos implicados nas praticas de pajelanca de uma mulher
pajé, entende-se que o campo da Linguistica Aplicada ird auxiliar
na problematizagao de tal realidade social, orientando o processo
de reflexao sobre tal realidade vivida e sobre como a linguagem
desempenha lugar central na construgao social do que é ser pajé
na sociedade marajoara atual.

Levando em consideragdo a interacdo de questdes
socioculturais, de identidade, politicas, ideoldgicas e historicas de
um determinado meio social é que os lingliistas aplicados
investem em investigacOes que problematizem a linguagem em
praticas vividas e contribuam para o avanco do debate sobre
problemas sociais, como a produgao de sofrimento humano em
contextos de desigualdades de classe social, raga, etnia, género,
sexualidades, religiosidade etc. (MOITA LOPES, 2006).

Segundo Rajagopalan (2003), se a linguagem é uma pratica
social, entdo ao estudarmos a linguagem estamos estudando a
sociedade e a cultura das quais ela é parte constituinte e
constitutiva. Nessa mesma reflexdo, Pennycook (2006) e
Rajagopalan (2003), apontam para o surgimento de um paradigma
socioconstrucionista, visto que elas comprovam de forma explicita
a inseparabilidade de praticas discursivas das realidades sociais
vividas, tendo como base nao apenas as teorias, mas a realidade
social. Para Hall, “E a conexdo entre sujeito e linguagem que
permite nos referirmos ao mundo real, dos objetos, sujeitos ou
acontecimentos, ou ao mundo imaginario dos objetos, sujeitos e
acontecimentos ficticios” (HALL, 2016, p. 34)

Assim, a LA estd interessada também no que outros campos
do conhecimento tém a dizer sobre a linguagem, por isso ela
passa a ser compreendida como indisciplinar, pois extrapolando o
campo disciplinar estrito dos estudos linguisticos, a LA
indisciplinar estd interessada, por exemplo, em como o
conhecimento socioantropologico nos ajuda a pensar os efeitos do
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que dizemos, ou ainda, sobre que agdes praticamos quando
usamos a linguagem.

Nesse sentido, a presente pesquisa articula precisamente a
linguagem, os processos de significagao e seus efeitos, na relacao
com os estudos socioantropoldgicos sobre a pajelanga. Ao
aprofundar essa compreensiao, € que outras categorias
fundamentais da experiéncia social emergem, como género,
religiosidade, geracdo, dentre outros, em torno dos quais
diferentes repertorios de sentidos operam, dando complexidade
as analises do que fendmenos da pajelanca em foco neste estudo.

Performatividade da linguagem

Ser nomeado é uma das condigdes pelas quais um sujeito
é constituido na linguagem (Judith Butler, 1997, p. 2).

Ja faz algumas décadas desde que a virada narrativa ou
discursiva (MOITA LOPES, 1994) recolocou a questio da
linguagem para além do debate cldssico sobre significante e
significado, e sobre o seu cardter meramente referencial.
Diferentes  pesquisadores/as, especialmente em campos
interdisciplinares como as diferentes linhas de Analise Semiotica,
do Discurso e Estudos da Narrativa, assim como, o campo da
Linguistica Aplicada Indisciplinar, tem apostado no entendimento
do cardter de agao da linguagem, ampliando o repertorio de
compreensao sobre o que fazemos com a linguagem quando
agimos com elas, que efeitos geramos, como esse processo se da.

Falar em perspectiva performativa vai ao encontro dessas
reflexdes, tendo como referéncia fundante, o pensamento do
filésofo inglés Jhon Austin. Desde seu classico “Quando dizer é
fazer” (1962), a nogao de performatividade da lingua tem
influenciado o debate e a andlise de processos de significacao. De
1& para cd, essa teorizagao ganhou adensamentos importantes que
perpassam as teorizagdes de Jacques Derrida, Judith Bulter, até
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linguistas aplicados como Moita Lopes e Glenda Melo, onde
inclusive o corpo é sujeito a agao da linguagem.

Essa compreensao da performatividade da linguagem na
producao de corpos e identidades é cara ao debate que
elaboramos neste capitulo. Ao compreendermos que os
enunciados que produzimos geram efeitos nao apenas como
significados sobre as coisas no mundo, mas que eles tém efeitos
materiais nos corpos e nas subjetividades, passamos a considerar
o protagonismo da linguagem (SENA, 2020a) tanto como
violéncia, quanto como praticas de resisténcia.

Com isso, precisamos compreender que a produgdao de
significados e as performatividades em movimento nas praticas
socioculturais nao estao estabelecidas a priori, mas sao efeito de
dinamicas discursivas mais amplas, organizadas por institui¢des
sociais como a midia, a familia, a escola, o Estado, a igreja etc. as
quais regimentam nossas praticas. Assim,

Esse entendimento da linguagem tem implicacdes sobre a producao da
verdade e do sujeito, uma vez que ao revogar o discurso sobre a origem
de uma determinada significagdo, coloca em causa a complexidade
dessa produgao, agora entendida na dindmica da comunicagao social e
da producdo de significados, o que requer entendimentos sobre aspectos
locais e historicos implicados em tais processos (SENA, 2020a; p. 129).

Para exemplificar a dimensao desse conceito, podemos tomar
como exemplo a pesquisa de Silva (2019), quando analisa o
discurso de 6dio contra pessoas trans na internet. Ao investigar
comentarios online e atos de fala transfébicos, Danilo Silva
evidencia os efeitos nocivos da linguagem sobre corpos
historicamente marginalizados. Conforme afirma, “as pessoas
trans sdao discursivisadas ndo apenas como socialmente
indesejaveis, mas, ameagadoras” podendo ser “alvo de
exterminio” (2019, p. 155). Os dados mobilizados na pesquisa de
Silva evidenciam a forca desses discursos na vulnerabilizagdao das
vidas trans.
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Nessa mesma perspectiva, Glenda Melo tem trazido
importantes contribui¢cdes sobre os efeitos performativos da raga,
quando o racismo ganha materialidade na linguagem produzindo
graves efeitos sobre corpos e subjetividades negras. No seu
trabalho sobre mulheres que “se descobrem” negras, Melo e Moita
Lopes (2014) nos mostram como a constru¢ao da identidade de
pessoa negra ¢ primeiramente constituida por discursos
historicamente racistas que levam essas pessoas a nao gostarem de
si mesmas e negarem suas marcas fenotipicas e sua cor. Quando
essas pessoas passam a se entender como negras, esses elementos
corporeos sao reinventados pela agdo da linguagem que os produz
com significados positivos, e de modo oposto ao modo como se
compreendiam antes de se entenderem como negras.

Na pesquisa de Sena (2020b) sobre cuidado em saude sexual
da populagio LGBTQIA+, torna-se evidente os efeitos
performativos da linguagem na producdo de uma precarizagao
dessas vidas, quando diferentes discursos produzem o
apagamento do direito a satde a essas populagdes, na contramao
as proprias diretrizes de saude presentes nos regimentos
institucionais do pais. Mais ainda, a linguagem, nesse contexto,
revela modos de produzir modelos de género e sexualidades, que
podem ser tratadas como menos humanas.

Trazer esses exemplos de pesquisa, pode nos ajudar a
compreender como a a¢ao da linguagem tem sido determinante na
producdo da vida social, do modo como lemos os corpos, as
subjetividades e as verdades sobre as pessoas e suas culturas. Nao a
toa, falar de pajelanga, ainda incomoda, pois os discursos que tém
sido historicamente produzidos sobre religides de matriz africana e
indigena ainda recuperam significagoes da violéncia colonial, com a
escraviddo, vivida séculos atrds, mas que ressoa e produz
experiéncias de sofrimento humano ainda nos dias de hoje.

320



Efeitos performativos da linguagem na construcao da pajelanca
na Amazonia Marajoara Rouxita

uma virada epistemolédgica que

seja antirracista e mire a
descolonizagao havera de ser,
necessariamente, uma virada
linguistica, uma agdo poética/politica.
Pedagogia das encruzilhadas,

Luiz Rufino, 2019.

Para realizarmos uma breve andlise dos efeitos performativos
da linguagem na constru¢ao da pajelanca praticada por Dona
Rouxita, utilizaremos a seguir alguns dados gerados em campo,
nesta pesquisa em andamento. Tendo em vista que se trata de um
estudo de orientacao etnografica (EMERSON, FRETZ; SHAW,
2013) as narrativas, geradas em diferentes momentos da pesquisa,
serdo analisados com base no construto analitico das pistas
indexicais.

Baseados em Melo e Moita Lopes, (2014b) e Sena, (2020b), as
pistas indexicais sdo pistas semioticas mobilizadas durante a
interacdo e processos de significagdo na observagao em campo e
nas entrevistas. Vocdbulos, termos, enunciados, expressoes,
elementos paralinguisticos e tudo que esteja envolvido na
interagdo podem constituir pistas indexicais que apontam para
determinados significados, assim como, podem produzir um certo
tipo de significado, nao sendo operadores estaticos, mas
dindmicos conforme os contextos de interacao.

Tomando dois momentos de interacdo com e sobre Dona
Rouxita, faremos wuma breve reflexdo sobre os efeitos
performativos da linguagem na construcao da pajelanga praticada
por ela. Assim, o primeiro significado a que daremos destaque,
diz respeito ao sentido da pajelanca praticada por dona Rouxita
como simbolo de sincretismo, mas ndao como uma mistura que se
deixou colonizar pela brancura judaico-cristd, e sim como
processo de resisténcia. Conforme narrou dona Rouxita, em um
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momento de didlogo sobre os fundamentos de seu trabalho de
cura, a pajelanca”“descende do indio e preto velho, a cura veio
antes de Cristo. A cura veio do negro e do indio. As primeiras
orientagdes das entidades foi assim, dizendo que a cura veio antes
de Cristo vem do negro, do indio”.

Os indices “preto velho”, “negro”, “indio”, “antes de cristo”
neste contexto de investigacao, ndo sao apenas indicadores de
uma marca racial ou religiosa, mas eles indexam sentidos sobre o
tipo de “mistura”produzida entre a pajelanca e o catolicismo.
Conforme foi identificado durante diferentes momentos de
observagao participante, se poderia pensar que os processos de
cura praticados por Dona Rouxita, estariam vinculados de modo
estrito ao catolicismo, inclusive presentes em suas rezas rituais.
Entretanto, o discurso produzido por Dona Rouxita sobre suas
orientagdes terem vindo primeiro pelos ‘negros e indios’ tem um
efeito performativo crucial no entendimento de sua pajelanca
como uma pratica de resisténcia.

Esta leitura é ainda mais pertinente, quando no debate ptiblico
atual, muito se fala sobre o embranquecimento de religides de
matriz indigena e africana. Na contra mao dessas violéncias, o que
vemos com base na observacdo dos discursos e praticas de Dona
Rouxita, sdo processos de resisténcia e enegrecimento de praticas
cristds e eurocentradas, como o catolicismo, porque, como ela
mesma afirma, no final das contas quem a orienta sao as entidades
indigenas e negras, e nao dos “anjos de guarda” ou entidades do
repertorio eurocentrado da religido crista. Interessante que isto nao
impede que ela esteja todo domingo na Missa, mesmo sendo
publico que quem desce no conga de Dona Rouxita sdo os caboclos
e os pretos velhos. Argumentamos que esse processo produz o
entendimento de que houve muito mais uma africanizacao e/ou
indigienizacdo do catolicismo, do que seu embranquecimento.
Nesse sentido, Clei Souza (2023) traz um importante dado sobre a
pajelanca praticada no Pard, nos ultimos dois séculos, e que reforga
a reflexao aqui exposta:
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A pajelanca praticada em Belém e arredores, na passagem do século XIX
para o XX e no inicio deste, ndo tinha uma relagdo exclusivamente com a
heranga indigena, tendo também uma forte influéncia africana, e com uma
religiosidade diferenciada daquela consagrada nacionalmente a partir dos
terreiros da Bahia (SANTOS, 2023, p. 108).

Esse dado é muito importante para compreendermos o tipo
de pajelanca que Dona Rouxita pratica, e também como tal
pajelanca mobiliza pela linguagem diferentes repertorios
socioculturais de matriz afro/indigena e que se mantém vivos ao
longo do tempo, constituindo um processo de resisténcia.

No segundo momento escolhido para refletir sobre Dona
Rouxita, podemos perceber como entendimentos de respeito,
medo, descrenca, em disputa, participam desse processo de
construcao da experiéncia da pajelanca em Soure. A entrevista foi
realizada com um sujeito que conhecia as praticas da pajé desde a
infancia:

desde que eu era crianga, ja falavam no dom de cura dela. Eu sei disso
porque quando alguém se machucava na bola ou em outras brincadeiras, a
primeira coisa que todos diziam era: - Tem que ir na D. Rouxita pra ela
curar! Sei que esse conhecimento vinha de casa, e era levado muito a sério
por todos. A gente tinha um respeito pelo que ela fazia, alguns como eu
tinham um certo medo, porque em casa tudo que viesse desse tipo de
religido, ndo era algo de muita valia, na verdade era duvidoso, o correto
mesmo era ir ao médico.

Os indices linguisticos “um certo medo”, “tinha muito
, “desse tipo de religiao”, “correto era ir ao médico”, “era
levado muito a sério” produzem sentidos contraditorios presentes

77

respeito

no entendimento da pajelanca vivida em Soure. Essas
contradi¢des presentes em uma mesma narrativa sao reveladoras
de como instancias discursivas mais amplas, como a familia, a
religido oficial, a escola etc. operam sobre o imagindrio da
pajelanca. Esses entendimentos, repetidos em diferentes contextos
sociais, conforme tem sido observado na pesquisa de campo, tanto
apontam para o passado escravagista recente, os racismos dele
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decorrente, quanto produzem a manutengao da desconfianga
sobre essa marca religiosa e cultural afro/indigena. Podemos
identificar, ainda, o contraste do discurso médico oficial com as
acoes de cura de Dona Rouxita, em que as praticas de cura mesmo
cotidianamente testemunhadas pelas pessoas da comunidade,
seguem muitas vezes sendo deslegitimadas.

Com essa brevissima analise, destacamos como a linguagem
nao apenas produz significados sobre a pajelanca, mas produz a
pajelanca como uma pratica que se firma como resisténcia cultural
e religiosa, envolta em contradi¢des e disputas por verdades que
sao construgdes historicas.

Consideragoes finais

Conforme pudemos refletir ao longo do texto, os discursos
em circulagdo, as significacdes e entendimentos em torno da
pajelanca praticada por Dona Rouxita tensionam nogoes racistas e
preconceituosas sobre essa religiosidade afroindigena. Se por um
lado, o preconceito contribui para a ma imagem do ritual, pois é
entendido como algo maléfico, em Soure, essa problematica
infelizmente, ganhou forcas quando por motivo ocorrente de
alguns fatos lamentaveis resultado de rituais irresponsaveis, um,
inclusive, envolvendo morte, diferentes crencas de matriz
afroindigena passaram a ser vistas com desconfianca na regiao.

Entretanto, apesar desse infortinio, precisamos reforcar a
importancia da pajelanga e de Pajés como dona Rouxita na nossa
sociedade, pois esse legado sociocultural ndo pode ser aniquilado
como ja ocorreu com tantas outras formas de manifestacdao
cultural e de fé desde os tempos da escravidao.

O legado de Dona Rouxita é parte fundamental da historia
sociocultural do Municipio de Soure, da Amazonia e do Brasil. Se
¢ possivel estudarmos a Pajelanca atualmente, é porque ela vive e
porque existem Donas Rouxitas resistindo e preservando esses
saberes e praticas. O curandeirismo, em suas maos, assumiu
algumas adaptagdes, porém nao perdeu a sua esséncia, eles
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continuam curando aqueles que precisam. Além disso, essa
pratica viva incentiva novas reflexdes sobre os saberes que
orientam nossas vidas, colocando em questionamento certas
verdades que muitas vezes escondem racismos e diferentes
formas de discriminacao.

Ao lado dessa compreensao enfatizamos a importancia da
reflexao comprometida e responsavel que ndo romantize pessoas
como D. Rouxita, mas que também nao apague sua importancia
como Pajé e como resisténcia negra e indigena na historia do
Nnosso pais.
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REFLEXOES SOBRE LINGUAGEM E REPRESENTACAO DO
QUILOMBO NA AMAZONIA MARAJOARA!

SOUZA, Juvaneide Julia, O. S
NEVES, Joana, D. V. N
CORDEIRO, Georgina Negrao Kalife

Resumo

Este trabalho tem por objetivo refletir sobre a representa¢do em torno do
“quilombo” na Amazonia Marajoara, mais especificamente no municipio
de Salvaterra-Marajo-Para-Brasil. Trata-se de um estudo bibliografico,
do tipo estado do conhecimento. Para tanto, foram catalogados artigos
no bando de dados do google académico de pesquisadores marajoaras.
Para analise das representagdes utilizou-se dos sentidos atribuidos a
Palavras — chaves: quilombo, linguagem, representagdes, Marajo.

Introducao

Este trabalho tem por objetivo refletir as representagoes
sociais sobre o “quilombo” a partir de produgdes académicas,
mais especificamente artigos produzidos por pesquisadores
marajoaras, no estado do Para. Trata-se de um estudo vinculado a
disciplina Teorias da Linguagem a qual faz parte do PPLSA -
Programa de Pds-Graduagao em Linguagens e Saberes da
Amazonia-Universidade Federal do Parid. Desse modo, esta
situado no campo da linguagem e das representagdes, como
também estd para as comunidades quilombolas da Amazonia

! Trabalho cientifico apresentado a Universidade Federal do Para — UFPA, no
curso de Pés-Graduacdo em Linguagens e Saberes na Amazdnia-PPLSA, como
avaliagdo da disciplina Teorias da Linguagem, ministrada pelas professoras
Dras. Silvia Helena Benchimol Barros e Joana Darc de Vasconcelos Neves.
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Marajoara. Comunidades essas detentoras de saberes que ha
muito tem sido invisibilizadas e silenciadas pela ordem ocidental.

Nesse sentido, erige-se nos estudos e pesquisas
interdisciplinar, na  perspectiva  decolonial, = rompendo
demarcadores de diferengas e hierarquias sociais de todas as
ordens, compreendé-las, desvelar as relagdes de poder e as
contradi¢cbes existentes da colonialidade na modernidade,
assentadas na desigualdade de raca e na supremacia branca
(Mignolo, 2007). Assim, importa romper com a logica do
esquecimento e silenciamento para se propor a ouvir, reconhecer,
respeitar e visibilizar a Amazonia, sua gente, seus saberes em uma
interface com muitas areas do conhecimento e das muitas ciéncias
como a antropologia, a sociologia, a psicologia, a linguistica e
tantas outras.

Ressalta-se que durante muito tempo na imprensa, no
juridico e nas escolas de todo o Brasil, nos programas de formacao
de professores e nos livros didaticos, foi atribuido ao quilombo, o
sentido de lugar de negros fugidos, a exemplo do quilombo mais
famoso, o de Palmares, visto como lugar isolado e de negros
fugitivos, cuja seu personagem principal, Zumbi, era representado
como insurgente.

Essas representacdes certamente influenciaram o nosso modo
de ver e pensar os quilombos ao longo dos tempos. Desta forma,
pesquisadores atuais sao desafiados a refletir que desde o periodo
colonial a histdria contada corresponde a uma visdao hegemonica
dos colonizadores, que mesmo com o fim legal da escravidao no
pais, mantiveram representagbes negativas sobre os negros; e,
consequentemente, visibilizar o outro lado da histoéria, ouvir as
vozes daqueles que historicamente foram subalternizados pela
modernidade ocidental. Isto significa recontar a historia revelando
outros marcadores, trazendo a tona as diversas formas de
violéncia, mas também, de resisténcia ao modelo colonialista que
envolveu a utilizagdo da mao-de-obra escrava negra, disseminou
o preconceito, discriminacdo, tentativas de apagamento e
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silenciamento cultural. Narrativas outras que revelem outras
representacdes de quilombos além do viés do colonizador.

Para esse estudo, nos pautamos nos estudos de Stuart Hall
(2016) sobre representagdes, para compreendé-las como processo
em que os significados sao produzidos e compartilhados entre os
membros de uma cultura por meio dos simbolos como a
linguagem, imagens, mitos que revelam as ideologias do grupo
social hegemonico. Assim, no que pesem as consequéncias dos
conflitos e contradicdes das representagdes do quilombo no
periodo colonial e imperial no Brasil, pode-se dizer que refletem
os interesses, as crengas, as ideologias e as relagdoes de poder dos
grupos que as criaram e as difundiram, ou seja, no caso versao
contada da historia brasileira, negros e quilombos, estavam
associadas a necessidade do colonizador de consolidar seu poder,
sua hegemonia, na forca do chicote e da lingua.

Neste horizonte, pode-se dizer que a representagao do
quilombo, como concebemos hoje, foi inventada a partir das
representagdes do colonizador que contribuiram diretamente na
construcao de sentidos negativos em torno desse espaco e de seus
grupos. O quilombo, entendido pejorativamente “lugar de negros
fujoes e insurgentes” teve e ainda tem, efeito real nas praticas
sociais dos territorios quilombolas.

Stuart Hall (2016) explica esse processo em seus estudos,
quando diz que os negros, grupo social diaspodrico, sofrem
tentativas de apagamento de sua identidade étnica e cultural, por
meio da exclusdo de direitos e de prestigio social, sob o julgo da
supremacia branca que detém o dominio e poder da lingua oficial
para impor suas ideias e ordens, dando sentido as coisas no
mundo, ou seja, a hegemonia branca colonizadora produziu e
comunicou conhecimentos que criam as representagdes
necessarias para se manter-se no poder.

Neste sentido, a linguagem usada na sociedade, influencia e é
influenciada pelos aspectos sociais, culturais, historicos e
ideoldgicos de seus falantes (Silva e Sousa, 2017). Neste raciocinio
a linguagem entendida no aspecto amplo nao é apenas um
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instrumento de comunicagdo, mas também um simbolo de
identidade, de  representacdo, de integracdo e de
internacionalizagao (Stuart Hall, 2016), nos permite inferir que a
lingua pode ser usada para confundir, conformar, legitimar
realidades sociais, mas também pode contestar, confrontar e
refutar determinados significados que sao dados a explicar,
compreender e influenciar as representagdes que sao feitas sobre a
realidade. Em linhas gerais, existe a compreensao de que ha uma
forca capaz tanto de conformar, quanto de promover mudangas
que alteram a definicao, significacdo e a percepgao dos fendmenos
a depender da capacidade de agéncia de grupos sociais.

Em outras palavras as representacdes nao sao estaticas e
também ndo sdo cdpias fiéis da realidade, como aborda Stuart
Hall (2016), elas sao construgdes que refletem os interesses, as
crengas, as ideologias e as relagdes de poder dos grupos que as
criam e as difundem. Entao, é pela linguagem, que realizamos
praticas sociais, e estas por sua vez, envolvem signos e imagens
no processo de significar ou representar algo ou alguém.

Como humanos, criamos representagdes ao longo de
processos de comunicacdo que ocorrem nos mais diversos
ambientes, neles exploramos as ideias e opinides, confrontamos e
atribuimos significado as coisas. Uma vez criadas, as
representagdes circulam e, numa dinamica dialética, a depender
da necessidade humana, suscitam novas representagdes que
exercem influéncia sobre as relagdes sociais, escolhas e agdes das
pessoas. Ademais, € pela interacao e integracao que os individuos
se relacionam e se unem com os outros, usando a lingua como um
meio de coesao e de solidariedade.

Neste sentido, a linguagem permite aos falantes interagirem e
cooperarem entre si, estabelecendo lagos sociais e afetivos. A
linguagem também pode ser usada para definir comunidades
linguisticas, ou seja, reuniao de pessoas que falam a mesma lingua
ou que tém interesses comuns em relacao a ela.

Logo, depreende-se dessas leituras que a representacgao ¢ a
forma como os individuos interpretam e constroem o mundo,
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usando a lingua como um meio de significagao e de simbolizacao.
Assim, a preocupagdo sobre a representacdo de quilombo
justifica-se por marcar uma posi¢ao politica, social e ideologica
que desvelam relagdes de poder que atravessam o tempo-espago.
Desta forma nos questionamos: como os autores marajoaras estao
representando o quilombo em seus estudos?

No intuito de responder este questionamento objetivamos
mapear o estado do conhecimento das produgdes académicas,
mas especificamente os artigos publicados no google académico,
por pesquisadores marajoaras dos ultimos 10 anos — 2013 a 2023.
Para tanto, foi utilizado como descritor de busca “quilombo
marajoara”.Nesta primeira busca foram identificadas 20 artigos
tendo como locus de pesquisa as comunidades remanescentes de
quilombos, situadas no municipio de Salvaterra. No processo de
triagem considerando os pesquisadores
selecionadas apenas os trabalhos de pesquisadores marajoaras
(ver tabela 1),

marajoaras, foram

Tabela 1 - Produ¢des académicas analises

ARTIGOS

Autor (a)/Ano | Titulo Local

DE SOUSA, | Re-existéncias  malungas:  agéncia | Terceira =~ Margem
Maria Pascoa | sociopolitica de mulheres quilombolas | Amazénia, v. 7, n.
Sarmento. no Marajo. 18, p. 15-29, 2022
DOS O ensino de fisica e as questdes étnico- | Revista  Eletronica
RIBEIRO, K. | raciais: onde estdo os alunos | Cientifica Ensino
R; SERRA, A. | quilombolas da Amazoénia Marajoara? Interdisciplinar.

F; RIBEIRO, Mossord, v. 7, n. 21,
M. R. 2021.

Fonte: elaborado pelo autor (2024).

Para andlise das representacdes do quilombo nas duas

producdes académicas selecionada foi utilizada a categorizacao
tematica de Bardin (2016), que apds leitura, foram destacadas as
ideias centrais do que cada texto apresenta sobre o “quilombo” e
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os argumentos utilizados pelos pesquisadores para justificar essas
ideias refletindo o lugar de fala dos autores.

Com relagdo a disposicao da organizacao deste artigo, para
além da introdugdo e conclusao optamos por apresentar o estudo
em se¢des, a saber: II) O Quilombo no Brasil: uma construgao social
III) Quilombos em Salvaterra, Ilha do Marajo, PA; IV) O Lugar de
fala (linguagem) dos quilombos de Salvaterra (Marajo-PA),

O Quilombo no Brasil

Alguns estudiosos como Nascimento (1980), Moura (1992),
Munanga (1996) e Carneiro (2001) passaram a partir de uma leitura
critica ressignificar o sentido do quilombo brasileiro e apontaram
que, em sua origem no passado escravocrata que vitimou o povo
negro, foi simbolo maximo de resisténcia. Para os referidos autores,
os quilombos existiram e resistiram durante a maior parte do
periodo de escraviddo e foram o principal elemento a desgastar o
sistema escravista no pais, se empenhando em desestabilizar a
norma imposta através de atos como: fugas, abortos, suicidios,
envenenamento e assassinatos dos senhores de engenho e familiares.
Pesquisas dedicadas ao tema mostram que os quilombos, na época
da escravidao no Brasil e em muitos paises da América Latina, foi
um acontecimento sui generis na vida nacional, pois negavam a
forma de vida imposta pelos senhores da casa grande.

Entretanto, essa forma de resisténcia concretizada na forma
de quilombo nao recebeu o devido destaque na histéria. Nao se
sabe contabilizar ao certo quantos havia e nem qual era a
populagio que vivia nesses focos de resisténcia, ja que
demonstraria uma oposi¢do ativa ao sistema escravista. Nos
quilombos, os negros construiram uma sociedade a parte, “como
forma de luta contra a escravidao, como estabelecimento humano,
como organizagao social, como reafirmagao dos valores das
culturas africanas, sob todos estes aspectos o quilombo revela-se
como um fato novo, unico, peculiar, uma sintese dialética”
(CARNEIRO; 2001. p. 19).
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Sobre a origem do quilombo, Kabengele Munanga (1996, p58)
afirma que a palavra quilombo é “seguramente origindria dos
povos de lingua bantu-kilombo, aportuguesado: quilombo”. No
continente de origem dos negros brasileiros, o quilombo foi uma
associacao de homens sem distingdo, onde seus membros eram
submetidos a rituais para se integrarem ao grupo e
transformarem-se em guerreiros. “O quilombo africano, no seu
processo de amadurecimento, tornou-se uma instituigao politica e
militar transétnica, centralizada, formada por sujeitos masculinos
submetidos a um ritual de iniciagao” (ibidem, p. 63).

Segundo o autor, o quilombo brasileiro ¢ uma cépia do
quilombo africano, que surge com o objetivo de se opor ao regime
escravocrata, iniciando uma nova sociedade: a dos oprimidos que
encontraram na fuga e no quilombo uma nova forma de
sobreviver. Sobre o sentido de lugar de reunido inclusiva, Neusa
Maria Mendes de Gusmao em seu capitulo Heranga quilombola:
negros, terras e direitos nos conta,

Cada grupo social tem, assim, em seu seio, algo irredutivel, sé seu, que
consiste num investimento inicial de sua existéncia e de seu mundo, que
sempre é ditado por fatores reais, mas que da a estes sua importancia e
lugar. Neles se reconhece o contetido, o estilo de vida desses diversos
grupos. Trata-se, como diria Hegel, de seu "espirito". Um espirito que lhes
configura e dimensiona a existéncia no interior de um processo
historicamente constituido, e marcado por uma singularidade, mesmo que
contenha em si elementos fundamentais de uma ordem mais geral,
proprios da sociedade inclusiva. (Gusmao, 2001, p. 340).

Nesse lugar de resisténcia, aonde uma maioria de negros,
mas também indigenas, viviam em fraternidade racial, sua
formagao é considerada como a expressao mais auténtica do povo
negro em terras brasileiras. Com o fim da escraviddao, o povo
negro continuou se aquilombando — reunindo-se em quilombo-,
processo que pode ser visto na origem da ocupagao dos morros e
terrenos devolutos que deram origem as favelas, nos grandes
centros urbanos simbolo maior do abandono dos libertos pelo
Estado e o processo de precarizagao de sua interiorizagdo é
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histdrica, afinal, os quilombos eram formados para reunir os
libertos negros que se organizaram para lutar pela sua liberdade.

Para Abdias Nascimento, a experiéncia histérica e cultural
desse processo de reunido negra, mobilizada por uma politica da
populagao afrodescendente nas Américas, denominada por ele de
quilombismo, precisa ser considerado como legado de referéncia
basica para o Estado nacional contemporaneo, um Brasil
multiétnico e pluricultural.

O registro inicial do quilombismo mostra-se como um
“conceito emergente do processo historico-cultural da populacao
afro-brasileira”. A citagdo corresponde ao titulo de um ensaio,
redigido em 1980 como proposta “aos seus irmaos e irmas
afrodescendentes no Brasil e nas Américas”, manifesto em que
Abdias do Nascimento ressalta como a memoria do
afrodescendente brasileiro vem sendo sistematicamente agredida
e apagada (NASCIMENTO, 1980, p. 204).

Arruti (2008), antropdlogo, afirma que qualquer pretensao
em definir um conceito sempre sera complexa e ampla, uma vez
que envolve dimensodes histdricas e dimensao politica e social. Na
primeira, quilombo se refere aos assentamentos formados por
escravos fugidos durante o periodo colonial, que resistiram a
opressao e a violéncia do sistema escravista. Na segunda
dimensao politico e social, quilombo se refere a categoria juridica
de remanescente de quilombo, criada pela Constituicao de 1988,
que reconhece o direito desses grupos a terra, a cultura e a
educacao, estando essas dimensoes relacionadas.

Os estudos de Arruti (2008) sao substanciais para refletirmos
sobre os sentidos atribuidos hoje aos quilombos, como dindmicos
e relacionais, ou seja, sdo sentido que depende das formas pelas
quais os proprios quilombolas se identificam e se relacionam com
outros agentes e instituicdes revelando destaca a diversidade e a
complexidade das comunidades quilombolas, que nao podem ser
reduzidas a um modelo tnico ou homogeéneo.

Compreende-se de seu pensamento que toda tentativa de
definicdio de quilombo na atualidade deva primar por uma
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conceituagao mais alargada do termo, mais afeita as pluralidades
do quilombo, de seu modo de vida, de trabalho e sua relagdo com
a terra e a natureza. E mais, relacionado a identidade étnica de
suas populagdes quilombolas, ao uso comum da terra, a
ancestralidade, a memoria de um grupo social ligado a
coletividade e lagos de solidariedade e reciprocidade.

Os quilombos tém lutas historicas que atravessam o tempo e o
espaco. Unidos na luta pela liberdade de ser e existir, atualmente a
luta estd centrada pelo direito a terra e na luta antirracista. Desse
modo, as questdes socioterritoriais e antirracistas devem estar no
cerne de uma defini¢do do quilombo hoje.

Nesse cenario, o termo apresenta-se bastante complexo e
desafiador para muitos, inclusive para os quilombolas, uma vez
que ainda existem os que nao se reconhecem em seu grupo social,
dificultando a compreensdao de pertencimento. Além disso, a
lingua em seu papel social atuou durante muito tempo para uma
compreensdo erronea do termo quilombo. Pois, o poder e a
agéncia das narrativas moldaram posturas, atitudes e
pensamentos sobre o “quilombo” e em grande parte aferidas por
nao quilombolas.

Nota-se que antropologos, historiadores e educadores do
campo das ciéncias humanas e sociais, alguns com maior ou
menor proximidade com o movimento negro e evidentemente
dentro do espago da academia, se tem langado a ver e interpretar
o quilombo no contexto em que ele esta situado, e, nesse caso, ha
uma tentativa de conectar as questoes de lutas e conflitos que o
envolvem. Assim, o destaque vai para autores pesquisadores
marajoaras por viverem as margens ou nas entranhas de um
quilombo no sentido de compreender as representagdes vivas de
experiéncias individuais e coletivas.
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Quilombos em Salvaterra, Ilha do Marajo-PA e o lugar de fala
de seus pesquisadores

No Estado do Pard, estd a cidade de Salvaterra, situada na
parte leste da Ilha de Marajo, na microrregiao do Arari, a cerca de
80 km, em linha, da capital, Belém, o acesso é pela via fluvial ou
aérea. Cidade de terras, cercada por rio e mar, inicialmente foi
habitada pela etnia dos Aruans, as margens da Baia de Marajo, é
um cendrio amazonico de encantos naturais, possui uma grande
diversidade de fauna e flora, com economia baseada
principalmente na agricultura e pesca artesanal. E uma regiao da
Amazonia que mantém até hoje lacos quilombolas, uma historia
que se inicia com a chegada dos frades Jesuitas, em decorréncia da
invasao colonial Portuguesa. Os primeiros colonos se valeram da
mao de obra escrava de indios e posteriormente de negros
africanos que em processos de didspora, eram obrigados a
trabalhar nas fazendas de criagao de gados e nas lavouras. Sobre a
formacao da Ilha de Marajo:

Marin (2009) afirma que estudar a regido das Ilhas de Marajé significa
reconhecer que indios e negros contribuiram para a sua formagao histdrica
e no presente seus descendentes constituem os quilombos situados nos
municipios da Ilha, entre eles estd o municipio de Salvaterra, com seus 17
quilombos autorreconhecidos lutam pelo direito a titulagao de suas terras.

Segundo Sarmento e Souza (2022) ha uma luta didria dessas
comunidades pela titulagdo de suas terras, contra o racismo
estrutural e o reconhecimento pleno da cidadania apregoada pela
Constitui¢ao de 1988 em seu artigo 68, no entanto, sem alcangar a
maioria dos quilombolas brasileiros.

Os autores ressaltam que estudos historicos e antropoldgicos
apontam que a formagdo dos quilombos em Salvaterra data de
1850. Acerca desses processos de formacao:

O arquipélago de Marajé foi, em boa parte, ocupado por “fazendas” no fim

do século XVIII e inicio do XIX, o que significou que indigenas e ex-
escravos, homens livres, ficariam “sem terra” e essa restricio seria o
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mecanismo que, em alguns casos, os tornaria dependentes e submissos dos
fazendeiros. Esses trabalhadores dispersaram-se nos sitios que se
formaram as margens das fazendas ou em terras mais longinquas, com
grau de dependéncia variavel do fazendeiro, do patrdo. (ACEVEDO
MARIN, 2009, p. 213).

Atualmente, Salvaterra possui 17 quilombos
autorreconhecidos, a saber: Bacabal, Barro Alto, Boa Vista, Buca
da Mata, Caldeirao, Cururu, Deus me Ajude, Mangueiras, Paixao,
Pau Furado, Providéncia, Salvar, Santa Luzia, Sao Benedito da
Ponta, Siricari, Rosario e Vila Unido/Campina (Sarmento; Souza,
2022). Pelo exposto, as comunidades quilombolas de Salvaterra
estdo a lutar pelo direito as suas terras. Ressalta-se que a luta pela
terra nao ¢ s6 uma questao fundidria, ela estd para o quilombola
intimamente conectada ao seu modo de ser e viver. E é algo que
ainda nao alcancaram, sobre isso:

Quilombolas de Salvaterra produziram um processo de territorializagao
que experimenta mudancas devido a existéncia de condic¢des limitantes a
sua existéncia, aos modos de produzir e de organizar a vida social. As
cercas construidas pelos fazendeiros, cujo primeiro significado é de
identificacdo e de relagdo com um “dono, proprietario”, privatizam os
recursos (igarapés, lagos) e estabelece impedimento, coercdo, restricao de
deslocamentos, de gozo da liberdade de movimentar-se livremente no
territorio. (ACEVEDO, 2009, p.215).

Nota-se que os processos de luta fundiarias que envolveram
os negros no Brasil também envolvem os negros e os fazendeiros
no Marajé estendem-se até a atualidade. Os quilombos se
formaram a partir das fugas da exploragio a que foram
submetidos, territérios “livres”, recantos onde seus integrantes
puderam manter praticas proprias as suas formas de existéncia,
tais como o uso comunal dos recursos naturais, a manutencao de
uma ordem juridica propria (Cardoso, 2008; Almeida, 1989;
shiraishi neto, 2009).

Neste contexto, trazer o lugar de fala de pesquisadores
negros marajoaras serve para mostrar que ha uma luta para serem
sujeitos politicos e produzindo discursos contra hegemonicos. As
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vozes desse/a pesquisadora nao traz somente uma disfonia em
relacdo a representa¢des negativas e dominantes sobre o quilombo
no Brasil, mas também a urgéncia por existir e a importancia de
evidenciar que pesquisadora/es negro/as também se juntam a
outros pesquisadores brasileiros para produzir os narrativas
contra o modelo preconceituoso sobre o quilombo e promover
disputas de narrativas.

Para Sarmento (2006), significa contar como surgiram estas
comunidades, “[..] colocar no mapa localidades, rios, lagos,
cemitérios e até mesmo casas que surgiram, apos conflitos de
terra...” “Qual o direito do povo, onde deve chegar e quando?”
(Oficina Nova Cartografia Social da Amazonia. Quilombolas da
ITha de Marajo, em 10/12/2006)

Neste sentido, identificamos nos artigos estudados que
pensar os quilombos no Marajé estdo associados as

i

representacdes:  a)  Resisténcia/Unido; b)  Aquilombar-
se/re/existéncia como sentidos necessarios para se desestabilizar
verdades hegemonicas na luta dos negros no Marajo.

Figura 2 — categorias de analises nos artigos.

 E—

SOUSA, M. P. 5. de (2022)

DOS REIS RIBEIRO, K et al.
(2021)

Resisténcia/Unido Aquilombar-se/re-
existéncia

Como descreve Gimenez (1979, p.60) “ a quebra da logica da
dominacdo e se da ndo a partir de cima, mas a partir do povo,
compartilhando dentro do possivel seus proprios cddigos” nesta
pesrspectiva os dois artigos apresentam a ideia de quilombo
ancorados nos discursos criticos de pesquisadores negros no
brasil engajados na ideia de resisténcia da cultura negra brasileira.
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Nesta diregao os pesquisadores estudados assumem a ideia
do “quilombo” como uma importante tecnologia social de
resisténcia que promove o “estar junto” para ampliar e
potencializar saberes, cultura, identidade e historias ancestrais.
Assim, Aquilombar-se ¢ compreendido e defendido como um
jeito de ser no mundo, uma organizagao coletiva de resisténcia e
re-existéncia Sousa (2022).

Essas pesquisas, apesar de terem focos diferenciados,
apresentam relatos que representam as vozes auténticas desses
quilombos, oferecendo uma perspectiva unica e enriquecedora
sobre a histdria, cultura, tradi¢des e desafios enfrentados pelas
populagdes quilombolas no Marajo.

Assim ao estudarem as formas de re-existéncias malungas
das mulheres quilombolas no marajé ou ao questionarem onde
estdo os alunos quilombolas no ensino da fisica os textos exercem
um papel fundamental na promocgao da justica social, preservacgao
cultural e na ampliagdo do entendimento sobre a histéria e a
realidade das populacdes quilombolas e seus territorios. Eles
representam uma voz auténtica e essencial na luta por uma
sociedade mais inclusiva e igualitdria do povo negro refletindo
seus interesses, crengas, ideologias.

Pode-se inferir que os estudos realizados por negros,
principalmente os remanescentes quilombolas, nao sao apenas
pesquisas académicas, mas também atos politicos e culturais que
se encaixam na visao de Stuart Hall sobre a construcao das
representacdes. Eles desafiam as representagdes estaticas e muitas
vezes preconceituosas sobre os quilombolas, ressignificando os
sentidos a partir das suas proprias narrativas e dos sujeitos
quilombolas, resistindo a discursos subalternizadores e
promovendo uma compreensao mais auténtica e inclusiva das
identidades quilombolas.

Partindo da compreensao de que as representagdes sao
constru¢des construidas imersas aos interesses, ideologias e
relacdes de poder, destaca-se a importancia da analise critica das
mensagens culturais e a necessidade de considerar as multiplas
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perspectivas e vozes na interpretacao da cultura e da sociedade.
Neste sentido, é preciso considerar que os artigos analisados
utilizam o termo quilombo na forma juridica e subjetiva
relacionada aos conflitos em decorréncia das lutas e resisténcias
das comunidades quilombolas,

No texto de Reis, et al. (2021) o termo "quilombo" remete a
ideia de “resisténcia”, fazendo referéncia as lutas travadas pelos
quilombolas, pelo direito a terra e a direitos sociais mais amplos
como educacao. Na perspectiva de Souza (2022), o lugar de fala da
mulher negra, visibiliza o protagonismo das mulheres frente ao
agenciamento nas lutas dentro e fora do quilombo, relaciona o
termo "quilombo" a partir do territorio no qual vive e trava lutas.

Em ambos os textos, revelam os quilombolas, como seus
ancestrais, inseridos na luta pela titulacdo de seus territérios
articulados a outras lutas: pelo direito de ser, existir e resistir.
Defendendo o quilombo como forma de resisténcia/unidao e ou
como o aquilombar-se, ou seja, estratégia de organizacdo
sociopolitica, resisténcia e re-existéncia, as “malungas”, vozes e
experiéncias femininas forjadas na vivéncia cotidiana no
quilombo.

Portanto, assim podemos dizer que quilombo esta para os
pesquisadores marajoaras como lugar de resisténcia e re-
existéncias, como as/os quilombolas estao para o quilombo
salvaguardar sua historia e cultura. E assim como seus ancestrais
estao a defender seus territorios e seus direitos mais amplos.

Os artigos apresentam revelam uma complexidade das
representagdes sociais em rela¢ao aos quilombos, que precisam ser
abordados de forma interdisciplinar. Assim, destacar que as
representagdes sociais sdo construidas e compartilhadas em
processos dinamicos significa dizer que as maneiras como o0s
pesquisadores articulam o debate “feminino” ou “educagao”
mostram perspectivas diferenciadas, construidas por experiéncias
individuais e coletivas destes pesquisadores.

E preciso considerar que estudos sobre quilombos ainda sio
raros e as representa¢des sobre os quilombos nos espacgos de
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poder, por sujeitos quilombolas sdo mais raros ainda. O acesso a
Universidade e ou ao cargo publico ainda nao sdao caminhos facil
ou comum para o0s negros quilombolas ampliarem novas
possibilidades de representagdes sobre o quilombo.

Neste sentido, a contribui¢ao de Pesquisadores Quilombolas
deve ser entendida como algo de suma importancia, pois os
estudos realizados por remanescentes de quilombos representam
as vozes auténticas dessas comunidades. Esses pesquisadores
trazem wuma perspectiva Unica e enriquecedora para a
compreensdao dos quilombos, sua histéria e sua cultura. Isso
destaca a relevancia da participagdo das proprias comunidades
nas pesquisas que as envolvem.

Consideragoes

Um ponto de destaque e grande relevancia é a contribuigao
dos estudos realizados por remanescentes de quilombos. Esses
estudos representam as vozes auténticas dessas comunidades,
pois sao conduzidos por pessoas que vivem e experienciam
diretamente a vida em quilombos. Isso confere uma perspectiva
Unica e enriquecedora para a compreensao dos quilombos, sua
histéria e sua cultura. Os pesquisadores quilombolas tém um
conhecimento profundo das tradi¢Oes, praticas culturais, desafios
e aspiracoes de suas comunidades. Eles podem fornecer insights
que nao estdo disponiveis para pesquisadores externos,
contribuindo para wuma compreensao mais completa e
contextualizada dos quilombos.

Além disso, a participagdo ativa de remanescentes de
quilombos na pesquisa e na produgao de conhecimento sobre suas
proprias comunidades ¢ um exemplo valioso de empoderamento
e autodeterminagdo. Isso ajuda a garantir que as vozes das
comunidades quilombolas sejam ouvidas e respeitadas,
promovendo uma representacdo mais precisa e justa de suas
histdrias e identidades.
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Logo, a superagao da narrativa colonial sobre os quilombos, a
complexidade na definicilo do conceito de quilombo e a
contribuicdo dos pesquisadores quilombolas sao temas essenciais
para a compreensao das comunidades quilombolas e sua luta
continua por reconhecimento e justiga.
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COP 30, DISCURSOS E REPRESENTACOES:
OLHARES SOBRE A AMAZONIA

MENDES, Rosilene P.
NEVES, Joana d’Arc de Vasconcelos

Resumo

O presente artigo visa analisar os discursos sobre a Amazoénia no
movimento preparatorio da COP 30. A preparagao faz parte de um
conjunto de ag¢des e eventos que culminard na Conferéncia das Partes da
Convenc¢ao das Nacdes Unidas sobre Mudancgas de Clima e solucgdes
para conter o aquecimento global e criar alternativas sustentaveis para a
vida na Terra a ser realizado em Belém do Para, em 2025. A coleta dos
discursos que compuseram o corpus de analise foi realizada com recorte
temporal nas publicagdes de jornais locais e documentos oficiais sobre
aprovagao da candidatura de Belém como sede do evento, assim como as
publica¢des referentes ao evento preparatério ocorrido em agosto de
2023 na capital do Para. Para analise dos discursos, foram considerados
0s sujeitos e os enunciados sobre a Amazonia para posterior extragao dos
argumentos, das ideias centrais e categorizagao em tematicas analiticas.
Como resultado constata-se que os discursos sdo construidos em torno
de enunciados distintos que por vezes se intercruzam nos espagos de
divulga¢do da midia, a partir de enfoques diferenciados sobre a
candidatura de Belém para sediar o evento, alimentando uma imagem
da Amazodnia “para turista ver”, na busca de fornecer elementos para
novas leituras sobre a Amazonia e, ainda, compde-se de dentncias sobre
a auséncia da participacdo popular.

Palavras-chave: Cop 30; Amazonia; politicas climaticas; discursos

1. Introducao
Diante do colapso atual que vivemos, fruto de problemas

originados pela acdo humana, a natureza tem reagido de forma
surpreendente e devastadora. Grandes furacdes, enchentes e secas
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provocam a escassez de alimentos e agua potavel. A crise
atmosférica, mais precisamente o efeito estufa, emissdes de gases
na camada de o0zdnio, tem provocado debates sobre a
responsabilizagao politica dos paises e organizagaio de
movimentos mundiais para tentar diminuir o aquecimento global.

Assim, desde a Cupula da Terra em 1992 que pautou-se em
documentos como: Carta da Terra; Convengdes: Biodiversidade,
Desertificacdo e Mudangas climaticas; Declaracdo de principios
sobre florestas; Declaragdo do Rio sobre Ambiente e
Desenvolvimento; e a Agenda 21, a relagdo entre protegao
ambiental, sustentabilidade da vida humana no planeta vem
recebendo destaque nas agendas internacionais, com énfase no
desafio de enfrentar o aquecimento global e as mudancas
climaticas que resultam das a¢des do homem.

Atualmente, sdo aproximadamente 200 paises que ratificaram
essa relacdo por meio de Convengdes, transformadas em
estratégias de acordos mais amplamente reconhecidos e influentes
no ambito internacional. Dentre essas estratégias estao as
Conferéncias das Partes -COP, que em vigor desde margo de 1994,
ja se reuniram 29 vezes em diversos paises: COP1- Berlin, 1995;
COP2-Genebra,1996; COP3-Kyoto, 1997, COP4-Buenos Aires,1998;
COP5-Bonn,1999; COP6 I-Haia,2000; COP6 II Bonn,2001; COP 7 —
Marrakech (2001); COP 8 — Nova Delhi (2002); COP 9 — Milao
(2003); COP 10 — Buenos Aires (2004); COP 11 — Montreal (2005);
COP 12 - Nairobi (2006); COP 13 - Bali (2007); COP 14 — Poznan
(2008); COP 15 — Copenhague (2009); COP 16 — Cancun (2010);
COP 17 - Durban (2011); COP 18 — Doha (2012); COP 19 -
Varsdvia (2013); COP 20 - Lima (2014; COP 21 - Paris (2015); COP
22 — Marrakech (2016); COP 24 - Katowice (2018); COP 25 —
Madrid (2019; COP 26 — Glasgow (2021); COP 27 — Sharm el-
Sheikh (2022); COP 28 —-Dubai (2023); COP 29 Baku (2024) .

Ressalta-se que na conferéncia de Dubai realizada em 11 de
dezembro de 2023 foi aprovado que o Brasil, pela primeira vez,
seria sede da COP, a de niimero 30, na cidade de Belém do Para.
Nas palavras da Ministra Marina Silva: a primeira vez que a
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Amazonia, bioma essencial para o combate a mudanca do clima, sediaria
uma COP (Brasilia, 2023)

De uma forma geral, a candidatura de um estado da
Amazonia brasileira para sediar a COP 30 se sustenta em
discursos politicos e até mesmo econémicos sobre a importancia
da Amazonia para o debate do clima. Entretanto, pesquisadores
tém apontado a Amazonia como uma regido de dados esparsos,
com varidveis climaticas insuficientemente quantificada,
produzindo, incertezas e por vezes contradi¢des nos diferentes
processos subjacentes aos mecanismos dinamicos do clima e sua
variabilidade em uma ampla variagdo de escalas temporais e
espaciais e, consequentemente, sobre sua importancia e impacto
social para o clima local e internacional.

Informagdes do Instituto Nacional de Investigagao Espacial
(INPE), sinalizam que a Amazonia brasileira ja emite mais CO2 do
que absorve, representando um cendrio inquietante nao somente
para o mundo, mas principalmente, para os moradores da regiao,
que ja estao sendo fortemente impactados por modificacoes
climaticas, como é o caso das enchentes atipicas que afetaram os
estados do Norte no inicio deste século, ou ainda, a seca do Rio
Amazonas no ano de 2023, que afetou o nivel dos rios.

As andlises de pesquisadores do clima no planeta sugerem
que tanto o calor quanto a seca que atingiram a maior floresta
tropical imida do mundo ja refletem o panorama das mudancas
climaticas, tanto em nivel local quanto global. Para Gatti
(et.all,2021), as mudangas sao frutos do longo historico de
modelos econdmicos e politicos praticados na regiao e baseados
na sua exploracdo predatdria, o que culminou nas diversas
problematicas que hoje contribuem, de maneira quase
catastrdfica, para a sua destrui¢do por meio das a¢des antropicas.

Neste contexto, interessa-nos os discursos sobre a Amazonia
que atravessam os féruns internacionais de debate sobre meio
ambiente. Na visao de Bryant e Bailey (1997), sao discursos
predominados pela no¢ao de ambiente politizado, ou seja, os
problemas ambientais nao sao neutros, mas mediados por
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relacdes assimétricas de poder, revelando que, as questdes
ambientais envolvem lutas simbdlicas em torno da definicdo e
imposicao de certos significados, com implicagdes para os varios
atores concernidos, em diferentes escalas, como o0s contextos
politicos locais, nacional e global.

Segundo Bueno (2008, p.84-85), esse enquadramento de
politizagdo do debate sobre o clima, trata de uma teia de “[...]
representacdes articuladas em torno do noé central ‘natureza’,
constituindo-se em agdes que provocam sua destrui¢do”. Uma
articulagdo, que permite [..] posi¢des antagOnicas operarem
dentro do mesmo quadro de representa¢des”. Como analisa Besse
(1997), sao sentidos produzidos historicamente, sempre
associando a relagdo do territério e a natureza ganhando
diferentes contornos que variam entre a: a) significagdo metafisica
da natureza - que a concebe como substancia, como poder criador
autonomo; b) significagao tecno-cientifica, que concebe a natureza
como um sistema de fendmenos e um instrumento que pode ser
colocado a servigo de um projeto; ou ainda, c) a partir de uma
significacao ética, que vé a natureza como um objeto a ser
cuidado, um fendmeno de inquietude face aos efeitos da atuagao
humana. A predominancia de qualquer uma dessas trés
significa¢Oes, varia em rela¢dao ao grupo social que as invoca.

Assim, diante do contexto aonde se busca “pensar
globalmente e projetar acordos visando mitigar as agdes humanas
predatorias em relagdo a natureza e aos riscos relacionados ao
clima e as catdstrofes naturais em todos os paises” as
representacdes sociais sobre a Amazonia podem desempenhar um
papel fundamental na dinamica das relagdes sociais, das relagdes
da sociedade (Local e mundial) ndo apenas como espago, mas
também como praticas espaciais, pois, na medida em que a COP
30 pauta a preservacao da natureza, pode ao mesmo tempo
transformar as representacdes sobre a regidao, como também, ter
efeito nas praticas sobre este espago, sobretudo localmente.

Para tratar da relagio Amazonia e clima do planeta, partimos
da premissa de que hd intmeras vozes atribuindo significados.
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Amazonias inventadas e imaginadas remetendo ao campo
simbdlico resultando em intimeras ressignificagdes. Nesta
perspectiva, nos questionamos: Como o tema Amazonia tem sido
tratado na preparagao da COP 30?7 Quem sao os sujeitos dos
discursos e quais os sentidos que se destacam? Que argumentos
sao utilizados?

Com o proposito de responder atais questoes, este artigo
volta-se para os discursos produzidos sobre a Amazoénia no
contexto da preparagao da COP 30. Para tanto, foram selecionados
os discursos do anuncio da cidade de Belém para sede do evento
em 2025, assim como, discursos produzidos durante o evento de
preparacao (realizado em 2023 ja na capital do Para). Para a coleta
dos discursos, foram pesquisados os sites do governo brasileiro,
assim como, reportagem sobre a temadtica em jornais de circulagao
local e nacional.

Para andlise dos discursos foram realizadas a leitura prévia e
extracdo dos sentidos produzidos (ideias centrais dos discursos)
por diferentes sujeitos (politicos/pesquisadores/representantes de
movimentos sociais) em matérias publicadas em jornais. Essas
ideias permitiram, a partir da orientacao de Bardin (1977), os
procedimentos de exclusao mutua; homogeneidade; pertinéncia;
objetividade, fidelidade e produtividade no intuito de realizar a
categorizagdo temadtica, a saber: AmazoOnia para turista ver e;
Amazonia vozes silenciadas, conforme apresentaremos a seguir,

2. Contexto de producao: reunides preparatorias da COP 30

A candidatura de Belém como cidade sede da COP 30 ¢
marcada pelo convite do entdo governador do Estado do Par3,
Helder Barbalho, para que o mundo conhecesse a realidade
Amazonica, em especial a floresta. Para tanto, o governador
valeu-se dos argumentos que envolvem a sua constituicao
singular, de pluralidade cultural, de biodiversidades
inimagindveis, deten¢ao de imensuraveis recursos naturais; assim,
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colocando-a em sua totalidade, como uma regiao de grande
implicacao e relevancia para o destino e vida no planeta.

No discurso do presidente brasileiro, Luiz Indcio da Silva, ha
necessidade, para além da ldgica ambiental, de demarcar a
dimensao politica no debate sobre a mudanga climatica. Em sua
opinido, é preciso dialogar a respeito da responsabilizacao das
politicas desenvolvidas pelos paises, o que implica trazer as
discussdes sobre as desigualdades sociais e econdmicas para
balizar as negociagdes sobre o clima. “Se nao discutirmos a
desigualdade com igual prioridade a questdo climatica, podemos
ter um clima muito bom e o povo morrendo de fome em véarios
paises”. (LULA; BRASILIA, 2023).

Estes discursos (re)assumem um significado politico-
diplomatico, além do préprio protagonismo brasileiro, apods
quatro anos de silenciamento e negacionismo. Sao falas que
demarcam parametros gerais, as quais norteiam o compromisso
que os politicos brasileiros querem estabelecer no cenario mundial
com vistas a proporcionar o crescimento econdmico, sem a
destruicao dos recursos naturais, pautando a sustentabilidade do
desenvolvimento amazonico a partir de trés pilares: Infra
estrutura e floresta amazonica; populagdo; e economia na regiao.

Amazonia representa cerca de 61% do territorio brasileiro e
constitui a maior cobertura de floresta tropical do planeta.
Concentra 98% das terras indigenas brasileiras e 77% das
unidades de conservagao que, somadas aos territorios
quilombolas, representam 32% da superficie do pais. Sua extensao
e biodiversidade abriga 170 povos indigenas, 357 comunidades
remanescentes de quilombos e milhares de comunidades de
seringueiros, castanheiros, ribeirinhos, quebradeiras de coco
babagu, assentados da reforma agraria, entre outros. E um lugar
de muitos povos, culturas e linguas que vivem ali por mais de
11.000 anos.

Salienta-se ainda, que a regiao é responsavel por cerca de 1/5
da dgua doce do mundo, armazena em suas ricas florestas e solos
quantidades substanciais de carbono que, do contrario, se
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concentrariam na atmosfera, contribuindo para o aquecimento
global. Acrescenta-se, ainda, as milhares de espécies que
despertam interesses da ciéncia para a humanidade.

Como descreve Simonian e Baptista (2015) na Amazonia,
tudo possui proporgdes gigantescas: tem o rio mais volumoso do
planeta; € o maior conjunto continuo de florestas tropicais e uma
das maiores biodiversidades do mundo. O bioma Amazonia
estd distribuido por mais de 50% da superficie da América do
Sul, alcanga nove paises e toda a porcao norte do Brasil,
dividindo-se em trés blocos: o dominio ecoldgico amazonico,
propriamente dito (o que corresponde a 86% do total); e duas
areas de transi¢do: a transicao entre o bioma do Cerrado e da
Amazonia, na porgao sul, e a transi¢do entre o bioma da
Caatinga e da Amazonia, na porgao leste

Economicamente, os politicos brasileiros argumentam que
como maior Bioma do planeta, a Amazonia pode produzir e
fornecer, por autogestao, insumos e bioprodutos como respostas a
fomentos e a processos autossustentaveis de aproveitamento da
natureza, com menor impacto e degradacao ambiental e maior
rendimento da qualidade do produto.

Entretanto, observa-se que apds 32 anos de debates sobre o
clima e sobre a Amazodnia, iniciados ainda na Eco 92, passando
ainda pelos debates construidos na Rio+20 em 2012, as capitais
amazonicas, incluindo Belém, a capital do Para, sede da COP 30,
apresentam muitos atrasos em relagdo as politicas ambientais.
Nesse cenario, encontram-se de um lado, os organismos e
entidades internacionais impondo: a) o cumprimento das metas e
dos Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel pela Agenda de
2030; b) a repactuagao das diretrizes e acordos estabelecidos pela
Organizagao das Nagdes Unidas (ONU); c) a defini¢ao das agoes
prioritarias para articular em um esfor¢o comum programas e
planos de fomento de politicas publicas voltados a causa de
mitigacdo dos impactos das alteracdes climatica. Do outro lado,
observa-se nas instancias governamentais da AmazoOnia, a
auséncia de uma agenda climatica forte, com ampla divulgacao e
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participacao popular na construgao de politicas ambientais locais
efetivamente implementadas ou construidas.

De uma forma geral, as opinides se dividem a respeito da
COP 30 ser realizada em Belém, com vdrias organizag¢des
manifestando preocupagdes sobre o impacto ambiental e social na
regidao. Para algumas organizacOes a conferéncia pode ser a
oportunidade para destacar questoes locais. Entretanto, ha outras,
que expressam preocupacdes em relagao a infraestrutura local e o
impacto socioambiental do evento.

A propria reunido preparatéria da COP 30 realizada entre os
dias 03 a 10 de agosto de 2023, em Belém do Pard, o governo dos
EUA se comprometeu em apoiar paises com o bioma Amazonico
em suas estratégias para emissOes liquidas zero, considerando o
Acordo de Paris (COP21)!, com ampliacdo do financiamento
internacional, dobrando, ainda em 2024, o valor da ajuda
financeira anual para a promogao de agdes voltadas a mudanga
climatica;

Com tal direcionamento, a COP 30 tem sido construida com a
preocupacao de garantia da infraestrutura local, ou seja, de que
Belém esteja preparada para receber em 2025 o evento de forma
eficaz, e também, de ser uma oportunidade para ressignificar o
sentido da Amazodnia (local e internacionalmente), e, desta forma,
projetar a Amazonia para trazer mais recursos para a regiao. Nas
palavras de André do Lago (Agéncia Para, 2023) o grande foco do
grande investimento ¢ fazer com que o mundo conheca a
Amazonia como cidade receptiva que atraia o turismo. “Quanto
mais se souber sobre a AmazoOnia, mais as solugdes e decisbes
serdo as melhores possiveis”.

Diante disso, grandes projetos de infraestrutura foram
arquitetados, incluindo redes hoteleiras, reurbanizacdo de

1 O governo brasileiro comprometeu-se em sua Contribuicdo Nacionalmente
Determinada (NDC a reduzir as emissdes de gases de efeito estufa em 37% em
2025, com uma contribuicao indicativa subsequente de redugao de 43% em 2030,
em rela¢do aos niveis de emissdes estimados para 2005.
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diversas areas, requalificagdo de vias, mudancas no transporte
publico, investimentos na drea da saude, como o projeto do
Hospital Pablico da Mulher e o Pronto-Socorro da Augusto
Montenegro, construcdo e adaptacdo de novas dreas de
convivéncia, lazer e turismo e profundas intervengdes em pontos
da cidade que deverdo receber uma maior movimentagdao de
turistas e integrantes do evento internacional.

Os sentidos construidos sobre a Amazonia para COP 30 no
levam a seguinte categorizacdo de duas ideias centrais: a) A
Amazonia para turista ver; b) A Amazdnia Vozes ainda
silenciadas, conforme apresentamos a seguir:

2.1 A Amazonia para turista ver

Os noticidrios paraenses sobre a realizagio da COP30 no
estado, demonstram muito entusiasmo para uma possivel
visibilidade a Amazonia e para importancia da discussao sobre
clima no territério. Porém, em meio as falas entusiasmadas,
observa-se algumas receosas, ou no minimo reticentes em relagao
a infraestrutura e hotelaria da capital paraense para receber um
publico estimado — em torno de 30 mil pessoas —, além das
contradi¢des da cidade e do préprio estado em relagao as politicas
do clima. Esses sdo, em geral, discursos que marcam o grande
desafio para que as intervengdes urbanisticas, obras de
infraestrutura, turismo, mobilidade e logistica consigam diminuir
os abismos socioambientais existentes ha anos na capital. Para o
governador Helder Barbalho,

O estado do Para, Belém, estara avido a receber a todos, e trabalhando para
que possamos, por um lado, fazer um belo evento, mostrarmos que a
Amazonia esta preparada para receber o planeta, mas, por outro lado,
também a constru¢do do desenvolvimento sustentdvel da nossa regido
(Barbalho, 2023).

Pesquisadoras paraenses como Marcela Gongalves (NAEA -
UFPA) tém se pronunciado sobre a forma como a agenda global
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do clima tem sido gradativamente, e de maneira muito visivel,
capturada pelas grandes corporagdes, revelando as contradigdes:
“Se a gente observar quais sao as fontes de emissao [de gases do
efeito estufa] e a que setores esses principais patrocinadores da
COP estao ligados, eles sao justamente os responsaveis pelo maior
nivel de emissdes globais” (SUMAUMA- Julho 2023). Destaca-se
como exemplo, o papel da Vale mineradora na prdpria construgao
da COP no Pard — empresa, responsavel por diversos desastres
ecologicos no Pard e no Brasil e a financiadora das obras
realizadas na cidade sede para tornar a capital Paraense
‘sustentdvel’ e atrativa.

Belém, de dimensdes territoriais proximas a 505 km? de area,
sendo 34,6% do territério formado de area continental e 65,4%
corresponde ao conjunto de 39 ilhas. Entretanto, os projetos de
Infraestrutura, para a Conferéncia do Clima de 2025, foram
planejados apenas em um perimetro denominado "Poligono COP
30", recortando a parte da cidade aonde os participantes do evento
vao circular com maior frequéncia. Esse “Poligono” compreende
uma darea de aproximadamente 30 quilometros quadrados,
envolvendo a Cidade Velha até o bairro do Marco, passando pelo
Mercado Ver-o-Peso, pelos bairros de Sdao Bras, Sacramenta e
Guama e pelo Aeroporto Internacional de Belém, concentra os
bairros com os imdveis mais valorizados da capital, isolando
segundo o Jornalista Adams Mercés (UOL-Noticias Para-Maio
2023) os participantes do evento em uma realidade distante da
maioria dos paraense.
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OBRAS PARA A COP-30 EM BELEM
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Como pode-se observar, os oito projetos acima, pouco
articulam e impactam positivamente as politicas de moradia e
mobilidade. Inseridas na logica das Interveng¢des urbanisticas
realizadas para receberem grandes eventos, os projetos ignoram o
uso popular dos territdrios, sendo considerados pelo Pesquisador
Saint Clair (Samuama julho-2023) “como atrativas para o turismo,
para os investimentos econdmicos”, sem que sejam levadas em
conta as “relagdes cotidianas e seus territorios”.

Contraditoriamente, como argumenta o proprio pesquisador,
infraestrutura sem investimentos sociais, nao se fortalece o
turismo, “E preciso olhar para os espacos ligados a vida cotidiana
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para que as pessoas que vivem aqui nao precisem pagar para usar
tudo o que existe neles”.

Investir na infraestrutura ou maquiar Belém para turista ver,
significa dizer que a Cupula do Clima na Amazonia urbana
servird apenas para a constru¢do de uma imagem por politicos
locais e corporagdes transnacionais, em outras palavras, o “banho
verde”, se configura como uma estratégia de propaganda e
marketing para tirar vantagens da Amazonia.

2.2 Amazonia vozes ainda silenciadas

E necessério ouvir o que a Amazonia tem a dizer, faz muito
tempo que a Amazonia carrega uma historia de relagao periférica
com o Brasil, sempre marcada por auséncias de amparo, forte
exploracao e falta de participagdo popular das vozes amazonidas
nos processos decisorios.

As lutas dos povos da Amazobnia atravessam o tempo. As
conquistas territoriais dos povos e suas comunidades amazonidas
sao marcadas segundo Becker (2015), por discursos da
transformacao regional baseados em aliangas contraditorias que
pautam o desmatamento, a pecudria e combustiveis fésseis e a
degradacao ambiental. Segundo Leff (2002):

a degradacdo ambiental emerge do crescimento e da globalizagao
da economia. Esta escassez generalizada se manifesta ndo sé na
degradacdo das bases da sustentabilidade ecoldgica do processo
econdmico, mas como uma crise de civilizagdo que questiona a
racionalidade do sistema social, os valores, os modos de producao e
os conhecimentos que o sustentam. (p. 56).

Para além da logica econdmica, 0os povos amazoOnicos, nos
oferecem outros horizontes de sentido para compreender as
histérias de destruigao, geografias de colapso e de silenciamento
das populagdes locais. Para Malheiro et al (2021), outros
interlocutores sdo necessarios para recontar a construgao histdrica,
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social e cultural das Amazodnias, sujeitos que representam a
multiplicidade de vozes outrora apagadas, visibilizados a partir
de uma nova perspectiva critica latino-americana de falar e
representar a Amazonia

Nesse cendrio, embora a COP 30 seja apresentada como
estratégia as questdes climaticas, ela tem recebido intmeras
criticas por falta de agdes concretas, pelas contradi¢des ainda
presentes, como a DPolitica de extracdo de petrdleo e o
desmatamento, mas sobretudo, pela auséncia ou pouca
participagao popular nas construgdes das politicas e decisdes de
financiamentos.

Os movimentos sociais, reivindicam que os didlogos devam
necessariamente considerar a escuta aos povos e comunidades
tradicionais de base, como indigenas, quilombolas, trabalhadores
rurais, ribeirinhos e extrativistas, movimentos sociais,
organizagoes, povos da floresta e da dgua.

Na expectativa de uma maior representatividade de
indigenas na COP 30, a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB), pautam no Férum de Inovacdo Climatica, realizado em
Londres em 27.06 2024, a necessidade do debate sobre a
importancia dos indigenas para as politicas de mitigacao da crise
climatica em nivel nacional e internacional e relacionam a
demarcagao dos territdrios indigenas a politica climatica,

Precisamos de mecanismos inovadores para financiar esses esforgos e
evitar eventos climéticos extremos. E necessério considerar a cosmologia
indigena para reduzir os efeitos negativos que temos acompanhado no
Brasil e no mundo. Os indigenas precisam estar presentes nas mesas de
discuss3o. E hora de criar solugdes, fomentar investimentos e mudar as
concepgdes, envolvendo os povos indigenas, os governos e a sociedade
civil em um esforgo conjunto (Joenia Wapichana,BASILIA, FUNAL 2024).

Para os povos indigenas, seus protagonismos em relagao ao
cuidado com a natureza precisam ser reconhecidos nos processos
de demarcagao de seus territérios,
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Nao ha solugao para a crise climatica sem os Povos Indigenas e sem os
territérios indigenas, precisamos sim ter os nossos territorios demarcados e
acreditamos que nossa mensagem chegou a quem deveria chegar”, adicionou
Tuxa em referéncia a (CARTA DA APIB ao Presidente COP 28- 2023)

Além dos indigenas, os povos quilombolas também pautam,
desde a COP 28, maior participacdo, estabelecendo uma maior
equidade na participagao entre género e raga,

Estamos presentes, mas isto ndo significa que estamos participando
ativamente, pela falta de um representante nas decisdes oficiais e na
construcao de politicas

O espago de decisao das COPs ainda é muito branco e muito masculino.
Quando ha alguma abertura, quem participa sao, em geral, as mulheres
brancas. Eu nao quero s6 participar de mesas em pavilhdes para apontar o
que esta ruim, quero participar das negocia¢des e abordar para onde vai o
financiamento. (SELMA DEALDINA, secretaria executiva da Coordenacao
Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas-
CONAg. Em entrevista a Exames em DEZ 2023)

Para Vanuza Cardoso, quilombola do territério do Abacatal,
localizado na Regidao Metropolitana de Belém, a estratégia de
participagao na preparacdo da COP30, nao foi satisfatéria. “Para
falar de didlogos, a gente precisaria ter dialogado, conversado,
precisaria haver uma troca e nao houve”. (VANUZA CARDOSO
Terra de Direitos agosto de 2023).

Nilma Bentes, militante do Movimento Negro Nacional e Co-
fundadora do Centro de Estudos e Defesa do Negro do Para
(CEDENPA), afirmou que a plendria ‘Amazonias Negras' -
chamada de transversal na programacdao — foi uma “plendria
bastarda”. (NILMA 2023).

H4 um consenso de que a politica climatica precisa, sim,
reparar os efeitos da colonialidade, oferecendo solugdes de
reconstrugoes climaticas sem transferir para os povos quilombolas
e indigenas, comunidades tradicionais, rurais e do campo a
responsabilidade de combater as catastrofes climaticas
provocadas pela desresponsabilizagdo dos produtores de
combustiveis fosseis, pela polui¢do criada historicamente, por
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suas atividades ao contabilizar carbono florestal nos seus balancgos
de sustentabilidade. No entanto, para o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) nao ha solugao para a crise
ambiental ditado pelo modelo capitalista, pois nao ha “interesses
comuns” entre 0s povos e a elite econdmica mundial.

Entre a auséncia de participacdo mais efetiva e as criticas a
politicas contraditorias como a extragao de petrdleo, a Ctapula da
Amazonia realizada em 2023 termina, sem muitos avangos. Até o
momento nada de concreto foi determinado. E nada foi
direcionado a Amazonia Marajoara, aos seus povos, sua gente,
sua cultura.

Entre os discursos dos representantes dos movimentos
sociais percebe-se que nao basta somente zerar o desmatamento, é
preciso realizar a transigao energética para fontes renovaveis, para
tanto, é preciso pautar agdes em solugdes climaticas baseadas na
natureza, compreendendo tanto a¢des de conservacao quanto de
regeneracao de ecossistema e floresta, como também remover o
carbono da atmosfera. Investir no desmatamento zero até 2030 e
estabelecer um novo contrato social ancorado nas solugdes através
da natureza, para salvaguardar o bem-estar das proximas
geracgoes.

3. Consideragdes finais

No ambito da linguagem, o que pertence a ordem da Histdria
€ o discurso e nao o sistema. Como diz Fiorin (1996), o sentido do
discurso nao pode ser feito sem temporalizar os sujeitos e
contextos de sua enunciacao.

Construidos em dinamicas contraditdrias, constitutivamente
heterogéneos em relacdo a outros discursos identificamos, neste
estudo, diferentes sentidos produzidos sobre a relagao da
Amazonia com o clima, no processo de preparacao da COP 30.

Os discursos sao construidos em torno de enunciados
distintos que por vezes se intercruzam nos espagos de divulgacao
da midia a partir de enfoques diferenciados sobre a candidatura
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de Belém para sediar o evento COP 30, a infraestrutura
alimentando uma imagem da Amazonia para turista ver, “pontos
de atragdo” na busca de fornecer elementos para novas leituras
sobre a Amazonia e ainda de denuncias sobre a auséncia da
participacao popular.

A producao de sentido extraidos dos textos jornalisticos
revelam que mesmo destacando a Amazonia como detentora de
uma biodiversidade impressionante, omite-se os problemas de
desmatamentos, queimadas, rios poluidos, fauna e flora; assim
como, problemas de saneamento bdsicos das populagoes
amazonicas, inclusive das capitais. Observa-se uma proximidade
discursiva entre as falas dos politicos e os projetos de preparacao
da infra-estrutura, projetos focados na circularidade “Poligono
30” dos sujeitos que vem para o evento, nos bairros mais caros de
Belém.

Pode-se, assim, dizer que apesar do reconhecimento da
importancia da realizagdo da cop30 na Amazonia, observa-se que
os projetos de infraestrutura, aliados aos discursos de propostas
de abertura econdmica da Amazonia aos financiamentos a
organismos e empresas multinacionais sem a participagao social
local, como a dos povos origindrios, quilombolas entre outros,
colocam em risco o impacto positivo deste evento para essas
populagdes.

E inquestionavel, que as informagdes que circulam nos
jornais locais sobre a COP30 em Belém, termina por popularizar o
grande paradoxo da Amazodnia hoje, ou seja, presa ao modelo de
desenvolvimento insustentavel, com taxas altas de desmatamento
e baixa governanca publica, pode ainda, se tornar uma poténcia
no cenario da seguranca climatica nacional e mundial, mas para
tanto, precisa oferecer suporte ecossistémico para a gestacao de
um novo modelo de desenvolvimento sustentavel, baseado na
economia verde de baixo carbono.

Assim, considerando os discursos dos movimentos sociais e
pesquisadores que continuam destacando contradi¢des entorno
dos financiamentos e dos investimentos para mitigacdo dos
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problemas climaticos e a auséncia da participagdo social,
destacamos que seja imprescindivel buscar politicas de combate
ao desmatamento e perda de biodiversidade bioldgica e servigos
ecossistémicos ligados apenas ao padrao de crescimento
econdmico, sem considerar a qualidade social de vida da
populagao local.

Podemos concluir que é imperativo que o Brasil e a
Amazonia ressignifiquem o seu compromisso de mostrar ao
mundo a Amazonia. Destacando que sua preservagao significa
muito mais que cuidar da biodiversidade, significa também,
cuidar de sua gente, dar-lhes dignidade de vida e para além disto,
€ preciso respeitar a sabedoria e resisténcia ancestral dos povos
originarios, que ensinaram por séculos, muitos antes dos
colonizadores europeus, a ver a Terra como parte da sua
existéncia e ndo apenas como recurso natural.
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A linguagem dos saberes tradicionais no consumo do Turu
(Teredo sp.)
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Resumo

A relacao entre lingua e sociedade nao é uma relacdo em que uma
determina a outra, mas de interagdo entre elas, em que uma se refrata na
outra, num sistema de influéncias (SILVA & SOUSA, 2017, pag. 263).
Este trabalho tem o intuito de relacionar a linguagem dos saberes
tradicionais como fonte de conhecimento cientifico, visto que,
atualmente tem sido considerado um fator relevante na construgdo de
novas praticas cientificas. Na nossa pesquisa sobre o estudo
sociocultural do turu no municipio de Soure, Para, essa interacdo entre
conhecimento tradicional e cientifico ¢ um dos objetivos principais, pois
o consumo do turu é relacionado pelos consumidores com diversos
atributos que ainda nao possuem conclusdes cientificas. Com a
elaboracdo de uma memoria escrita da alimentagdo é possivel o
desenvolvimento cumulativo dos conhecimentos, concretizando-se um
verdadeiro saber constituido, pois a escrita permite codificar, em um
repertorio estabelecido e reconhecido, as praticas e as técnicas
elaboradas em determinada sociedade, a tradi¢io oral teoricamente esta
destinada, a longo prazo, a ndo deixar seus tragos nas proximas geragoes
(MONTANARI, 2008, pag. 61). Utilizar a linguagem dos saberes
tradicionais para agrega-los ao conhecimento cientifico, considerando
todos os aspectos envolvidos na construgao desse conhecimento, é
importante para expandir os conhecimentos acerca desta pratica
cultural, pois, apesar de alguns conhecimentos nao apresentarem
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evidéncias cientificas comprovadas, ja sao amplamente conhecidos pelas
populagoes tradicionais.

Palavras-chave: saberes tradicionais; conhecimento cientifico;
linguagem.

Introdugao

Segundo Fromkin e Rodman (1993, pag. 3), é a linguagem
que constitui a fonte da vida humana e do poder, de acordo com a
filosofia expressa nos mitos e religides de vdarios povos. Assim
como, afirmam que a posse da linguagem, mais do que qualquer
outro atributo, distingue os seres humanos dos animais. Nao se
pode negar a relacdo existente entre lingua e sociedade e para
analisa-la, é necessario que se faga um percurso, inicia no com a
andlise entre lingua e contexto sociocultural, passando pela
relacdo entre a lingua e a posigao social do falante e finalizando
com a andlise entre mudanga linguistica e movimento de classe
(SILVA & SOUSA, 2017, pag. 262).

No livro Linguagem e linguistica, o autor LYONS (1981, pag.
21) analisa cinco autores e conclui que, as cinco defini¢des de
"lingua(gem)" citadas e brevemente discutidas serviram para
introduzir algumas das propriedades que alguns linguistas
consideraram como tragos essenciais das linguas tais quais as
conhecemos, considerando que a maioria deles adotou a visao de
que as linguas sao sistemas e simbolos projetados por assim dizer,
para a comunicagao.

A relagao entre lingua e sociedade ndo é uma relacao em que
uma determina a outra, mas de interacdo entre elas, em que uma
se refrata na outra, num sistema de influéncias (SILVA & SOUSA,
2017, pag. 263). Quando falamos sobre linguagem, ¢ importante
considerar suas sazonalidades, visto que, cada povo tem sua
propria lingua, e a comunicagao pode se tornar restrita aos outros
povos que ainda nao a conhecem.
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Quando Dias (2012, pag. 2314), fala no seu texto sobre os
saberes tradicionais dos povos amazonicos e meio ambiente
quanto a complexidade da protecdo juridica, ela observa que
embora os conceitos e defini¢gdes de populagdo tradicional e,
consequentemente, de conhecimento tradicional,
foram elaborados por meio da contribuicao de estudos
pertencentes a vdarias areas cientificas, ainda faz-se necessario o
desvendamento de seus significados de forma operacional,
dificultando a realizagdo pois necessita de alguns cuidados e
muitas consideragoes.

Dentro deste escopo, o trabalho tem o intuito de relacionar a
linguagem dos saberes tradicionais como fonte de conhecimento
cientifico, visto que, atualmente tem sido considerado um fator
relevante na construgao de novas praticas cientificas. Na nossa
pesquisa sobre o estudo sociocultural do turu no municipio de
Soure, Para, essa interacdo entre conhecimento tradicional e
cientifico é um dos objetivos principais, visto que, o consumo do
turu é relacionado pelos consumidores a diversos atributos que
ainda nao possuem comprovagdes cientificas. Portanto, ¢
necessario que tenha um estreitamento da relacdo entre estes
conhecimentos para que os resultados acerca do consumo
sociocultural do turu sejam definidos.

Um dos principios fundamentais da linguistica moderna é o
de que a lingua falada ¢ mais basica do que a lingua escrita,
entretanto, nao significa que a lingua deva ser identificada com a
fala. A linguagem verbal ndo € a uinica linguagem existente, pois
existem outras linguagens como pictdricas, gestuais, entre outras.
Desta forma, deve-se estabelecer diferencas entre os sinais
linguisticos, 0 meio e o contexto em que tais sinais se realizam.
(LYONS, 1981) (FIORIN et al., 2010)

A palavra é a materialidade da lingua, € nela que a lingua se
realiza, mas ndo sé na palavra em si, mas todo um contexto no
qual estd envolto o falante. Ela envolve a significa¢ao linguistica e,
que, por sua vez , permite a observacio da evolugdo e
transformacao da lingua. (SILVA E SOUSA, 2017, pag. 264).
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As palavras formam um sistema autonomo, que independem
do que nomeiam, cada lingua, pode da significado de maneira
diversa ao mesmo objeto, podendo assim, categorizar de maneira
diferentes os mesmos aspectos. Desta forma, a mesma realidade
pode, a partir de experiéncias culturais diversas, ser categorizada
de um jeito diferente, isso nao torna o outro jeito errado, torna-a
Unica, com significado especifico em cada lugar. Como descreve
Fiorin (et al., 2010), a lingua € um coédigo que se materializa na fala
e na escrita, tanto uma como a outra se inserem num sistema
linguistico, que s6 existe em fun¢gdo de uma realidade
sociocultural na qual o falante da lingua estd inserido. Nas
palavras de Silva & Sousa, ndo se pode dissociar a lingua do
falante que a utiliza, como nao se pode deslocar o falante de seu
contexto de vida,

A significacao linguistica nao se restringe aos elementos internos da lingua.
As palavras ganham significados sociais a partir do seu contexto de
produgao. Cada falante possui marcas sociais que também estdao na sua
lingua e esta é um instrumento de identificagdo social, pois a forma
linguistica é influenciada pela posi¢do que o falante ocupa na estrutura
social, sendo que o acesso deste aos instrumentos sociais e culturais faz a
diferenca na aquisi¢ao de sua forma linguistica (SILVA & SOUSA, 2017,
pag. 269).

Assim, a representacao linguistica esta inserida no contexto
em que é dita, considerando os diversos fatores socioculturais da
sociedade. A linguagem ¢é constituida por ideologias que
atravessam diferentes grupos sociais.

A linguagem dos povos tradicionais e seus saberes

O Conceito de povos tradicionais segundo Little (2004, pag.
284), procura encontrar semelhangas importantes na diversidade
fundidria do pais, a0 mesmo tempo em que se insere no campo
das lutas territoriais atuais presentes em todo Brasil. A
ressemantizacdo desse conceito, tem sido reforcada ao ser
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incorporado em instrumentos legais do governo federal brasileiro,
como a Constituicao de 1988 e a Lei do Sistema Nacional de
Unidades de Conservacao, refletindo na sua atual dimensao
politica, inclusive na Amazonia,

O encontro de sociedades tribais e ndo tribais na historia de longa duragao
da Amazonia gerou uma sociedade miscigenada étnica e culturalmente; e
proporcionou a coexisténcia de diversos grupos humanos (de inicio indios,
europeus e povos africanos, depois, segmentos rurais e urbanos, migrantes
marcados por diferencgas socioculturais) da qual resultou, certamente, a
troca de experiéncias, valores e praticas em seus cotidianos de trabalho e
comportamento face aos recursos ambientais e, a0 mesmo tempo, refletidos
nas praticas de grupos atuais, sobretudo daqueles dotados de tecnologia
simples, que manejam ambientes e recursos naturais marcados pela
presenga da agua, singular na Amazoénia em relacdo as outras regides
brasileiras (FURTADO, 2006, pag. 162).

Nesta logica, o processo de significacdo sobre os povos
amazonicos é advindo de uma grande miscigenagdo entre os
povos indigenas que ja habitavam a regido e os povos que
surgiram apos a colonizagdo. O que implica dizer, significa¢des
construidas em rela¢Ges interculturais, solidaria e criativas entre
culturas em contato (FERNANDES, 2014) formando novos povos,
que até hoje habitam essa regiao.

Os saberes tradicionais podem ser descritos como o
conhecimento que é passada entre as geragoes.

O conhecimento tradicional é aquele conhecimento intergeracional dos
povos amazonicos, transmitidos oralmente e relacionados diretamente aos
seus aspectos culturais e ao uso e manejo dos recursos naturais, entende-se
que esse conhecimento nao se restringe simplesmente a utilizagdo dos
recursos naturais, como, por exemplo, um repertorio de ervas para fins
medicinais que possa gerar produtos industrializados, mas a todos os
aspectos culturais, como os costumes, crengas, mitos, rituais, entre outros,
que sao repassados de geracdo a geragao (DIAS, 2012, pag. 2325)

Sao saberes que nao estao — necessariamente — descritos em
algum livro ou publicacao cientifica. Foram criados a partir de
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experiéncias vividas pelos ancestrais e que perpassa entre as
geracOes das familias.

Segundo Diegues (2019, PAG. 119), o conhecimento
tradicional pode ser definido como o saber e o saber-fazer, a
respeito do mundo natural, sobrenatural, produzidos pelos povos
e comunidades tradicionais, transmitidos oralmente de geragao
em geracao. Esse conhecimento, principalmente para as
comunidades indigenas, inclui a interligacdo entre o mundo
natural, o sobrenatural e a organizagao social.

O conhecimento que a comunidade detém, manifesta uma
democracia universal de aquisi¢do de conhecimento, em que o
sujeito possui papel ativo na construgago de um mundo de
significado, em que se exalta a linguagem cotidiana (SILVA &
SOUSA, 2017, pag. 281).

Em seu trabalho de andlise do campo cientifico, Bourdieu
(1983) imput Virginio (2006, pag. 94) a partir da preocupagao
central em desvendar os mecanismos e formas de dominacao
presentes na sociedade, assinala e sustenta que a construgao do
saber cientifico e epistemoldgico é resultado da estrutura e do
funcionamento desse campo. Neste sentido, também no campo
cientifico verificasse uma luta pela imposi¢do ou monopolio da
autoridade cientifica, legitimamente reconhecida pelos agentes em
disputa, para conferir os critérios de valor e validade cientifica a
produgao cientifica no que concerne, inclusive, a area de pesquisa,
a metodologia e a origem e trajetoria do pesquisador.

Nas ciéncias naturais, o desenvolvimento do conhecimento
tornou possivel a formulagdo de um conjunto de principios e de
teorias sobre a estrutura da matéria que sao aceitas sem discussao
por toda a comunidade cientifica, conjunto esse que designa por
paradigma, entretanto, nas ciéncias sociais ndo ha consenso
paradigmatico, pelo que o debate tende a atravessar verticalmente
toda a espessura do conhecimento adquirido. O esfor¢o e o
desperdicio que isso acarreta é simultaneamente causa e efeito do
atraso das ciéncias sociais (SANTOS, 2008, pag. 38).
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Esta perspectiva de relacdo entre o saber e o mundo
desenvolveu-se na esséncia da ciéncia moderna, ou seja, na
certeza da certeza e na promessa do alcance, por parte de todo,
dos beneficios materiais e das liberdades individuais e coletivas.
Ademais, a ciéncia moderna carrega consigo alguns predicados
que conferem uma linha discernivel e identificavel. Dentre eles,
merece destaque a afirmacao de que tudo que existe no universo
estd sujeito e regido por leis naturais universais, que podem ser
expostas a partir de enunciados simples e cuja descoberta e
aperfeicoamento decorrem da investigagcao empirica levada a cabo
por especialistas (VIRGINIO, 2006, pag. 90).

Existem diferengas entre as formas pelas quais as populagoes
tradicionais produzem e expressam seu conhecimento sobre o
mundo natural e aquelas que foram desenvolvidas pela ciéncia
moderna. Essas diferentes visoes se refletem no uso de conceitos
desenvolvidos e aceitos por esta ultima, como o de recursos
naturais, biodiversidade e manejo. Para a ciéncia moderna, a
biodiversidade pode ser definida como a variabilidade entre seres
vivos de todas as origens, como a terrestre, a marinha e outros
ecossistemas aquaticos e os complexos ecologicos dos quais fazem
parte: isso inclui a diversidade no interior das espécies, entre as
espécies e entre espécies e ecossistemas. Na concepgado classica, a
biodiversidade é uma caracteristica do mundo chamado natural,
produzida exclusivamente por este e analisada segundo as
categorias classificatorias propostas pelas ciéncias ou disciplinas
cientificas, como a botanica, genética, a biologia, etc (DIEGUES,
2001, pag. 3).

Dentro dessa perspectiva, em muitos casos, na questao do
uso de terras por povos tradicionais estd presente o entendimento
de variados termos como o “uso comum de terras”, que sdao
“formas de privatizar direitos sobre um objeto sem dividi-lo em
pedacos”. Outro termo refere-se a “nocao de pertencimento”,
pois, muitos moradores ribeirinhos mantem relacao de identidade
a partir da ocupagao de dreas “abandonadas”. Esse pertencimento
ndo estd ligado somente a povos indigenas de uma 4rea
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imemorial, mas, também, a grupos que surgiram historicamente
numa area (CAETANO & COSTA, 2020, pags. 7 e 8).

A ciéncia moderna construiu-se contra o senso comum que
considerou superficial, ilusério e falso. A ciéncia pds-moderna
procura reabilitar o senso comum por reconhecer nesta forma de
conhecimento algumas virtualidades para enriquecer a nossa
relagio com o mundo. E certo que o conhecimento do senso
comum tende a ser um conhecimento mistificado e mistificador
mas, apesar disso e apesar de ser conservador, tem uma dimensao
utdpica e libertadora que pode ser ampliada através do diadlogo
com o conhecimento cientifico. O senso comum reproduz-se
colado as trajetdrias e as experiéncias de vida de um dado grupo
social e nessa correspondéncia se afirma fidvel e seguro. A ciéncia
da consciéncia procura reabilitar o senso comum em captar a
profundidade horizontal das relacdes, faz que a nossa reflexao
epistemologica seja muito mais avangada e sofisticada que a nossa
pratica cientifica (SANTOS, 2008, pag. 92).

O consumo de turu como alimento sociocultural em soure

Quando falamos sobre o turu, muitos mitos e histdrias sao
contadas pelos consumidores, visto que, diversas atribui¢cdes sao
relacionadas ao seu consumo, como auxilio no tratamento da
tuberculose, aumento da forga fisica, recuperagao de diversas
doengas e, principalmente, por ser um alimento afrodisiaco.
Porém, ndo existe nenhuma comprovagao cientifica nessas
afirmagdes. Até o momento, nao hd nenhum estudo que
comprove que esses resultados podem ser relacionados ao
consumo do turu.

O “turu” (Teredo sp.) € um molusco branco-leitoso com 30 a
40 cm de comprimento, comumente consumido na regidao do
litoral amazdnico, pelos povos tradicionais. Os extrativistas
normalmente retiram as visceras e as conchas, lava-o com agua,
tempera com sal, limao e pimenta e o consome cru. Outro método
de consumo do turu costuma ser feito, boa medida, com sal,
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limao, pimenta, alho e cheiro-verde, devendo descansar o tempo
suficiente para soltar uma substancia leitosa, que, durante o
cozimento, formard um caldo, ndo ultrapassando o tempo de
cocgao de dois minutos, caso contrario, endurece e perde o sabor
(SANTOS & PASCHOAL, 2013, pag. 76). O turu é muito
apreciado, € consumido, sobretudo, pelas comunidades
extrativistas tradicionais da Amazonia situadas no entorno do
ecossistema de manguezal.

O extrativismo do turu é fonte de renda e de alimentagao
para diversas familias, seu consumo € cultural na Amazodnia. No
municipio de Soure, o turu além de gerar renda e alimento,
também é usado como remédio para muitas doengas, é atribuido
ao turu resultados como melhoramento no rendimento fisico e,
sexual, pois € conhecido como alimento afrodisiaco. Porém, as
propriedades nutricionais, assim como, a composi¢ao fisico-
quimica e a espécie de turu encontrada na regido de Soure sdao
desconhecidas.

Montanari (2008, pag. 61 e 62) explica que, varios sociologos
que estudaram sobre as sociedades, concluiram que, somente nos
paises que possuem sociedade hierarquizada e estatizadas foi
possivel obter literatura técnica sobre a alimentagdo, pois nos
paises onde os habitos alimentares foram construidos através de
diversas culturas, a comida caseira, elaborada por mulheres
prevaleceu, formando a tradicao alimentar destas sociedades
apenas de forma oral. O autor ressalta que, com a elaboragao de
uma memoria escrita da alimentacdo é possivel o
desenvolvimento cumulativo dos conhecimentos, concretizando-
se um verdadeiro saber constituido, pois a escrita permite
codificar, em um repertdrio estabelecido e reconhecido, as praticas
e as técnicas elaboradas em determinada sociedade, entretanto, a
tradicdo oral teoricamente estd destinada, a longo prazo, a nao
deixar seus tragos nas proximas geracoes.

Entretanto, esses saberes tradicionais sobre o consumo do
turu é ancestral, passando entre as geracdes, e usado inclusive
como atrativo turistico local, é considerado como conhecimento
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tradicional pelos povos que habitam a cidade de Soure, assim
como, em outros lugares da regiao amazonica. A importancia de
utilizar o conhecimento tradicional sobre o consumo do turu,
ajudara a encontrar resultados relevantes na pesquisa sobre o
molusco bivalve, que é muito consumido na regidao mas pouco
estudado pela comunidade cientifica.
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