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Dedicamos esta obra aos homens e as mulheres
que carregam vestigios da infancia
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Prefacio

O Grupo de Pesquisa Movimento, Sabedoria, Ideias e
Comunhao (MOSAICO), da Universidade Federal de Lavras, de
forma corajosa e fecunda, promove o estudo, a pesquisa, a
producado e a difusdao de conhecimentos. Esse livro é resultado
desse projeto ousado de articulagdo de diferentes pesquisadores e
pesquisadoras, com abordagem decolonial e com multiplos saberes
de nossa América Latina. Tal publicagao é oportuna, necessdria e
urgente, o que sugere facil adesao e enlevo ao projeto.

Os capitulos estao organizados em torno de temas como:
Paulos Freire e Arns; Repensar o Sagrado; Relagdes humano-
ambiente; Paulo Freire e Walter Benjamin, aproximagoes possiveis;
Movimentos Sociais; Pratica Docente; Educagdo em Tempos de
Pandemia COVID-19; Educagao Popular; Educacao Publica; Etica,
Educagao de Jovens, Adultos e Idosos; Letramento Digital e
Esperanca. A forma de cada texto, segue o estilo, trajetoria e
formacgao de cada autor e autora, sugerindo a proficua convivéncia
dialdgica entre academia e cidadania.

Lembro-me que no 12 ENEA - Encontro Nacional de Educagao
e Alfabetizacao, realizado nos anos 80 em Atibaia-SP, na ansiedade
de meus vinte e poucos anos, comentei com o Mestre Freire: -
Tomara que chegue o dia em que nossas falas e agdes pela
conscientizagao tornem-se desnecessarias. Esperei uma aprovagao
do Mestre que retrucou: “tomara que chegue o dia em que seja
cultural e comum a relacdo dialdgica, sem hegemonia de ideias e
que a fala-agao pela conscientiza¢do seja vista como necessdria para
o constante processo de humanizag¢do, como € o ar que respiramos.
O oposto a isso ¢ a barbarie”. Desde entdo, penso que falar, atuar,
trocar saberes e ideias ¢ condigao da existéncia humana e do ser
mais, como se faz neste livro. Uma valiosa e horizontal troca de
ideias e saberes, forjados na academia, na militancia e na vida de



cada autor. Esse exercicio dialdgico que nos ajuda a respirar e
esperangar, num contexto em que o idedrio neoliberal é imposto
com forga brutal.

Logo no inicio nos deparamos com o texto “O Professor e o
Profeta da nossa América Latina”, de Jefferson da Costa Moreira e
Vanderlei Barbosa. Confesso que o li trés vezes. A primeira com a
sofreguiddo do apaixonamento, de tao acertada escolha das
palavras que tocam nossa alma e nossos sentidos. A segunda
leitura foi-me um exercicio de analise e, a terceira (confesso que nao
sera a ultima), onde os Paulos (Freire e Arns) nos aproximam dos
esfarrapados do mundo. E nessa amplitude das dimensoes
humanas, nos convidam a repensar o Sagrado e a discutir o
problema da razao instrumental e de considerar que quanto mais
humanos e humanizadores nos tornamos, mais nos aproximamos
do sagrado. E tao fértil o texto, que a cada releitura, novas e airosas
reflexdes se colocam ao leitor.

Em tempos de desvalorizagao da ciéncia, de pérfidos ataques as
relagdes humano-ambientais e de precariza¢ao da vida, deparamo-nos
com os escritos de Alisson Diego Batista Moraes, Jossui Basilio
Mendonga Maia e Luiza Rabelo Parreira, “A sombra de uma &rvore
freiriana: reflexdes a partir da epistemologia de Paulo Freire”, que
refletem a questio humano-ambiental de forma transdisciplinar. E
proposta uma investigacao filosdfica, critica e reflexiva, pautada por
uma ética ambiental em uma perspectiva antropoldgica e humanista,
em uma dimensao politica de “inquebrantavel solidariedade” mundo-
homem. Defendem a condigao ético-politica ambiental ultrapassando
os limites de uma disciplina e alcancando as perspectivas de Direitos
(Humano, Social, Individual, Coletivo, Difuso, Ambiental), de
Cidadania, de Filosofia das Cosmovisoes, de Educacao, de Ecosofia e
da ética biocéntrica.

Luiza Batista de Oliveira Silva e Nilo Agostini questionam
com Adorno “para onde a educagao deve conduzir?” Através das
obras de Walter Benjamin e Paulo Freire contribuem para essa
resposta, no artigo “Pensamento Critico na Educac¢ao: Um dialogo
entre Walter Benjamin e Paulo Freire”. De forma sintética, os



autores perpassam os principais conceitos da obra de Benjamin, sua
aproximagao marxista, o papel da Universidade, o conceito de
infancia, e as aproximacgoes possiveis com a obra de Freire.

No capitulo “Paulo Freire e a Relagdo Oprimido-Opressor no
Processo de Alfabetizagao e Letramento: preceitos para uma Pratica
Docente Emancipadora”, os autores Caroline Souza Silva, Kauany
Damiao dos Santos, Luan Mendonca Silva e Ellen Maira Alcantara
Laudares elencam os preceitos para uma pratica docente freiriana,
pautada na emancipacao, constituindo-se em compromisso social de
transformagao que supera qualquer fronteira tecnicista e mecanicista.

Humberto Silvano Herrera Contreras afirma no capitulo
“Pedagogias em movimentos: notas abertas a partir de Freire” que a
obra de Freire nao foi, é. A radicalidade do pensamento de Paulo Freire
mostra que a sociedade foi construida e, portanto, pode (e deve) ser
reconstruida por homens e mulheres produtores de “inéditos
possiveis” e “agdes editantes”. Helena Avelar Castro e Maria Camila
Lima ressaltam no capitulo “Paulo Freire e a Educagao Emancipadora:
O Resgate da Identidade” que a memoria € fundamental na construgao
daidentidade. Fazem uma retrospectiva histérica da Educagao Publica,
da Educagao Inclusiva e da Educagao transformadora e emancipadora
de Freire, e, problematizam o contexto pandémico COVID-19 como
acentuador das desigualdades, inclusive educacionais.

O capitulo “A Pratica Docente como Dimensao Social da
Formag¢do Humana a partir de Paulo Freire” de autoria de
Lessandro Justino da Silva, analisa os modelos de educacado
tradicionais, liberais e progressistas eas decorrentes praticas
docentes, papéis dos educadores e dos educandos e construgao do
conhecimento. Em minha pratica cotidiana, percebo que a falta de
clareza dos fundamentos de cada modelo, impedem a seguranca
metddica de educadores. Portanto, identificar em que trincheira
atuar é condicao precipua da educacao freiriana. Daniely Maria dos
Santos discorre no capitulo “Educacio, Etica e Perspectivas Sociais
nas Concepgoes Freirianas” sobre a dimensao social intrinseca a
Educagio e as implicagdes éticas. E recorrente nesse capitulo a
observacdao que a Educagdo é um processo que integra as



dimensdes técnica, ética e social a pratica pedagogica. Ao abordar
a dimensao ética-freiriana aponta que esta ultrapassa a moral, o
politicamente correto e o senso comum.

No capitulo “Letramentos digitais: um olhar sob a perspectiva do
método de Paulo Freire na Educagao de Jovens e Adultos” escrito por
Marilia Eduardo Silva, Ana Paula Batista Protacio e Flavia Cristina de
Aratjo Santos Assis trataram da alfabetizacdo e letramento,
pedagogia bancaria e ensino remoto na EJA no contexto do ensino
remoto, diante da pandemia do novo Coronavirus. Na leitura do texto
somos defrontados com o fato de que a educagao pode ser
emancipatdria, mas ¢ também o lugar de evidenciacio das
desigualdades sociais e de acesso aos bens econdmicos e culturais,
dentre eles as tecnologias da informagao e comunicagao.

Margarita Sgré em “Freire Educacion popular y ptiblica”, resgata
a origem da Educacao Freiriana, destacando sua capacidade de falar
alinguagem dos oprimidos. Aponta que tal pedagogia critica pode ser
um instrumento importante, para a reflexao e transfomagao do
contexto que se impde na Ameérica Latina, com dois projetos politicos
antagonistas: um anti-imperialista e anticolonial e um apoiado pelo
capitalismo financeiro mundial, garantidor da concentracdo da
riqueza,da desigualdade e da subjugagio politica e econémica. E um
texto que remete-nos a Educacao Integral, para além dos muros
académicos e escolares.

Em “Paulofreireando o Verbo Esperangar”, Agostinho Nunes
de Brito relata, de maneira emocionante, seu encontro
transformador com o Educador Paulo Freire. Apresenta-nos de
forma poética sua experiéncia vivida com o Mestre Paulo Freire,
determinante de sua atuacdo de décadas como educador. Em
tempos tao aridos, amargos e dolorosos como que vivemos, o texto
¢ um balsamo, um acalanto e um tonico de esperanca.

Essa obra é, portanto, um conjunto de saberes e paradigmas
epistémicos-conceituais a serem confrontados com o nosso fazer
politico-pedagdgico, com a nossa praxis permitindo-nos o editar
agoes e o Esperancar Freiriano, nesse MOSAICO de gentes, que
nao tém medo de amar. Afinal, “as qualidades ou virtudes sao



construidas por nos no esfor¢o que nos impomos para diminuir a
distancia entre o que dizemos e o que fazemos.”(FREIRE,1996,
pag.26'). Uma leitura obrigatoria para todos e todas que defendem
uma educagao esperancosa, provocadora de reflexdes sobre a
consciéncia ingénua, construtora da leitura critica do mundo.

Dra. Dilara Rubia Pereira
Supervisora de Ensino -
Secretaria Municipal de Educacdo de Atibaia SP

! Freire, Paulo. Pedagogia da Autonomia-Saberes necessarios a pratica educativa.
Sao Paulo: Paz e Terra,1996. (Colegao Leitura)
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Capitulo 1

O Professor e o Profeta da nossa América Latina

Jefferson da Costa Moreira
Vanderlei Barbosa

Introducao

Este capitulo nasceu em decorréncia da celebracao do
centendrio do educador Paulo Freire e do religioso Dom Paulo
Evaristo Arns. Como pesquisadores do Grupo de Pesquisa
Movimento, Sabedoria, Ideias e Comunhao (MOSAICO), da
Universidade Federal de Lavras, nosso objetivo é, pesquisar,
fundamentalmente, expoentes do pensamento latino-americano
que nos concede um novo olhar da América Latina.

Nesse sentido, encontramos em Paulo Freire e Paulo Evaristo
Arns uma Unidade traduzida em uma fecunda obra de vida para
orientar nossas investigacoes. Isso se deve a centralidade de uma
perspectiva transcendente, alicercada por uma vibragdo poética,
mistica, educacional e profética — que sao fundamentais para
contribuir no processo de formagao do ser humano - presente nos
ideias dos referidos pensadores.

Celebrar o centendrio desses dois expoentes do pensamento
latino-americano significa trazer, para nossa atualidade, assuntos
que merecem atencgao: religido, arte, politica, educacao, luta e
resisténcia. Tais categorias e atitudes fundamentais que precisam
ser discutidas numa sociedade que vivencia, hoje, uma politica
neoliberal caracterizada por um estado de excegao permanente.

Em outras palavras, precisamos trazer a memoria o legado
dessas pessoas altruistas que nos permite entender melhor o chao
da vida, bem como nos encoraja a realizar uma experiéncia
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profunda do ser que deseja a comunhdo consigo mesmo, com a
natureza e com a realidade que vivencia, resgatando, sobretudo, a
problematica classica, efetivamente fundamental na andlise dos
problemas éticos de hoje. Principalmente, depois da fase muito
aguda de suspei¢ao da dimensao metafisica, ha necessidade de
recuperar um pouco mais essa dimensao da racionalidade pratica
em relacdo ao problema basico da discussao da sociedade
tecnoldgica: o problema da razao instrumental.

Para superar esse ritmo vertiginoso, presente em nossa
sociedade, é preciso ousadia, luta, resisténcia, didlogo! Ousadia
para sair da massa manipulada pela publicidade que transforma a
sociedade em meros consumidores. Luta para defender a
necessidade de comida, mas também de poesia, arte e de educagao
de qualidade. Resisténcia para seguir firme com a consolidagao de
uma sociedade mais humanizada. Didlogo para lidar com as
diferencas de pensamentos, visando sempre o re-fazer e o re-pensar
sobre a sociedade que queremos.

A frase em epigrafe, que inicia este capitulo, confere base para
compreender que a realidade da sociedade ou de uma pessoa é
essencial para conhecer o lugar social de suas opg¢des. Olhando o
legado histérico da vida e da obra de Paulo Freire e de Dom Paulo
Evaristo Arns, nao ha davidas de que o Educador e o Cardeal da
Esperanga tiveram suas vidas pautadas pela otica dos pobres,
injusticados, perseguidos e marginalizados.

O proposito deste modesto capitulo é celebrar o centendrio destes
dois homens que deixaram marcas indeléveis na historia do pais, da
América Latina e do mundo. Ora, dois super-humanos apaixonados
pela vida e que buscaram atender os anseios da sociedade que tem
fome e sede de diversao e arte; que deseja saida e horizontes; que
almeja a vida em sua dimensao de leveza e danga; que tem
necessidade de pao, mas fundamentalmente tem vontade de beleza.

Diante disso, para celebrarmos o centenario do Professor e do
Profeta, realizamos uma pesquisa bibliografica e dividimos este
capitulo nos seguintes tdpicos: em um primeiro momento,
abordamos sobre a importancia de repensar o sagrado; e em um
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segundo momento, elucidamos algumas inspira¢oes de Paulo
Freire e de Dom Paulo Evaristo Arns. Sigamos, portanto, nas
veredas do educador e do tedlogo.

Por que Repensar o Sagrado?

A questao do sagrado perpassa a esséncia dos seres humanos
desde sempre em todos os tempos, culturas e lugares. Mas o que
seria este sagrado? O sagrado pode ser conceituado a partir de um
viés transcendente, religioso, pautado em valores, dogmas, mistica
e ritos; como também pode pertencer a uma dimensao onirica dos
sonhos e da beleza; assim como pode ser compreendido numa
vertente estética na filosofia, ou seja, esse sagrado € essa dimensao
que institui o ser humano na sua dimensao mais plena, envolvendo
respeito, veneracao, homenagem e tributo.

Observamos, na sociedade contemporanea, uma cultura
pautada na ciéncia, na razao analitica, isto é, uma sociedade
orientada por um viés extremamente tecnicista que
vertiginosamente foi deixando de lado, na sombra, as dimensdes
humanas que sdao importantes, isto ¢, a dimensao de beleza, de
estética, de transcendéncia, dimensdes essas que colocam o ser
humano em outro horizonte para além de um mero consumidor,
para além de um repetidor de coisas ou de um mero instrumento
na engrenagem do processo cultural. Nesse contexto, torna-se
necessario repensar o sagrado e restituir as bases sélidas nas quais
o ser humano possa se orientar.

O pensador Leonardo Boff, na obra Etica e Moral —a busca dos
fundamentos (2003), salienta que:

A razao, como a propria filosofia tem reconhecido, ndo € o primeiro
nem o ultimo momento da existéncia. Por isso nao explica tudo nem
tudo abarca tudo. Ela se abre para baixo, de onde emerge de algo
mais elementar e ancestral: a afetividade. Abre-se para cima, para o
espirito, que é o momento em que a consciéncia se sente parte de um
todo e que culmina na contemplacao e na espiritualidade. Portanto,
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a experiéncia de base nao é "penso, logo existo", mas "sinto, logo
existo". Na raiz de tudo ndo estd a razdo (logos), mas a paixao
(pathos) (BOFF, 2003, p. 30).

Assim, pode parecer extemporaneo, no entanto acreditamos e
defendemos esta tese: € preciso repensar o sagrado. Numa
perspectiva educacional, nods, educadores, diriamos que: repensar o
sagrado € vivenciar a arte e a cultura como esséncia da vida; repensar
o sagrado seria se abrir a dimensao da vida contemplativa na sua
mais alta plenitude; ou poderiamos expor que repensar o sagrado ¢
pensar em uma ética do cuidado: cuidar das belezas da vida;
cuidado com a nossa casa comum, como nos alerta o Papa Francisco;
repensar o sagrado € buscar a felicidade da pdlis, diria Aristoteles;
repensar o sagrado € observar cada detalhe que permeia as nossas
vidas. Ou, ainda mais, nas palavras de Jorge Larrosa Bondia
repensar o sagrado é se atentar para experiéncia e verificar:

a possibilidade de que algo nos aconteca ou nos toque, requer um
gesto de interrupg¢ao, um gesto que é quase impossivel nos tempos
que correm: requer parar para pensar, parar para olhar, parar para
escutar, pensar mais devagar, olhar mais devagar, e escutar mais
devagar; parar para sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos
detalhes, suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a
vontade, suspender o automatismo da agdo, cultivar a atencéo e a
delicadeza, abrir os olhos e os ouvidos, falar sobre o que nos
acontece, aprender a lentiddo, escutar aos outros, cultivar a arte do
encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espaco
(LARROSA, 2002, p.24).

Ora, devemos sempre repensar o sagrado, precisamos ver e
sentir o mundo. E de se admirar a perspectiva da praxis da
libertagao, alicercada pela Pedagogia, Filosofia, Teologia, tendo
como expoentes: Enrique Dussel, Paulo Freire, Leonardo Boff, Frei
Betto, Rubem Alves, Gustavo Gutiérrez, Dom Hélder Camara, Dom
Pedro Casaldaliga e Dom Paulo Evaristo Arns. Esses autores e tantos
outros formalizaram uma praxis da libertagao que repensa o sagrado
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e que impulsiona, ainda hoje,uma profunda mudanga na América
Latina, a saber: uma nova percepgao de povo de Deus, de Pedagogia,
de Filosofia, de Teologia, de Igreja, de Sociedade, restituindo uma
grande mistica voltada as lutas sociais, vinculando a fé e a politica.
Esses pensadores da libertacio contribuiram e continuam
contribuindo na sociedade, dialogando com a Universidade, com os
Movimentos Populares e com a propria base da Igreja, na qual a
maior expressao sao as Comunidades Eclesiais de Bases (CEB’s).

Por outro lado, os expoentes do pensadores supracitados
também sofreram e sofrem fortes restri¢des por parte da Igreja, como
também por parte de expressdes mais conservadoras da sociedade.
Ora, isso ocorre, pois essa vertente da libertagao enaltece questoes
que contemplam a humanidade na 6tica dos pobres, isto é, pensa no
coletivo — expressao do bem comum e da dimensao comunitaria, as
quais sao fontes de uma outra logica que se opde a visao
economicista e competitiva — em harmonia e cooperacao entre os
seres humanos, resgatando a esperanca através da racionalidade
cordial, a fim de superar a razao analitica instrumental.

Entrementes, ao olharmos para a sociedade atual, parece que
houve certo bloqueio, certo apagamento dessa sacralidade, desse
pensamento da Praxis de Libertagao. Contudo, ao celebramos o
centendrio de dois grandes expoentes do pensamento latino-
americano, tal comemoracao nos faz acreditar que esse pensamento
nao foi esgotado, ao contrario disso, ainda mantém seu vigor de
critica a 16gica da exclusao.

O legado dos pensadores latino-americanos tem sido
revisitado nos ultimos anos, propondo uma nova Ootica da
Histoéria, conforme assevera Eduardo Galeano: “uma histéria
contada na otica dos vencidos”. Soma-se a isso, nos escritos de
Octavio Ianni (2002) é evidente a importancia do pensamento
latino-americano, pois:

a América Latina e o Caribe, como um todo, assim como cada um e

todos os seus paises, podem ser vistos como figuras e figuracoes de
uma longa narrativa, permeada de construgdes intelectuais, seja
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como tipos seja como mitos, que se distinguem e mesclam, recriam-
se e transfiguram-se; traduzindo-se em signos, simbolos e emblemas,
histérias e tradigdes, herdis e santos, facanhas e derrotas,
monumentos e ruinas; assim como conceitos e Categorias, metaforas
e alegorias. Em sendo narrativas, cientificas, filosoficas e literarias,
tornam-se inteligiveis, adquirindo fisionomias e movimentos,
tensOes e rupturas, revelando os rumores da historia; revelando o
que pode haver de dramatico ou épico escondido no modo de ser de
individuos e coletividades, povos e nages.

Nesse sentido, considerando a vasta historiografia presente
na América Latina e no Caribe, o nosso Grupo de Pesquisa, o
Mosaico, também, vem contribuindo na construcdo dessa Histdria,
realizando estudos de obras como “A civilizagao do espetaculo” de
Maria Vargas Llosa, revisitando os classicos do pensamento brasileiro:
“Casa-grande & Senzala” de Gilberto Freyre, “Raizes do Brasil” de
Sérgio Buarque de Holanda, “Formacao do Brasil Contemporaneo”
de Caio Prado Jr, entre outros. Além disso, em 2020, publicamos nossa
primeira obra, que fora publicada pela editora Pedro & Joao, de Sao
Carlos-SP, intitulada: “Mosaico Cultural Latino-Americano:
educacao, historia, filosofia e espiritualidade”.

De modo especial, umas das agdes que o Grupo vem
realizando ao longo desses trés anos de grupo é o Coldquio de
Pesquisa sobre o Pensamento Latino-Americano (COPPEL). Em
2019, organizamos o I COPPEL, com o tema: “As vozes Ignoradas
na América Latina”; Ja no ano de 2020, o II COPPEL foi realizado
no formado remoto, abordando o tema: “A Atualidade do
Pensamento Latino-Americano”. Neste ano, 2021, o III COPPEL
celebra o centendrio de Paulo Freire, patrono da educagao brasileira
e, também, o centendrio de Paulo Evaristo Arns, o cardeal da luta e
da resisténcia, tendo como tema: “Veredas da Esperanca: o legado
de Paulo Freire e de Paulo Evaristo Arns”.

Percebemos, portanto, que esse pensamento de libertagao tem
um potencial extraordinario e precisa ser retomado nesse tempo de
aridez, tecnicismo e instrumentaliza¢gdo dos seres humanos que se
tornam mercadorias num grande paradigma mercadologico que a
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sociedade vem se constituindo. Nesse sentido, repensar o sagrado é
repensar as possibilidades, os horizontes utdpicos, as dimensoes
profundas dos seres humanos para que, diante das ameacas que estao
postas, possamos enfrentar, superar, ir além daquilo que esta dado.
Ora, esta dimensao do sagrado fundamenta e sustenta as buscas, os
sonhos, a esperanga de um povo que demanda outro mundo, mais
justo, mais interessante para se viver, mais humanizado. Assim sendo,
devemos repensar nosso modo de ser e estar no mundo.

Inspirac¢oes do Professor e do Profeta

Setembro ¢ o més da primavera, estacdo do ano em que a
natureza exibe com exuberancia as flores, o verde das matas e dos
campos; as nascentes ganham impulsos e a beleza faz a esperanca
vencer o inverno e a seca. Além disso, em setembro de 2021, a
primavera se reveste de dois brotos vigorosos, cujo centenario
celebramos este ano, no dia 14, Paulo Evaristo Arns e, no dia 19,
Paulo Reglus Neves Freire. O legado de decéncia, amorosidade,
boniteza, fé, esperanga e utopia que deixaram como heranga sdao
pilares da ética da vida.

Os movimentos sociais, as organizagoes de educagao popular,
os ativistas dos direitos humanos, os entusiastas do ecumenismo e
as acdes de solidariedade encontram, no educador Freire e no
Cardeal Arns, luzes para lutar por justica. O Professor Freire e o
Profeta Arns tém em comum a defesa incondicional dos direitos
humanos, a qual é traduzida em amor aos pobres e aos oprimidos
e na vontade de transformar este mundo. O profeta e o educador,
cada um ao seu modo, tornaram-se sinais de esperanga aos
desesperados; sinais de justiga aos injusti¢ados; sinais de coragem
em defesa dos perseguidos e torturados pelo regime militar.

A defesa incondicional dos direitos humanos levou o
professor e o profeta dos pobres a se interessarem por todos os
injusticados, simplesmente pelo fato de que sao seres humanos.
Para eles, primeiro a vida, a dignidade, a cidadania, depois a teoria
ou a doutrina. O amor como centralidade da praxis se expressa na
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unidade do sentir-pensar-agir como atitude em defesa da
libertagao e da emancipagao dos pobres.

Em Dom Paulo Evaristo Arns encontramos uma irrestrita
solidariedade, cheia de esperanca aos presos politicos e a todas as
pessoas injusticadas. Tal sentimento foi a marca de sua agao profética,
num contexto de repressdo e autoritarismo instituido pelo golpe
militar de 1964. O requinte de crueldades ficou ainda mais
sanguindrio, contra os “subversivos”, com a publicagio do Ato
Institucional n° 5, editado em 1968. Dentre as iniimeras atrocidades,
ganharam destaques o assassinato do estudante de Geologia da
Universidade de Sao Paulo (USP), Alexandre Vannucchi Leme, aos 22
de idade, no dia 17 de margo de 1973, e o assassinato do jornalista
Wiladimir Herzog, no dia 25 de outubro de 1975.

A esses casos emblematicos, soma-se a defesa corajosa de Dom
Paulo aos frades dominicanos presos pela ditadura militar, dentre
eles Frei Betto, o qual da um testemunho inequivoco de sua agao
inquebrantavel em defesa da justica e da vida, afirma Frei Betto:

Se a historia da independéncia do Brasil ndo pode ignorar Tiradentes,
nem o movimento ecolégico Chico Mendes, a resisténcia a ditadura que
nos governou 21 anos (1964-1985) deve muito a figura impar de Dom
Paulo. O mesmo cuidado amoroso que Sao Francisco dedicava aos
pobres e a natureza, Dom Paulo estendeu as vitimas da repressao’.

No que diz respeito a forga espiritual do Pastor Dom Paulo
frente a ovelha ferida, o tedlogo Benedito Ferraro nos da
testemunho ao relatar que:

Na greve dos metaltrgicos de Sao Paulo, em 1979, sabendo da morte
de Santos Dias da Silva, Dom Paulo enfrentou os policiais que

1 Cf. Frei Betto. In: Dom Paulo Evaristo Arns — recordagdes - Professor Waldir
Augusti e Padre Ticao (Organizadores). Dom Paulo Evaristo Cardeal Arns: Pastor
das periferias, dos pobres e da justiga. Sao Paulo: Casa da terceira idade Tereza
Bugolim, 2015.
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impediam sua entrada para ver seu corpo no IML. Exigiu que a
porta, onde estava o seu corpo assassinado, fosse aberta?.

Essa vida dedicada a escuta, atentado ao olhar suplicante de
uma mae em busca do filho que jamais voltara, embora ela espere.
Dom Paulo relata, na introdugao da obra Brasil Nunca Mais, sobre o
acolhimento as pessoas desesperadas:

Um dia, ao abrir a porta do gabinete, vieram ao meu encontro duas
senhoras, uma jovem e outra de idade avancada. A primeira, ao
assentar-se em minha frente, colocou de imediato uma anel sobre a
mesa, dizendo: “é a alianca de meu marido desaparecido ha dez dias.
Encontrei-a, esta manha, na soleira da porta. Senhor padre, que
significa essa devolugao? E sinal de que estd morto ou é um aviso de
que eu continue a procurd-lo?” Até hoje, nem ela nem eu tivemos
resposta a essa interrogacao dilacerante. A senhora mais idosa me
fez a pergunta que ja vinha repetindo ha meses: “o senhor tem
alguma noticia do paradeiro de meu filho?” Logo apds o sequestro,
ela vinha todas as semanas. Depois reaparecia de més em més. Sua
figura se parecia sempre mais com a de todas as maes de
desaparecidos... Um dia também ela desapareceu. Mas seu olhar
suplicante de mée jamais se apagara de minha retina3.

Esses depoimentos resgatam a memoria do profeta da esperanca
que amou os pobres e lutou pela vida. E, ainda, no dia 23 de setembro
de 1997, Dom Paulo concedeu uma entrevista ao jornal “O Sao Paulo”
e foi interpelado pela seguinte pergunta: “O senhor ficou conhecido
em Sao Paulo, no Brasil e no mundo como “o cardeal dos direitos
humanos”. Como o senhor gostaria de ser lembrado na historia da
Igreja? De maneira sapiencial, Dom Paulo responde:

2 Cf. Benedito Ferraro. In: Dom Paulo Evaristo Arns, o profeta da palavra certa na
hora certa. Professor Waldir Augusti e Padre Ticao (Organizadores). Dom Paulo
Evaristo Cardeal Arns: Pastor das periferias, dos pobres e da justica. Sao Paulo:
Casa da terceira idade Tereza Bugolim, 2015.

3Brasil nunca mais, p. 11 e 12.
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Eu gostaria de ser lembrado como amigo do povo. Porque eu defendi
os direitos humanos de todo o povo, sem olhar religido, sem olhar
ideologia, sem olhar para as capacidades ou possibilidades das
pessoas que eram perseguidas, mas sim para que todas elas tivessem
seus direitos garantidos e a dignidade humana revelasse o amor
divino (ARNS, 2001, p. 437).

Essa mesma atitude encontramos em Paulo Freire que defende
a conscientizacao e o didlogo como possibilidades de formagao de
liderangas capazes de transformar a ordem social, econOmica e
politica. A tese de Paulo Freire é que os oprimidos precisam, a
partir de suas condic¢bes concretas, reconhecerem-se como seres
humanos, na sua vocagao ontologica e historica de ser mais* e que
as condigOes concretas sao o ponto de partida e de chegada de suas
ideias emancipatorias. No Prefacio da obra Pedagogia do Oprimido,
Ernani Maria Fiori afirma que “Paulo Freire é um pensador
comprometido com a vida: ndo pensa ideias, pensa a existéncia®”,
isto é, primeiro a vida, depois a teoria.

Paulo Freire busca todos os meios de afirmar a liberdade e a
vida como horizonte e vocacao dos seres humanos em busca de ser
mais, como ele afirma na Pedagogia da Autonomia:

Estar no mundo sem fazer histdria, sem por ela ser feito, sem fazer
cultura, sem tratar sua propria presenga no mundo, sem sonhar, sem
cantar, sem musicar, sem pintar, sem cuidar da terra, das dguas, sem
usar as maos, sem esculpir, sem filosofar, sem pontos de vista sobre
o mundo, sem fazer ciéncia, ou teologia, sem assombro em face do
mistério, sem politizar ndo é possivel®.

Essa citacdo explicita a dimensao da vocagao ontoldgica de
cada ser humano que, consciente de seu inacabamento se langa na
construcao de utopias. Diante desse compromisso com o a Historia

* FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 60 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2016, p. 96.
5Idem, p. 33.

°FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa.
Sao Paulo: Paz e Terra, 1996, p. 64.
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e com o povo, Paulo Freire no ano de 1997, um pouco antes de fazer
sua Pdascoa, foi entrevistado, em Nova York, pelo jornalista Edney
Silvestre e é interpelado pela seguinte pergunta: “Professor, como
o ser quer ser reconhecido”? Com sua maestria, Freire responde:

Essa é uma pergunta muito gostosa. Eu até vou aprender a fazer esta
pergunta a outras pessoas. Sabe que eu nunca tinha pensado nisso? Mas
agora que vocé me desafia, talvez minha resposta seja um pouco humilde.
Eu gostaria de ser lembrado como um sujeito que amou profundamente
o mundo e as pessoas, os bichos, as arvores, as dguas, a vida.

Além dessas inspiragdes dos Dois Paulos, é preciso, ainda,
compreender que o Professor e o Profeta vivenciaram as décadas de 1960
e 1970, periodo de grande efervescéncia politica, cultural e religiosa.

No ambito eclesial, vale ressaltar trés fendOmenos seminais: a) O
Concilio Ecuménico Vaticano II, realizado na Italia, convocado pelo
Papa Joao XXII, em 1963, e concluido no pontificado do Papa Paulo
VI, em 1965: inspiragao de mudangas no ambito da doutrina social da
igreja e das expressoes littrgicas e celebrativas. O Concilio Ecuménico
Vaticano II, foi uma verdadeira primavera no interior da Igreja que
passa a ser definida como “Povo de Deus” e, portanto, abre-se a
participagao dos leigos e leigas nos diversos ministérios e pastorais; b)
A Conferéncia de Medellin, na Colombia, em 1968, que instaurou,
definitivamente, a Teologia da Libertagdao como pensamento latino-
americano, reafirmando a opcdo preferencial pelos pobres; e c) A
Conferéncia de Puebla, no México, em 1979, que reafirma o
compromisso com os empobrecidos e a defesa dos direitos humanos.

Todas essas expressdes do Vaticano II, foram implementadas
na Arquidiocese de Sao Paulo pelo Cardeal Arns e, ainda, no
contexto educacional Paulo Freire a partir da periferia e dos
seguimentos sociais dos excluidos, semeava a Educagao Popular.
Dois métodos serviam de base para leitura critica do mundo e a
propositura da transformacao: o método ver-julgar-agir e o método
de alfabetizagdo de adultos. O primeiro ensinava nao s6 a ver a
realidade nua e crua, mas, igualmente, a julgd-la a luz da Palavra
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de Deus que tem como centralidade a vida e, fundamentalmente, a
agir para transforma-la. O segundo ensinava que era tao
importante ler o contexto quanto ler o texto. Associando o dominio
da escrita a consciéncia politica.

Consideragoes Finais

A vida e obra de Paulo Freire e de Dom Paulo Evaristo Arns
sao referéncias dos pesquisadores no Grupo de Pesquisa
MOSAICO, os quais buscam, no pensamento latino-americano,
uma esperanga para pensar uma pratica educacional e politica que
recupere a dimensao do sagrado no ambito da formagao cultural.

Assim, este capitulo, ancorado nas ideias dos Dois Paulos, teve
como Unico propodsito recuperar a magia de suas palavras e
provocagdes na esperanga de que a educagao, a politica, a nova
sociedade que queremos possa resgatar a simplicidade e a arte de
viver. Diante desses concisos contextos, supracitados no capitulo,
podemos compreender que a Palavra de Vida que pulsava nos
coragoes dos dois Paulos ¢ a ESPERANCA.

Para Paulo Freire, a Esperanca se reencontra com o Oprimido;
Esperanga liga a um “imperativo existencial e histdrico”; Esperanga
que, segundo Freire (1992, p.5), precisa de “heranca critica, como o
peixe necessita de agua despoluida”; Esperanca ligada a uma
“necessidade ontologica, [que] precisa ancorar-se na pratica
(FREIRE, 1992, p.5); Esperanca, também, ligada a utopia e ao
inédito-viavel; Esperanca vinculada a memdria dos camponeses,
dos trabalhadores; Esperanca que é “equilibrista” diante das
“situagOes-limites” da vida como: “paixao, saudade, tristeza,
esperanga, desejo, sonhos rasgados, mas nao desfeitos, ofensas,
saberes acumulados, nas tramas inimeras vividas, disponibilidade
a vida, temores, receios, duvidas, vontade de viver e de amar.
Esperanga, sobretudo” (FREIRE, 1992, p.18); Esperanca relacionada
aos sonhos, pois, para Freire (1992, p.47), “nao ha mudanca sem
sonho como nao ha sonho sem esperanca”; Esperanca atrelada a
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uma pedagogia que é “ ‘molhada’ na dialogicidade, na utopia e na
libertagao dos homens e das mulheres" (FREIRE, 1993, p.125).

Para Dom Paulo esta Esperanca esta ligada ao seu lema episcopal
“Ex spein in spem”, isto €, “De Esperanca em Esperanca”; Esperanca
que nos remete a Utopia, conforme expressa o cineasta argentino
Fernando Birri, Utopia essa que nos impulsiona a continuar
caminhando; Esperanga vinculada a esséncia Franciscana, desejando
“Paz e Bem”; Esperanga unida a uma Teologia Popular que olhar para
a sociedade “geme e sofre as dores do parto”; Esperanca amarrada ao
espirito missiondrio e solidario; Esperanca unida as bem-
aventurancas (Mt 25, 35-45); Esperanca ligada a misericérdia,
acolhimento. Nas palavras de Dom Paulo (p.168, 2001): “Acolher é
amar e amar € cumprir o destino principal da vida”.

Nessa primavera, setembro de 2021, trazemos, neste capitulo,
o legado do Professor e do Profeta e percebemos o quao importante
¢ repensar o sagrado, manter a memoria dos expoentes do
pensamento latino-americano para continuar lutando, resistindo e
consolidando uma sociedade mais justa, mais fraterna, mais
humana. Nesses tempos sombrios que vivenciamos, é necessario
colocar em pratica a profecia do Papa Francisco (2019) que nos
conclama’: “a memoria é um voltar atrds para encontrar forcas e
poder caminhar para a frente. [...] A memoria crista é como o sal da
vida: sem memdria nao podemos ir em frente”.
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Capitulo 2

A sombra de uma arvore freiriana:
reflexdes a partir da epistemologia de Paulo Freire

Alisson Diego Batista Moraes
Jossui Basilio Mendonga Maia
Luiza Rabelo Parreira

“Nao renunciamos ao nosso dever de deixar este
mundo um pouco melhor do que o encontramos.
Esse deveria ser o sonho de todos. Nao haveria nada
de humano em nos se este nao fosse nosso maior
proposito” (Paulo Freire).

Introducao

A sombra de uma arvore ¢ um espaco convidativo para a
reflexdo. Sob a protecao dos galhos e folhas, somos capazes de nos
conectar com o ambiente do qual somos parte e experimentar a paz
de espirito em harmonia com a natureza. E justo que as proximas
geragoOes possam experienciar essa sensa¢ao também. Para que isso
aconteca, € urgente a superagao do paradigma excessivamente
antropocéntrico e utilitarista que tem orientado a relacao da
humanidade com o meio ambiente. Este processo de travessia
paradigmatica ja se iniciou, a0 menos no pensamento de algumas
referéncias intelectuais da contemporaneidade, como ¢ o caso de
Paulo Freire e a sua contumaz proposta metodoldgica de
emancipac¢ao humana. Nesse sentido, este artigo € um convite para
refletirmos acerca de aspectos transdisciplinares presentes
na relacao do ser humano com a natureza, a luz da obra freiriana,
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em interse¢cdo com outros pensadores igualmente defensores de
um novo marco paradigmatico para a humanidade.

Alguns desses pensadores contemporaneos como Marilena
Chaui, Norberto Bobbio, Edgar Morin, Fritjof Capra, Ailton Krenak,
dentre outros abordam que a humanidade estd vivenciando uma
mudanga de comportamento, uma vez que hd um esgotamento do
modelo forjado nos ultimos séculos por uma heranga ético-cultural
que objetificava a natureza com viés exploratorio. Diante disso, faz-se
necessario um olhar freiriano sobre a problematica ambiental, tanto
no ambito educacional, quanto no politico — o que enseja uma
investigacao filosdfica, critica e reflexiva.

O desafio é estabelecer um didlogo mais fecundo entre a
academia e outras esferas sociais, possibilitando o surgimento de
uma consciéncia ecologica global. Urge ir além dos limites
académicos para expandir em nivel planetdrio a consciéncia
ecoldgica e compreender que essa consciéncia nao se dara pelo
acumulo de informagdes advindas dos relatdrios cientificos e do
convencionalismo dos livros didaticos, mas a partir de uma
revolugao da atitude humana na direcao de uma responsabilidade
ético-ambiental de alcance mundial - bases que encontram
significacdo no pensamento de Paulo Freire.

Diante dessa pontuagao, o nosso papel, enquanto coautores da
elaboracao do mundo, deve ser pautado em favor da eticidade da
vida humana em sociedade e do respeito a natureza, o que implica
na resisténcia contra a desumanizacao, assim como a construgao de
novas estruturas de organiza¢ao do mundo. De acordo com Freire,
"a ética se torna inevitdvel e sua transgressdao possivel é um
desvalor, jamais uma virtude" (FREIRE, 1997, p. 21). Neste sentido,
anova ética na relagao ambiental nos impde uma responsabilidade
inadiavel, instaurada no dominio da decisdao, da avaliacdao, da
liberdade, da ruptura e da opgao.

E nessa perspectiva de travessia valorativa das relacdes
humano-ambientais que devemos buscar inspiragao na obra do
educador e fildsofo brasileiro Paulo Freire que, de acordo com o
professor Agostini (2019), constitui-se em um campo fértil, o qual é
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capaz de propiciar aprendizados praticos e tedricos, algando a
educagao como categoria chave de seu pensamento. A filosofia
freiriana se fundamenta numa antropologia e numa visao
humanista do mundo, defendendo com firmeza: a educagao como
pratica da liberdade, a autonomia do sujeito e a escola democratica.

Desse modo, faz-se necessario, nesse contexto, um didlogo
epistémico com outros autores, j& mencionados, e que também
ousam refletir acerca da questao ambiental de base humanista na
contemporaneidade.

Praxis educativa: a semente de Freire

Na praxis educativa de Freire, a "educagao é¢ um ato politico",
que consiste no didlogo, na problematiza¢do, na esperanca e, por
conseguinte, na emancipa¢ao humana. Paulo Freire valoriza o
saber cientifico, a reflexdo e o didlogo entre iguais e diferentes. O
autor defende o didlogo entre saberes: o saber cientifico, o saber
sensivel, o saber técnico, tecnoldgico, o saber popular; sem
discriminagao, respeitando e valorizando a diversidade e os
direitos humanos.

Mas qual seria o conceito de didlogo para Paulo Freire? Para o
autor, o didlogo é que impulsiona o pensar critico em relagao a
condigao humana no mundo, pois através dele podemos observar
que a realidade € inacabada e estd em constante transformacao.
Nossa existéncia enquanto sociedade é um processo e perceber isso
gera possibilidade de agirmos de outra maneira, transformando o
mundo que nos cerca.

Nesse seguimento, convém aludir a Freire (1988), haja vista que
esse intelectual parte do pressuposto de que homens e mulheres se
constroem na agao-reflexdo, nao apenas na palavra. O didlogo é
palavra, mas também é praxis e se faz na relagao entre sujeitos. O
encontro entre homens e mulheres, mediatizado pelo mundo para
pronunciad-lo, ndo se esgota em uma relagdo comunicacional,
traduzida no bindmio "eu-tu". De acordo com o pensador brasileiro
em pauta, o didlogo é um ato de criacdo e, dessa forma, nosso ponto
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de vista pode ser ampliado, libertando-nos de uma visdo
antropocéntrica reducionista, que ainda pensa no planeta Terra como
blocos de nag¢des, ndo como uma comunidade integrada.

E sob essa 6tica que o educador reafirma o dialogo como “uma
exigéncia existencial”, ndao apenas de um individuo no coletivo,
mas de seres que, na relagdo uns com os outros, pensam sobre si
mesmo no mundo e com o mundo, em uma situagdo coletiva.
Assim sendo, o dialogo é:

0 encontro em que se solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos
enderecados ao mundo a ser transformado e humanizado, ndo pode
reduzir-se a um ato de depositar no outro nem tampouco tornar-se
simples troca de ideias a serem consumidas pelos permutantes
(FREIRE, 1988, p.79).

Ao cultivarmos uma visao holistica, fundada numa referéncia
ética planetdria, acima de géneros, espécies e reinos, estamos
pensando globalmente em favor de toda a comunidade da vida, em
uma cultura de paz e sustentabilidade. Freire (2000), em seu ultimo
livro, "Pedagogia da Autonomia: Saberes necessdrios a pratica
educativa", reitera a necessidade de uma “ética do género
humano”, apontando para o sonho possivel de uma humanidade
unida em torno de um objetivo comum: alcangar a justica, paz e
prosperidade para todos e todas.

O dialogo é um ato amoroso que deve aproximar as pessoas,
nao para iguala-las, mas para que reconhecam na igualdade a
substancia humanizadora de sua natureza e, desse modo,
afirmarem o direito as diferengas como condi¢ao de humanizagao.
O educador ainda argumenta, nesse sentido, que: “nao hd o didlogo
verdadeiro se ndo ha nos seus sujeitos um pensar verdadeiro.
Pensar critico. Pensar que, ndo aceitando a dicotomia mundo-
homens, reconhece entre eles uma inquebrantavel solidariedade”
(FREIRE, 1988, p.82).

Por essa razao, é dever inadiavel da escola cidada afirmar uma
postura dialdgica e prezar por uma educac¢do humanizadora e que
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seja capaz de reafirmar a nova ética das relagdes humanas com o
ambiente, reconhecendo, ainda, a existéncia de saberes diferentes
que emergem a partir da comunicacao critica e esperangosa sobre a
nossa condi¢ao no mundo.

Raiz do saber ecoldgico

Ao aprimorar nosso olhar com relacio a dimensao
multidisciplinar e transversal do saber ecoldgico, principalmente a
sua conexao com as humanidades, indagamo-nos como
educadores/as: como contribuir para a formagao dos/as educandos/as
para que eles/as se reconhecam como sujeitos criticos, membros de
uma coletividade e atores na construc¢do de uma sociedade
ambientalmente responsavel e socialmente justa? Como fazer com
que eles/as se reconhecam como sujeitos da historia?

De acordo com Agostini (2019), ao compreender melhor a sua
realidade como sujeito e nao como objeto, o individuo constroi,
cotidianamente, uma visao critica. Concomitantemente a isso, faz
um compromisso histérico com a transformagdo, em que “os
homens assumem o papel de sujeitos que fazem e refazem o
mundo” (FREIRE, 2008, p. 29-33).

O socidlogo Mills (1969) chamou essa tomada de consciéncia
sobre a relagdo entre o individuo e a sociedade mais ampla de
"imaginagdo sociologica". Essa pratica criativa propicia que as
pessoas vislumbrem ligagdes existentes entre as suas vidas sociais,
de forma pessoal e imediata e 0 mundo social, impessoal, na qual
estao inseridas.

A “imaginacao sociologica” permite que o sujeito va além das
observagoes que faz sobre suas experiéncias pessoais e compreenda
temaspublicos de maior amplitude. Para Mills (1969), ao relacionar
sua biografia com a realidade historico-social, o sujeito esta se
tornando mais consciente e, assim, obtém maior possibilidade de
atuar em sua realidade local, tornando-se um agente transformador.

Esse processo, que é de conscientizagao, constitui para Freire
(2008, p. 46) o primeiro objetivo de toda a educacao: provocar uma
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atitude critica e reflexiva que se converta em agao. Além disso, nas
palavras no autor:

Compreender a vida e a natureza como um conjunto holistico do
qual somos parte e ndo um mero objeto para a exploragdo humana é
algo primordial no processo de formacao integral do sujeito que se
dara por meio do didlogo pois € por meio dele que nos religaremos
em uma perspectiva de humanizacdo e sustentabilidade do
desenvolvimento local, nacional, internacional e planetario.

Um florescer freiriano a partir do saber ambiental

Durante a maior parte do século XX, a tematica ambiental, nas
arenas da discussdo politica, era preterida ante a iminéncia das
questdes sociais, todavia, no fim do século, ela passou a ganhar
contornos de centralidade. Paulo Freire tratou de explicita-la de
maneira esclarecedora, no fim de sua vida, antevendo a preméncia
inadidvel dessa pauta. Enfatiza o educador: “a ecologia ganha uma
importancia fundamental neste fim de século. Ela tem de estar
presente em qualquer pratica educativa de carater social, critico e
libertador” (FREIRE, 2000, p. 67). Estava claro, pois, para o autor,
que a verdadeira educagao libertadora do século XXI deveria
pautar a temdatica ambiental.

Como entender a educacdo ambiental a partir dessa
perspectiva filoséfica? A educagao é um lugar de realizagao dessas
ideias porque deseja justamente resistir a tendéncia de
homogeneizagao do saber, ainda que, muitas vezes, as condigoes
materiais (e metodologicas) dessa resisténcia nem sempre a
favorecam. O saber se disciplinarizou e se tornou cientifico em sua
forma de organiza¢dao. A educacdo disciplinarizada se configura
cientifica no modo de operagao, bem antes de se tornar cientifica no
conteudo disciplinar. Sua condi¢do material fica, entdo,
comprometida, além de enfraquecida pela forma.

O paradigma disciplinar se tornou um obstaculo para o projeto
de resisténcia e desadequagao que a educagao deve significar na
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perspectiva freiriana. A educagdo em seu viés ambiental, na
contemporaneidade, precisa responder a essa condi¢ao obliterante,
além de vir “de fora” como projeto filoséfico, como quem traz
novidade, porém nao tem resistido a normalizagao cientifica, uma vez
que tende a se enquadrar, enquanto modo de operacao, na ordem de
um saber especifico, em uma nova disciplina.

O projeto de ambientalizar a educagao (e os saberes) necessita
de uma ruptura mais radical (critica) do que a que tem promovido
e a sua realizacdo nao se pode dar, exclusivamente, na base da
operagao formal cientifica, tal qual tradicionalmente é concebida. E
nesse sentido que deve ser compreendida a diferenca conceitual
entre a ciéncia e a filosofia da educagao, em didlogo com os saberes
ecologicos, bem como reorientadas as vocagOes filosdfica,
pedagogica e cientifica da educagao.

A educagao em sua abordagem ambiental nao pode criar a
expectativa de uma nova especialidade pedagogica, pois assim ela
corre o risco de uma neutralizacao; ela deve relevar o sentido
filosdfico da problematica socioecoldgica e, por meio de uma nova
responsabilidade diante dos saberes cientificos e filosdficos, abrir
os caminhos ou iniciar o projeto de uma educagao cujo desejo
ultrapassa a linha do saber e desperta para o sentido da sabedoria.
Por essas razoes e diante da necessaria amplitude da abordagem
ecoldgica, o aspecto ambiental é uma condicao de abertura.

Esperancar para colher os frutos

O pensamento de Paulo Freire converge para um caminho
sociocultural de reinvencao da vida em sociedade, a partir da
realidade dos oprimidos, ou das vitimas do sistema dominante. De
acordo com Gadotti (2007), ao refletir sobre a epistemologia da obra
freiriana, ela nos aponta para a transformacao das estruturas sociais
dominantes, o que s06 é possivel quando as conhecemos primeiro.

E necessario, pois, recriar a cultura superando as légicas que
constituiem um mundo de opressio e, na maior parte das
circunstancias historicas, sao reproduzidas por nos mesmos.
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Todavia, essa exigéncia implica fundamentar o ponto de partida
ético nao em teorias transcendentais (a exemplo da ética da
modernidade). Diferentemente disso, € necessario partir da
realidade de opressao, ou de toda forma de exclusao que a maior
parte da populagao mundial vivencia em seu cotidiano.

Uma das mais efetivas defini¢bes de cidadania caracteriza-a
como o exercicio dos direitos e deveres civis, politicos e sociais
estabelecidos em uma Constitui¢ao, ou seja, a cidadania se define
como condic¢ao do cidadao, isto é, aquele sujeito que vive de acordo
com o conjunto de estatutos referentes a uma comunidade politica.
O artigo 225 da nossa Carta Magna dispde que:

Todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado,
bem de uso comum do povo e essencial a sadia qualidade de vida,
impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o dever de defendé-lo
e preserva-lo para as presentes e futuras geragoes.

Cabe uma reflexao acerca do que sao direitos em sua acepgao
mais democratica. Os direitos sdo a razao de existir da democracia,
de modo que nao se pode falar em democracia sem uma
abordagem histdrico-cultural e filoséfica em relagdo aos direitos.
Vale citar a pensadora brasileira Marilena Chaui e a sua visao
concernente a essa tematica, relacionando os conceitos de direito,
necessidades, caréncias e interesses:

Um direito, porém, ao contrdrio de necessidades, caréncias e
interesses, ndo é particular e especifico, mas geral e universal, seja
porque é valido para todos os individuos, grupos e classes sociais,
seja porque é universalmente reconhecido como vélido para um
grupo social (como é caso das chamadas —minorias). Ora, isso
significa que sob caréncias, necessidades e interesses encontra-se
algo que as explica e determina, isto €, o direito. Assim, por exemplo,
a caréncia de agua e de comida manifesta algo mais profundo: o
direito a vida. A caréncia de moradia ou de transporte também
manifesta algo mais profundo: o direito a condigdes de vida dignas.
Da mesma maneira, o interesse, por exemplo, dos estudantes
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exprime algo mais profundo: o direito a educagdo e a informagao.
Em outras palavras, se tomarmos as diferentes caréncias e os
diferentes interesses veremos que sob eles estdo pressupostos
direitos pelos quais se luta (CHAUI, 2012, p. 153).

Chaui (2012) defende que os direitos sao conquistas advindas
das lutas organizadas no tecido social, afloradas por meio dos
conflitos, manifestagdes proprias do regime democratico. Assim,
para além das eleigdes, dos partidos politicos e até mesmo da
triparticio dos poderes, o que configura a democracia como
condicao de regime politico € a instituicao de direitos.

Nessa mesma esteira, Bobbio (1992) define direitos como
sendo historicamente determinados, isto é, variam conforme as
circunstancias do processo histdrico e, em especial, de acordo com
o alcance e a dimensao das lutas sociais. Por isso, direitos que foram
considerados fundamentais e invioldveis em determinado
momento historico podem ser submetidos a severas restrigdes em
outras épocas — como aconteceu com o direito a propriedade
privada em diversos momentos ao longo da histéria humana. Em
sua cldssica obra, A Era dos Direitos, Bobbio (1992), o pensador
italiano argumenta que o direito ao meio ambiente pertence aos
direitos humanos de terceira geragao (apds a positivacdo, nos
séculos XVII e XVIII, dos direitos individuais e, no século XIX, dos
direitos sociais, econOmicos e culturais).

O autor em cena reserva lugar de destaque ao meio ambiente
ao comentar acerca dos direitos coletivos e transindividuais,
afirmando se tratar do mais importante de todos os direitos
coletivos, reivindicado pelos movimentos ecoldgicos, o direito de
viver num ambiente nao poluido (1992). No mesmo sentido,
destaca Manoel Gongalves Ferreira Filho (2000, p. 62): “De todos os
direitos de terceira geracdo, sem duvida o mais elaborado é o
direito ao meio ambiente”.

O ser humano, assim como a natureza, estd em constante
transformacdo — o que exige o abandono dos arquétipos que

s

assumimos sem qualquer senso critico. E impossivel discutir a
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relacdo entre meio ambiente e filosofia, sem passar pela filosofia
dos saberes tradicionais e refletir sobre as mais distintas
cosmovisdes. E a filosofia da cultura amalgamada a filosofia
politica e, por fim, a ecosofia'.

Assim, Krenak (2019) tece uma importante reflexdao ao
questionar sobre a visdao dominante do progresso acima de tudo e
contribui para o filosofar sobre o meio ambiente. De maneira
simples, o pensamento amerindio, justaposto a racionalidade
ocidental, questiona esta ultima, valendo-se da voz de Ailton
Krenak. Nao é o indigena que se manifesta, mas um discurso
ancestral e, portanto, de ordem coletiva:

Recurso natural para quem? Desenvolvimento sustentavel para qué?
O que é preciso sustentar? A ideia de nods, os humanos, nos
descolarmos da terra, vivendo numa abstragdo civilizatoria, é
absurda. Ela suprime a diversidade, nega a pluralidade das formas
de vida, de existéncia e de habitos. Oferece o mesmo cardapio, o
mesmo figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo. [...]
O que é feito de nossos rios, nossas florestas, nossas paisagens? Nos
ficamos tdo perturbados com o desarranjo regional que vivemos,
ficamos tao fora do sério com a falta de perspectiva politica, que nao
conseguimos Nos erguer e respirar, ver o que importa mesmo para
as pessoas, os coletivos e as comunidades nas suas ecologias
(KRENAK, 2019, p. 46).

Habitar, Filosofar e Praticar: A Ecosofia e a Educa¢ao Libertadora

H4 vdrios pensadores contemporaneos que atestam que
passamos por uma complexa crise planetdria — capaz de ser
percebida por meio de uma atenta observacao da realidade
acompanhada de uma indispensavel reflexao critica. Embora o seu
aspecto mais evidente seja 0 ambiental, tal crise alcanga todas os
planos da vida humana. Capra (2006) ressalta que se trata de uma
crise complexa, multiforme e que tem potencial para levar a

1O conceito de ecosofia sera discutido posteriormente.
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humanidade a ruina. Ela afeta “a saide e o modo de vida, a
qualidade do meio ambiente e das relagdes sociais, da economia,
tecnologia e politica. E uma crise de dimensées intelectuais, morais
e espirituais” (CAPRA, 2006, p. 19). Diferentes abordagens
compdem esse novo paradigma, sobre o qual Capra (1998, p. 11)
assevera: “o novo paradigma pode ser chamado de holistico, de
ecologico ou de sistémico, mas nenhum destes adjetivos o
caracteriza completamente”.

O neologismo “ecosofia" se origina, etimologicamente, de
duas palavras gregas: oikos (casa, habitat, ambiente) e sophia
(sabedoria). Opoe-se, deste modo, ao conceito de logos e,
holisticamente, concebe uma sabedoria do habitar. Ja nao restam
quaisquer duvidas quanto a importancia essencial da educagao na
transformag¢do do mundo na visao ecosdfica contemporanea.

A concepcao de ecosofia, engendrada por Michel Maffesoli,
nasce de um paradoxo: as tecnologias surgidas na modernidade
impulsionam emogdes e comunhdes no periodo pdés-moderno. Sao
essas mesmas tecnologias que intensificam a devasta¢ao do mudo
natural. Essas reflexdes sdo perspectivas cardeais no olhar de
Mafessoli (2010), ao forjar o conceito de ecosofia, inspirando-se no
idedrio incipiente dos movimentos ecologistas trazidos a tona
durante as décadas de 1960 e 1970.

A expressao, bem como o seu conceito, resulta do
aprimoramento das ideias do filosofo noruegués Arne Naess
(criador do conceito deep ecology - ecologia profunda -
questionando a ordem antropocéntrica) e do pensador francés Félix
Guattari, ambas respaldadas filosoficamente nas ideias de Charles
Fourier (SILVA, 2019). Maffesoli constrdi o seu conceito de ecosofia
numa perspectiva holistica, preconizando um novo olhar relacional
sobre a sociedade, a tecnologia e o ambiente construindo uma base
para o que ele chama de sabedoria do habitat.

Para fazer frente a estes novos tempos que nos desafiam a propor
respostas novas para problemas que se acentuam ha pelo menos dois
séculos, é importante se valer da visao freiriana de educagao
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libertadora em oposigao a educagao bancaria®. A pedagogia freiriana,
porque metodologicamente questionadora em esséncia, adequa-se a
esse questionamento necessdrio para superar o paradigma
antropocéntrico antiambientalista. Nessa esteira, a pedagogia
dialdgica de Paulo Freire se insere na conhecida concepgao de
educagao, segundo a qual “ninguém educa ninguém, como tampouco
ninguém se educa a si mesmo: os homens se educam em comunhao,
mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 1987, p. 79).

Neste processo dialdgico entre o saber ambiental e a filosofia,
todos devemos ser aprendizes, abrindo-nos ao novo, possibilitando
transformar-nos, na medida em que nos relacionamos com as mais
distintas realidades socioambientais. O didlogo entre meio ambiente
(compreendido como direito a ser conquistado e garantido
permanentemente), educagao e filosofia contribuem para que o
sujeito possa construir um pensamento verdadeiramente autonomo.

Uma das tarefas mais importantes da pratica educativa-critica é
propiciar as condi¢des em que os educandos em suas relagdes uns
com os outros e todos com o professor ou a professora ensaiam a
experiéncia profunda de assumir-se. Assumir-se como ser social e
histérico, como ser pensante, comunicante, transformador, criador,
realizador de sonhos, capaz de ter raiva porque sao capazes de amar
(Freire, 2000, p.46).

Consideragoes finais

Com o proposito de elucidar as possibilidades de abordagem
da tematica ambiental e suas relacdes transdisciplinares, incluindo
a questdao do processo de ensino-aprendizagem, espera-se que
educadores/as oferecam reflexdes didaticas essencialmente
dialdgicas com o intuito de abordar esses contetidos em sala de aula
partindo das realidades ambientais dos préprios estudantes. Nesse

2 “Na perspectiva freiriana, a educagao bancaria tem o propdsito de manter a
imersao, a reprodugao da consciéncia ingénua, da acriticidade” (STRECK, REDIN
E ZITKOSK], 2017, p.135).
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sentido, as metodologias freirianas, que se apoiam numa
concepgao de educagao problematizadora e visam a uma educagao
libertadora contribuem significativamente para a construcao de
uma consciéncia ambiental, que seja reflexiva e politizada.

Vérias das dimensoes filosoficas envolvidas nas temaéticas
relacionadas ao meio ambiente e a ecosofia podem propiciar ao
sujeito uma vivéncia ligada a sua realidade social e conectada ao
ambiente natural. Ao se ater apenas ao didatismo convencional e a
orientacao para o utilitarismo mercadoldgico, o sujeito dificilmente
conseguira se conectar a natureza, ampliando sua cosmovisao e se
sentindo pertencido a uma comunidade global integrada.

Neste sentido, em todos os espagos publicos, incluindo as
escolas, os sujeitos ndo devem se submeter as logicas que lhes
negam os direitos de afirmagao de suas identidades, de seus
saberes, de suas culturas e seus ecossistemas. E preciso respeitar a
historia de cada um/uma, partindo dos elementos que compoem a
realidade vivencial, as relagOes sociais, ambientais, as crencas,
valores, gostos artisticos e girias.

A relacao, por vezes negligenciada, entre a educacao, filosofia
e o meio ambiente, denota um significativo potencial na formagao
de sujeitos autdnomos para a construgao de uma cidadania coletiva
e ambientalmente responsavel (detentora, pois, de direitos e
deveres). A obra do educador e filésofo brasileiro Paulo Freire,
como pudemos perceber ao longo deste capitulo, é capaz de
dialogar com diversos pensadores contemporaneos, 0s quais
também questionam a ordem paradigmadtica vigente. A mesma
obra opera como um instrumento que eleva o processo educativo
(para além da escolarizagao tradicional) como categoria chave do
pensamento transformador da sociedade.

Ler e promover uma discussao reflexiva entre Paulo Freire e
seus interlocutores, neste trabalho, conclama-nos a agucar nosso
senso de urgéncia na instauracdo de um novo paradigma
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fundamentado numa ética biocentrada®, em clara oposi¢ao ao
egocentrismo ancorado na logica que objetiva a natureza e
desconsidera todas as vidas que nao as humanas. Apenas este novo
paradigma podera gerar um novo pensamento ecologizado e capaz
de construir novas alternativas em todas as esferas da sociedade.
A maneira como o ser humano tem se relacionado com a
natureza nos ultimos dos séculos e, consequentemente, consigo
mesmo, requer uma mudanga paradigmatica radical, mas ela
precisa acontecer, primeiramente, na subjetividade humana, ou
seja, na forma como o ser humano se vé e percebe o mundo. Nessa
acepcao, a obra de Paulo Freire ndao é apenas importante porque
nos instiga a pensar, mas essencial, porque nos inspira a mudar.
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Capitulo 3

Pensamento Critico na Educacao:
Um dialogo entre Walter Benjamin e Paulo Freire

Luzia Batista de Oliveira Silva
Nilo Agostini

Introducao

Walter Benjamin e Paulo Freire apresentam uma base
consistente de referenciais para uma educacao libertadora, que
toma forma no desenvolvimento do pensamento critico que
incorpora a consciéncia historica da realidade. Na atualidade, o
Brasil vem desenvolvendo estudos para compreender a
convergéncia do aporte destes dois renomados autores para a
educacao. Este texto, por sua vez, soma esforgo, revisitando as
obras mais importantes de Benjamin e Freire, buscando entrever a
possibilidade de uma educagao a contrapelo, uma educagao que
identifica os problemas e os desafios para que nao prevaleca a
opressao aos mais fragilizados no sistema educacional,
colaborando para emergir uma educagao participativa e
libertadora, que contribua para o pensamento critico. Encontramo-
nos diante da urgéncia de uma praxis que seja fruto de uma
reflexdo e de uma pratica em vista das transformacdes necessarias
no atual processo de desumanizagao dos mais empobrecidos,
vitimados numa sociedade cada vez mais administrada. O intento
€ percorrer o pensamento dos autores e questionar se este contém
indicagdes que possam provocar rupturas e mudancgas, bem como
alimentar os animos em vista de uma luta como fruto de
posicionamentos claros na atualidade. Perguntamo-nos sobre a
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atualidade do pensamento dos autores para o campo da educagao,
dada a situagdo em que estamos vivendo.

Destarte, ao apresentarmos as noc¢oes advindas destes autores,
a intencao € agucar em nods mesmos a responsabilidade histdrica
ante os “vencidos” (Benjamin, 1994, p. 224) e os “demitidos da
vida” (FREIRE, 2014b, p. 42), sendo necessario, de acordo com
Benjamin (1194), “escovar a histdria a contrapelo”, para alcangar a
“marcha esperangosa dos que sabem que mudar € possivel”
(FREIRE, 2014c, p. 70).

Em meio as contradi¢des do tempo presente, urgidos pela
dramaticidade da hora atual, buscamos, na “distincao” de
Benjamin e na “postura” de Freire, caminhos de superacao do
embrutecimento cada vez mais acentuado e vivido em meio ao
atual processo autoritdrio, embrenhamo-nos por caminhos
educativos baseados no “carater critico” da educagdo. Somos
desafiados a entrever a possibilidade de superacao de uma
sociedade excludente e de um poder autoritario, buscando a
efetivagdo de um esfor¢o educacional comprometido com o
mundo, com o ser humano, especialmente, aqueles que sao
afrontados pela violéncia e negligenciados na histdria, sendo por
isso, fundamental fomentar a autonomia, a libertacdo, a
humaniza¢do, num processo que seja de emancipacao. Afinal,
“para onde a educagao deve conduzir”? (ADORNO, 1995, p. 139).
A educagao deve nos conduzir no sentido adorniano para um
processo ético e de humanizagdo dos seres humanos, para a
desbarbarizagao social.

Inicialmente, apresentamos a contribuigao de Walter Benjamin
para a educagao, focando o que pode nos auxiliar no Brasil em
termos de educac¢ao no atual momento da nossa historia.

A trajetoria humana de Benjamin é um legado de obras que nos
permite investigar e decifrar, considerando as contradi¢des da
sociedade que mobiliza cada vez mais a razdo instrumental
(Horkheimer, 1996), e amplia-se o niimero das vitimas da historia.
Paulo Freire, por sua vez, enriquece nosso itinerdrio educativo com um
manancial de lucidez sobre a arte de educar. Sua contribuicao vai além
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dos educadores, atrai profissionais e militantes das mais diferentes
areas, o que testemunha a importancia e a riqueza de sua obra.

Convidamos os leitores e estudiosos a buscar em mananciais
do pensamento critico de Benjamin e Freire, captando a sua
relevancia para a educagao no Brasil.

A contribui¢do de Walter Benjamin para a educacgao

Walter Benjamin ¢ um pensador de grande complexidade,
instigante, provocativo, desafiador e admiravel. Nao fez parte da
academia alema, mas tem influenciado as academias até nossos
dias mundo afora. Sua genialidade o situa como pensador critico,
gracas ao conhecimento que liberta e revoluciona. Fez do
conhecimento uma experiéncia alargada que mergulha nas origens,
pela memoria do passado, identifica as vitimas, qual servidao
andnima, para “escovar a historia a contrapelo” (BENJAMIN, 1994,
p- 225), remetendo para o futuro como possibilidade de superagao
de erros do passado em vista de acertos vindouros pela reparagao
da histéria. Fundamental compreender o momento atual em que
estamos vivenciando no Brasil, uma certa continuidade de erros do
passado e aclamacgao doentia de praticas depreciadas da vida,
indiferenca com a educagao, negacao do grande papel da ciéncia
para a vida social e humana, com seus avangos e conquistas.

A produgao intelectual de Benjamin, certamente, € fruto de um
processo arduo e doloroso, brindando-nos com questoes
extremamente relevantes para pensarmos a vida na academia, o
que nos desafia a questionar: que paradigmas regiam e ainda
regem a nossa vida nos grandes e pequenos espagos académicos,
especialmente no Brasil? O que Walter Benjamin pode nos ensinar
em termos de educacdo? Serd que sua trajetoria de vida e sua
historia de producao intelectual podem nos fazer pensar numa
educacao que nao elimine e nem negligencie os conflitos humanos,
culturais e sociais? Que nao se fechem as portas para os que estao
iniciando sua trajetdria académica, na incerteza da recepgao e na
incerteza do tempo obscuro em que estamos imersos na atualidade,
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tempo de adoecimento, de tristeza por vidas que partem todos os
dias, por incerteza no que diz respeito ao controle da pandemia do
covid-19, que assola o mundo, bem como no combate a fome, que
se acentua no sistema capitalista mundial.

Com Benjamin, € possivel aprender a valorizar a poiésis da vida
académica, considerando a arte, a estética, a afetividade e a
sensibilidade dos sujeitos envolvidos nos processos formativos.
Afasta-se de uma praxeologia instituida, na qual o discurso do erro
vigora em meio aos erros e praticas autoritarias no processo de
formacao de sujeitos. Para o autor, “a suprema tarefa da formacao
€ apoderar-se de seu si-mesmo transcendental, ser ao mesmo
tempo o Eu de seu Eu, isto é comportar-se reflexivamente”
(BENJAMIN, 2002, p. 97). A formagao para o autor tem a ver com
um processo critico e reflexivo dos sujeitos na construcao da sua
autonomia e emancipagao. Emancipacao conclamada em Kant e
revigorada em Theodor Adorno (1995), mediante a ideia de ser
conduzida numa praxis, em defesa de uma ética que opera entre a
formagao e o trabalho, considerando que, a dissolugao da ética
reforca a exploragdo do trabalhador e "a crise da formagao € a
expressao mais desenvolvida da crise social da sociedade
moderna” (MAAR, In, ADORNO, 1995, p. 16).

E fundamental a ideia de Benjamin (1989) de “Escovar a
historia a contrapelo” porque nos leva, de certa forma, a pensar
numa “educagao a contrapelo”. Mas como e por que podemos
pensar numa educagao a contrapelo no Brasil? Para Konder (1989,
p.7), significa aquilo que “resume a postura de Benjamin diante de
sua época, seu estilo de pensamento, bem como sua agao intelectual
e politica”, cuja histdria nao é linear, mecanica, mas uma histéria
aberta, uma grande narrativa em que se articulam passado,
presente e futuro.

Parece-nos que € possivel, sim, uma educagao a contrapelo nos
moldes benjamineanos, dado o contingente de sujeitos excluidos e
vencidos da historia oficial, dos engodos mididticos, dos problemas
cruciais na educagao brasileira, ignorados e relegados ao descaso dos
embates entre as classes sociais, da nao democratizagao da escola
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como potencial formativo para emancipar e contribuir para a
construgao da autonomia dos sujeitos. Entendendo-se a escola como
lugar de acolhimento e desafios, como o lugar de ouvir e contribuir
para a formacao dos que estiveram fora do sistema escolar, dos que
foram esquecidos socialmente, dos que caem e perecem sob os
imperativos do sistema capitalista que nao se ocupa do processo de
emancipagao, de humanizagao e nao tem compromisso ético com a
sociedade, o capitalismo segue tao somente a ldgica do mercado no
consumo de bens e disputas comerciais.

A pequenos passos, podemos construir no Brasil, pais ainda
com indices e defasagens altos de nao escolarizagao, bem como de
exclusdo escolar, uma educagao voltada as classes populares. O
acesso a educacgao, incluido o de frequentar uma Universidade, a
organizacao do povo em diferentes niveis de participacao, com
politicas governamentais favoraveis, podem ser o caminho aberto
para firmar uma base, colaborativa e formativa, nos movendo em
direcao a uma educagao a contrapelo, e por que a contrapelo?
Porque deve contemplar aqueles que nunca tiveram oportunidades
de frequentar a escola, como o trabalhador que nao consegue
conciliar formagao humana e formagao para o trabalho.

Importa aos centros escolares acolher bem o alunado, muitas
vezes despreparado, sempre atentos as ideologias de cooptagao
disseminadas. Apostar neles, nos faz educadores que entreveem
possibilidades, enquanto este momento historico se revela como
emancipador, na formagdo de sujeitos livres, criticos e
responsaveis, fazedores de histdria.

Os sujeitos que chegam até nos na “Academia” precisam sentir
que sao capazes de alcangar uma educacdo libertdria, cuja
revolug¢do comega quando saem da zona de conforto e abracam
praticas inovadoras de educagdo; importa deixar para trds um
sistema opressor incorporado no cotidiano, na esfera social e
cultural, na educagao que nos formou e na educagdo que estamos
ofertando a eles, os educandos.

E fundamental ndo esquecer a forga dos elementos de opressdo
que incapacitam o sujeito para reagir, sendo fundamental, entao,

49



aprender com a vida de estudos, aprender a construir autonomia
intelectual, aprender a dar ‘a volta por cima’, para que possam sair
preparados para a vida e o trabalho.

No que tange aos educadores, persiste o desafio de superar os
estigmas e preconceitos com relagao a esta profissao, bem como em
relagao a propria educagao. Nesse contexto, Theodor W. Adorno
(1995), no ensaio Tabus acerca do magistério, aponta para os rangos e
preconceitos dos pais, alunos e familiares sobre o ser professor;
também aponta para os entraves impregnados numa profissao que
tem como origem carrascos, mestres servicais, guerreiros,
carcereiros, soldados, monges; a maioria se relaciona com a forca
fisica ou com os castigos corporais.

Nos anos de 1980, voltava em nosso pais a disciplina de filosofia
e do professor de filosofia no ensino médio, época de abertura
democratica e plena de descobertas, de significados, de embates
politicos motivados pelas Diretas-ja, de informacdes, de conflitos
politicos, sociais, econdmicos. Era perceptivel a dificuldade dos
alunos acompanharem as aulas de filosofia, tanto pela dificuldade
do acesso as linguas nas quais se encontravam os originais, como
pelo alcance das aulas com suas provocagdes éticas e estéticas.

Tempo de descobertas, inclusive de conceitos potentes na obra
de Walter Benjamin, como o de aura. O conceito de aura pode
representar a esséncia de uma obra de arte, compreendida em sua
mobilidade de espago e tempo. Este conceito constitui-se numa
categoria central da obra de Walter Benjamin, uma heranca
kantiana, aquilo que se pode designar como sendo o “algo distante”
(Ferne); é, portanto, no sentido kantiano, “uma categoria da percepgio
sensorial” (JANZ, 2012). Aos que se voltam para entender as
questdes que tangenciam aprendizados e experiencias estéticas
formativas, o conceito de aura é fundamental para entender uma
obra de arte e o que dela se pode apreender.

Os grupos de pesquisa no Brasil foram importantes para nos
colocar em contato com a obra de autores como Benjamin. Com a
filosofia voltando em cena no ensino superior, como nos cursos de
pedagogia, algumas faculdades inseriram no curriculo, a partir dos
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anos 90, semestres sobre Filosofia da Educagdo. Foi em meio a este
contexto que o pensamento de Walter Benjamin revelou sua
atualidade. Mas o que significa um autor ser atual? Como pensar a
articulacao filosofia, cultura, histéria e educagdo na obra de
Benjamin? Na Universidade, mais acentuadamente, Benjamin
ressurge, inicialmente nos anos 50 e 60 e nos anos 70 e 80 ¢é
retomado com mais for¢a e vigor, mas num circulo ainda muito
restrito das grandes institui¢des do pais. Benjamin ainda é —a nosso
ver — um autor segregado em muitos circulos restritos de
investigacao nas universidades brasileiras renomadas.

Rodrigo Duarte (2015), numa palestra proferida em Madrid
em 2010 e publicada pela Sociedade de Estudos da Teoria Critica —
SETC em 2015, pontua que, na “...década de 1970, (a Teoria critica
da sociedade) estava centrada na apropriagdo do pensamento de
Walter Benjamin, provavelmente porque, no entender dos seus
protagonistas, seria relativamente mais facil ocultar os elementos
marxistas de seu pensamento, os quais sdo, na realidade, muitos e
bastante fortes”.

Aos poucos, Benjamin chega ao ambito da educagdo. Hoje,
grupos de pesquisa sobre sua obra surgem do sul ao norte do pais,
sob a lideranga de universidades publicas e privadas. Todas elas,
em suas sedes, contam com docentes e alunos pesquisadores e
pesquisas sobre os autores da teoria Critica da Sociedade, tais como
Adorno, Benjamin, Marcuse e Horkheimer e Habermas e autores
latino-americanos.

Mas, por que Benjamin — que atestou a dor e o sofrimento das
vitimas sociais, como os soldados que retornavam mudos das guerras
—nos faz refletir sobre os perseguidos e os excluidos, como os judeus,
0s ciganos, 0s negros, os pobres abandonados nas ruas de Berlim —
nao mereceu a aten¢ao da Academia? Por que Benjamin nao pode ser
uma referéncia para pensarmos as muitas exclusoes, ocultagdes de
documentos histdricos e as constantes discriminagdes no Brasil?

Sera que é porque estamos na América do Sul? Certamente que
nao. Trata-se de um estrato da nata de intelectuais, a mesma nata
académica que aprisiona o seu pensamento para poucos, regido e
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orquestrado por esquemas logicos interpretativos. Por que alguns
decidem que outros ndo sao capazes de uma leitura fiel e coerente de
suas obras? Por que ainda vivemos num pais que insiste em nao
educar seus cidadaos com escolas que, verdadeiramente, formem
pessoas para o mundo da vida e o mundo do trabalho em meio as
atuais distor¢oes e desequilibrios persistentes?

Fundamentalmente, a complexidade da obra de Benjamin,
especialmente seus ensaios, nao pode servir de mote para
desestimular a leitura dela por geracdes consideradas imaturas,
porque, um dia, os mais maduros de hoje ja foram imaturos,
desinformados e até malformados. E fundamental abrir
passagem/caminho para as classes populares que, hoje, atravessam
a soleira das portas e portais das Universidades para beber nessa
fonte que tem sido manancial para poucos, a fim de se instruirem e
transformarem seu mundo e o ambito social, alterando, com isso, o
contexto — o espago Universidade — em que filhos da burguesia,
herdeiros afortunados, sao colocados ao lado dos filhos do
trabalhador. Nesse contexto, resisténcias e conflitos surgem e nao
devem ser ignorados.

Benjamin ndo € uma cura para as chagas abertas por politicas
que ignoram a educacao das classes populares. Ele pode ser um
alento, um avanco. No entanto, dificultar o encontro das classes
populares com a sua obra pode significar um retrocesso assinado e
selado na esfera da educagdo. E fundamental considerar que
filésofos, socidlogos, pedagogos e historiadores, hoje, leem e
trabalham a obra de Benjamin, levando seu pensamento,
especialmente alguns de seus conceitos centrais, para o cerne das
preocupagdes com a educagao e a compreensao da histéria dos
vencidos e esquecidos, as memdrias de grupos sociais, a
historiografia, a critica a literatura francesa e alema e a obra de arte.
Entretanto, as categorias centrais de sua obra ndao devem ser
estudadas e trabalhadas isoladamente, nem fora de um contexto
social, politico, ético, estético, do sistema cultural e da producao de
conhecimento no universo da Academia.
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Fundamentalmente, Benjamin nao pode ser lido simplesmente
como um autor que “estd na moda”, pontua Mateu Cabot (2010),
como uma novidade, porque seus textos atestam uma resisténcia ao
que € modismo académico; tampouco ele pode ser visto como uma
solucao, rapida e contundente, para os problemas da educacao.

Sua obra salta aos olhos do mundo, um mundo, hoje,
permeado de conflito e dor; um autor capaz de nos surpreender a
cada escrita, a cada olhar sobre o mundo e sobre a vida,
especialmente, quando olhamos as classes sociais e as diferengas
sociais e econdmicas num pais como o Brasil, considerando que,
nas palavras de Gagnebin (2015), “...nao tenho certeza se devemos
hoje, no Brasil, ter ‘o mesmo tratamento’” em relagdo a temas
artisticos ou histdricos que Benjamin”. Certamente nao, a filésofa
tem razao. Benjamin nao tem recebido aqui o mesmo tratamento
que recebeu na Alemanha e outros paises da Europa. Entretanto,
Benjamin pode ser um autor de inspiracao, uma referéncia e um
incentivo para pensarmos a cultura, a diversidade cultural, a
cidadania, a filosofia, a politica e a educagao no Brasil.

De acordo com Duarte (2015, p. 196), “é inegavel a intengao de
compreender criticamente a realidade brasileira por parte de seus
leitores, ja& que a inspiragdo benjaminiana possibilitou acessos
inusitados, por exemplo, a obra literaria de escritores como
Guimaraes Rosa”. Lembramos aqui a leitura de Willi Bolle (2002;
2020) sobre Guimaraes, considerando-o um autor de formagao, um
auténtico representante do povo brasileiro.

E fundamental, também, considerar que o tempo, a cultura, os
problemas do Brasil sdo uns e os de um pais como a Alemanha sao
outros. Portanto, nao se trata, aqui, de wvalores, esquemas
comparativos, analises, nem de analogia entre um pais e outro. O
que nao pode ser feito, de acordo com Duarte (2015), nem na
América do Sul, dada a complexidade de cada pais e das linguas
envolvidas. Por isso, ndo ignoramos a lingua, as leituras pautadas,
especialmente em tradugdes do alemao, e nao numa leitura direta
do pensador, na lingua alema; o que nao deve impedir que leitores
atentos e responséveis procurem, nas traducbes e nos
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comentadores, formas de compreensao e aprendizado da educagao
com a obra de Walter Benjamin.

Duarte (2015, p. 199) considera, por exemplo, que a recepgao
da obra de Adorno e os outros autores da Teoria critica no Brasil
“se deu no meio académico, inicialmente os artigos, livros, teses e
dissertagdes produzidos sobre o assunto estavam marcados
principalmente por um tipo de aprendizagem de sua filosofia
densa e obscura...”.

Quanto a Benjamin, para Gagnebin (2015), “o que podemos,
sim, reter de sua reflexdo ¢ a atencao pelas agdes e expressdes dos
‘oprimidos’, para usar uma palavra dele, isto ¢, expressodes de
resisténcia, de busca de outros caminhos, de esperanca de outros
mundos, também de desesperanca”. Também a autora chama a
atengao para
impositivo, de sucesso e de felicidade a qualquer preco, num
sistema de consumismo cego e de exploracao cada vez maior”.

Enfim, sdo palavras que advertem para “tentar nao
transformar Benjamin em mais um fetiche cultural, mas cuidar do
aspecto questionador, inquieto, sim, subversivo do seu
pensamento. Todo seu pensamento lutou contra essa fetichizagao
da cultura e da escrita” (GAGNEBIN, 2015). Esse ponto de vista
atestanossa proposta de trabalho com a obra de Benjamin no Brasil.

E fundamental, entdo, que a categoria “razdo” em Benjamin,
possa ser pensada, nesse contexto, como aquilo que ndo engessa ou

1,

‘..a desconfianca em relacdo ao modelo atual,

congela, muito menos como uma razao exacerbada. Por isso, contra
essa fetichizagdo de que fala a autora, seja da cultura ou da escrita,
Benjamin se posicionou a favor de uma razao aberta para o novo,
para a reflexdo e para a autocritica, uma razao questionadora e
autoquestionadora, aquela que trabalha para que acontecam
possibilidades infindaveis de novas constelagdes do pensamento.
O conceito de constelacao (BENJAMIN, 2011b)é relevante na
obra de Benjamin, é como uma visao estelar!, que permite que se
facam iniimeras combinagdes sem que se esgotem as possibilidades

! Como as estrelas que iluminam umas as outras e também obscurecem uma as outras.
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de combinagdo. E mais que um mosaico, constitui-se como uma
espécie de ensaio em que ideias e conceitos se convertem como no
seu trabalho das passagens - um trabalho de compilacao de dados,
uma obra historiografica inacabada, uma obra de narracao em que
o autor coloca em cena os autores compilados; as citagdes sao mais
que demonstragdo de uma erudi¢do do autor, de intelectualismo,
mas a possibilidade de formar combinacdes em que a arte, a
estética, a filosofia, a moral, a historia, as politicas podem se
articular de maneira sempre aberta e em diregao ao futuro,
possibilitando aos leitores novas e inusitadas leituras.

Cabot (2010) lembra que o pensamento benjaminiano tem
vicejado nas ultimas década, e no Brasil tem-se o crescimento de
grupos de pesquisa sobre Teoria Critica e Educagao, em que
Benjamin € um autor contemplado, com um alcance imenso em
territorio nacional, igualmente, articulado com a 4rea da educagao,
do Sul até o Norte e Nordeste do Brasil.

Para Cabot (2010), o aparato conceitual da cultura, hoje, se
recicla e forma novas imagens sucessivas pela producao,
reproducao e circulagdo de imagens nas midias e também no
espaco académico. Ele pode impedir ou suscitar excitagdes
sensoriais do campo da experiéncia, de maneira ambigua,
saturando e também convocando a experiéncia estética, o que pede
atencdo, cuidados, porque descambam para fantasmagorias,
alimentadas e retroalimentadas pelas pessoas. Fantasmagoria,
aqui, estd relacionada as mercadorias como ‘bens culturais’.

De acordo com Tiedeman (in BENJAMIN, 2009, p. 23), “a
nogao de fantasmagoria reiteradamente utilizada por Benjamin
parece ser apenas uma outra palavra para designar o que Marx
chamava de carater fetiche da mercadoria; ademais, uma palavra
que se encontra no proprio Marx”.

Se o conceito de fantasmagoria em Benjamin refor¢a um ponto
de vista marxista, o conceito de Experiéncia, por exemplo, rompe com
o conceito de experiéncia em Kant, por este estar carregado de
barreiras. Para Benjamin, a intengao cognitiva esta relacionada com a
experiéncia da faculdade mimética, possibilitando um “saber sensivel”.
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A experiéncia pode produzir e também perceber semelhangas nao
sensiveis (como a linguagem e a escrita)) mediante um
comportamento sensivel e qualitativo (BENJAMIN, 2009, p. 18-19).

Para Michael Rosen (in RUSH, 2008, p. 72), o conceito de
experiéncia ¢ uma chave da ligagao entre Benjamin e Karl Marx.
Nesse contexto, compreende-se que a experiéncia em Benjamin nao
estd desvinculada de uma sensibilidade estética, ética, politica etc.

Assim como em Benjamin, Duarte (2015, p. 197) considera que
também na obra de Adorno, que ganha maior repercussao no
Brasil, a partir dos anos 80, “faz parte do mencionado refinamento
da filosofia social de Adorno o fato de que ele foi capaz de mostrar
a infiltracdo dos elementos estéticos na politica e na sociedade
contemporaneas como muito poucos...”. Para Duarte, “...se tornou
evidente que a dominagao passa hoje por uma sedugao de amplas
camadas da populagao por meio de motivos sensoriais”.

O ensaio de Walter Benjamin (2002, p. 21) “Experiéncia”, de
1913, denuncia uma pratica de educagao em que os mais velhos
creditam suas experiéncias como forma de educar a juventude.
Para o jovem Benjamin, os adultos usam suas experiéncias como
uma mascara para reforgar a crenga nos pais e lhes dar razao, caso
os filhos fracassem em suas proprias experiéncias. Serd que a
sociedade burguesa, que se guia por um ensino utilitarista,
produzindo e manipulando as massas, estd ultrapassada??. Para o
jovem filésofo, o cansago, a desconfianca e a desesperanga do
homem maduro ndo podem desestimular o jovem de buscar suas
proprias experiéncias.

Chamamos a atengao, aqui, nesse texto, para modelos de
educagao e formagao centrados na escola, na academia que, muitas
vezes, N30 servem mais para a geragao que estamos educando,
porque estdo, de certa forma, desconectados da vida, do mundo do
trabalho e até do entretenimento, em suma, de uma realidade —

2 No Brasil, podemos citar, como exemplo, a elite, acostumada a ser bem servida,
tenta, por isso, pelas técnicas e recursos midiaticos, obter o consentimento das
massas e também da parte esclarecida da populagao para manter seu status quo.
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dominada por acanhadissimos recursos tecnologicos — na qual
estdo inseridos as criangas, adolescentes e adultos. Ao que parece,
novos modelos de educagao para a geragao atual precisam ser
pensados, refletidos e gestados.

No ensaio A vida dos estudantes, de 1915, Benjamin (2002, p. 31)
considera que o sistema de educacdo, através de uma critica suave,
oculta um principio ideoldgico que no futuro pode gerar aversao.
Também constata o filésofo, que a ciéncia é indispensavel na
formacao dos jovens, mas sozinha, nao pode preparar o jovem para
a vida profissional. Ela, sozinha, ndo forma um profissional,
porque sao fundamentais tanto ela quanto a pesquisa, assim como
os aparatos profissionais e humanos para uma formagao geral
consistente, que prepare os sujeitos para os inimeros embates e
conflitos cotidianos.

Para Benjamin (2002, p. 33-34), existe um abismo entre os
elementos da ciéncia, da vida e da profissio no processo de
formacao geral e profissional, ao mesmo tempo em que existe um
lago — que é fundamental identificar — entre a universidade, o
Estado e as pessoas, porque “...na institui¢ao académica... alunos e
professores, a semelhanca de um gigantesco jogo de esconde-
esconde, passam uns pelos outros e nunca se enxergam”.

Essa conexao das coisas na formacgao das pessoas remete ao seu
discurso quando ele tomou posse na presidéncia do “Estudantado
Livre de Berlim”. Sua constatacao foi a falta de sensibilidade dos
jovens burgueses para com os mais pobres e as comunidades sociais,
dizendo praticar o bem, solapavam os ideais das pessoas. Analisa o
autor (2004, p. 32) que todo aspirante a algo espera destacar-se,
espera um resultado, o que pode acontecer de modo fragmentado;
resultado cujo utilitarismo vazio e genérico precisa ser substituido
pelo gesto e atitude de amor — “platonico”. Por isso, é fundamental
servir aos pobres como uma tarefa de uma humanidade que nunca
vicejou em comunidades de estudantes. Seria, quem sabe, uma
tentativa de aprendermos a servir, de maneira grandiosamente
humana, fazendo com que isso se repercutisse nas agoes no ambito
da universidade. Essas a¢Oes éticas nao podem ser interpretadas

57



como agoes religiosas; o campo € mais aberto, elas devem fazer parte
da capacidade humana para saber viver em sociedade e de se
envolver com os menos favorecidos.

Para o jovem autor (2002), o objetivo de uma universidade
deve ser trabalhar as habilidades dos jovens para a vida e para o
Estado. O estudante, sob pressao da opinido publica, nao pode ficar
a reboque dela. Da mesma forma, a criatividade nao pode ser
ignorada nem imediata para nao comprometer o comportamento e
a autonomia daquele que estd sendo formado, nem ser uma reagao
mecanica sobre a estética.

O estudante deve ser cauteloso e, a0 mesmo tempo, ousado
para que possa acompanhar os novos métodos e o conhecimento
que o ajudardao na sua formagao e envolver-se na instituicado,
fazendo-a um campo para uma revolucao intelectual. Criatividade
seria parte dessa transformacao, convertendo o conhecimento em
questoes cientificas, apoiando-se num posicionamento filoséfico a
fim de fugir de uma vida banal, a vida da imitagdo, que se distancia
de uma vida intelectual, refutar ideologias para evitar gozar, na
juventude, de uma felicidade a qualquer preco, por medo do futuro
ou de nao ter futuro, o medo de fracassar. Uma universidade nao
pode ser vista como um mercado de coisas ou mercadorias. Por
isso, é fundamental que os jovens tenham condi¢des de se
posicionar como “todo aquele que questionar a sua vida com a
exigéncia mais elevada encontrard os proprios mandamentos. Sem
libertar o vindouro de sua forma desfigurada, reconhecendo-o no
presente” (BENJAMIN, 2002, p. 47). Fundamental, entdo,
reconhecer, no presente, o que vicejara no futuro.

Para Benjamin, apoiar a classe operaria nao significa ignorar a
sua propria classe (burguesa, em alguns casos) bem como a sua
formacao intelectual, para fazer sua reflexao critica. O autor
apoiava os movimentos de esquerda, mas dizia nao se identificar,
totalmente, com as versdes simplistas de algumas teorias de
esquerda. Como em Nietzsche, diz Konder (1989), Benjamin
aprecia o “cardter destrutivo”, porém, como um rebelde, um
revoluciondrio, idealiza o uso das energias nas manifestagdes
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revoluciondrias, almejando com isso, a transformacao da realidade,
sendo fundamental — para que isso ocorra — destruir a velha
sociedade para que a nova possa emergir. A linha tedrica
conservadora adotada por Benjamin nao era de todo estéril,
poderia, sim, produzir ideias que chamassem a atencao e
cooperassem com uma formagao pessoal e a transformagao social.

Gegnebin (2015) chama nossa atengao no que tange ao ensino e a
educagao, especialmente, para 0 momento da sala de aula; por isso,
pontua que “..temos cada vez menos professores felizes em ensinar,
que saibam entusiasmar seus alunos e, a0 mesmo tempo, exigir deles
um esfor¢o de questionamento e de aprofundamento...”. Certamente,
temos atestado essa situagao direta ou indiretamente em nossas praticas
de sala de aula. Pontua ainda a autora, que “ora, me parece que [é] disso
que o ensino brasileiro mais precisa desde o ensino fundamental até a
pos-graduagao: a alegria e a exigéncia no ensino e no aprendizado”.

Por isso, a infancia para Benjamin esta no centro de suas
preocupacgdes e tem a ver com a ideia de educacdo para a
construgao de uma memoria historica. O seu conceito de infancia é
permeado de muitas dimensdes que se entrecruzam, tais como: a
social, a filosdfica e outras, o que estd em consonancia com a nogao
de despertar que tem a ver com uma exigéncia politica e ética, diz
Gagnebin (2011, p. 80).

Finalizando, Benjamin nao pede ao sujeito para parar de
sonhar, tampouco de se conduzir apenas pelo devaneio, mas que
junte toda a sua energia e a coletiva e, de forma vigilante, aja sobre
o real, o que, para o filésofo, tem a ver com uma agao
revoluciondria, numa redencao do passado para deixar viver a vida
suprema do eu e das coisas.

A contribuicao de Paulo Freire para a educac¢ao
Paulo Freire e Walter Benjamin sdo pensadores diferentes, tanto
pelo contexto historico em que viveram como pelas raizes culturais

e mesmo espirituais. No entanto, ambos contém elementos comuns
que se somam. Ambos tecem um compromisso com as vitimas da
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histdria, os esfarrapados do mundo, os demitidos da vida, oprimidos
e explorados, vitimas do “progresso” capitalista. A filosofia da
historia “a contrapelo” de Benjamin e a pedagogia da libertagao de
Freire nos trazem elementos que muito nos auxiliam a pensar o
momento atual de nosso pais.

Freire se encontra entre os mais significativos marcos tedricos
da educacdo dos ultimos sessenta anos. Sua contribuicdo a
educagao vem marcada por uma lucidez, cujo manancial nos faz
evocar uma obra extensa sobre a arte de educar. Referéncia da
educacao popular, revelou-se uma das mais ricas experiéncias da
pedagogia contemporanea (GADOTTI, 1996, p. 19). Sua
contribuigao vai para além dos educadores, atraindo profissionais
e militantes das mais diferentes dreas, o que testemunha a
importancia e a riqueza de sua obra. Nascido em Recife, em 1921,
logo salta aos olhos como a vida e a obra estao nele interligadas. Os
lugares, os tempos vividos, a experiéncia da dureza da vida,
incluida a fome, talham este “corpo consciente”, o que repercute
em toda a sua trajetoria.

A experiéncia no seio da sua familia, as primeiras letras
tracadas no chao arenoso de casa, antes mesmo de ir a escola, a
alfabetizacdo nada enfadonha, como ele proprio descreve
(GADOTT]I, 1996, p. 31), despertou Paulo Freire para a boniteza de
nossa lingua sem ruptura com o mundo em que vivia. Esses
primeiros passos antecipariam o que depois fora aprofundado, ou
seja, um andar com os pés no chao, um pensamento fruto de uma
vida feita de experiéncia, situada num tempo e num espago
(GADOTTI, 1996; Streck, Redin & Zirkoski, 2010). Federico Mayor
Zaragoza, diretor geral da UNESCO entre os anos de 1987 e 1999,
sublinha que “falar de Paulo Freire é evocar mananciais de lucidez”
(GADOTTI, 1996, p. 17). Este brasileiro e latino-americano tornou-
se logo um homem do mundo. Educadores, socidlogos, filésofos e
intelectuais de varios paises travaram com ele um didlogo que
perdura, através de suas obras, até os dias de hoje. Ele nos ajuda a
compreender o nosso mundo, o momento historico atual, os
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desafios que enfrentamos, apontando para a necessaria leitura
critica a ser feita e sempre retomada.

Encontramo-nos num momento em que a capacidade critica vai se
arrefecendo e o ser humano minimizado, sobretudo os pobres, os
esfarrapados do mundo. Para Freire (2014a), estes encontram-se
tolhidos em sua humanidade, “expulsos da érbita das decisdes” (p. 60),
porque “submetidos a prescri¢oes alheias” (p. 58, nota 6), tornados
débeis e empurrados a mera adaptagao, ao anonimato, a domesticagao.
A globalizacao em curso, sob a égide do mercado que prima pelo lucro
a qualquer precgo, impde, segundo Freire (2014c, p. 65), a “robustez do
poder dos poderosos”, debilitando ainda mais a “fraqueza dos frageis”,
cabendo a estes crer que a histdria é uma determinagao, a globalizagao
neo-liberal é inexoravel e a miséria uma fatalidade. Instala-se,
consequentemente, a morte em vida, imposta por uma sutil porém
feroz alienagao que faz o oprimido aderir ao opressor, introjetando até
seu modelo de vida, sem jamais alcangé-lo, restando-lhes as migalhas
desta “guerra invisivel” em que o pouco que lhes resta vai sendo mais
uma vez devorado.

Hospedeiros do opressor, por uma domesticagdo que reduz
seres humanos a objeto, vemos em nossos dias instalar-se formas de
manipulagao que reduz a capacidade criadora de nosso povo,
levando-o ao mimetismo e a adesao a posturas sectarias e fanaticas.
Mero expectador do processo, respondendo a comandos alheios,
surge com for¢a o sectarismo, preponderantemente emocional e
acritico, descambando facil para o fanatismo. Numa agdo, “sem a
vigilancia da razdo”, segundo alerta Freire (2014a, p. 70), o sectdrio
“nao respeita a opcao dos outros”, “pretende impor a sua”, adere
facilmente a slogans, rende-se aos mitos, morre nas meias verdades,
da valor absoluto ao relativo. Este desliza facilmente no fanatismo e,
neste nivel, separa as pessoas, divide familias, comunidades e a
sociedade. Consequentemente, vive-se um embrutecimento, geram-
se oOdios, alimenta-se a irracionalidade da qual o fanatico estd
empanturrado, aprofundando as contradi¢des na sociedade.

Este cenario, tao atual no Brasil e, porque nao dizer, no mundo,
busca instalar o poder pelo controle do pensar e do agir. Freire (2014b,
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p. 91) foi capaz de perceber isso no seu tempo, que é igualmente
tempo de hoje, quando a estratégia ¢ inibir “o poder de criar, de
atuar”, pois “se funda num conceito mecanico e estatico”, fazendo da
propria educagado um ato de depositar contetidos prontos,
transformando “os educandos em recipientes”. Fromm (1967, pp. 28-
29) ja afirmava que tal investida “olha a vida mecanicamente”, pois
“ama o controle e, no ato de controlar, mata a vida”. Instala-se
facilmente a tirania, identificada por Freire (2014b, pp. 90, 92) como
necrofila, pois “nutre-se do amor a morte”, incluindo a prépria
“educagao como pratica da dominagao [...], mantendo a ingenuidade
dos educandos”, com o objetivo de “indoutrind-los no sentido de sua
acomodacao ao mundo da opressao”.

Freire (2014b, p. 41) alerta que o poder que se transforma em
tirania nos quer “acomodados e adaptados, ‘imersos’ na prdpria
engrenagem da estrutura dominadora”. Isto faz de nosso pedagogo
brasileiro um critico do fatalismo e de toda a passividade que tende a
invadir a politica para reduzi-la “a acao de viabilizar o ja
determinado”, retirando-lhe “o sentido de luta pela concretizagao de
sonhos diferentes”, esgotando, assim, “a eticidade de nossa presenga
no mundo” (FREIRE, 2014c, pp. 63-64). Esta visao mecanicista ou
determinista desproblematiza o futuro, rouba a esperanga e torna
mais frageis os que se encontram ja tao fragilizados na sociedade.
Aceitar “o puro determinismo” ou a “inexorabilidade do futuro” é,
para Freire (2014d, pp. 71, 73), a “negacao da histdria”, instalando-se
a “desesperanga que nos imobiliza” e impossibilitando “falar de
opgoes, de decisao, de liberdade, de ética”.

Para fazer frente a este cendrio, Freire (2014d, p.74) afirma: “Nao
posso, por isso, cruzar os bragos fatalisticamente diante da miséria,
esvaziando, desta maneira, minha responsabilidade no discurso cinico
e ‘morno’, que fala da impossibilidade de mudar porque a realidade é
mesmo assim”. No entanto, como denunciado por Benjamin, citado
anteriormente, pode-se ocultar um principio ideoldgico e gerar
insatisfagdo nao com o sistema, mas com autores e educadores que
propoem o esclarecimento e nao a servidao, propulsando, dessa forma,
“o discurso da acomodagao ou de sua defesa, o discurso da exaltacao
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do siléncio imposto de que resulta a imobilidade dos silenciados, o
discurso negador da humanizagdo de cuja responsabilidade nado
podemos nos eximir” (FREIRE, 2014d, p. 74).

Este ser humano, tao achacado nos dias de ontem e de hoje, é
no entanto um ser que “existe — existere — no tempo”, o que, para
Freire (2014a, p. 57-58), indica que ele é capaz de emergir deste
tempo, ndo se reduzindo ao que o esmaga e “ndo se esgotando na
mera passividade”. Integra-se ao seu contexto e, a0 mesmo tempo,
¢ capaz de inteligi-lo, dele se distanciando para pronuncia-lo,
proprio do existir humano, apresentando-se como fazedor ante a
realidade, sendo uma presenca que responde aos desafios, altera e
recria ante a ameaga da imobilidade; é fazedor de cultura pois seu
lugar € a histdria e a cultura. E, num impulso livre que transforma
o conhecimento em acao, este ser humano deixa a condi¢ao de
passividade para ser sujeito, fazendo do tempo em que vive um
tempo de opgOes, apresentando “a necessidade de wuma
permanente atitude critica” (FREIRE, 2014a, p. 61). Passa a
submeter sua acdo a reflexdao; deixa de ser mero expectador do
processo e, critico, capta as contradi¢Oes e, sujeito com os outros
sujeitos, busca as transformagoes, gragas ao seu poder de interferir,
como nos sugere Freire (2014a, pp. 70-71).

Ao pronunciar o mundo, agrega-se, como sujeito critico, que a
palavra verdadeira da mulher e do homem requer necessariamente
a praxis, levando a transformacdo do mundo. “Transformar a
realidade opressora € tarefa historica” (FREIRE, 2014b, p. 51), pois
as contradi¢des da realidade social nao estao ai por acaso, nao
desaparecem por si mesmas. Elas sdo fruto da agao humana e
exigem a praxis, o que implica um movimento de “reflexao e agao
dos homens [e das mulheres] sobre o mundo para transforma-lo”
(FREIRE, 2014b, p. 52). A compreensao freiriana de praxis a
apresenta como uma “tomada de posse da realidade”, capaz de um
“conhecimento critico” que simultaneamente se faz “compromisso
historico” porque, inseridos historicamente, as mulheres e os
homens “assumem o papel de sujeitos que fazem e refazem o
mundo” (FREIRE, 2008, pp. 29-33). Estamos aqui no coracao do

63



processo de conscientizagdao que é, para Freire (2008, p. 46), “o
primeiro objetivo de toda a educagao: antes de tudo provocar uma
atitude critica, de reflexdao, que comprometa a agao”.

Por isso, a conscienctizacdo se encontra na base de uma
consciéncia critica; ¢ uma conscientizacao que desperta a consciéncia
do sujeito para captar os fendmenos que afetam a sua vida em suas
correlagOes causais e circunstanciais; decifra as diferentes situagoes,
identificando as engrenagens do sistema, colocando a mostra o que
mantém e reproduz estas situagdes. Estamos aqui num nivel de
consciéncia que nao é obra dada, mas fruto de um despertar e de um
comprometimento proprios. Sao frequentes os niveis de consciéncia
ingénuos e até madgicos, coligados ao fatalismo ou mesmo
deslizando em niveis de consciéncia fandtica. Ao estudarmos e
analisarmos as obras de Paulo Freire e Walter Benjamin, fica cada
vez mais claro quao importante é sermos capazes de discernir os
variados niveis de consciéncia.

Enquanto ser da historia e da cultura, o ser humano, através da
conscientizagdo, une consciéncia e mundo pela praxis. Insere-se na
histéria como sujeito, supera a domesticagao e assume como trago
caracteristico o de des-velar a realidade, agucando ao maximo o olhar
critico, “para conhecé-la e para conhecer os mitos que enganam e que
ajudam a manter a realidade da estrutura dominante” (FREIRE,
2008, p. 33). Como a realidade nao se transforma por si mesma, a
insercao critica na propria realidade através da praxis requer que os
oprimidos sejam os sujeitos da agao, lutem por sua redengao. Assim,
a conscientizac¢ao passa a ser pedagogia do oprimido por exceléncia
que, para Freire (2014b, p. 55), é “a pedagogia dos homens
empenhando-se na luta por sua libertagao”.

Uma categoria chave do pensamento de Paulo Freire e das praticas
decorrentes é o didlogo. A relagao dialogica deve perpassar todo o
processo de conscientizagao, sendo o eixo central da educagao comoum
todo. Ao dizer a palavra, no ato de pronunciar o mundo para
transforma-lo, o didlogo surge, na compreensao de Freire (2014b, p.
109), como uma exigéncia fundamental da existéncia humana, sendo
“encontro de homens que pronunciam o mundo”, sem ser “doagao do
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pronunciar de uns a outros”, pois se trata de “um ato de criagao” de
“conquista do mundo para a libertagao dos homens”.

O itinerdrio educativo, para ser libertador, é simultaneamente
critico e ético, parte dos condenados da Terra, os excluidos, e é
capaz de exprimir a permanente “inquietacao indagadora” do ser
humano, enquanto “curiosidade critica, insatisfeita, indocil”,
afirmada por Freire (2014d, p. 33) e descrita como “natural ao ser”
(p. 54). Existe ai uma natureza ética da pratica educativa enquanto
sujeitos histdricos capazes de procura e de ruptura, de opcao e de
decisao. O exercicio da pratica do aprender acompanha o despertar
enquanto tomada de consciéncia do mundo, enquanto resultado de
uma curiosidade epistemoldgica e de uma rigorosidade ética no
desvelamento do mundo da opressao e de sua transformagao.

A grande aposta é no didlogo, critico e ético; entre sujeitos que
fazem o mundo um espago-tempo da “co-laboragao”. Assim, o
didlogo faz da unido o modo como se procede o desvelamento do
mundo e o caminho da libertagdo, constituindo-se numa tarefa
comum. Desmistifica-se a aderéncia a opressao. Freire (2014b, p. 237)
apresenta a necessidade de dar lugar a “uma relagdo auténtica entre o
sujeito e a realidade objetiva”. Cria-se uma nova sintese cultural, ndo
mais sob o controle da dominagao ou de uma cultura alienada e
alienante, mas a servigo da vida com direito de ser vivida, superando
as contradigOes, os antagonismos de uma sociedade rachada, paranos
inserirmos no processo histdrico enquanto sujeitos, capazes de uma
analise critica e de a¢des transformadoras.

Freire (2014b, p. 109) aposta no didlogo como “exigéncia
existencial”; trata-se de um didlogo alimentado pela “fé nos
homens” e mulheres (p. 112), pela “confianga de um polo no outro”
(p- 113), em que “sujeitos se encontram para a transformacao do
mundo em co-laboragio” (p. 227). Para Freire (2014c), este é um
mover-se no mundo e na histéria “capazes de transformar o
mundo, de dar nome as coisas, de perceber, de inteligir, de decidir,
de escolher, de valorar, de, finalmente, eticizar o mundo” (p. 35),
na certeza de que “mudar ¢é dificil, mas é possivel” (p. 63); na
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continuidade deste sentir, arremata: “O futuro nao nos faz. Nos é
que nos refazemos na luta por fazé-lo” (p. 65).

Como ser de relagdes, situado no tempo e no espago, o ser
humano existe na temporalidade como ser que transcende;
inacabado e finito, sente-se chamado a um mais, como ser que
supera, nao fadado a passividade. Dinamiza o seu mundo, cria e
recria, exercendo um dominio sobre a realidade. Desafiado,
responde e decide, altera e transforma, faz cultura, transforma o
conhecimento em agao. Age com atitude critica. Ao inteligir a si e
seu mundo, busca eticiza-lo. Supera a posi¢ao quietista de mero
expectador e emerge descruzando os bragos, exigindo participagao,
investindo em transformagao. Ao decifrar sua historia, movido por
uma consciéncia critica e problematizadora, torna-se capaz de
“uma reflexao sobre si mesmo, sobre seu tempo, sobre suas
responsabilidades” (FREIRE, 2014a, p. 80). “O importante, para
Freire (2014b, p. 105), estd em que os homens submetidos a
dominagao lutem por sua emancipagao”.

Ante o neo-liberalismo e sua penetragao avassaladora, Freire é
claro em afirmar: “Contra toda a for¢ca do discurso fatalista
neoliberal, pragmatico e reaciondrio, insisto hoje, sem devaneios
idealistas, na necessidade da conscientizacao” (FREIRE, 1996, p.
60). Cabe uma vigilancia permanente para as posturas que tendem
a imobilizar a populacdo; para a permanéncia das estruturas
injustas, investe-se sutilmente na acomodagao do povo, fazendo
crer que a realidade € intocavel. Posturas fatalistas e despolitizadas
ndo podem fazer parte das estratégias da educagao.

Freire alimenta a esperanga, nogao que ele vincula com sonho,
profecia, utopia, inédito viavel e libertacao. No seu livro Pedagogia
da esperanga (1992), ele a descreve como uma “necessidade
ontoldgica”, um “imperativo excepcional e histérico” (p. 10) que
nos ajuda a manter o rumo. A esperanca cria o amanha que se inicia
hoje na pratica; é critica ante o imobilismo, o fatalismo e toda forma
de opressao; atua na histdria e reinventa-se ante as novas situagoes,
salvaguardando o “ser mais” em cada mulher e homem em meio
as circunstancias historicas. A esperanca antecipa a promessa,
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mesmo que ainda ndo de todo realizada, pela praxis que,
impulsionada, torna-se motor de libertagao.

A esperanga permite aos oprimidos “denunciar a ‘ordem’ que os
esmaga e, na praxis da transformacao desta ‘ordem’, anunciar um
mundo novo a ser refeito constantemente” (FREIRE, 2011b, p. 126).
Estes entreveem a possibilidade de criar o futuro, antecipando-o como
realizagdo, mesmo que nao de maneira cabal. Sreck, Redin, & Zitkoski
(2010, p. 162) a sublinham com as seguintes palavras: “A esperanca se
torna uma presenca viva, experienciada como antecipacao de uma
promessa que ja comegou a ser cumprida... A esperanca baseada na
acao impede tanto a acomodagao pragmatica a realidade quanto a
fuga para idealismos incapazes de interferir na histdria”.

Alimentada pela utopia, Freire (2014e, p. 77-78) enfatiza a
necessidade da esperanga e destaca: “Nao ha amanha sem projeto,
sem sonho, sem utopia, sem esperanca, sem o trabalho de criacao e
desenvolvimento de possibilidades que viabilize a sua
concretizagao”. Disto, nasce uma praxis que é a de “quem recusa a
acomodagao e ndo deixa morrer em si o gosto de ser gente, que o
fatalismo deteriora” (p. 78).

Conclusao

O pensamento de Benjamin (1994, p. 229), a respeito da
possibilidade de “Escovar a historia a contrapelo”, nao se separa de
elementos como interrupgdo, violéncia critica e verdade. “A
historia € objeto de uma construgao cujo lugar ndo é o tempo vazio
e homogéneo, mas um tempo saturado de ‘agoras’”, o tempo
presente que causa abalos, choques e revela fissuras, falhas,
desvios. Neste contexto, podemos nos aproximar da perspectiva de
Fanon (1979), no que tange “aos condenados da terra”, bem como,
aos “esfarrapados do mundo”, os “demitidos da vida” que,
segundo Freire (2014b), é o ponto de partida.

Longe de ser uma leitura linear e comoda da historia,
normalmente a favor da barbarie dos poderosos, é fundamental
tirar o véu que encobre as contradi¢des encravadas na sociedade
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para trilharmos uma nova compreensao da histdria, critica e
emancipadora.

Longe da “aderéncia” ao opressor que se fortalece fazendo dos
oprimidos seus “hospedeiros”, normalizando a submissao e o
mutismo, a luta do educador hoje € para o fortalecimento de um
processo de humanizagdo, buscando a autonomia e a emancipagao
dos envolvidos. Trata-se de um processo de conscientizagao que,
segundo Freire (2008, p. 46), constitui-se no “primeiro objetivo da
educacao”, pois “provoca uma atitude critica, de reflexao, que
compromete a agao”.

Segundo Benjamin, é necessario romper a continuidade da
opressdao através de uma ruptura emancipadora, no cultivo da
memoria das geragdes vencidas e relegadas a desolagao e ao
sofrimento. Este processo requer uma insercao ltucida e critica na
realidade histdrica, “critica” para “libertar o futuro de sua forma
presente desfigurada” (BENJAMIN, 1986, p. 151).

Compreendemos que a ideia de educacao esta ligada a
construgdo de uma memoria historica, num despertar para as
exigencias politicas e éticas a fim de agirmos sobre o real, formando
pessoas para o mundo da vida e o mundo do trabalho.

Benjamin nos faz refletir sobre os perseguidos e os excluidos,
como os judeus, os ciganos, os negros, os indigenas, os pobres
abandonados no mundo, no Brasil, 0os que vivem numa condigao
de miserabilidade, os jovens pobres e pretos assassinados
brutalmente, as vidas fragilizadas e amotinadas nas periferias das
grandes cidades; ele é uma referéncia para pensarmos as muitas
exclusdes, ocultacoes de documentos histéricos e as constantes
discriminag¢des no Brasil.

As repercussoes no campo da educagao sao imediatas. Tanto
Benjamin como Freire nos deixam um legado na perspectiva
dialético-critica. Benjamin dd um destaque para a memdria e a
experiéncia como aspectos indissocidveis a educagao, chamando a
nossa atencgao para o refreamento da experiéncia auténtica. Freire
(2013), por sua vez, sublinha a experiéncia enquanto contetdo
existencial, afirmando que “a leitura do mundo precede a leitura
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da palavra” (p. 19), o que deve levar a uma “pratica consciente” (p.
30). Ambos, até podemos dizer, apostam na esperanga, uma aposta
pela emancipacao das classes oprimidas, na resisténcia do espirito,
no capital critico “fino e espiritual” da experiéncia espiritual
auténtica (BENJAMIN, 1994), o que leva a uma educagao
problematizadora, criticizadora, capaz de colocar em movimento
uma revolugao “criadora de vida” (FREIRE, 2014b, p. 233).
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Capitulo 4

Paulo Freire e a Relacao Oprimido-Opressor
no Processo de Alfabetizac¢ao e Letramento:
Preceitos para uma Pratica Docente Emancipadora

Caroline Souza Silva

Kauany Damiao dos Santos
Luan Mendonga Silva

Ellen Maira Alcantara Laudares

Quando o homem compreende a sua realidade, pode
levantar hipoteses sobre o desafio dessa realidade e
procurar solugdes. Assim, pode transforma-la e o seu
trabalho pode criar um mundo proprio, seu Eu e as
suas circunstancias. Paulo Freire (1979, p. 16)

Consideracdes iniciais sobre Paulo Freire: Memoria e Legado

Comemoramos em 2021 o centenario do nascimento de Paulo
Freire, notdvel educador nacional, patrono da educagado brasileira
por meio da lei N°® 12.612, de 2012, que reconhece a dedicagdo de
Freire a alfabetizacdo, letramento e a educagdo, em especial, dos
coletivos muitas vezes ocultados socialmente, conforme afirma
Arroyo (2013), proporcionando assim, a esses povos, uma nova
perspectiva acerca do processo educativo, auxiliando diversos
paises e culturas a refletir e reconsiderar a visdo educacional,
muitas vezes vertical, advinda das antigas praticas de salas de aula,
em que o educador é o detentor do saber, ao passo que o educando
€ uma tabula rasa, em que sdao depositados os conhecimentos.

Nesse sentido, o patrono da educagao brasileira se tornou o
simbolo da luta contra a opressdao, a educa¢ao que reproduz
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dissimilitudes, oportunizando debates sobre a importancia da
criticidade e a real promog¢ao da autonomia do educando,
repreendendo duramente e abertamente o neoliberalismo, em que
a educagao, muitas vezes, se presta ao papel de manutencao e
perpetuacao das desigualdades sociais.

Nesse contexto, vale destacar que Freire (2020), defendia a
educagao como meio para subversao da opressao, enquanto meio
de transformagao social, o que edifica seu legado, consolidando a
atualidade de seu pensamento, multiplo e referencial para os mais
diferentes campos de experiéncias e culturas, uma vez que o autor
apresenta, em suas obras, uma teoria epistemoldgica da
aprendizagem, o que lhe concedeu mais de 150 titulos Honoris
Causa e medalhas, estruturando assim, a pedagogia da esperanga,
em virtude de a histdria estar sujeita a mudangas, por seu carater
transitorio e inacabado, em que as desigualdades socialmente
construidas podem ser neutralizadas, sendo importante e
fundamental, aos educandos, a tomada de consciéncia da
realidade, para que se alcance a almejada transformagao.

Desse modo, Freire nao apenas conhecia as realidades sociais,
como as analisava criticamente:

(...) O atraso, a miséria, a pobreza, a fome, o tradicionalismo, a
consciéncia magica, o autoritarismo, a democracia, a modernidade e
a pés-modernidade se mesclam. Na sala de aula da universidade, o
professor discute a educacdo e a pds-modernidade e o mesmo que
convive com a dura realidade de dezenas de milhGes de homens e
mulheres que morrem de fome (FREIRE, 1995, p.27).

Foi nesse contexto entao que Paulo Freire, em sua obra,
divulgada em 1967, Educacao como Pritica para a Liberdade, refletiu
acerca do processo de alfabetizagao, dos movimentos sociais, dos
homens e mulheres enquanto consumidores de bens e mercadorias,
até a busca pela emancipagao, por meio de um processo dialdgico, cuja
centralidade estava no protagonismo dos sujeitos e suas historias.
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Nesse viés, naquela época, toda a América Latina refletia a
cultura do siléncio, ou seja, havia uma explicita imposi¢ao dos
governos ditatoriais. Foi entdo que Freire publicou, em 1968,
Pedagogia do Oprimido, articulando o didlogo a elucidagao sobre as
possibilidades de liberdade, expressao e o direito de ser, ndo o ser
um objeto manipuldvel, e sim, sujeito histdrico-social.

Ap0s a ditadura, no entanto, ainda em um contexto opressor,
Freire retornou ao Brasil, periodo marcado, no ambito
internacional, pela queda do muro de Berlim, alterando os cenérios
politicos mundiais. Em vista disso, no ano de 1992, o educador
lancou sua obra Pedagogia da Esperanca, uma revisita a Pedagogia
do Oprimido, ndao no sentido de validar ou negar a obra anterior,
mas com a terminalidade de ampliar os didlogos, alargando os
olhares por meio da promogdo de uma educagdo que esperanga,
nao do verbo esperar e sim, esperangar.

Seguidamente, em 1996, Paulo Freire divulgou Pedagogia da
Autonomia, sintetizando assim, quais 0s saberes necessarios a
formagao docente, tendo em vista o comprometimento com a
educagdo de sujeitos autonomos, o que demonstra a fundamentagao
ética de suas praxis. Por conseguinte, o autor aponta caminhos para
que os docentes possam buscar alternativas para suas praticas, como
meio de também possibilitar o alcance de um educar ético, no sentido
de suscitar a capacidade de indignar-se com as injusticas, tendo como
objeto 0 amor comum e 0s sonhos coletivos.

Buscando assim abranger as dimensdes freirianas, no que
tange os conceitos e as praticas quanto a educagao libertaria,
abordaremos os preceitos para uma pratica docente freireana,
pautada na emancipagao, os preceitos para a alfabetizagao e o
letramento, na perspectiva freiriana e a superacao da relacao
oprimido e opressor, seguidamente de nossas consideragdes finais
acerca do legado de Freire.
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Os Preceitos para Uma Pratica Docente Freireana, Pautada na
Emancipacao

Sendo uma atividade humanizadora, a qual possibilita ao
sujeito tornar-se sociavel e questionador, a pratica docente nao
deve ser interpretada como uma atitude isolada de sentido, muito
menos um oficio sem reflexao. Ela precisa atrelar a acao educadora
ao pensamento critico para atingir seus propositos
transformadores, libertarios e de esperanga. Logo, essa pratica vai
além da memorizac¢do de contetidos e atos mecéanicos, revelando-se
em umas praxis, uma acao em constante reflexao.

Por meio dessa permanente reflexao, o educador passa a ser
mais consciente de suas palavras e decisdes, compreendendo sua
presenca no mundo: ele estd com o mundo e com os outros.
Partindo desta nogdo, o ensino transcende o ato autoritario e
replicador de processos e discursos, tornando-se um movimento
que respeita os saberes discente e docente, exigindo criticidade,
ética e estética, além de estimular o didlogo, a autonomia, a
humildade, a liberdade, a tolerancia, a empatia e a luta pelo direito
de seus participantes.

Neste principio, € através do respeito que se fundamenta uma
convivéncia de ensino-aprendizagem, no sentido de que
educadores e educandos poderao se expressar sem ser
amordagados, oprimidos, excluidos ou esquecidos pela
comunidade. Ladeado a isso, deve-se haver a pratica da tolerancia,
mas a verdadeira, em que o individuo se dispde a conhecer
diversos modos de pensar, agir e sentir, sem a hipocrisia da
aceitagdo e da acomodagdo, o aceitar por aceitar sem antes
conversar como tampouco questionar.

Acrescenta-se a capacidade de coexistir, a empatia e a
humildade, pois ao trabalhar com seres humanos, é preciso ter a
sensibilidade de se colocar na realidade dos outros, estar presente
no seu meio e conscientizar-se de seus desafios, de seus gostos, do
que os intriga e do que os desanima, a fim de promover um ensino
humanizador e dialdgico. Tao logo é vital o entendimento que
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todos os sujeitos inseridos na educagao sao seres inconclusos,
individuos programados para aprender, cuja humilde existéncia nao é
completa sem a constante busca pelo conhecimento, a consideragao
dos saberes dos educandos, o movimento dinamico de ouvir e falar,
e o pensamento reflexivo.

Para tanto, ndo se pode esquecer da ética e da estética, onde a
boniteza que Paulo Freire, em Pedagogia da Autonomia (2019), e
Professora Sim, Tia Nio - cartas a quem ousa ensinar (1997), menciona
sobre a educagdo. Durante o convivio social, é incorporada na
eticidade da educagdao a defesa pelos direitos dos individuos
explorados, em favor da justica, da liberdade, da garantia do poder
ser, viver, pensar, problematizar, duvidar e discursar.
Consequentemente, importa-se estabelecer o cuidado com o préximo,
a preocupacao de sua situagao e de como a pratica docente pode lhe
cativar, principalmente por meio da pedagogia do dialogo.

Tal pedagogia se faz presente por meio do estimulo a
autonomia, em que os sujeitos sao encorajados a pensar, tomar
decisdes e se manifestar sem a interferéncia coagida de terceiros,
possuindo assim uma liberdade de comunicagao, com o apoio de
informagdes descobertas por intermédio de discussodes e estudos.

Para chegar nessa realizacdo, na qual é possivel mudar a
realidade e vivenciar, em conjunto, a pratica transformadora, é
preciso compreender, primeiramente,

que ensinar ndo é transferir conhecimentos, conteildos, nem formar é
acdo pela qual um sujeito criador da forma, estilo ou alma a um corpo
indeciso e acomodado. Nao ha docéncia sem discéncia, as duas se
explicam e seus sujeitos, apesar das diferengas que os conotam, ndo se
reduzem a condicao de objetos um do outro. Quem ensina aprende ao
ensinar e quem aprende ensina ao aprender (FREIRE, 2019, p. 25).

Transversalmente a esses dizeres, entende-se a necessidade de
se defender a existéncia do ato de ensinar. Ele nao pode ser
verdadeiro sem o aprender, e vice-versa, como também nao pode
haver docente sem discente. Além disso, é preciso que esse trabalho
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se desenvolva de diversas maneiras, caminhos e métodos
educativos, pois é uma consequéncia do que foi, e estd sendo
descoberto, socialmente e historicamente, por homens e mulheres.

A partir da descoberta de que o conhecimento humano tem
historicidade, da mesma maneira que todos sao seres historicos, nota-
se que ensinar, aprender e pesquisar lidam com dois momentos do
ciclo gnosiologico, da teoria do conhecimento humano: “o em que se
ensina e se aprende o conhecimento ja existente e o em que se trabalha
a producao do conhecimento ainda nao existente” (FREIRE, 2019, p.
30). Sendo assim, 0 ensino nao existe sem pesquisa, e vice-versa, pois
durante o ato de ensinar, ha uma continua busca pelo conhecimento,
das quais as indagagdes visam aperfeigoar e intervir neste ato. Em
contraponto, a pesquisa ajuda a adquirir conhecimento e comunicar,
ou anunciar, a novidade.

Tao logo, nessa busca por conhecimento, torna-se primordial
o trabalho da rigorosidade metddica, em que se deve aproximar
dos objetos, dos contetidos e dos sujeitos durante o aprendizado
critico, criativo, instigador, inquieto, curioso, humilde e persistente.
Contudo, o educador tera de reforcar, além de em si mesmo, a
capacidade critica do educando, sua curiosidade, sua insubmissao,
visto que “formar € muito mais do que puramente treinar o
educando no desempenho de destrezas” (FREIRE, 2019, p. 16).

Nesse sentido, a constru¢do do conhecimento implica no
despertar da curiosidade, bem como em desenvolver a:

(...) sua capacidade critica de ‘tomar distancia’ do objeto, de observa-
lo, de delimita-lo, de cindi-lo, de ‘cercar’ o objeto ou fazer sua
aproximagao metddica, sua capacidade de comparar, de perguntar
(FREIRE, 2019, p. 83).

Portanto, o movimento docente e discente torna-se dinamico e
dialético, no qual o aprendizado ocorre entre os dois lados de forma
livre, sem um dos lados querer reprimir os conhecimentos do
outro, sempre abertos ao dialogo.
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Partindo dessa ideia, o professor deve saber que sem a
curiosidade, nao se aprende, como tampouco se ensina. Freire
(2019, p. 83) defende o direito da pergunta, da reflexao e do
pensamento, por considerar fundamental para que docentes e
discentes saibam que a postura deles é dialdgica, aberta, curiosa,
indagadora, nao apassivada e epistemologicamente curiosa,
enquanto fala ou enquanto escuta.

No entanto, é imprescindivel ter em mente que a curiosidade
passa por um processo, ela comega pela curiosidade ingénua até
atingir a curiosidade epistemologica. A primeira esta relacionada
ao senso comum, tendo a pessoa baseando seus conhecimentos em
fontes superficiais e escassas reflexdes. Ja a segunda, muito pelo
contrario, utiliza da pesquisa, da criticidade, da ciéncia, para
montar a consciéncia e poder problematizar a realidade.

Em vista disso, para chegar nesse nivel de consciéncia,
também deve haver uma transi¢ao entre a consciéncia intransitiva
para a consciéncia transitiva. Nessa acao, é possivel aprender que
hd mais preocupagdes do que a satisfacdo das necessidades
corporais e temporais, ha de se pensar sobre o mundo, o que
acontece na educagdo, na saude, na politica, na sociedade, na
cultura, e como isso impacta na propria vida dos seres e do
ambiente em que vivem.

Por meio dessas transformagoes, tanto de curiosidade, quanto
de consciéncia, chega-se a ideia de que o ser humano esteja
inconcluso, conceito mencionado anteriormente. Nesse sentido,
homens e mulheres estao permanentemente em processo de busca,
para conhecer a si mesmos e o mundo, e ao reconhecer esse
inacabamento durante o ensino-aprendizagem, tanto professor
quanto estudantes podem “aprender, ensinar, inquietar-nos,
produzir e juntos igualmente resistir aos obstaculos a nossa
alegria” (FREIRE, 2019, p. 70).

Ao se falar destas metamorfoses educacionais, é vital lembrar que
a educacao nao deve ser retida dentro de muros escolares, ela deve
ter acesso as ruas, explorar bairros, se espalhar pelas casas,
atravessar cidades, para que seja vivida no dia a dia, a fim de
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conhecer problemas reais e poder incentivar a criagao de novas
estratégias de aprendizagem e de liberdade.

Feitas essas ponderacdes, constata-se que para o alcance de
uma mudanga social é preciso edificar a educacao, seja no modo
como os trabalhos docentes serao realizados, ou na maneira em que
a conscientizacdo e visao de mundo se fazem presentes no
cotidiano de inimeros educandos, educadores e trabalhadores.
Posto isto, reconhece-se que a pedagogia de Paulo Freire, é
emancipadora, cujas agOes politico-pedagdgicas asseguram
possibilidades de intervencao social e cultural na luta pela
transformacao da sociedade, para se ter conhecimento e, por
consequéncia, autonomia.

Destarte, ao entender e aplicar esses preceitos na pratica
docente, vive-se a autenticidade exigida durante a construgao dos
saberes e que, segundo o pensamento freireano, € “uma experiéncia
total, diretiva, politica, ideoldgica, gnosioldgica, pedagogica,
estética e ética, em que a boniteza deve achar-se de maos dadas com
a decéncia e com a seriedade” (FREIRE, 2019, p. 26).

Nessa circunstancia, a emancipagao somente andard ao lado
da pratica docente quando esta for mais que um ato opressor e
replicador de conteddos, mas umas praxis, uma agdo
revoluciondria que inspira sujeitos a serem conscientes sobre o
mundo que habitam e a terem coragem de problematizar e
transformar as dificuldades da vida, buscando uma intervencao
norteada pelos preceitos freireanos.

Os Preceitos para a Alfabetizacao e o Letramento, na Perspectiva
Freiriana e a Superacao da Relacao Oprimido e Opressor

Os pensamentos de Freire acerca das relagdes sociais remetem
a libertagdo enquanto forma de confronto com as diversas
realidades de opressao. Dessa maneira o autor conceitua a opressao
como a desumanizagao do ser humano e a importancia da luta pela
humanizagao, bem como:
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(...) pelo trabalho livre, pela desalienagdao, pela afirmacao dos
homens como pessoas, como “seres para si”, nao teria significagao.
Esta somente é possivel porque a desumanizagdo, mesmo que fato
concreto na histdria, ndo é, porém, destino dado, mas resultado de
uma “ordem” injusta que gera a violéncia dos opressores e estd, o ser
menos (Paulo Freire, 2020, p. 41).

Nesse sentido, visando exemplificar as relagdes existentes
entre oprimidos e opressores, sob a perspectiva de Freire, buscou-
se, neste estudo, apontar e demonstrar as relagdes de poder
existentes e muitas vezes ocultadas, de modo a se examinar,
criticamente, um referido contexto social. Para tanto, a escolha
dessa representacao se dara por meio da sondagem de elementos
que circunscrevem o que Bagno (2002), designa como Preconceito
Linguistico, em que ha julgamento de superioridade entre os
falantes de um mesmo idioma, ou seja, sao desconsideradas, por
exemplo, as variantes linguisticas regionais, sociais e culturais,
perpetuando-se as relagdes de poder das classes dominantes e de
praticas opressoras, presentes também entre a sociedade letrada,
que muitas vezes se julga superior frente aqueles nao alfabetizados.

Compreende-se neste estudo por alfabetizacao e letramento,

(...) a aquisicao do sistema convencional de escrita — distingue-se de
letramento - entendido como o desenvolvimento de
comportamentos e habilidades de uso competente da leitura e da
escrita em praticas sociais (...) embora distintos, alfabetizacdo e
letramento sao interdependentes e indissociaveis: a alfabetizacdo s6
tem sentido quando desenvolvida no contexto de praticas sociais de
leitura e de escrita e por meio dessas praticas, ou seja, em um
contexto de letramento e por meio de atividades de letramento, este,
por sua vez, s6 pode desenvolver-se na dependéncia da e por meio
da aprendizagem do sistema de escrita (Soares, 2004, p. 97).

A vista disso, em se tratando das diferencas entre as

sociedades letradas e nado letradas no Brasil, depara-se com uma
alta desigualdade, no ambito do acesso a alfabetizagao e letramento
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da populagao brasileira, o que se configura em uma realidade
opressora, uma vez que € um direito garantido a todos por meio da
Constituicao Federal de 1988.

Em face a busca pela organizacao da educacao nacional e
ampliagdo do acesso a educagao, em que os entes federativos
devem possibilitar, concomitantemente, o desenvolvimento de
competéncias comuns, assim como meios de atender, também, as
proposigoes da Lei de Diretrizes de Bases de 1996, instituiu-se, por
meio da por meio da Lei N° 13.005/2004, o Plano Nacional de
Educagao, em vigor até 2024, que visa universalizar e elevar o nivel
de escolaridade da popula¢ao, ampliando também o indicadores
de alfabetizacao e letramento.

Aprofundando a discussdao e andlise, a Figura a seguir
evidencia a proposta da Meta 9 do Plano Nacional de Educacao,
que busca elevar a taxa de alfabetizacao da populacao, com 15
(quinze) anos ou mais, ao indice de 93,5% (noventa e trés inteiros e
cinco décimos por cento) até o ano de 2015 e o alcance da
erradicacao total do analfabetismo absoluto, incluindo o
analfabetismo funcional, de toda a populagao brasileira.

De acordo com a pesquisa do Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE) (2018), apenas 13 estados brasileiros alcangaram
a meta da reducao do analfabetismo, consoante ao Plano Nacional
de Educagao. Tal dado revela um contexto preocupante, se
comparado a outros paises em desenvolvimento, uma vez que
demonstra a exclusao social, o nao acesso educacional e o
analfabetismo funcional, escancarando assim, uma dicotomia entre
as politicas publicas educacionais e a realidade pretendida de seus
alcances, bem como reafirma a manutengao da desigualdade social
e o preconceito linguistico a que sdo submetidos os que ficam a
margem do processo educativo.
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Figura 1- Percentual de analfabetismo da populacdo de 15 anos ou mais,
por estados brasileiros e percentual de alcance da Meta 9 do Plano
Nacional de Educacao

Estados Brasileiros |Porcentagem . .

Acre (AC) 12,10%
Alagoas (AL) 17,20%
Amap4 (AP) 6,10%
Amazonas (AM) 5,80%
Bahia (BA) 12,70%
Ceara (CE) 13,30%
Espirito Santo (ES) 5,50% Porcentagem de

Goias (GO) 5,70%
Maranhdo (MA) 16,30% ANALFAB ETISMO
Mato Grosso (MT) 7,10% da POpu Iagéo

Mato Grosso do Sul (MS) 5%

Minas Gerais (MG) 5,80% de 15 anos ou mais
Para (PA) 8,80%

Paraiba (PB) 16,10%

Parana (PR) 5%

Pernambuco (PE) 11,90%

Piaui (P1) 16,60%

Rio de laneiro (R) 240%  Estados Brasileiros que:
Rio Grande do Norte (RN) 12,90%

Rio Grande do Sul (RS) 3% N&o atingiram a meta 9 do PNE
Rondénia (RO) 6,50%

Roraima (Rli“ &% Atingiram a meta 9 do PNE

Santa Catarina (SC) 2,50%

Sdo Paulo (SP) 2,60%

Sergipe (SE) 13,90%

Tocantins (TO) 10% IBGE - PNAD Continua 2018 - Educagdo.

Fonte: dos Autores (2021)

Para tanto é urgente a valorizagdo da promogao da
alfabetizacdo e do letramento no pais, buscando recursos
financeiros e politicas publicas que qualifiquem ainda mais a
formacao docente e discente, de modo a se fazer uso dos resultados
das avaliagoes, aclarando a realidade especifica e proporcionando
mudangas significativas no processo de aprendizagem dos sujeitos.
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No que tange ao analfabetismo, Freire (2020), destaca que o
papel do educador ndo deve se dar em uma relagdo vertical,
autoritaria e silenciosa, mas sim em constante preocupacao com a
formacgao integral do ser humano, pela pratica dialdgica e
democratica buscando a libertagdo e nao a domesticagao. Exemplo
disso, é o analfabetismo funcional em que ha falta de estimulos
para o caminho do falar, do escutar e da propria construgao
autonoma do conhecimento. A partir do estatuto tedrico pertinente
a tematica em questdo, € preciso focalizar a relagdo oprimido-
opressor existente:

Como a distor¢do do ser mais, o ser menos leva os oprimidos, cedo ou
tarde, a lutar contra quem fez menos. E essa luta somente tem sentido
quando os oprimidos, ao buscarem recuperar sua humanidade, que é
uma forma de cria-la, ndo se sentem idealisticamente opressores, nem
se tornam, de fato, opressores dos opressores, mas restauradores da
humanidade em ambos (Freire, 2020, p. 41).

Em vista disso, a proposta de restaura¢ao da humanidade para
liberdade se dard ndo por meio de ativismos, mas sim, pelas praxis,
no qual o lider revoluciondrio, o educador deve constantemente
viver e testemunhar o conhecimento em todas as formas de ser.
Dessa forma, os oprimidos se libertando, libertam também a classe
opressora que se encontra presa em uma situagao historica e social
de promover a opressao, na qual sem a praxis, “(...) € impossivel a
superacao da contradigao opressor-oprimidos” (Freire, 2020, p. 52).

Analisando a relagao entre opressor e oprimidos, por meio
dos rankings educacionais, por exemplo, é possivel aferir que os
metadados apontam para ntiimeros nao reais do letramento e
alfabetizacdo, uma vez que algumas institui¢des educacionais
possuem boa classificagdo e até mesmo premiagdes, ao passo que
na realidade, muitos estudantes nao sdo, de fato, alfabetizados,
existindo um abismo entre a leitura da realidade e aplicabilidade
dos conhecimentos no dia a dia dos sujeitos.
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Tendo em vista o fato de que a escola é o meio da socializagao
dos sujeitos, consoante a Freire (2020), é valido destacar a
responsabilidade de levar o acesso ao ler e ao escrever. Sabe-se
também que em situacdes de vulnerabilidade econdmica, a
aprendizagem se torna um maior desafio. Nesse contexto, os
educadores podem intervir diretamente nessa realidade na
perspectiva democratica de direitos:

A alfabetizacao, por exemplo, numa drea de miséria s ganha sentido
na dimensdo humana se, com ela, se realiza uma espécie de
psicanalise historico-politico-social de que va resultando a extrojecao
da culpa indevida. A isto corresponde a “expulsao” do opressor de
“ dentro” do oprimido, enquanto sombra invasora. Sombra que,
expulsa pelo oprimido, precisa ser substituida por sua autonomia e
responsabilidade (Freire, 2020, p. 81).

Em face ao exposto, € necessario considerar que o educador
deve ser conscientizador de acordo com sua pratica ética, estética e
politica. Indo além do senso comum do conformismo a realidade é
essa, nao tem o que se fazer, vivemos em uma sociedade opressora,
€ preciso ter a convicgdo de que a mudanga € possivel. Pois “onde
quer que haja mulheres e homens ha sempre o que fazer, ha sempre
o que ensinar, ha sempre o que aprender” (Freire, 2020, p. 82).

Doravante, mudar a realidade de opressao é uma atividade
historica e uma incumbéncia dos sujeitos, para alcangar uma utopia
possivel como nas palavras de Galeano (1994):

A utopia esta 14 no horizonte. Me aproximo dois passos, ela se afasta
dois passos. Caminho dez passos e o horizonte corre dez passos. Por
mais que eu caminhe, jamais alcangarei. Para que serve a utopia? Serve
para isso: para que eu ndo deixe de caminhar” (GALEANO, 1994).

Diante ao exposto, é fundamental que os sujeitos transformem
0 cendrio opressor visto que ¢ wuma acdo histérica, e
responsabilidade dos homens para que a utopia seja a for¢a do
caminhar na pratica cotidiana docente, diante de tantas realidades
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opressoras dos educadores e dos educandos, promovendo assim o
letramento almejado, de modo que os educandos sejam capazes de
ler o mundo ao seu entorno, criticamente.

Direcionando a discussao para a pratica educativa,
compreende-se que, para Freire, é essencial o exercicio constante
em favor da constru¢gdo da autonomia e emancipagao dos
educadores e educandos. Desse modo, alcanga-se uma pratica
humana, onde ha uma experiéncia acolhedora e também um rigor
de disciplina cientifica, demonstrando assim, que € possivel
ensinar e aprender. Assim, é preciso refletir sobre a pratica docente,
de modo a analisar criticamente e questionar as certezas atuais e
passadas, para que se possa melhorar a pratica futura.

Desta forma, os docentes, para combater a opressao, podem se
ancorar nos temas geradores propostos por Freire pois, “com o
minimo de conhecimento da realidade podem (...) escolher alguns
temas basicos que funcionam como codificacdes de investigacao”
(Freire, 2020, p. 165). Excluindo assim qualquer desmazelo com o
seu proprio trabalho educativo progressista e tornando
significativo o aprendizado por meio da realidade que se encontra
os educandos. Nesse sentido, a aprendizagem significativa para a
promoc¢ao do letramento devera considerar o contexto do
educando, seus interesses e motivag¢des, de modo a encoraja-lo a ler
seu préprio mundo.

Por fim, em conformidade com o pensamento de Freire, os
educadores devem promover uma reflexao dialética de suas
praticas, enquanto luta por uma educagao humana, libertadora,
justa e livres de qualquer forma de discriminacdo ou opressao.
“Pedagogia que faca da opressdao e de suas causas objeto da
reflexdo dos oprimidos, de que resultard o seu engajamento
necessario na luta por sua libertagao, em que essa pedagogia se fard
e refard” (Freire, 2020, p. 43).

Nessa perspectiva, os conceitos de alfabetizagao e letramento
apresentados por Soares (2004) apontam caminhos para uma
pratica docente estimulada pela educa¢dao dialdgica de Freire
(2020), na qual a leitura e a escrita fagam e refacam sentido e
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significado na pratica social dos sujeitos, tanto educadores quanto
educandos, construindo assim, umas praxis coletivas para superar
a realidade opressora existente.

Consideragoes Finais

Ao revisitarmos alguns conceitos de Paulo Freire e associa-los
a diferentes contextos, foi possivel aferir que a proposta freireana
estd para além da educagao popular ou mesmo da alfabetizagao e
letramento. O patrono da educacao objetiva a sobrelevacao do
modelo de educacao em que a escola se apresenta enquanto
entidade de transformagdo social, por meio do compromisso,
comprometimento e luta social, superando assim os ultrapassados
modelos educativos mecanicistas da realidade social.

Para o alcance da promocgao de condigdes para a emancipagao
social, Freire aponta habilidades e relagdes sociais que possibilitam
a auto emancipagao, sendo necessario o compromisso dos
educadores em converter o politico em pedagdgico, como partes
integrantes de um projeto social humanizador, inclusivo, tendo na
escola, 0 espago para as praticas sociais contra hegemonicas.

Portanto, faz-se atual a critica de Freire: ensinar nao é
simplesmente transmitir conhecimento. E preciso que o educador
possibilite a criacao de reais trocas de ideias, em que os educandos
busquem por conhecimentos, sem que ocorra a renuncia da
autoridade docente.

Consequentemente, ndo ha uma verdade absoluta, uma vez que
os homens se educam entre si e sao mediados pelo mundo, cada um
com sua cultura, aprendendo em comunhdo, estabelecendo-se
relagdes democraticas e afetivas, em que todas as partes envolvidas se
expressam e sao sujeitos de promogao cultural coletivamente, em que
a educagao humaniza os sujeitos, e a transformacgao do individuo
passa pela constitui¢ao do objeto do saber.

Vale lembrar que para Freire, solidariedade, autonomia,
coletivismo, respeito, didlogo, o saber popular valorizado, a ética e
a democracia e a utopia possivel, sao alicerces essenciais a
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edificagdo de uma sociedade mais justa, igualitdria e humana.
Logo, cabe aos sujeitos, discentes, docentes e sociedade, colocar em
pratica estes valores, reconhecendo a valia do processo
humanizador que é a educagao libertaria.
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Capitulo 5

Pedagogias em movimentos:
notas abertas a partir de Freire

Humberto Silvano Herrera Contreras

Introducao

A prética social oferece sentido as intengdes pedagdgicas. Essa
pratica social estd em maultiplos e multiformes movimentos. A
reflexao pedagdgica esforca-se em sintonizar-se com eles, na busca
de tornar esses percursos significativos para aqueles que os
percorrem. A significatividade esta dada pela aderéncia, coeréncia
e pelo compromisso desses esfor¢os, tendo como critério o
potencial problematizador e responsivo que oferecem.

Nesse sentido, a pratica educativa expressa inten¢des em
movimento, mediadas por pessoas que vivem em cotidianos
diversificados. Esse movimento justifica a intervengao pedagdgica
e valida a sua contribui¢do. As ideias pedagdgicas de Freire
motivam a suspender as justificativas desse intervir, conferindo-
lhes radicalidade e responsabilidade.

A seguir, discorro sobre algumas dessas ideias educativas,
comentando-as com espontaneidade e aproximando-as de
contextos que buscam criar pedagogias comprometidas com o
povo e com a Terra.

91



A pedagogia do Oprimido ndo foi, estd sendo

[...] mais uma vez os homens, desafiados pela
dramaticidade da hora atual, se propdem, a si mesmos,
como problema. Descobrem que pouco sabem de si, de seu
‘posto no cosmos’, e se inquietam para saber mais.
Freire, 1987, p. 29.

“A pedagogia do oprimido ndo foi, estd sendo” (PACHECO;
TORRES, 2009, p, 53). Esta expressao revela uma das faces atuais
do pensamento de Freire. Provoca-nos a problematizar a situagao
dos oprimidos, a aproximarmo-nos, e, em didlogo com eles, ler,
escrever e reescrever as suas realidades. Precisamos encurtar a
distancia entre as palavras que lemos e o mundo em que vivemos.
Precisamos educarmo-nos a pensar um mundo aberto, enredado
no mundo onde vivemos experiéncias. Como Freire (1986) diz
palavras da realidade, dos fatos, da vida, das lutas. Quando pensamos
dicotomicamente a relagao palavras-mundo, assumimos uma
espécie de cultura do siléncio que se impde, que silencia a
experiéncia, e atrofia seus textos criticos préprios.

Essa inquietagao pela realidade oprimida obriga-nos a teorizar
as praticas cotidianas, a encharcd-las de coeréncia para assim
testemunhar nosso compromisso. A conscientizacio da qual o
educador pernambucano nos fala, ¢ um movimento de desvelar a
realidade, um esfor¢o de interpretd-la, perceber-se nela e
transforma-la para o bem comum. Desde 1979, esperangava-nos:
“nao ha ordem opressora que suporte que um dia todos os homens
acordem perguntando: por qué?” (FREIRE, 1979a, p. 103).

A busca pedagogica desses por qués conduz-nos a reconhecer
as pessoas e a Natureza como sujeitos de direitos. A situagao de
descuido, desigualdade e dominagdo registram uma opressao e
uma divida ecoldgica, para com os oprimidos, para com a Natureza
e para as futuras geragOes. Precisamos, urgentemente, indignar-nos
frente a toda pratica opressora, assumindo uma posi¢ao
comunicativa, mobilizadora e modificadora dessas formas de
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relacdo. A responsabilidade ¢ um dado existencial e precisamos
assumi-la vivencialmente (FREIRE, 2003).

Mobilizar-se, organizar-se, apreender a realidade e
humanizar-se constituem um itinerario pedagogico a ser assumido
e percorrido coletivamente. Esse movimento preocupa-se por
problemas reais, descobrir as situagOes e sugerir a¢oes. Estar em
movimento sinaliza que o saber popular é uma forma de
conhecimento pela via do corpo:

pessoas vao transando com os limites de sua existéncia e vao
aprendendo e vao resistindo e vao realizando um saber corporal. E a
dgua que nao chega na casa, é o quarto que esta faltando em espaco,
€ o corpo que aprende em suas faltas. Eis ai uma forma de
conhecimento direto (FREIRE & NOGUEIRA, 2005, p. 24).

Esquecer essa forma de saber, anula qualquer processo
pedagdgico que se queira dizer popular. Desconsiderar esse
vinculo organico limita participagao e reduz transformacao. Pular
a corporeidade sinaliza, além de ingenuidade, descompromisso:
“receitas transplantadas que ndo nascem da analise critica do
proprio contexto, resultam inoperantes. Nao frutificam” (FREIRE,
2003, p. 62).

Freire propde que a realidade concreta pode ser o ponto de
partida para a produgao do conhecimento?, e conseguintemente, de
possiveis pedagogias responsivas:

Para muitos de nds, a realidade concreta de uma certa area se reduz
a um conjunto de dados materiais ou de fatos cuja existéncia ou néo,
de nosso ponto de vista, importa considerar. Para mim, a realidade

1 As ideias de Freire contribuiram no ambito da metodologia da pesquisa, em
reflexdes como a da pesquisa participante (BRANDAOQ, 2001), na sistematizacao
como investigacao (ABRIL, 2009), na praxis da educagao popular (SILVA, 2007;
VIGIL, 1989), nas acdes e intervencdes comunitarias (GOMEZ, 1998), nos
processos de fortalecimento comunitario na perspectiva da psicologia social/
comunitaria (MONTERO, 2012) e nas intervengdes socioeducativas
(ARREDONDO; DIAGO, 2004).
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concreta é algo mais que fatos ou dados tomados mais ou menos em
si mesmos. Ela é todos esses fatos e todos esses dados e mais a
percepcdo que deles esteja a populagdo envolvida. Assim, a
realidade concreta se d4 a mim na relagao dialética entre objetividade
e subjetividade (FREIRE, 2001, p. 35).

E, para vocé? A provocacao investigativa ¢ de criacao de
métodos de pesquisa alternativa que aprende enquanto cria. E esse
aprender dialdgico desafia-nos a escutar as “falas significativas”
(SILVA, 2007, p. 11), a dar espago aos temas geradores. Esse esforgo
orienta-nos a tomar distancia, admirar a realidade, testa-la no seu
movimento e nela testemunhar nosso compromisso historico
(FREIRE, 1979a; 1979b). O conhecimento ¢ situado, pronuncia e
problematiza a realidade, cria em comunhdo um didlogo
mobilizador. Conscientiza¢do ¢ um ato comunicativo, mobilizador
e modificador: “existir humanamente é pronunciar o mundo, é
transforma-lo” (FREIRE, 1987, p. 104).

Nesse movimento de experiéncias e de decisdes, vai-se
construindo a autonomia, assumida como pedagogia estimuladora
de “experiéncias respeitosas de liberdade” (FREIRE, 1996, p. 66),
educacgao “humildemente dialogal” (FREIRE, 2008, p. 142).

Uma educagao que possibilita-se ao homem a discussao corajosa de
uma problematica. De sua insergdo nesta problematica. Que o
advertisse dos perigos de seu tempo, para que, consciente deles,
ganhasse forca e a coragem de lutar, ao invés de ser levado e
arrastado a perdicdo de seu proprio “eu”, submetido as prescri¢des
alheias. Educagao que o colocasse em dialogo constante com o outro.
Que o predispusesse a constante revisdes (FREIRE, 2003, p. 98).

A participacao (estar presente e tomar parte) é fundamento do
didlogo e da liberdade como praticas responsaveis. Freire alerta
que as palavras tém vida, que por meio delas as pessoas se
reconhecem e se solidarizam. Essa compreensdo obriga-nos a
definir-se politicamente e ser coerente com essa opgao: “A
solidariedade caminha de maos dadas com a consciéncia critica. A
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solidariedade tem que ser construida em nossos corpos, em nossos
comportamentos, em nossas convicgoes” (FREIRE, 25/03/1996)>2.
Este aspecto marca os processos da pedagogia dos oprimidos, que
juntos e desde-com (MUNOZ, 2004) lutam por recuperar a sua
humanidade, a sua liberdade. Nesse movimento de reflexao e
engajamento, a pedagogia dos oprimidos estd sendo, e que com eles
se fard e refard (FREIRE, 1987, p. 34).

A pedagogia da Terra oprimida

Sombra e luz, céu azul, horizonte fundo e amplo dizem de mim.
Sem eles apenas sobrevivo, menos do que existo.
Freire, 2005, p. 16.

A pedagogia da Terra evoca a relagao com a Terra, com o
trabalho e com a produgao da vida (CALDART, 2000). Ela forja-se
no movimento da identidade daqueles que a reconhecem como
sujeito educador. A ecopedagogia, sistematizada por Francisco
Gutiérrez e Cruz Prado (1999), integra a educagao ambiental como
um pressuposto bdsico e configura-se como um movimento
preocupado com a “relacdo sauddvel com o meio ambiente, mas
com o sentido mais profundo do que fazemos com a nossa
existéncia, a partir da vida cotidiana” (GADOTTL 2009, p. 2). Os
autores, ao aprofundarem a dimensao da vida cotidiana no sentido
espiritual, atualizam a concepgao ecopedagdgica para uma
pedagogia da vida, que chamaram de biopedagogia (PRADO, 2006).

A ecopedagogia, supera “o antropocentrismo das pedagogias
tradicionais e concebe o ser humano em sua diversidade e em
relacdo com a complexidade da natureza. A Terra passa a ser
considerada também como ser vivo, como gaia” (GADOTTI, 2009,
p- 1). Nessa perspectiva, o autor situa a pedagogia da Terra na
dinamicidade do proposto por Freire, na Pedagogia do Oprimido:

2 FREIRE, Paulo. Pedagogia da solidariedade. [Gravacao, transcri¢do e tradugao
de Walter Ferreira de Oliveira e organizagao e supervisao da tradugao de Nita
Freire). 1 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2014. P. 80-81.
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Paulo Freire, que faleceu em 1997, foi o autor de um grande livro:
Pedagogia do Oprimido. Consideramos hoje a Terra também como
oprimido, por isso precisamos também de uma pedagogia desse
oprimido que é a Terra. Precisamos de uma Pedagogia da Terra
como um grande capitulo da pedagogia do oprimido. Uma
pedagogia que tem como suporte o Paradigma Terra que considera
esse planeta como uma tunica comunidade, una e diversa
(GADOTTI, 2009, p. 2).

Essa compreensao pedagogico-ecoldgica acentua uma
cosmovisdo e cosmosensagao ecologicas que propde um estilo
civilizatorio de convivéncia humana com a Terra, pautado no
cuidado e no bem comum. Desse movimento, propOe-se a
experiéncia de uma cidadania planetdria que nos faca cuidar da
Terra (BOFF, 1999; 2010) e que motive uma alfabetizagao ecoldgica
coerente com a teia a vida (CAPRA, 2006). Reconhecer que “tudo
estd interligado” (FRANCISCO, 2015, p. 75) provoca a uma
cidadania ecoldgica que integra as dimensdes da ecologia
ambiental, econdmica, social, cultural, da vida cotidiana e que
apresenta-se inseparavel do principio do bem comum e da justica
intergeracional. Segundo Freire (2000, p. 67), a ecologia “tem de
estar presente em qualquer pratica educativa de carater social,
critico e libertador”, e deve pautar a nossa luta pelo “respeito a vida
dos seres humanos, a vida dos outros animais, a vida dos passaros,
a vida dos rios e florestas” (FREIRE, 2000, p. 67).

Assim como na Pedagogia do Oprimido o homem assume-se
como problema pedagdgico, na pedagogia da Terra oprimida o que
estd acontecendo com ela (polui¢do e mudangas climaticas, cultura
do descarte, esgotamento dos bens naturais, perda da
biodiversidade, desigualdade planetdria..) € preocupagao
mobilizadora que nos provoca a responsabilidade. Francisco (2015,
p- 18) entende que uma educacdo e espiritualidade ecoldgicas
prescinde de “tomar dolorosa consciéncia, ousar transformar em
sofrimento pessoal aquilo que acontece com o mundo e, assim,
reconhecer a contribui¢ao que cada um lhe pode dar”. Ao discutir
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as relagOes entre a vida planetdria, a ética e a tecnologia, Jonas
(2006, p. 47-48) sugere o seguinte imperativo ético: “Aja de modo
que os efeitos da tua agao sejam compativeis com a permanéncia de
uma auténtica vida humana sobre a Terra”, ou, expresso
negativamente, “Aja de modo que os efeitos de tua agao nao sejam
destrutivos para a possibilidade futura de uma tal vida”. Em
sintese, “ndo ha espago para a globalizagdo da indiferenca”
(FRANCISCO, 2015, p. 43). E, sim, para uma pedagogia da
indignagdo, que presida “a nossa capacidade de amarmos e nos
ecorresponsabilizamos pela casa comum, o planeta Terra”
(CALLON]J, 2010, p. 131).

A experiéncia ecopedagogica requer uma logica relacional,
flexivel, intuitiva e processual que leve-nos “a sentir e viver nossa
cotidianidade em relagdo harmonica com os outros seres do planeta
Terra” - planetariedade (p.29), “a promover a vida a partir da
cotidianidade” - biocultura (p. 106), a agir eticamente em
convergéncia com a Vida, isto é, “viver e conviver em e com a Terra”
(GUTIERREZ e PRADO, 2013, p. 134). Os autores orientam que esse
processo praxioldgico comunitdrio precisa ser organico e solidario
no qual “nao se buscard como “aprender a ser” e como se adaptar a
uma sociedade ja feita, e sim como ‘chegar a ser’ em uma sociedade
que estd por ser feita” (GUTIERREZ, 2001, p. 29).

O movimento da pedagogia da Terra, inspirado nas reflexdes
freireanas, registra inimeras iniciativas que visam recuperar a
liberdade da Terra e compreender a biodiversidade como um bem
comum?® Movimentos locais e globais persistem no compromisso
de lutar pelos direitos da Natureza, (re)interpretam filosofias e

3 A pensadora e ativista indiana, Vandana Shiva (2011, p. 104-147), se destaca pela
sua defesa da biodiversidade: “No nivel social, os valores de biodiversidade em
diferentes contextos sociais precisam ser reconhecidos. Bosques sagrados,
sementes sagradas e espécies sagradas tém sido os meios culturais de se tratar a
biodiversidade como inviolavel — e nos dao o melhor exemplo de conservagao.
[...]. A biodiversidade nao simboliza apenas a riqueza da natureza; ela incorpora
diferentes tradi¢oes culturais e intelectuais”
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estilos por um Bem Viver* e buscam assentar fisica e
simbolicamente territorios eco-criticos e integrais nos diferentes
ambientes de cultura e saber populares. Freire é considerado uma
referéncia do pensamento decolonial latino-americano, e sua
reflexdo pedagogica provoca-nos para a complementaridade,
reciprocidade e integralidade entre os seres vivos e com a Terra
(FLEURI, 2020).

Colocar-se em movimento a favor da pedagogia como pratica de
liberdade com a Mae Terra, é pensar, sentir e agir a partir da
compreensao de que tudo esta interligado na comunidade da vida,
que o social e o ambiental sao interdependentes, e que na Casa Comum
somos chamados a reciprocidade. Atualizar Freire é assumir esse
movimento de forma popular, comunicativa e criativa a partir de
novos estilos de vida e novas maneiras de conceber as relagoes
ecoldgicas, combinadas com justica social, paz e democracia.

Desejo que os 100 anos de Freire inspirem mobilizacao e
resisténcia para as sempre novas pedagogias populares, ecologicas,
libertadoras e libertarias: a pedagogia dos guardides de sementes
nativas; a pedagogia de ‘plantar dgua’; a pedagogia da pratica da
solidariedade; a pedagogia do aprender-e-ensinar a democracia
(TIRIBA, 2018); a pedagogia do direito das criangas ao ar livre e a
interagdo com os irmaos e irmas da natureza; a pedagogia do
permanente e dinamico maravilhar-se, de bidfilos (FREIRE, 1987).

* O escritor e tedlogo chileno, Diego Irarrazaval (2002, p. 26), expressa um sentido
para a ideia do “bem-viver” ou “estar bem”. O Bem Viver “Es un dinamismo
relacional y liberador (y no un acomodamiento estatico). Se trata de la ética de
bien-estar con otros y otras, sin exclusiones. Se opone de modo tajante al egoismo
aburguesado; éste inventa un estar bien a costa de la infelicidad de los
empobrecidos. Por eso al hablar de “vivir-bien” me refiero a hacer el bien, celebrar
la vida, interactuar con equidad y justicia. Lo bueno no es pues algo narcisista,
auto-centrado, materialmente exitoso. Mas bien es la praxis de bondad y ternura,
de alegria y celebracion, de relaciones fructiferas”.
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Nas mangueiras, jaqueiras, cajueiros e pitombeiras da educacao
social

A preocupagao por uma educagao que seja pratica da liberdade
exige por parte do educador “que se pergunte a si mesmo se realmente
cré no povo, nos homens simples [..]. Se realmente é capaz de
comungar com eles e com eles “pronunciar’ o mundo” (p. 93). Caso
contrdrio, nunca serd “um educador da e para as transformagoes
radicais” (FREIRE, 1975, p. 93). Essa exigéncia educativa é uma busca
de educadores no multifacetado campo da educacao social.

Os contextos de educacao social inquietam-nos a corresponder,
colocando-nos em atitude investigativa perante a complexidade de
situagOes sociais. Essa atitude recorda-nos a exigéncia freireana: a
curiosidade epistemoldgica (FREIRE, 1996, p. 29). Nesse sentido,
Graciani (2014, p. 38) ao referir-se aos aspectos metodoldgicos da
Pedagogia social, cita as palavras de Freire: “E exatamente a vida, que
agucando a nossa curiosidade, nos leva ao conhecimento. E o direito de
todos a vida que nos faz solidarios. E a opgao pela vida que nos torna
éticos”. A autora reconhece a contribuicao de Freire para a Pedagogia
social e para o trabalho dos educadores sociais, o que fica evidente em
sua tese doutoral, Pedagogia social de rua: andlise e sistematizagdo de uma
experiéncia vivida (1996).

Assim como Graciani, iniimeros autores reconhecem a
influéncia do pensamento de Freire (em especial, da Pedagogia do
Oprimido) na compreensao pedagogica dos processos de educagao
popular, principalmente, em América Latina (COTANDA, 2003;
MARQUES e EVANGELISTA, 2010). Reconhecem que suas ideias
educativas marcam  profundamente o0s  processos de
conscientizagao de distintos povos, movimentos sociais,
comunidades e grupos que esforcam-se por transformar as suas
realidades através de processos de aprendizagem. Além de
contribuir no desenvolvimento desses povos, suas ideias
repercutem no pensar-agir de liderancas comunitdrias, de
pesquisadores, de professores, entre tantos outros.
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Por exemplo, Walter Ferreira de Oliveira (2004, p. 88) escreve,
em seu livro Educagdo social de rua, o seguinte: “Nao ha sombra de
duvida de que as criangas de rua sao oprimidas — por serem pobres,
por sofrerem frequentemente abuso por parte de suas familias e
comunidades, por serem rejeitadas pelos sistemas formais de
educagao e negligenciadas pelo Estado”. Acrescenta ainda:

E neste contexto que a pedagogia de Freire tem um espago de
interpretagdo como nenhum outro referencial. A leitura do
fendmeno social como uma relagdo entre opressores e oprimidos é
inevitavel, e as propostas da filosofia freireana passam a cair como
uma luva, permitindo sonhar com saidas que nenhum outro sistema
filosofico jamais havia, antes, apresentado (OLIVEIRA, 2004, p. 88).

O autor refere-se a Pedagogia do Oprimido como a “buissola que
guiava os educadores sociais e possibilitou a exploracao de uma
metodologia que nao poderia ter encontrado melhor lugar para
aplicagao que nas ruas®, onde se encontravam aqueles identificados
como os maiores de todos os nossos oprimidos” (OLIVEIRA, 2004, p.
89). Os principios pedagogicos advindos da Pedagogia do Oprimido,
sao referéncias metodoldgicas para os educadores sociais, apoiando-
os na abordagem de suas praticas junto as criangas e adolescentes em
situagao de rua (GRACIANI, 2014).

Assim como eles, outros varios autores da Pedagogia
social/educacao social®, apoiados no pensamento de Freire, criam e

® Oliveira (2004, p. 106) cita palavras de Freire (1989, p. 13) sobre a abordagem de
criangas nas ruas: “E preciso ter cuidado para nao invadir o mundo do menor,
caso ele ndo queira ser abordado. Nao ultrapassar o espago vital do menino, que
é real, sem que ele queira, sem que ele permita. Seria violenta-lo. Esperar
“momento magico” quando o menino se desarmar. Ter paciéncia histérica, para
esperar o inicio do processo, para aguardar a plenitude desse momento — o
momento em que se descobre o mistério existencial do menino” (Paulo Freire &
educadores de rua. Uma abordagem critica. Alternativas de atendimentos aos
meninos de rua. Série Metodolégica Programa Regional Menores em
Circunstancias Especialmente Dificeis, n.1. Bogota, Colémbia: UNICEF, 1989).

¢ Machado (2012) refere-se a teoria de Paulo Freire como uma possivel
fundamentag¢ao da Pedagogia social brasileira.
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reinventam novas pedagogias, sempre em movimento. A
pedagogia dos catadores de material reciclavel, a pedagogia dos
servicos de convivéncia e fortalecimento de vinculos, dos projetos
sociais, populares e comunitarios, dos movimentos sociais,
indigenas e quilombolas, e tantos outros, que estao em movimento
de luta, no qual a memadria presente de Freire caminha com eles.

Palavras finais

Frente a pergunta: segue vigente a Pedagogia do primido?
(BUEN et al., 2019, p. 95) As sombras da opressao ja respondem.
Perante elas, somos convidados a colocarmo-nos em movimento,
pessoal e comunitariamente. A educagao comunitaria, como forma
de constru¢do de uma pedagogia do cotidiano, é uma “auto-
educacao do povo e pelo povo” (CARNEIRO, 1987, p. 15), e sem
essa forma nao tem sentido.

Freire (2005), na ultima pagina do seu livro A educagio na
cidade, compartilhou seu gosto de sociedade: “uma sociedade mais
aberta” (p. 144), que pense e gere um mundo aberto, dialdgico
intercultural, empatico, justo e fraterno. E possivel criar uma
sociedade diferente. As mazelas da desigualdade, do machismo, do
racismo, do ecocidio, que percebemos e nos afetam, foram criadas,
sao justificadas e reproduzidas. Contudo, podem nao estar. Ser
consciente “é a forma radical de ser dos seres humanos enquanto
seres que, refazendo o mundo que nao fizeram, fazem o seu mundo
e neste fazer e re-fazer se re-fazem. Sao porque estdo sendo”
(FREIRE, 1975)".

Admiremos as praticas, participemos da vida. A radicalidade
do pensamento de Freire mostra-nos uma tentativa de redefinir
uma sociedade humanizante, que defende a educagdao como a
progressiva humanizagao da pessoa a través da atualizagao de sua

7 Parte final da fala de Paulo Freire, no Simposio Internacional para a
Alfabetizagdo, em Persépolis, Irda, em setembro de 1975. In: GADOTTI, Moacir.
Histéria das ideias pedagdgicas. 8 ed. Sao Paulo: Atica, 2006, p. 255.
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liberdade. A pedagogia do Oprimido, a educagdo como pratica da
liberdade sao fundamentos auténticos da experiéncia democratica.
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Capitulo 6

Paulo Freire e a Educacao Emancipadora:
0 Resgate da Identidade

Helena Avelar Castro
Maria Camila Lima

Introducao

A memoria é um dos principais meios de formar uma
identidade, isto é, uma configuracao valorativa, por meio da qual,
uma pessoa ou institui¢ao faz-se reconhecida e tinica diante de seus
pares. Pela memoria, pensa-se o vivido para além do que ele foi
nele mesmo, em dire¢ao a uma ressignificagdo do que se passou a
partir do olhar do presente. O presente €, portanto, algo que sé se
conhece e entende a partir da realidade historica — e bem como de
sua lembranca — que o gerou e o passado € algo que se altera
frequentemente a partir das constantes e atuais necessidades do
presente de auto representar-se e resolver seus problemas praticos.

Nessa perspectiva, a educagdo ndo pode ser vista e
compreendida como um apéndice dentro da histéria. Ela sempre
estd situada dentro de um contexto especifico, sendo guiada por
condicionantes politicos e sociais, e por pessoas com ideologias e
objetivos determinados. Compreende-se, portanto, que para
refletir sobre a situagdo atual da educac¢do no pais e algumas de
suas principais dificuldades, deve-se lancar o olhar para a histdria,
como caminho essencial para se entender o que se vive no presente.

Compreender que a cultura e a sua influéncia sao aspectos que
independem da abordagem formal na escola e que esta implicita ou
explicita no ambiente social, é considerar que somos seres
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predominantemente culturais, atrelado a ag¢des transformadoras.
De acordo com Laraia (2001, p 45):

O homem ¢€ resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele é
herdeiro de um longo processo acumulativo, que reflete o
conhecimento e a experiéncia adquiridos pelas numerosas geragoes
que o antecederam. A manipula¢gdo adequada e criativa desse
patrimonio cultural permite as inovagdes e as invengoes.

A identidade, se forma a partir da interagao com outro, da
relagao do eu e da sociedade. Parte do principio que o Eu é formado
e modificado continuamente no didlogo com os mundos culturais.
A formagao da identidade ¢ histdrica e ndo apenas biologica. O ser
deve ser visto como mulher e homem biopsicossocial.

Dessa forma, estao em constante formagao, na qual podem
assumir diferentes identidades, de acordo com o meio/cultura que
estao inseridos (HALL, 2001).

Para Freire (1982), o respeito a identidade cultural do
educando/educador gera uma educagao progressiva. No processo
de educagao, o educado/educando deve respeitar e buscar conhecer
o meio em que o educando vive, sua cultura e seu meio social, os
acontecimentos do mundo, a dinamica da sua vida com suas lutas
e possibilidades, bem como, as suas experiéncias.

Para a compreensao do termo educacao emancipadora, torna-
se fundamental pensarmos na relagao sdcio-histdrica e as principais
transformagdes do processo educacional, desde a difusdao de um
plano nacional de instrugao popular até os dias de hoje.

Instrucao pablica

Andrew Bel, juntamente com o quaker Joseph Lancaster,
dirigiu uma escola em Madras, instituida pela Companhia das
Indias Orientais, para os filhos de seus soldados europeus.
Lancaster, em 1798, abriu uma escola para criangas pobres em
Londres. Bel publicou um livro chamado An experiment in education
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(1797), em que implica um sistema de ensino no qual uma escola
ou uma familia poderia instruir-se a si mesma, através da
orientacdo de um mestre ou de um parente. A experiéncia foi
aplicada no asilo masculino de Madras e um dos seus objetivos era
economizar as despesas com instrucao e acelerar os progressos dos
alunos (MANACORDA, 2010).

O método lancasteriano de ensino mutuo ultrapassou os
muros da Inglaterra e se espalhou por todo o mundo de lingua
inglesa. Foi aplicado no ensino elementar masculino, estendeu-se
para o ensino feminino, para a educagao de adultos e para as
escolas de nivel superior. Segundo Manacorda (2010), nao se
tratava apenas de um método didatico, mas em primeiro lugar, de
uma opc¢ao politica, tornando-se para a Inglaterra, o substituto de
um sistema nacional de escolas, dai, a denominag¢ao de sistema
lancasterino. Essa opgao politica foi implantada na rede de ensino
da Inglaterra e nos paises de lingua inglesa.

No Brasil, também foi uma opgao politica e estava na Lei de 15
de novembro de 1827, na qual foi a primeira Lei de instrucao
publica do Brasil. Em seu artigo 1° proclama que “em todas as
cidades, vilas e lugares mais populosos, haverd as escolas de
primeiras letras que forem necessarias”. Toda a infraestrutura
necessaria a criacdo e manutengdo dessas escolas ¢é de
responsabilidade do estado, ou seja, dos Presidentes, Camaras e
Assembleias Gerais das Provincias.

As escolas sao de ensino matuo, com localizagao e quantidade
definidas pelo governo de cada provincia, podendo, inclusive,
deslocar os professores e infraestrutura das escolas localizadas em
regioes mais populosas, para as regioes onde mais se verificar a sua
necessidade. A aquisicao de seus edificios e equipamentos, também
sao de responsabilidade do poder publico. O estado, também,
passa a regular o que deveria ser ensinado nessas escolas.

A educagao oferecida pelo estado deveria, por principio, ser
uma educagao laica e inclusiva. Surge nesse periodo o ideal de
uma educagao para todos. E vélido ressaltar que as condigdes
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politicas e econdmicas eram deficitarias para resolver o
problema da instrugao publica.

Educacdo inclusiva

A educagao inclusiva viveu profundas transformagoes
durante o século XX. Estimulada pelos movimentos sociais que
reivindicavam mais igualdade entre todos os cidadaos e a
superacao de qualquer tipo de discriminagao. Assim, o sistema
educacional regular busca diversas maneiras, a fim de promover a
inclusdao e, a0 mesmo tempo, fomentar uma reflexao no campo
educativo. Assim, uma nova concepgao se fortalece em torno do
conceito de escolas inclusivas. O conceito vai além da educagao
especial e caminha para a transformagao do processo educacional
no sentido de promover escolas de qualidade para todas as pessoas.
Uma escola que contemple a diversidade, capaz de elaborar um
projeto comum, do qual participe toda a comunidade
educativa(MARCHESI, 1995).

Para que a inclusao escolar aconteca, é imprescindivel e
urgente se desfazer das categorizagdes e oposi¢des excludentes,
que se redefina a educacdo para a cidadania plena e global,
reconhecer e valorizar as diferencas, articular, flexibilizar. As
escolas devem buscar ser um espago de acolhimento e de formagao
para todos, pautado em uma pedagogia ativa, interativa,
integradora, atendendo as diferencas de cada um, buscando a
autonomia do sujeito na conquista do conhecimento. A fungdo da
escola inclusiva perpassa, também, na formagao de mulheres e
homens que aprendam a conviver, aceitar, respeitar e valorizar as
diferencas (MANTOAN, 2003).

O educando/educador em sua completude, em sua totalidade.
Essa é a proposta de uma educagao transformadora. Considera-se
como um ser em construcao, em constante transformagéo, levando em
conta todos os aspectos que o formam, a sociedade onde esta inserido,
a cultura que ali permeia e os seus aspectos ambientais, psicologicos e
bioldgicos, sao os principios para que aconteca o saber.
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Educacao transformadora e emancipadora

O precursor da educagdo transformadora, Paulo Freire,
compreende a influéncia histdrico e social na formacao de mulheres
e homens. Pautou seu pensar critico na realidade social, cultural,
politica e histdrica. Para ele, € importante reconhecer o ser humano
como inacabado e, por isso, com possibilidades de realizagdo e
mudanca do que fomos um dia condenados e marginalizados.
Defendia que nao estamos condenados a repetir o que ja somos.

Os preceitos da pedagogia Freiriana é indispensavel no
cenario atual do mundo.Um cendrio social politico educacional
representado pela desigualdade, pelo aumento dos oprimidos,
evidenciados em um confinamento necessario como consequéncia
de um virus. Diante do cendrio de pandemia que estamos vivendo
em 2020, do Covid-19, os pressupostos de Freire podem ser vistos
como uma luz, uma esperanga, um caminho a seguir.

Freire se opdem a educagao bancaria e a define como aquela
em que o educando/educador é visto como alguém que nada sabe
e 0 educador/educando como dominador do contetido, sendo
assim o conhecimento, como algo acabado e estatico. Nessa
perspectiva, o ser humano se caracteriza apenas vivendo no
mundo, em um constante processo de desumanizagao. A
autonomia e a curiosidade vao perdendo sua fun¢ao na produgao
do saber, e a perda da consciéncia e da capacidade de aprender
criticamente a realidade vai aprisionando sua acdo (MENEZES;
SANTIAGO, 2014).

Em contraproposta a educacao bancaria, Freire apresenta a
educacado libertdria. Na qual visa o didlogo e o aprendizagem
conjunto, sendo pautado em uma educagao revolucionaria e
problematizadora, com uma mudanga de postura do professor na
sala de aula.

O processo pedagdgico de Freire baseia-se em transformar-se
através do conhecimento. Para que a educagao acontega,
fornecendo de fato a emancipagdo do ser, é necessdrio um
permanente cultivo da curiosidade, do didlogo horizontal, dos atos
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de leitura, conhecimento e problematizagio do mundo, da
interligacao dos contetidos apreendidos e do compartilhamento do
mundo conhecido (ANDRADE; RICARTE, 2021).

Freire tinha esperanca de um futuro emancipatério e seus
principios apontavam a uma complexidade para compreender o
mundo, na qual ndo se permite uma interpretagao tnica e fixa. Essa
complexidade estd pautada no conceito de um ser humano
inacabado, em construgdo, livre e criador de consciéncia e
intencionalidade. Mulheres e homens sao vistos como parte
integrante do universo, em que o grau de liberdade desencadeia a
emancipacao (POLLI, 2020).

Na luta pela educagdo emancipadora e justa para todos e para
os oprimidos, os direitos humanos e a democracia passam a
caminhar juntos. De acordo com a Declaragio Universal dos
Direitos Humanos, artigo XXVI:

Todo ser humano tem direito a educacdo. A educacao sera gratuita,
pelo menos nos graus elementares e fundamentais. A educagao
elementar serd obrigatoria. A educagdao técnico-profissional serd
acessivel a todos, bem como a instruc¢ao superior, estd baseada no
mérito. A educagdo sera orientada no sentido do pleno
desenvolvimento da personalidade humana e do fortalecimento do
respeito pelos direitos humanos e pelas liberdades fundamentais. A
educacdo promoverd a compreensao, a tolerancia e a amizade entre
as nagOes e grupos raciais ou religiosos, e deve desenvolver as
atividades da ONU (1948) em prol da manutencdo da paz. Os pais
tém prioridade de direito na escolha do tipo de educacgao que sera
fornecida a seus filhos.

A liberdade, igualdade e fraternidade estd presente nos
direitos humanos e, claramente, estd nos principios do ato
educativo Freiriano. Paulo Freire, lutava pela emancipagao do
individuo difundido no ato de educar, que tem a premissa dos
direitos humanos, no direito de ser, além dos privilégios e
desigualdades (VIOLA, 2010).
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O carater emancipatorio de Freire estd fundamentado na
perspectiva ético-politica. A emancipagdo humana prova a
transformacao social a partir do momento que ha uma educagao
libertadora. O educando/educador se torna capaz de problematizar
e realizar reflexdo critica da realidade em que esta inserido e agir
sobre. A Pedagogia emancipatdria estd embasada na libertagao das
pessoas oprimidas (MOREIRA, 2010).

A pedagogia Freiriana critica o processo educacional de
transferéncia de saber e defende que s6 ha aprendizagem quando
ha troca, quando acontece de forma horizontal, com amor,
compreensao do valor dos sentimentos, das emogoes, do desejo, da
inseguran¢a, do medo que, ao ser “educado”, vai gerando a
coragem (FREIRE, 1996).

A escola critica e emancipadora estimula o educando/
educador a ser ativo, curioso, levando ao questionamento e a
pergunta, viabilizando a formacao critica, participando, assim, do
seu proprio processo pedagogico, e assim, contribuir e construir
seu conhecimento (OLIVEIRA; SANTQOS, 2018).

A defesa e promocgao dos direitos humanos é a base para os
principios Freiriano da educagao e, atualmente,ele esta relacionado
ao avango de debates e acoes (POLLI, 2020).

Para uma educagao integrada, plural e problematizada, ¢é
importante buscar conhecer e entender a realidade em que o
educando vive. Nesse processo de educagdo, o professor deve
respeitar e buscar conhecer o educando, e a partir disso, ser capaz
de analisar e articular com os diferentes tipos de contetdo escolar
(FREIRE, 1987).

Educacao e cidadania

A educacao, a cidadania e a alfabetizacado devem ser
considerados intrinsecamente relacionados e complementares.
Sendo que para Freire, a Cidadania deve ser vista como resultado
da educagao, é atuagdo na sua realidade, € o vir a Ser na sociedade.
A alfabetizagdo, como resultado da educagdao, permite o
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conhecimento da realidade que o sujeito esta inserido e, assim, o
mesmo € capaz de agir e transforma-la, se tornando assim, um
cidadao. A cidadania tem caracteristicas de coletividade, pois se
manifesta por meio das relagdes sociais. Ao construir o seu ser,
conhecendo seus direitos e os direitos de ter deveres como cidadao,
¢ possivel romper com a repressao (HERBERT, 2010).

A alienagdo acontece pela opressao e repressao, e é entendida
como a retirada do direito do ser e pertencer, criar e recriar a
sociedade. E diminuir a capacidade do homem e mulher de ser
mais no contexto e mundo em que vive. E limitar o pensamento
critico através da reprodugao do que se foi e “deveria” ser, através
da invasdo cultural. Freire apoiava a cidadania como participagao
em assumir a propria historia e da construcao do seu futuro, da
sociedade, da histéria (OLIVEIRA; SANTOS, 2018).

A cidadania exige a alfabetizacao e, para Freire, o fendmeno
analfabetismo tem um cardter ideoldgico, sendo assim, uma
concepgao distorcida. O termo “analfabeto” foi referido por Freire
como uma situagdo social injusta, onde mulheres e homens sao
julgados como inferiores, incapazes, e se sentem envergonhados.
Assim, o processo de aprendizagem e o conhecimento tém a fungao
de mostrar que todos sdo capazes, que sao passiveis de mudanga e
de serem felizes (FERRARO, 2010).

O dialogo e a afetividade no processo da educacao emancipatoria

Através da educagdo, também, se realiza e se permite o
processo critico, que ocorre pela relacao dialogica, sendo esta, de
carater existencial e histérico. E a partir da prética dialégica que
nasce o pensar critico-problematizador, que o sujeito desenvolve
suas interag¢des sociais e as habilidades para essa exigidas. Nessa
pratica, o individuo exercita o respeito as ideias, experiéncias e
opinides do outro, permitindo acontecer uma comunicagao
democratica. Além disso, para a pratica do didlogo, é necessario
haver reciprocidade de fala e escuta, fundamentado no respeito,
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confianga, humildade, esperanga, tolerancia e amor empatico
(MENEZES; SANTIAGO, 2014).

O diadlogo ¢é viabilizado a partir da interagao social, da
cooperagao, no estar juntos, no coletivo, formando o aprendizado.
Dessa forma, todos tém a funcao de ensinar e aprender (OLIVEIRA;
SANTOS, 2018).

Uma das contribui¢des da psicologia para o processo
educacional e para o movimento de humanizagao para diferentes
praticas profissionais, e para o ambiente de sala de aula, foram os
conhecimentos de Carl Rogers. Com estudos voltados para a
abordagem centrada-na-pessoa, Rogers trouxe uma mudanca de
foco, ndo sé para relagao terapeuta-cliente, mas também, para todas
as relagdes profissionais e relacdes interpessoais. Nessa
perspectiva, para um bom desenvolvimento das relacdes, ¢é
importante considerar e confiar na capacidade do individuo de se
compreender e de encontrar-se no contexto que esta inserido. O
profissional tem fungao de promover o crescimento para promover
a resolugao de seus problemas e seguir em frente sozinho,
promovendo a autonomia (FREITAS; BOECHAT, 2018).

Os conhecimentos de Rogers, aplicados a educagdo, foi
denominado ensino centrado-no-aluno. A convergéncia entre
Rogers e Paulo Freire esta no pensamento humanista, na qual,
confiam no poder e na capacidade de se construir, de se conhecer,
se transformar, ser agente da sua propria mudanga. Em ambos
autores, o profissional é visto como agente encorajador, facilitador
para mudanga do eu e do mundo (FREITAS; BOECHAT, 2018).

O didlogo proposto por Freire ndo é romantico, ndao é uma
imposicao de valores e crengas. Estd pautado em reagir as formas
de pensamento centradas no econdmico, sendo uma possivel
solugao para resolugao de problemas sociais e educacionais. Dessa
maneira, o didlogo passa a ser um instrumento fundamental para
emancipacao (POLLI, 2020).

O amor como alicerce para o didlogo nao é o amor ingénuo e
roméantico. E um sentimento humanizado, relacionado ao respeito,
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empatia, tolerancia e confianga, e reconhecer o outro como, também,
passivel de ensinar e aprender (MENEZES; SANTIAGO, 2014).

O dialogo para Freire (1992) nao acontece se nao houver amor,
amor a vida, as pessoas, ao mundo. O amor como ato de coragem,
valentia, compromisso com a causa dos oprimidos. Para o didlogo
no encontro dos homens, ha também um ato de humildade em
saber ouvir, conhecer, se colocar como alguém que estd
aprendendo e nao sabe mais que o proprio outro.

A autossuficiéncia é incompativel com o didlogo. Os homens que nao
tém humildade ou a perdem, nao podem aproximar-se do povo. Nao
podem ser seus companheiros de prontuincia do mundo. Se alguém
ndo é capaz de sentir-se e saber-se tdo homem quanto os outros, é
que lhe falta ainda muito que caminhar, para chegar ao lugar de
encontro com eles. Neste lugar de encontro, ndo ha ignorantes
absolutos, nem sabios absolutos: ha homens que, em comunhao,
buscam saber mais. (FREIRE, 1987, p.52).

Para Freire (1996), nao existe a falsa separagao entre
afetividade e seriedade docente. E preciso descartar a ideia que os
docentes se tornam melhor a medida que sdao mais severos. A
afetividade deve estar relacionada ao querer bem, a alegria de se
fazer docente, a alegria para a pratica educativa e querer bem para
com os educandos. Ensinar e aprender nao pode acontecer sem o
querer bem, sem a alegria e sem o respeito. A pratica educativa
perde o sentido quando a experiéncia pedagdgica nao desperta o
gosto de querer bem e o gosto da alegria.

Mas ¢é preciso, sublinho, que, permanecendo e amorosamente
cumprindo o seu dever, ndo deixe de lutar politicamente, por seus
direitos e pelo respeito a dignidade de sua tarefa, assim como, pelo
zelo devido ao espago pedagdgico em que atua com seus alunos. E
preciso, por outro lado, reinsistir em que ndo se pense que a pratica
educativa vivida com afetividade e alegria, prescinda da formagao
cientifica séria e da clareza politica dos educadores ou educadoras.
A pratica educativa é tudo isso: afetividade, alegria, capacidade
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cientifica, dominio técnico a servico da mudanca ou,
lamentavelmente, da permanéncia do hoje. (FREIRE, 1996, p.73).

As emocOes, a sensibilidade, a afetividade, a intuicao devem
ser reconhecidas e valorizadas no processo educacional
progressiva. O afeto/afetividade ¢ o que permeia e motiva o
conhecimento. Esta relacionada ao sentir a realidade, pensar no
sentir, agir no sentir e engajar no proprio processo de mudanga de
si e da sociedade. A partir do momento que é reconhecido e
valorizado as emogoes, desejos, sentimentos, medos e insegurancas
que o homem vive, é possivel enfrentar barreiras para que a
educacao se realize. Gerando assim, coragem e luta para que o
homem se torne liberto (VECCHIA, 2010).

Consideragoes finais

Sao notdrias as transformacoes do processo educacional ao longo
da histdria, e toda a influéncia social, politica e cultural sobre ela.

Entretanto, ao fortalecer o direito a educa¢do de qualidade,
publica e laica, garantida pelo estado, nos deparamos com o ensino
publico ainda defasado e o privado, cada vez mais, restrito a elite.
A lacuna deixada pelo governo na educagao aspira enraizar cada
vez mais as desigualdades sociais, considerando o acesso a uma
educacao de qualidade, uma educagao privada, reservada e
excludente, atingindo apenas uma parte da populagao.

Contudo, é importante a compreensao acerca da diversidade
no campo da educagdo, valorizando os diversos contextos e
habilidades. Assim, a educagdao libertadora pautada na
horizontalidade, na relagdo dialdgica e na garantia de um espago
humanizado para a aprendizagem, promove nao somente um
campo de discussdao/problematizacao e o conhecimento de forma
ativa, mas estimula a autonomia, liberdade e a identidade de
mulheres e homens. Nessa perspectiva, a escola se caracteriza como
um espaco de compartilhamento de novos saberes, de transmissao
cultural e formagao de identidade.
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Por fim, a educagao se faz presente por toda vida e se
caracteriza como uma constru¢gdo permanente entre toda a
sociedade, responsavel por promover e reafirmar o papel social de
cada um na comunidade a que pertence e preservacao de suas
raizes. O olhar para a diversidade estd comprometido com a
equidade e perpassa pelo “assumir-se como ser social e histdrico,
como ser pensante, comunicante, transformador, criador,
realizador de sonhos, capaz de ter raiva porque é capaz de amar”
(Freire, 1996, p.46).
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Capitulo 7

A Pratica Docente como Dimensao Social da Formacao
Humana a partir de Paulo Freire

Lessandro Justino da Silva

A libertacao auténtica, que é a humanizagao em
processo, ndao é uma coisa que se deposita nos
homens. Nao é uma palavra a mais, oca, mitificante.
E préxis, que implica a agao e a reflexdo dos homens
sobre o mundo para transforma-lo.

(Freire, 2015, p. 93)

Introducao

De acordo com Brasil (2013, p.4), “a educagao deve
proporcionar o desenvolvimento humano na sua plenitude, em
condicoes de liberdade e dignidade, respeitando e valorizando as
diferencas”. O trabalho do profissional da educagdo, portanto, é
assegurar que o educando construa seu conhecimento. O educador,
a partir da sua realidade e da realidade do educando, deve criar
condigOes para que a aprendizagem ocorra.

Por isso, € preciso uma teoria do processo de ensino que
estabeleca a relagao entre o ensino e a aprendizagem, ou seja, entre
a acao docente e discente. Freire (1996) adverte, portanto, para
assumir uma postura vigilante contra as praticas de
desumanizagdo. A partir desta compreensao, da educagao como
pratica social, buscou-se analisar “a pratica docente como
dimensao social da formag¢ao humana” (FREIRE, 1996, p.9).

A concepgao pedagogica constitui-se como algo fundamental
para a agao profissional porque possibilita que se estabeleca um
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caminho possivel em relagao ao ensino e a aprendizagem tanto ao
educador quanto ao educando. Sendo assim, faz-se necessario que o
educador reconheca a importancia de sua pratica pedagogica e qual a
melhor maneira de contribuir para a aprendizagem do educando.
Com uma pratica pedagodgica bem orientada, o educador possibilita
ao educando maior dominio do conhecimento.

A educagdo tem uma fungdo social porque ela constréi e é
construida dentro de um contexto histérico. E em meio a este
contexto social que o individuo apreende a realidade que o cerca.
Uma das finalidades do ensino e da aprendizagem ¢ garantir a
capacidade de participacao ativa na vida social, é contribuir para
que o individuo apreenda os conhecimentos ja construidos,
construa novos conhecimentos, entenda os interesses das
ideologias dominantes e seja capaz de se posicionar de forma critica
diante delas. Por isso, a educagao acontece em um processo
formativo ja que ocorre, inevitavelmente, entre os individuos em
um determinado contexto social.

Neste formar, de acordo com Freire (1996, p. 26), “o educador
democratico ndo pode negar-se o dever de, na sua pratica docente,
reforcar a capacidade critica do educando, sua curiosidade, sua
insubmissao”. Além disso, existe o desafio de trabalhar com as
diversidades, garantir a qualidade do ensino e da aprendizagem,
porém em estruturas fisicas e pedagogicas que nao atendem tais
exigéncias. Muitas vezes depara-se com um confinamento de alunos os
quais sao amontoados nas salas de aula, impossibilitando um trabalho
pedagdgico mais ativo, individualizado, interativo e democratico.

Conforme Taille (1996, p.21), “o homem contemporaneo
desertou o espago publico: somente lhe interessa o que é privado,
intimo”. Isso se nota nos grandes veiculos de comunicagao que
apresentam conteudos supérfluos, alienadores e
descontextualizados; nas familias as quais, muitas delas, reclamam
da falta de tempo para acompanhar o processo de ensino-
aprendizagem dos filhos; nas igrejas que se preocupam com a
realidade educacional apenas para tratar de temas morais.
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Resta a escola uma solucao: lembrar e fazer lembrar em alto bom
tom... Que sua finalidade principal é a preparacdo para o exercicio
da cidadania. E, para ser cidaddo, sdo necessarios sdlidos
conhecimentos, memoria, respeito pelo espago publico, um conjunto
minimo de normas de relagdes interpessoais, e didlogo franco entre
olhares éticos. Nao ha democracia se houver completo desprezo pela
opinido publica (TAILLE, 1996, p.23).

Ao analisar os modelos de educacgao tradicionais, liberais e
progressistas, pode-se compreender qual o tipo de pratica docente,
o papel do educador e do educando e como acontece a construgao
do conhecimento. Os referidos modelos pedagogicos exercem o
papel de formar os seres humanos.

O presente artigo tem por objetivo compreender que tipo de
formagao acontece a partir da pratica pedagdgica proposta por
Paulo Freire, contextualizar a proposta pedagogica de Freire,
entender o significado da pratica docente e os saberes necessarios
a sua realizagdo e compreender quais as caracteristicas da pratica
docente proposta por Paulo Freire e como ela contribui para o
processo de transitividade entre a ingenuidade e a criticidade.

A partir de Freire, busca-se perceber a pratica docente como
dimensao social da forma¢dao humana. Por isso, utilizou-se como
método de pesquisa, na realizagao deste trabalho, uma anélise das
obras de Paulo Freire e de outros autores que fazem referéncia ao
autor. Todos esses recursos ajudam a entender a importancia da
pratica docente como dimensao social da formagao humana, pois
essa pratica coloca os sujeitos envolvidos em seu contexto historico
e pode ajuda-los a tomarem consciéncia da importancia da sua
atuacao e resisténcia.

Assim, é preciso retomar a autenticidade da pedagogia
libertadora de Freire (1996) segundo o qual formar nao é treinar
para o desempenho de habilidades, mas criar possibilidades de
produgdao ou de construgao. Na pratica docente deve-se
compreender que os conteudos nao sao fins em si mesmos, mas
instrumentos para ajudar os educandos a se compreenderem
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dentro da histdria, ndo como seres passivos, mas dinamicos,
capazes de mudarem a si mesmos e de transformarem a realidade
historica e social na qual estao inseridos.

Desta maneira, a pratica docente proposta por Freire busca
contribuir para a formagao de um sujeito histdrico e socialmente
situado que € capaz de, em meio a realidade, atuar de maneira
critica e de resistir a toda forma de dominagao e opressao.

Paulo Freire, contexto social e histérico da sua proposta
pedagogica

Paulo Reglus Neves Freire, pernambucano de Recife, filho de
Joaquim Temistocles Freire e Edeltrudes Neves Freire, nasceu em 19
de setembro de 1921 e faleceu em Sao Paulo em 2 de maio de 1997.
Realizou os seus estudos secundarios no Colégio Oswaldo Cruz, no
Recife. Formou-se em Direito pela Escola de Direito do Recife.
Exerceu, por pouco tempo, a advocacia e em 1947 passou a trabalhar
na diretoria de Educagado e Cultura do SESI pernambucano. Freire, de
acordo com Beisiegel (2010, p.13), “em 1954 assumiu a
superintendéncia da institui¢ao, ai permanecendo até 1957”.

Paulo Freire lecionou filosofia da educacdao na Escola de
Servico Social do Recife. Em 1960, através de um concurso, foi
nomeado para o cargo de professor de Filosofia e Histéria da
Educacdo da faculdade de Filosofia, Ciéncia e Letras da
Universidade do Recife. O engajamento social e politico de Freire o
levaram a ocupar posigdes. Por isso, em 1960 participa do inicio do
Movimento de Cultura Popular (MCP). Em 1962 assumiu o Servigo
de Extensao Cultural do Recife.

Em meados de 1963, foi designado pelo ministro Paulo de Tarso para
a presidéncia da recém-criada Comissao Nacional de Cultura
Popular e, em mar¢o do ano seguinte, assumiu a coordenagdo do
Programa Nacional de Alfabetizagdo, entao promovido pelo
Ministério da Educacao com a utilizacao do método Paulo Freire de
alfabetizacao de adultos (BEISIEGEL, 2010, p. 14).
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Freire tornou-se uma figura popular e de lutas populares, por
isso, devido aos problemas politicos do pais, em que no ano de 1964
tem-se o Golpe Militar, foi levado a acompanhar uma leva de
refugiados politicos. Exilou-se no Chile, onde permaneceu até 1969.
No Chile, lecionou na Universidade de Santiago e atuou como
consultor regional da UNESCO. Em seguida, transferiu-se para os
Estados Unidos, onde lecionou em Harvard até 1970. “Deslocou-se
em seguida para Genebra, onde atuou como consultor do
Departamento de Educagao do Conselho Mundial das Igrejas”
Beisiegel (2010, p.15).

Em 1980, Freire fez seu retorno ao Brasil, onde passou a
lecionar na PUC-SP e na Unicamp. Em 1989, assumiu a Secretaria
de Educagdao do Municipio de Sao Paulo, onde esteve até 1991.
Tornou-se professor visitante da USP no segundo semestre de 1991.
De acordo com Beisiegel (2010), até 1997, ano de sua morte, Freire
dedicou-se aos livros, ensaios, artigos e conferéncias.

Devido ao forte lago com os Movimentos Populares, Freire tem
suas preocupagdes em relagao a alta taxa de analfabetismo dos
Adultos. Por isso, propde o Método de Educagao Popular em que
procura estabelecer uma relagao entre o homem, a educagao e a
cultura. Neste conjunto de relagdoes Freire (1996) propde um
método que seja dialogico, critico, situado num contexto social e
significativo ao invés de uma educagao bancaria em que o professor
¢ o detentor do saber e o transmite ao aluno.

Assim, diante de uma educacdo autoritaria, acritica e
descontextualizada Freire propde “uma educagao comprometida com
o desenvolvimento, a formagao da consciéncia critica e a constru¢ao
de personalidades democraticas” (BEISIEGEL, 2010, p.39).

O significado da pratica docente e as caracteristicas da sua
dimensao social e formadora

A escola deve ser um ambiente de continua constru¢ao do

conhecimento e da promocgao da diversidade a fim de que se tenha
uma sociedade mais desenvolvida, pacifica, tolerante,
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participativa, critica e reflexiva. A educagao ¢ uma condicao social
essencial a construcao de uma sociedade mais justa. Para Freire
(1996), os sujeitos, no processo de construgao do conhecimento,
devem ser capazes de utiliza-los na pratica social, ndo como uma
mera reproducao, mas um instrumento para a atuagao critica
dentro do contexto histdrico.

A pratica docente, enquanto dimensao social da formagao
humana, busca analisar, de forma critica, a si mesma e, a0 mesmo
tempo, criar condigdes para que os educandos se compreendam e
entendam o contexto em que se encontram.

Se, na verdade, o sonho que nos anima é democratico e solidario, nao
¢é falando aos outros, de cima para baixo, sobretudo, como se
fossemos os portadores da verdade a ser transmitida aos demais, que
aprendemos a escutar, mas € escutando que aprendemos a falar com
eles (FREIRE, 1996, p. 113).

E essencial uma integracdo com os educandos a fim de ajuda-
los a se desenvolverem criticamente. E fundamental que a pratica
docente seja realizada em vista do aprendizado, da melhora
constante do educando, nao da classificacao, da sele¢ao e nem da
punigao. Isso seria uma pratica de educagao bancaria que consiste
em encher os educandos de contetidos. De acordo com Libaneo
(1994), a educagao deve compreender os processos formativos que
ocorrem no meio social, nos quais os individuos estao envolvidos
por existirem socialmente.

A pratica docente deve trabalhar para a libertacdo e para a
autonomia, pois educadores e educandos sdo sujeitos, juntos
podem aprender e ensinar, inquietar-se, produzir e resistir aos
obstaculos. Um dos papéis importantes do educador ¢ estabelecer
com os educandos um dialogo que possibilite a eles tornarem-se
sujeitos atuantes. A reflexao critica da agao do educador ocorre na
interioridade da préxis, que parte da relacdo entre teoria e pratica
sem a qual a teoria se tornaria um ativismo.
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As praticas pedagdgicas nao sao naturais, mas historicamente
construidas, dependentes de competéncias que podem e devem ser
estimuladas e desenvolvidas no ambiente escolar. A construc¢ao da
autonomia do educando, mediante sua pratica cotidiana de decidir
sobre as coisas que lhe fazem sentido, lapida seu senso ético,
pressuposto fundamental para a atuagao cidada contemporanea.

Desta maneira, € necessaria uma pratica docente formativa.
Contudo, formar nao significa um treinamento para o desenvolvimento
de habilidades. Durante esse processo aquele que ensina aprende e o
que aprende também ensina. Para Freire (1996), a necessidade da
formacao se d& porque o ser humano, ser cultural e histdrico, constroi-
se neste campo de relagdes. Embora as relagdes ocorram em um mundo
natural, esse nao € criagdo humana, mas o ser humano é capaz de lhe
conferir significado que pode variar ao longo da historia. O mundo da
cultura é, portanto, criagdo humana, por isso, seu ser no mundo nao
pode se dar de maneira passiva, mas comprometido com as
circunstancias, visto que essas lhes dizem respeito.

Porém, em contextos histéricos e sociais delimitados por
alguns grupos, inviabilizou-se a interferéncia criadora dos seres
humanos. Por isso, a necessidade de uma educagdo que trabalhe
para a formacdo e o desenvolvimento da consciéncia critica na
apreensao da realidade. Portanto, a formacgao e o desenvolvimento
de uma consciéncia critica dependem do comprometimento com a
sua realidade e do compromisso com a circunstancia historica.

Assim, a humaniza¢do do homem, isto é, a plena realizagdo do
homem enquanto criador de cultura e determinador de suas
condicOes de existéncia passava, necessariamente, pela clarificacao
da consciéncia do homem - coisa que s6 poderia ocorrer no ambito
do crescente comprometimento do homem com a sua realidade
(BEISIEGEL, 2010, p, 30).

Freire (1963) denomina de Transito a passagem entre uma

época e outra que se caracteriza em contradi¢des, choques de
valores e a busca de afirmacao. Para Freire, (1963, p.6), Transito “é
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o elo entre uma época que se esvazia e uma época que vai se
conformando, tem algo de alongamento e tem algo de
adentramento”. Assim, destaca-se o conceito de intransitividade,
de transitividade ingénua ou transitividade critica.

A intransitividade consiste no estagio em que o ser humano
encontra-se totalmente mergulhado na sua condig¢ao bioldgica e
demonstra uma falta de compromisso com a sua propria existéncia,
ou seja, ha um plano de vida mais vegetativo do que histérico. Por
sua vez, a passagem da intransitividade ocorre a medida que o ser
passa a apreender o mundo e os seus contextos. Contudo, a
principio tem-se uma transitividade ingénua que se define pela
simplicidade com que o ser humano interpreta os problemas.

Dessa forma, ha uma simplicidade na compreensdo da
realidade, uma transferéncia da responsabilidade histdrica do
sujeito as explica¢des fabulosas, uma tendéncia a massificagao, uma
fragilidade argumentativa e de resisténcia ao novo. Contudo, a
medida que se ampliam os horizontes e ha uma busca pela
compreensdo profunda dos problemas, o ser humano passa para o
estagio da transitividade critica. Com isso, o ser humano amplia
sua visdo em relacdo ao entendimento da realidade, ha uma
afirmacgao e ampliacdo da liberdade e um posicionamento como
sujeito historico.

Faz-se necessario uma educagao que permita ao ser humano
libertar-se da sua condigao de ser menos, passivo e oprimido para
uma condigao de sujeito critico, situado historicamente, que resiste
a qualquer forma de opressao. Para Freire (1963, p.9), “dai a
necessidade de uma educacao critizadora. De métodos educativos
ativos”. E necessario, portanto, uma educacio que liberte pela
conscientizagao e autonomia, nao a que domestica e acomoda.

Conforme Paulo Freire (1988), saber ler o mundo antecede a
leitura da palavra e, por isso, é necessaria uma compreensao critica
do mundo que implica numa relagdo entre os sujeitos com seus
contextos, ou seja, o conhecimento deve ajudar o educando a ler o
mundo e intervir sobre ele.
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Para isso, faz-se necessaria uma pratica pedagogica que crie
condicdes favoraveis ao desenvolvimento dos educandos. O
educador deve portar-se como o mediador, ndo “bancério”, mas
que abre espago a capacidade critica, a curiosidade e a nao-
submissado do educando. Ensinar exige, portanto, uma
rigorosidade metddica, pois se deve ter um posicionamento na
leitura critica do mundo. Além disso, deve haver uma pesquisa em
relacdo aos conhecimentos existentes para que se possam produzir
outros nao existentes.

Ensinar exige pesquisa porque ha sempre a necessidade de
busca e de procura. E um transitar-se da postura ingénua para a
construcio de um novo conhecimento. E preciso que haja respeito
aos saberes dos educandos, pois eles possuem saberes que foram
construidos socialmente na sua vivéncia comunitdria. H4, portanto,
de se ter uma saida da ingenuidade para a criticidade, porque essa
¢ inquietante e indagadora, ou seja, procura constantemente pelo
esclarecimento, o qual deixa o ser em alerta diante da vida.

Ao sair da ingenuidade, o ser humano nao pode construir-se fora
da ética e da estética. Segundo Freire (1996, p.32), “decéncia e boniteza
de maos dadas”. O ensino ndo pode ocorrer alheio a formagao moral.
O educador ha de ter uma postura coerente com a sua pratica docente,
ou seja, que nega o mando e 0 desmando, mas que tem compromisso
com a histdria sem jamais deixar-se vencer pelos fatalismos. Por isso,
deve-se estar preparado para o risco, para a aceitacdo do novo e para
rejeitar qualquer forma de discriminagao.

H4 uma exigéncia de reflexao critica sobre a pratica porque
essa nao deve ocorrer de forma espontanea e ingénua. Para Freire
(1996), o momento mais importante na formacao docente é a
reflexdo critica sobre a propria pratica. Além disso, é preciso
contribuir para que os educandos assumam a sua condi¢do em
determinado contexto histdrico e social. Ensinar, portanto, nao é
transmissdo de conhecimentos, mas propiciar meios para a sua
construcao e reconstrucao.

Evidencia-se, assim, que é preciso reconhecer o inacabamento
do ser humano. Numa estrutura social, histérica e cultural, exige-
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se o reconhecimento de ser condicionado. Portanto, a presenga do
ser humano nao diz respeito a adaptagao. Para Freire (1996, p.54),
“é a posicao de quem luta para nao ser apenas objeto, mas sujeito
também da Historia”.

Com isso, exige-se, no processo de ensino, respeito a
autonomia do ser do educando. Tem-se a necessidade do bom
senso, pois o exercicio da autoridade poe de lado qualquer forma
de autoritarismo. Isto porque, para Freire (1996, p. 64), “o trabalho
do professor ¢ o trabalho do professor com os alunos e nao do
professor consigo mesmo”.

Na pratica educativa, portanto, a esperanca constitui-se como
indispensavel a experiéncia historica porque leva a inquietagao diante
da dominagao e da simples adaptacao, mas remete a uma agao que
rompe com o determinismo. A mudanga torna-se possivel porque o
ser humano nao € apenas objeto, mas sujeito. De acordo com Freire,
(2015, p.104), “aprofundando a retomada da consciéncia da situagao,
os homens se “apropriam” dela como realidade histdrica, por isto
mesmo, capaz de ser transformada por eles”.

O ensino constitui-se em uma especificidade humana, que
exige seguranga, competéncia profissional e generosidade. O
professor deve assumir o seu papel social de formar e formar-se,
mas sem deixar de lado a generosidade que o leva a colocar-se com
os alunos e jamais como ser superior. Mas isto exige
comprometimento, pois de acordo com Freire (1996, p.97), “o
espaco pedagodgico é um texto para ser constantemente lido,
interpretado, escrito e reescrito”.

Por meio da educacao ¢ possivel uma interven¢ao no mundo
porque educar ndo implica reprodugao e adaptagdo, mas
resisténcia, numa tomada de posigao. E necessério, assim, saber
escutar, ou seja, estar atento aos educandos com seus contextos e
narrativas. Para Freire (1996, p.113), “somente quem escuta
paciente e criticamente o outo, fala com ele, mesmo que, em certas
condicoOes, precise falar a ele”. A escuta verdadeira ocorre se o
educador é capaz de respeitar a leitura de mundo do educando, sua
historicidade e seus saberes.
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Na pratica do ensino, é preciso reconhecer que ela ocorre a
partir de uma ideologia. Ao querer deixar de lado os discursos
ideoldgicos, corre-se o risco de ser dominado pelas ideias de
imparcialidade e de neutralidade pregadas por sistemas
dominantes que, por sua vez, fazem isso de modo ideoldgico. Por
isso, nao se pode refutar a importancia da disponibilidade para o
didlogo, o qual leva a convergir ou divergir, resistir ou agregar.

E necessario ao educador querer bem aos educandos, pois a
pratica docente envolve afetividade, alegria, dominio técnico para
a mudanca. Para que o educando faca uma intervencao critica no
mundo, a pratica educativa deve favorecer o desenvolvimento da
autonomia dos educadores e dos educandos. “A rigorosidade, a
séria disciplina intelectual, o exercicio da curiosidade
epistemologica nao me fazem necessariamente um ser mal-amado,
arrogante, cheio de mim mesmo” (FREIRE, 1996, p. 146).

Portanto, o educador deve ter a postura de mediador, criar
condicdes favoraveis ao desenvolvimento dos educandos, estar
atentos as suas vivéncias historicas. No novo e complexo contexto
social do século XXI em que os espagos publicos de discussao se
veem cada vez mais esvaziados, uma atribui¢ao escolar tem sido
consensual para a literatura pedagogica atual: a responsabilidade,
ainda que parcial, da escola na formacgao dos futuros cidadaos.
Conforme Candau (2000), a cidadania, para a qual se deve formar
os jovens, € compreendida como pratica social, estando seu
aprendizado relacionado, sobretudo, a vivéncia, mais do que a
transmissao de um conceito.

Assim, fica claro que a constru¢do do conhecimento é um processo
interior do sujeito da aprendizagem, estimulado por condigdes
exteriores criadas pelo professor. Por isso dizemos que cabe a este o
papel de mediador do processo da aprendizagem. Catalisar/
mediar/facilitar sdo palavras que indicam o novo papel do docente
no processo de interagdo com o aluno (JORDANA, 2011, p. 74).
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Desta forma, ninguém ensina cidadania, mas cria condi¢oes
para que seja realizada. Algo essencial para o exercicio da
cidadania é a autonomia, cuja acgao é livre e consciente. E preciso
destacar a importancia do individuo, ser histérico, na vida em
sociedade e na sua relagdo com o mundo natural. Deve-se ajudar os
educandos a terem uma maior compreensao sobre a importancia
da agao do individuo na vida social e despertar a sensibilidade para
o respeito ao outro na vida social.

Para o aprendizado da cidadania, do ser atuante, seria pouco
eficaz, portanto, aulas expositivas visando persuadir o educando
sobre os beneficios e as necessidades de ser cidaddo. Desta forma,
este exercicio de cidadania desenvolve-se a medida que se pratica.
Sendo, portanto, a escola o local por exceléncia a promover esta
consciéncia cidada, deve-se proporcionar aos alunos meios pelos
quais possam expressar seus anseios, angustias, insatisfagdes e
condigOes para partilharem suas alegrias e conquistas.

Na reinvengao da escola, a questdo da cidadania é fundamental. Nao
de uma perspectiva meramente formal do tema, mas a partir de uma
abordagem que concebe a cidadania como uma pratica social
cotidiana, que perpassa os diferentes ambitos da vida, articula o
cotidiano, o conjuntural e o estrutural, assim como o local e global,
numa progressiva ampliagdo de seu horizonte, sempre na
perspectiva de um projeto diferente de sociedade e humanidade
(CANDAU, 2000, p.15).

A escola é um espaco de construgao do conhecimento e os
individuos que a compdem constituem-se como sujeitos desse
processo. Para Cortella (2011, p. 78), “esta relacao se da no tempo
humano, que chamamos de histéria”. Deste modo, formar o
educando para a critica e para autonomia consiste em ajuda-lo a ser
integrado e atuante na sociedade. E necessério, portanto, garantir a
qualidade do ensino através de uma educagao que promova a
autonomia do sujeito no contexto social.

Ao longo das reflexdes sobre as praticas pedagdgicas, conclui-
se que essa vivencia nao é, contudo, natural, mas sim
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historicamente construida e dependente de competéncias que
podem e devem ser estimuladas e desenvolvidas no ambiente
escolar. Freire (1996) indica que a constru¢ao da autonomia do
educando, mediante sua pratica cotidiana de decidir sobre coisas
que lhe fazem sentido, lapida seu senso ético, pressuposto
fundamental para a atuagao cidada contemporanea.

A atuagao consciente daquele que ensina, seja ele pai ou
professor, faz-se necessaria. Tal atuagao se exerce, nao no sentido
de decidir por outrem, mas de estimular a autonomia, de
enriquecer discussoes sobre as possibilidades de decisao, de apoiar
aquilo que foi decidido pelo jovem e, principalmente, de apontar as
consequéncias. Afinal, para Freire (1996, p.11), “decidir é romper e,
para isso, preciso correr o risco. Nao se rompe como quem toma
um suco de pitanga numa praia tropical”.

Assim, a pratica docente enquanto dimensao social da formagao
humana aponta para a necessidade de rever as praticas pedagogicas e
torna-las mais democraticas. Esta pratica docente democratica
consiste em, mais do que falar ao aluno, falar com ele. Ambos,
educadores e educandos, sao sujeitos no processo de ensino e de
aprendizagem. A pratica docente consiste em despertar o educando
para transitar da ingenuidade para a criticidade, porque a educacao
nao consiste apenas em adapta-lo a realidade tornando-o, um ser
passivo. Busca-se, assim, formar um sujeito situado, critico,
autonomo, capaz de transformar-se e transformar a histdria.

Consideragoes finais

A pratica docente, em Paulo Freire, constitui-se em uma agao
social influenciada pelos contextos historicos em que o educador se
encontra. Por isso, nao ha uma neutralidade na acdao do docente
porque a sua agao tem uma funcao social, a de educar, de construir
e de transmitir conhecimentos. Consciente ou inconscientemente, o
educador age a partir de parametros estabelecidos pelas secretarias
de educacao e a partir das suas convicgoes pessoais.
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A pratica docente, portanto, tem uma dimensdo social por
constituir-se em uma agao entre sujeitos num determinado contexto. Por
isso, a agao do docente é permeada de significados independentemente
da sua linha pedagogica, seja ela autoritaria ou democratica. Na acao
pedagogica, ainda que nao se explicite as ideologias que a motiva, é
possivel perceber que interesses ela busca assegurar. Assim, qualquer
agao revela um pouco do sujeito que a pratica.

Contudo, € preciso assumir a pratica docente como formadora
para que haja um posicionamento do educador para adota-la ou
rejeitd-la. A pratica docente pode atender aos mais diversos
interesses, seja dos sistemas religiosos, politicos ou econdmicos,
mas pode também compromissar-se com os interesses sinceros do
desenvolvimento dos seres humanos, ajudando-os a
conscientizarem-se de seu ser no mundo, da importancia da sua
resisténcia e atuagao.

Para que haja uma acao formadora, é necessario assumir um
compromisso com os educandos e suas realidades. Formar,
portanto, nao consiste em treinar o educandos para desempenhar
tarefas num determinado contexto social. Formar consiste em
ajudar o ser humano a se situar no mundo e a perceber quais
sistemas afetam diretamente a sua liberdade e a sua atuagao, seja
ampliando-as ou restringindo-as. Assim, formar nao é enquadrar
os educandos em parametros homogéneos, mas contribuir para
que eles se transitem da ingenuidade para a criticidade.

E necessario, portanto, que o ato de formar nao consista em
domesticar ou treinar afirmando o carater de passividade do
aprendizado em que o educador é o detentor do saber que
transmite ao educando. Nao se pode pensar o formar como uma
acao em que o educador tenha sempre a ultima palavra sem
considerar a fala e a leitura de mundo do educando. Nao ha espaco,
na pratica docente como formacao social do ser humano, para o
autoritarismo e a arrogancia.

Por isso, sendo a pratica docente uma agao social, para que nao
se incorra no autoritarismo, na simples transmissao de conteudos e
na domesticagao dos educandos exige-se do educador que tome
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decisdes em relagdo a intencionalidade da sua agao. Para que a agao
pedagogica nao seja um instrumento de desumanizagao, ela precisa
se compromissar com as causas humanas, por isso ela precisa ser
critica e autorreflexiva. Reconhecendo nos educandos sua
historicidade é possivel colocar-se com eles, falar com eles e nao a
eles como se o educador fosse um ser superior.

Desta forma, a tarefa da educagdo é ajudar o estudante a
descobrir a obviedade do mundo no qual se encontra, a fazer uma
andlise critica dos conhecimentos que possui. Desta maneira, ¢
importante, antes de qualquer estratégia ou acdo pedagogica,
visualizar quais as suas intencionalidades, qual o sentido para o ser
humano de tal realizacdo. Assim, a pratica docente deve
proporcionar a autonomia para que o educando se assuma como
sujeito histdrico.

A atividade pedagdgica deve proporcionar o rompimento da
alienacao e suscitar uma revolugao na qual o sujeito assuma, de
maneira consciente e autobnoma, seu papel de revoluciondrio. A
transformacao, portanto, acontece quando se tem clareza do sentido
de sua agdo e quais sao os objetivos da mesma. Toda acao pedagdgica
produz uma mudanga historica, material e concreta e, caso isto ndo
ocorra, atesta-se, portanto, que ndo é uma educagao libertadora
porque nessa os sujeitos se transformam e transformam o mundo.

Freire demonstra que a autonomia se conquista gradualmente, é
sujeita a avangos e retrocessos, exige a presenga consciente dos
educadores diante da caminhada dos educandos. No mais, 0s riscos
nao sao piores do que a omissao que o educador pode cometer diante
do perigoso desprezo dos jovens para com a mobilizacao e as decisdes
coletivas. A pratica docente formadora constituiu-se em um processo
que deve ser cuidadosa, mas também libertaria.

Portanto, é necessario que a pratica docente contribua a saida
da ingenuidade, ou seja, uma educagdo para a autonomia,
libertagdao e criticidade. Desta maneira, realizar uma educagao
libertaria, emancipadora e democratica parte de uma opgao do
educador o qual estabelece para si mesmo os métodos a seguir.
Desconsiderar, portanto, a formagao integral do ser humano
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consiste em reduzir a educagdo a puro treino, a uma pratica
autoritdria e apassivadora ao invés de critica e libertadora.
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Capitulo 8

Educacao, Etica E Perspectivas Sociais
nas Concepc¢oes Freirianas

Daniely Maria dos Santos

Introducao

Os ideais defendidos por Paulo Freire asseguram que a
educacdo € uma ferramenta de transformagdo social, que
impulsiona o reconhecimento e a reinvindicacdo de direitos.
Destarte, ¢ por meio de um processo emancipador, realizado
através da prdxis!, que essa busca transformadora se concretiza.
Dessa forma, necessdria se faz a efetiva aplicacao das teorias na real
vivéncia dos sujeitos, a fim de que os conhecimentos sejam
condizentes e palpaveis em rela¢ao ao cotidiano dos educandos.

Com efeito, o desenvolvimento da criticidade dos estudantes,
tendo em vista os seus papéis enquanto cidadaos e membros de
uma sociedade, possibilita que esses sujeitos se tornem
responsaveis e comprometidos com a ética, assumindo um
posicionamento critico nos mais diversos meandros sociais. Nessa
perspectiva, Paulo Freire apontava que, por meio da educagao, sao
possiveis mudangas de comportamento e a real pratica da ética,
sendo que alunos e professores poderiam aprender de uma
maneira dialdgica.

Diante dessas implicagdes, este estudo buscara discorrer
acerca da dimensao social intrinseca a educagao, correlacionando
também a importancia da ética para a sociedade civil. Para tanto,
os ideais freirianos serao tomados como embasamento para as

1 Pratica concreta.
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discussoes, a fim de que os desdobramentos aqui explanados
possam remontar as perspectivas deste educador, atrelando-as as
atuais conjunturas sociais e educacionais.

Desta feita, pretende-se enfatizar as propagacoes de Freire em
prol da liberdade, da reinvindicacao dos direitos e do subsidio aos
menos favorecidos, apoiando-se em propostas pedagogicas que
partam do cotidiano e das experiéncias de vida dos aprendizes.
Assim, a perspectiva freiriana de leitura do mundo, sob a premissa
de transforma-lo, bem como os pensamentos pedagogicos
ancorados na politica e na luta pela igualdade também serao
abarcados, de forma a promover reflexdes inerentes ao papel da
educagao, enquanto propulsora da ética e das melhorias sociais.

A educagao e a sua dimensao social

Em sua metodologia de ensino, Paulo Freire buscou atrelar o
cotidiano dos discentes e suas experiéncias ao processo de ensinar-
aprender, de um modo que a aprendizagem tivesse, de fato,
significado para os aprendizes. Para tanto, este célebre educador
direcionava o ensino para um dialogismo entre educandos e
educadores, a fim de que os estudantes agissem ativamente no
processo de ensino e, como consequéncia, os professores nao mais
possuissem a caracteriza¢ao de tinicos detentores do conhecimento.

Nesse liame, as proposi¢des freirianas criticavam a
denominada educagao bancaria, que predispunha o aluno como
um mero depositdrio, que “recebia”, de maneira impositiva, os
conteidos ministrados pelos professores. Com isso, o0s
pensamentos e as agoes dos estudantes tornavam-se (ou tornam-se)
controlados, o que inibe as suas capacidades de criar e desenvolver
novas perspectivas, tornando-os seres “ajustados” ao mundo.

Contrastando uma a outra, a educacao bancaria e a educacao
libertadora, problematizadas pelo educador, sao distintas devido ao
fato de que a primeira aliena, oprime e desumaniza as pessoas,
enquanto que a segunda busca promover a conscientizagao, a
autonomia a propria humanizacdo dos educandos, a partir de
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processos dialogicos e interativos. Nessa seara, os curriculos
escolares, assim como as atuais formagdes dos profissionais da
educacao prezam (ou pelo menos deveriam prezar) pelo ensino
voltado para os anseios sociais, em que os estudantes sao preparados
para reconhecerem e aplicarem habilidades que os impulsionam a
cooperagao e, a0 mesmo tempo, para o agir autdbnomo.

De fato, ao se analisar a conjuntura da atual sociedade, em
termos de educagdo, percebe-se que muitas propostas
metodoldgicas, curriculares e até mesmo legislativas tém sido
discutidas e implantadas nas institui¢des de ensino. Todavia, nota-
se que os desafios ainda permanecem, em especial no que se refere
as demandas das novas geragdes, que possuem novos habitos e
advém de maultiplos contextos, cuja maioria estd ancorada no
universo das tecnologias.

De acordo com Santos (2021),

A educagdo nos tempos pds-modernos ou contemporaneos -—
denominagdes utilizadas para a realidade atual — agrega dinamismos
que se destrincham em ag¢des multidisciplinares, além de proporem a
busca pela propagacao das lutas por transformacdes sociais, através da
educacao. Destarte, o ensino e a aprendizagem vém sendo ancorados
em novas modalidades e formas de ensino, o que ocorre por meio do
uso das tecnologias, do ensino hibrido, das metodologias ativas e
também da inser¢do de temas transversais contemporaneos nos
curriculos, nos materiais didaticos e nas legislagdes que regem a
educacio, em ambito nacional (SANTOS, 2021, p. 234).

Nessa perspectiva, pode-se ensejar que, hodiernamente, o
didlogo entre docentes e discentes é ainda mais necessario, ja que
estes, muitas vezes, estdao mais adaptados as ferramentas
tecnoldgicas do que aqueles, por exemplo. Ademais, os anseios de
cada individuo estdo condicionados a célere e volumosa
quantidade de informacdes, de solugdes rapidas e eficazes, o que
litiga novas maneiras de mediagado, de ensino e de didlogos.

Acerca disso, segundo Ferrari (2008),
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Freire criticava a ideia de que ensinar é transmitir saber porque para ele
a missao do professor era possibilitar a criacio ou a producgao de
conhecimentos. Mas ele ndo comungava da concepg¢ao de que o aluno
precisa apenas de que lhe sejam facilitadas as condi¢cdes para o
autoaprendizado. Freire previa para o professor um papel diretivo e
informativo - portanto, ele ndo pode renunciar a exercer autoridade.
Segundo o pensador pernambucano, o profissional de educa¢do deve
levar os alunos a conhecer contetidos, mas nao como verdade absoluta.
Freire dizia que ninguém ensina nada a ninguém, mas as pessoas
também nao aprendem sozinhas (FERRARI, 2008, on-line).

Em relagdo a essas ideias, destaca-se também a dimensao
social exercida também pelos professores, pois, como verificado
nos dizeres de Ferrari, a partir das agdes condutoras e mediadoras
dos docentes, os estudantes sdo direcionados para novos caminhos
e descobertas, que exercerao, consequentemente, ampla influéncia
no agir desses individuos nos iniimeros ambientes sociais.

Atrelado a essas consideragoes, € pertinente mencionar o que
Cunha (2003) assevera. De acordo com ele,

[...] a educacdo compreende uma das notas distintivas do modo de
existir e ser dos homens. Consiste em uma das praticas
eminentemente humanas, isto se considerarmos a profunda
influéncia que exerce na existéncia do individuo e da sociedade.
Podemos até inferir que nao ha humanidade sem educagdo. Assim,
temos que, além da dimensao individual, ha uma dimensao social. O
homem se insere na cultura e na sociedade através das praticas
educativas (CUNHA, 2003, p. 14).

A partir dessas percepgdes, evidencia-se a propositura de que,
intrinseca a educacgdo, encontra-se a dimensao social que as praticas
educativas possuem, ao se analisar os seus processos especificos e
também gerais. Isso porque, ao estarem inseridos em um processo
educativo, os sujeitos sao formados social e cognitivamente, a fim de
aplicarem, de maneira critica e autdbnoma, os conhecimentos adquiridos
no contexto escolar/técnico/académico na realidade em que vivem.

140



Diante desses apontamentos, salienta-se que Freire
considerava a educagao como um ato politico, tendo em vista que
ela impulsiona a liberdade dos individuos, permitindo o
desenvolvimento da consciéncia critica e propiciando intimeras
transformagOes e praticas libertadoras. Dessa forma, os ideais
defendidos por esse autor visavam uma educagao que incentivasse
a criticidade dos estudantes, a fim de que eles pudessem intervir e
transformar as suas realidades a partir da compreensdao da
sociedade em que viviam.

Dito isto, infere-se que as atuais reflexdes referentes a
educacao critica e libertadora, ainda que possuam outras vertentes
e embasamentos teodricos, estdo intimamente ligadas as concepgdes
freirianas. Destarte, as implicagdes desenvolvidas por Freire
aludem e inspiram novas formas de se pensar, (re)construir e
lapidar a educagao, posto que condizem com os contextos e
necessidades atuais, ainda que adaptadas as novas demandas de
cada individuo.

Nesse tocante, é importante enfatizar que

[..] podemos vislumbrar a relevancia da educagio para a
manutencdo e, ao mesmo tempo, transformagao da sociedade.
Concomitantemente, a pratica educativa é produto e produtora da
sociedade em que esta inserida. Ha, pois, aspectos de manutengao e
de transformacao social, isto porque a educagao ¢ uma das praticas
sociais mediadora dos homens em suas relagdes socioculturais. Tal
perspectiva requer uma compreensao temporal e espacial da pratica
educativa. Com efeito, a educa¢do nao encontra um fim em si
mesma, mas se manifesta como um instrumento de humanizagao do
homem, bem como de manutencao e transformacao da sociedade da
qual emerge (CUNHA, 2003, p. 14).

De maneira sapiente, Cunha (2003) remonta a educagao e a sua
relevancia para a transformagao e a manutengao da sociedade,
destacando também a humanizacao dos individuos e os seus
desenvolvimentos socioculturais. Outrossim, esse mesmo autor
também ressalta que
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O educador transmite conhecimentos acumulados e selecionados,
prescreve condutas, dirige a reflexao acerca do homem e do mundo,
eis a dimensao técnica da educagao. Ao mesmo tempo, o educador
forma os educandos através de sua conduta, da forma como procede
em relacdo aos educandos, eis a dimensao ética. Ha, portanto, uma
dimensao técnica e uma dimensao ética presente na pratica
educativa (CUNHA, 2003, p. 16).

A partir dessas consideragdes, concebe-se o posicionamento
mediador, e nao hierdrquico, que necessita existir nas praticas
pedagogicas dos profissionais da educacdo. Tendo em vista e
dimensao técnica e ética que compdem as agdes educadoras,
destaca-se ainda a dimensao social do professor, por meio das suas
intervengdes e, por assim dizer, da propria educagao em toda a sua
amplitude e leque de possibilidades.

Considerando o disposto, percebe-se que o respeito a liberdade e
a autonomia dos estudantes, bem como o didlogo entre educadores e
educandos, foram premissas marcantes nos ideais de Paulo Freire, o
que se estende até os dias vigentes. Isso posto, os trabalhos
envolvendo o desenvolvimento do pensamento critico, de acordo com
o método freiriano, abrange trés fases, as quais sao: a investigagao
tematica, a tematizagao e, por ultimo, a problematizagao.

A primeira delas consiste no conhecimento, por parte do
professor, da vida dos estudantes e, através disso, sao englobados
0os contextos, as experiéncias e até mesmo as aptidoes desses
individuos. Assim, como consequéncia, sao elencadas as tematicas
a serem abordadas nas salas de aula, tendo como base o
aprendizado baseado nas experiéncias de vida dos discentes.

Em seguida, ao se desenvolver a fase da tematizacao,
educadores e educandos buscam decifrar os temas escolhidos, a
fim de definirem um problema, que se disseminara em um projeto.
Depois disso, ao ser abarcada a fase da problematiza¢do, os
estudantes sao instigados a buscarem solugdes para o problema, de
maneira critica e reflexiva.
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Sob o viés das ideias freirianas, as instituicbes de cunho
conservador/burgués buscavam (ou ainda buscam) promover uma
educacao que acomode os estudantes ao mundo em que vivem,
contrariando a premissa de que o objetivo crucial da educacao ¢é
instigar os aprendizes e inquieta-los, de forma a torna-los curiosos
e descobridores do novo, a0 mesmo tempo em que transformem o
que nao é condizente com as reais necessidades sociais.

Com efeito, ao se refletir acerca da escola e da educagdao como
essencial para a formacao de cidadaos auténticos, ressalta-se que

[...] o papel da escola é fundamental, pois sendo ela uma construgao
social dentro de um sistema caracterizado pelas desigualdades
sociais e pelas contradi¢des, caracteristicas essas, inatas da sociedade
capitalista; a escola assume esse papel fundamental no que diz
respeito a formacdo de sujeitos com consciéncia e participacao
politica, passando a representar um espaco de democratizacao e
socializacao do conhecimento sistematizado a todos, permitindo que
o sujeito apresente condi¢des de intervir na realidade em que vive,
manifestando interesses, opinides, reivindicagdes e demonstrando
uma mobilizacdo, ou seja, desenvolvendo sua consciéncia social
(AREND, 2011, p. 02).

Nessa perspectiva, depreende-se que o contexto educacional
potencializa habilidades diversas, que preparam os individuos
para a socializagdo e participagdo na sociedade, propiciando o
entendimento para se demandar os direitos e deveres atrelados a
cidadania de cada sujeito. Dessa forma, busca-se a transformacao
social através da educacdo, a qual possui, como discutido, um
significativo respaldo e influéncia na dimensao social, além das
outras dimensdes mencionadas.

No que tange a humanizagao da educagdo, que também esta
presente nas propostas pedagogicas freirianas, Ecco e Nogaro
(2015), afirmam que

Educacdo e humanizagao sdo termos indicotomizaveis, pois educar,
em sintese, objetiva formar e “transformar” seres humanos,
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valorizando processos de mudanga dos sujeitos, atualizando suas
potencialidades, tornando-os humanos. Ademais, concebemos o ato
pedagdgico como um ato de educar; e o trabalho doeducador efetiva-
se com e entre seres humanos. E, nesse sentido, compreendemos que
uma educacdo auténtica promove a dignidade das pessoas,
esperangosa de que vivam humanamente, isto é, que sejam capazes
de fazerem-se, construirem-se, inventarem-se, desenvolverem-se,
pois ndo nascemos prontos, acabados, satisfeitos. E essa condi¢ao, do
homem e da mulher de nascerem ndo feitos, exige que, ambos,
aprendam a ser gente, a constituirem-se humanos (ECCO;
NOGARGO, 2015, p. 3526).

Sob esse ponto de vista, sdo perceptiveis que, além da
dimensao social e ética da educacao defendida por Paulo Freire, a
educacdo humanizadora também se destaca pelo seu papel
enriquecedor e formador de seres humanos, dotados de
capacidades unicas e plurais, que abrangem potencialidades
heterogéneas e que, de fato, também carecem de intervengoes
educacionais.

Nesse liame, a seguir serdao abarcadas consideragoes referentes
a ética, advinda dos processos educativos, e a sua importancia para
a sociedade civil. Por fim, a fim de finalizar este primeiro topico de
discussdes, € proeminente destacar a dedicatéria da obra
“Pedagogia do Oprimido”, em que Paulo Freire dedicou sua vida
aos "Esfarrapados do mundo e aos que neles se descobrem e, assim
descobrindo-se, com eles sofrem, mas, sobretudo, com eles lutam"
(FREIRE, 1983, p. 17).

A ética e a sua importancia para a sociedade civil

Segundo Freire (2003), “A capacitacdo de mulheres e de
homens em torno de saberes instrumentais jamais pode prescindir
de sua formacao ética. A radicalidade desta exigéncia € tal que nao
deveriamos necessitar sequer de insistir na formacao ética do ser ao
falar de sua preparagao técnica e cientifica” (FREIRE, 2003, p. 56).
Destarte, Freire aponta para a tamanha relevancia da ética para a
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formacao humana. Por sua vez, a ética é simbolo de viabilizacao da
liberdade, que se desdobra por meio da educagao.

Ao se abordar o principio ético-critico freiriano, cujos moldes
partem da ética pedagogica e libertadora em prol dos oprimidos,
sao reveladas as lutas politicas e também sociais a favor daqueles
que sao considerados, pelo autor, como vitimas de um sistema
opressor, que, por hora, se fazia vigente nos anos 1960 e 1970 na
América Latina, mas que, claramente parece se repetir na
atualidade, embora tantos avancos e conquistas tenham sido
“adquiridos” pelo povo.

Diante dessas ponderagoes e, segundo Dussel (2002), a Etica
da Libertacdo, que esta atrelada aos ideais de Freire, pode ser
definida como sendo

[...] a posi¢ao propriamente ético-critica e intersubjetivo-comunitaria
do sujeito histérico no processo da ‘conscientizagao’ de dentincia e
anuncio de Paulo Freire, em situagdo de uma sociedade oprimida na
periferia do capitalismo mundial. Paulo Freire, como se podera ver,
conserva uma originalidade prépria (um auténtico ‘anti-Rousseau
do século XX’) que desejamos justificar a partir de uma defini¢ao
precisa da dialogicidade intersubjetiva da razao discursiva ético-
critica, que inclui entdo a dimensao estritamente ética do contetido
do material negado (nao sendo meramente uma moral-formal como
no caso de Kohlberg ou Habermas). Freire ndo é simplesmente um
pedagogo, no sentido especifico do termo, é algo mais. E um
educador da consciéncia ético-critica das vitimas, os oprimidos, os
condenados da terra em comunidade (DUSSEL, 2002, p. 427).

Haja vista o exposto, percebe-se que a ética estd intimamente
ligada a conscientizacdo dos individuos, que se encontram a
margem da sociedade, inseridos em um sistema capitalista e
desigual. Por assim dizer, a formacao ética é a chave de acesso para
as tentativas de mudangas e de garantias das prerrogativas comuns
de uma nagdo, visto que ela promove o entendimento e
aprimoramento do olhar/pensar critico.
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Perante essas ideias, vale discorrer acerca do que Borges (2014)
menciona, pois, para ele, “o principio ético-critico freiriano, a partir
do oprimido, apresenta-se como originario, porque o ser-negado ¢é
conduzido a sua afirmagao como sujeito histdrico do seu processo
de transformagao” (BORGES, 2014, p. 216).

Para Lioi (2010),

Ser ético € fundamental para o bem estar humano, podemos
considerar a ética como uma necessidade do homem. A auséncia da
ética provoca desconfortos pessoais e intrapessoais, o que pode
favorecer problemas de diferentes aspectos para o individuo, nos
dominios: afetivo, cognitivo, emocional e social. Quando as
consequéncias sdo percebidas a “vitima” ja esta dominada, fragil ou
resistente, descontrolada e “contaminando” as outras pessoas do seu
convivio (LIOL2010, p. 15).

Como se percebe, o posicionamento ético vai além da moral e
do politicamente correto. A ética envolve as interrelagdes humanas
e sociais e, por essa razao, deve ser “trabalhada” dentro das salas
de aula, pois faz parte do cotidiano de cada pessoa e é essencial
para a vivéncia em sociedade, onde cada pessoa e cada ocasiao
possuem as suas heterogeneidades e particularidades diversas.

Além disso, e, conforme tratado anteriormente, é necessario
formar pessoas para que desenvolvam e lapidem a consciéncia
critica através da formagdo ética e cognitiva, a fim de
desenvolverem reflexdes e agbes voltadas para as inumeras e
necessarias transformacdes sociais.

Isso posto, segundo Gohn (2005),

O compromisso ético e a opgao pelo desenvolvimento de propostas
que tenham por base o protagonismo da sociedade civil exige uma
clara vontade politica das forcas democraticas organizadas para a
construgao de uma nova sociedade e de um espago publico diferente
do modelo neoliberal, construido em cima de exclusdes e injusticas.
E preciso que se respeitem os direitos de cidadania e se aumentem
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progressivamente os niveis de participacdo democratica de sua
populagao (GOHN, 2005, p.113).

Considerando essas implicagOes, € mister perceber que a ética
estd vinculada ao compromisso social, em que as exclusoes e as
injusticas sao vencidas pela garantia dos direitos da cidadania e da
democracia. Ademais, cabe enfatizar que o0s sujeitos somente
saberao agir em prol de melhorias para toda a populagao, apenas
quando forem formados eticamente para tal. Desse modo, a
educacao, em termos éticos, precede tanto a preparacao técnica,
como também a cientifica, conforme ressaltado previamente.

Ainda de acordo com as disposi¢oes freirianas,

Uma das primordiais tarefas da pedagogia critica radical libertadora
¢ trabalhar a legitimidade do sonho ético-politico da superacdo da
realidade injusta. E trabalhar a genuinidade desta luta e a
possibilidade de mudar, vale dizer, é trabalhar contra a forca da
ideologia fatalista, que estimula a imobilidade dos oprimidos e sua

\

acomodagdo a realidade injusta, necessaria ao movimento dos
dominadores. E defender uma pratica docente em que o ensino
rigoroso dos conteudos jamais se faca de forma fria, mecanica e
mentirosamente neutra (FREIRE, 2000, p. 43).

Brilhantemente, em seus dizeres Freire aponta para caminhos
de liberdade, igualdade e luta contra as mais diversas formas de
opressao. A partir disso, ele instiga o avango da sociedade civil, dos
docentes, enquanto mediadores da formacgao de sujeitos auténticos
e de todos os que almejam a superagao das injustigas. Para tanto,
busca-se transformar através de praticas reflexivas e do dinamismo
que envolve a solugao dos conflitos que abrangem a sociedade.

Outrossim, para Freire (1991), “a transformagao da educagao
ndo pode antecipar-se a transformacdo da sociedade, mas esta
transformagdao necessita da educacao”(FREIRE, 1991, p.
84).Atrelado a essas ideias, evidencia-se a formacao ética, realizada
por meio da educagao, como uma ferramenta impulsionadora para
as mudangas dos mais diversos quadros sociais.
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Diante dessas implicagoes, reitera-se a importancia da ética
para a sociedade civil, j4 que, como visto, ela é simbolo de
conscientizagdo e, por assim dizer, de liberdade, de luta pela
garantia dos direitos e da busca pelas transformacdes sociais.

Portanto, é essencial a formagao ética, que precede a técnica e
a propria ciéncia nos contextos educacionais. Dessa maneira, assim
como proposto por Paulo Freire ha alguns anos, a ética deve fazer
parte dos curriculos, das metodologias, das praticas e das
mediagOes pedagdgicas. Assim, sera possivel a formacao de
pessoas, as quais pertencem a uma sociedade e devem agir como
sujeitos sociais, detentores de direitos e deveres e que, sob essa
premissa, terdo formacdes condizentes com as suas realidades e
com as demandas que delas advém.

Consideragoes finais

Discorrer a respeito das reflexdes que permeiam as concepgoes
freirianas, mais precisamente acerca da educagao, da ética e das
perspectivas sociais, permite estabelecer uma interrelagao entre as
proposigoes tedricas e praticas dentro dos contextos de ensino e de
aprendizagem. Tal possibilidade se desdobra ao serem percebidas
a necessidade do estabelecimento do didlogo entre docentes e
discentes, bem como do papel do professor como mediador do
processo de conhecimento e, finalmente, da percepgao e
compreensdo da realidade de cada sujeito.

Sao instauradas, mais enfaticamente, a precisao em se ter o
aluno como agente do seu aprender e a importancia dos contextos
de ensino para a formacao ética e cidada de cada individuo,
enquanto ser social. Além disso, nota-se que, ao se aproximar da
realidade dos estudantes, tornam-se mais eficazes e efetivas as
transformacoes dessas realidades, buscando-se discuti-la e elencar
meios para modifica-la.

Com efeito, pode-se ensejar que Paulo Freire ultrapassa as
barreiras do ensino voltado apenas para a sala de aula, uma vez
que ele abarca, em suas propostas, questdes sociais, politicas, éticas
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e inimeras outras, que alavancam o agir humano para perspectivas
libertadoras, tais quais estao ancoradas na educagdo e nos
meandros que a envolve. Sendo assim, este estudo buscou adentrar
em tematicas que exploram a educacdo, direcionando-a para a
dimensao social, bem como, a ética e a importancia que ela possui
para a sociedade civil.

Desta forma, os ideais freirianos, que se perpetuam ao
decorrer dos anos e das geragoes, contribuem para que as praticas
educativas sejam adequadas as demandas dos sujeitos e da
sociedade em sua totalidade. De fato, a educacao libertadora
corrobora o papel da ética e de sua contribuicao para a formagao de
cidadaos criticos, auténticos e atuantes no confronto contra as mais
diversas formas de opressao.

Por fim, destaca-se que: “Ensinar nao € transferir
conhecimento, mas criar possibilidades para sua produgao ou
construcao” (FREIRE, 2003, p. 24).
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Capitulo 9

Letramentos digitais:
um olhar sob a perspectiva do método de Paulo Freire
na Educac¢ao de Jovens e Adultos

Marilia Eduardo da Silva
Ana Paula Batista Protacio
Flavia Cristina de Aratjo Santos Assis

Introducao

Este trabalho aborda sobre a atualidade do conceito da
educacao bancaria no contexto do ensino remoto, diante da
pandemia do mnovo Coronavirus. Recorrendo a pesquisa
bibliografica, privilegiamos a leitura e andlise da obra de Paulo
Freire, Pedagogia do Oprimido na perspectiva da alfabetizagao
como um ato politico que procura superar o método de ensino
como simples ato de transferéncia de contetido.

A alfabetizagao e letramento vém sendo tema de estudos de
muitos pesquisadores, ao longo dos tempos, dada a sua notoria
importancia para o exercicio pleno da cidadania em uma sociedade
letrada. A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) preconiza a
importancia de fomentar acdes que proporcionem aos estudantes
da EJA (Educagao de Jovens e Adultos)experiéncias com os novos
letramentos emergentes, com os avangos das Tecnologias Digitais
da Informagao e Comunicagao (TDIC), no intuito de buscar um
ensino pautado nas praticas sociais.

Assim sendo, “a leitura no contexto da BNCC é tomada em um
sentido mais amplo, dizendo respeito nao somente ao texto escrito,
mas também aquele que acompanha e cossignifica em muitos
géneros digitais” (BRASIL, 2018, p. 72). Dada essa notoriedade, este
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trabalho esta circunscrito a discussdao sobre alfabetizacao e
letramento, pedagogia bancdria e ensino remoto na EJA.

A leitura da leitura na Educacao de Jovens Adultos

Entende-se que as praticas de ensino da leitura em sala de aula
da EJA devem estar alinhadas com a realidade dos textos que circulam
na atual sociedade e fazem parte do cotidiano de nossos alunos,
exigindo dos nossos leitores habilidades de leitura em suportes
digitais. Freire em suas obras mostra a importancia de trazer métodos
de alfabetizacdo que condizem com o contexto dos jovens e adultos e
refor¢a a ideia da nao infantilizagdo da educagdo no processo de
alfabetizagao e letramentos. Para (ROCCQO,19%, p.42),

a crianga, o jovem que estuda, e também o adulto, todos gostam, sim de
ler e leem razoavelmente. Mas salvo exce¢Oes, nao suportam ler na escola,
ja que os textos que lhes sdo propostos quase nunca despertam o
necessario prazer que deve presidir toda a atividade do leitor.

Percebe-se nesse momento a importancia dos professores
diversificarem a leitura com textos do contexto historico e social
dos seus alunos, observando as realidades e interesses da
atualidade. A leitura é a base para a aquisicao de saberes advindos
nao somente do ambiente escolar, mas socioculturais. Na
contemporaneidade, os textos multissemioticos encontram espago
privilegiado e trazem desafios para as praticas de ensino, uma vez
que é preciso articular diferentes linguagens para a construgao do
sentido. Desta forma, eles também precisam ser considerados, nas
praticas de letramentos, de modo a alcangar a competéncia leitora
para além dos textos impressos.

Constata-se neste momento, que apenas o ensino e
aprendizado das letras ndo sao suficientes, para que possamos
atuar efetivamente no meio social, em que a escrita, a leitura e o seu
uso ativo sao predominantes na nossa comunicagao e aquisi¢ao de
conhecimento. Os Parametros Curriculares Nacionais de Lingua
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Portuguesa (BRASIL, 1998) chamam a atengado, para que nao ocorra
a dissociagdo dos termos alfabetizagdo e letramento, ou seja, o
processo de ensino e aprendizagem da leitura e da escrita nao deve
acontecer apenas com o estudo isolado de letras, palavras ou frases.

Soares (1998, p. 21) afirma que “letrar é mais do que
alfabetizar, é ensinar a ler e escrever dentro de um contexto em que
a escrita e a leitura tenham sentido e fagam parte da vida do aluno”.
Assim sendo, o leitor e escritor devem trabalhar ativamente,
atribuindo significado para o que 1é e escreve, a partir dos
conhecimentos prévios, das crencas, valores e ideologias que
perpassam a cultura em que estd inserido visando a competéncia
leitora e escritora.

Em uma pesquisa realizada por Protacio, Assis e Silva (2020)
revelou que quase a totalidade dos alunos de uma turma da EJA de
uma escola municipal retrataram nao gostar de ler e que suas
preferéncias de leitura eram em suportes digitais, sendo que o
maior incentivador da leitura e escrita sao as redes sociais.

Além disso, como citado pelas autoras na pesquisa, uma
discente relatou que ao comparar suas postagens antigas, com as
atuais em uma rede social observou uma melhora na proficiéncia
escrita e acredita que esse avango se deva a leitura frequente de
textos nessas redes, além do corretor ortografico dos dispositivos
moveis também ajudarem a assimilar a escrita correta das palavras.
Nesta mesma roda de conversa, um aluno trouxe o exemplo da sua
avo que ouve e grava audios em um aplicativo de mensagens
instantaneas para obter informagdes, além de utilizar também
emojis para se comunicar, o jovem ainda ressalta a nao necessidade
de saber ler e escrever frente a estes recursos digitais.

Na atualidade, tornou-se comum o uso dos recursos como
microfone, gravador de dudio como intengao de se comunicar e obter
informagodes. Inclusive muitos sites de noticias apresentam o recurso
Podcats'. Observa-se a imersao dos letramentos digitais com o advento
das Tecnologias Digitais da Informagao e Comunicagao (TDIC).

I Arquivos em audios disponibilizados na Web.
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Entretanto, temos que observar que “leitura dos textos da internet
exige uma boa navegacdo e boas estratégias de compreensao”
(COSCARELLL KERSCH, 2016, p.7) para que de fato o leitor consiga
usufruir de toda a informagdo juntamente com suas vivéncias e
experiéncias para atuar de forma efetiva na sociedade.

A imensidao de informagoes digitais que circulam nas midias
¢ enorme. Diante disso, cabe ao professor levar os alunos jovens e
adultos a terem o prazer de ler frente a tais recursos como os
podcasts. Para (LEFFA, 1996, p.17) “o leitor precisa possuir, além
das competéncias fundamentais para o ato da leitura, a intengao de
ler”, sendo que o gosto pela leitura é um fator importante para
desenvolver habilidades de leitura no leitor como localizar
informagoes explicitas, fazer inferéncias ou distinguir um fato de
opinido, por exemplo, de forma a alcancar um leitor competente.

Praticas da pedagogia bancaria no ensino da Educac¢ao de Jovens
e Adultos

Quando falamos de Educacao de Jovens e Adultos (EJA) no
Brasil, parece novidade essa modalidade de ensino, mas na
verdade vem sendo um processo educativo gradativo. As
primeiras manifestacdes de letramento para adultos se deram
ainda no periodo da Colonizacao, pelos jesuitas na catequizagao
dos indios por meio da alfabetizagao.

Passada essa fase colonialista e inicial da constru¢do do Brasil,
destacava-se também no século 20 a escolarizagao de jovens e
adultos como meio de qualificagao e diversificagao da for¢a de
trabalho, que desde os comego vemos que a preocupagao da
educagdo para esse publico nao foi para a formagao de sujeitos
criticos e pensantes, e sim para deixa-los alienados a uma
hierarquia imposta.

No texto de Correia e Nascimento (2021), os autores chamam
a atengao para a importancia de contextualizar a EJA com a
dificuldade de acesso, divisao de oportunidades entre outras
adversidades existentes no sistema educacional brasileiro. Nessa
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modalidade de ensino, tem-se buscado amparo em novos
paradigmas tedricos e pedagdgicos dispostos a contribuirem com a
valorizagdo efetiva da educagao de jovens e adultos.

Nas suas célebres obras, Freire (2001) deixa evidente a
necessidade de uma pedagogia da liberdade. Em suas propostas
ressalta que a alfabetizacao precisa estar alicercada no preparo para
o exercicio da democracia. Notoriamente faz alusao em nao apenas
transformar o analfabeto em leitor, mas prepara-lo para atuagao
critica na sociedade, frente as possibilidades que a elite apresenta.
Ou seja, alfaletrar de forma visiondria para Freire ¢ mais que
reconhecer letras, silabas e ler textos, mas, ser sujeito de sua histéria
e saber se posicionar frente as demandas de uma sociedade
democratica e exclusivista. Por isso, o autor relata a importancia da
conscientiza¢ao na alfabetizacdo sendo assim, o ensino da leitura
deve ser alicercado em praticas ativas de aprendizagem.

Freire sempre mostrou interesse em uma educacao de igualdade
e libertacdo, na qual é preciso existir uma troca continua de
conhecimento entre educador e educando. Nessa perspectiva, Freire
(1987) faz uma critica a educagao bancaria que representa todo e
qualquer tipo de educagdo tradicional em que o professor como ser
dotado de conhecimento ird transmitir aos seus alunos os contetidos,
ou seja, ird depositar os contetidos com o propdsito de sacar no dia da
prova, realizando analogia com o sistema bancario, servia justamente
como mecanismo para perpetuagao da dominagao.

A educagao libertadora, problematizadora, ja nao pode ser o ato de
depositar, ou de narrar, ou de transferir, ou de transmitir
“conhecimentos” e valores aos educandos, meros pacientes, a
maneira da educacdo “bancaria”, mas um ato cognoscente. ... O
antagonismo entre as duas concepgdes, uma, a “bancaria” [grifos do
autor], que serve a dominagao; outra, a problematizadora, que serve
a libertacdo, toma corpo exatamente ai. Enquanto a primeira,
necessariamente, mantém a contradi¢do educador-educando, a
segunda realiza a superacao (FREIRE, 2005, p. 78).
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Com seu jeito "anti bancario” de discutir, Freire (1987; 2005)
propde que a educagao seja problematizadora como forma de
superar praticas contrarias a conscientizacdo, praticas essas
tendenciosas a educacdo bancaria que serve para alienar,
domesticar, tornar nossos educandos passivos nos processos.

Freire (2004, p. 69) afirma que a educagao bancaria deixa
evidente “0s que sabem e os que nao sabem, entre oprimidos e
opressores”, negando uma relacao dialdgica enquanto a educagao
problematizadora “funda-se justamente na relacdo dialogico-
dialética entre educador e educando: ambos aprendem juntos” ou
seja, uma pedagogia libertadora precisa ser feita como os
oprimidos e nao para os oprimidos.

Desta forma o professor necessita se perguntar: Onde estao
meus alunos? Como eles vivem? O que fazem? Quais suas
necessidades? O que eles pensam? Por isso, a “leitura de mundo”
de cada aluno é fundamental. A educacao especialmente a EJA
precisa ter um olhar sensivel a todas as demandas educativas,
atreladas a um contexto social e econdmico que interfere de forma
acentuada no contexto educacional desses alunos, que buscam na
alfabetizacdo uma forma de insercao na sociedade, inclusive uma
forma de sobrevivéncia quando aprendem a ler.

Vale ressaltar, que a alfabetizacao de adultos é uma pratica de
carater politico, pois se destina a corrigir uma situagao de exclusao
que as praticas bancdrias refletem nessa modalidade, até mesmo
em “tempos de pandemia”. Das inumeras dificuldades
enfrentadas, o ensino remoto, por sua vez causa mais um motivo
de exclusao para esses jovens e adultos.

Por isso, onde o grande desafio é a permanéncia, seria vidvel
uma politica publica voltada para os estudantes da EJA,
promovendo condic¢do prévia para que esses estudantes participem
de forma efetiva dessa modalidade de ensino que nao é o
presencial.

156



Ensino Remoto na EJA: transformacdes para além dos tempos de
pandemia

A pandemia do Coronavirus chegou ao Brasil em margo de
2020, e o fechamento das escolas ocasionou uma grande
preocupagao para todos os segmentos da educagao. Com o
acréscimo do nimero de infectados e a incerteza de uma possivel
normalidade, cada vez mais distante, a solugao encontrada pelas
institui¢des escolares frente aos estudantes que foram impedidos
de frequentar os encontros presenciais foi a implementacao do
ensino remoto emergencial.

Vérios foram os questionamentos quanto a precariedade das
institui¢des, as desigualdades sociais ja existentes no cotidiano dos
alunos, e também sobre a estrutura de estados e municipios em
oferecer um ensino de qualidade frente a este imenso desafio. O
maior destaque deu-se para os profissionais da educagao que, em
sua maioria, ndo estavam aptos e nao dispunham de ferramentas
adequadas para as aulas com as plataformas digitais, e tiveram que
aprender sobre estas ferramentas em tempo recorde.

Perante todos os obstaculos e conflitos do sistema de ensino e
inevitavelmente escancarados durante este periodo pandémico,
vimos o0 quanto a nossa educagao necessita de amparo,
reconhecimento, investimentos, formacao, solidariedade e
principalmente valorizacao.

Os desafios contemporaneos na Educacao de Jovens Adultos

Expomos no inicio do texto que a BNCC nao favoreceu a EJA
e também sobre seus déficits quanto a promocao das politicas para
o ensino da EJA.

Como aludido por Couto (2019) o atual governo trouxe varias
incertezas para a Educacao de Jovens e Adultos, através de algumas
acoes. Uma delas foi a extingdo da SECADI (Secretaria de Educacao
Continuada e Inclusao) que era responsavel pela modalidade da EJA
entre outras. Foram criadas duas novas secretarias: Secretaria de
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Alfabetizacdo e a Secretaria de Modalidades Especializadas da
Educagao. Entretanto, nenhuma diretoria especifica dedicada a
modalidade da EJA. O decreto 9.759 de 11 de abril de 2019 também foi
outra agao que afetou o destino da EJA, atingindo 35 dérgaos que
reunia representantes da sociedade civil e movimentos sociais, entre
eles 0 CNAEJA (Comissao Nacional de Alfabetizagao e Educagao de
Jovens e Adultos).

Diante deste cendrio, em especial neste momento de
pandemia, os esfor¢os para politicas que atendam as demandas ja
existentes da EJA parecem viver em um momento de extrema
fragilidade.

Ensino remoto e TDIC: possibilidades no ensino da EJA

Desde sua origem, a EJA concentra em seu publico alunos que
nao foram alfabetizados em tempo regular e/ou nao tiveram
oportunidade de acesso a educacdo. Neste contexto, as
metodologias utilizadas para a rotina escolar destes alunos
necessitam de estratégias diferenciadas que venham de encontro as
especificidades destes sujeitos.

Neste momento de pandemia, todos foram afetados, em
especial os alunos da EJA cujos encontros presenciais sao
imprescindiveis para alcangar a tdo sonhada formagao. Neste
sentido, o que foi observado por nds, no primeiro semestre de 2020,
enquanto educadoras da EJA, com o andamento do ensino remoto
emergencial em algumas turmas de duas diferentes instituigoes,
foram discordancias e um consenso em utilizar somente material
impresso. Em outra instituicao foram feitos os cadastros das turmas
nas plataformas utilizadas também pelo ensino regular, porém a
adesao dos alunos foi bem inexpressiva.

Em contrapeso, muitos alunos de escolas publicas foram
privados do acesso ao ensino remoto por nao possuirem condi¢des
financeiras para apropriacao de recursos tecnoldgicos e/ou nao
possuiam vivéncias de ensino em ambientes virtuais de
aprendizagem. E nessa dialogica lacuna de experiéncias nos
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processos de ensino e aprendizagem em dispositivos virtuais
acentuou a educagdo pelo simples treinamento, com técnicas e
normas que devem ser seguidas. Professores enviam contetidos aos
alunos sem métodos de interagao e socializagao. Alunos fazem as
atividades em casa e devolvem por intermédio de registros (fotos,
videos, folhas/apostilas xerocadas) dentre outros para que o
justifique a presenga dos discentes, ou seja, uma verdadeira
educagao bancdria sofisticada em tempos que impera as
tecnologias digitais na educacao.

Freire ao destacar a introdugao de dispositivos tecnologicos
nos leva a um conceito importante desta relagao entre sua teoria e
as tecnologias digitais, tratando a preocupagao da técnica sem
comprometer-se ao tecnicismo.

A educagao nao se resume ao espaco fisico institucional da escola. Os
sujeitos educam-se na medida em que estdo inseridos no contexto
historico-social bem delimitado. Eles aprendem por meio das
relagdes sociais mais variadas, incluindo aquelas que,
hodiernamente, se estabelecem nos ambientes virtuais (MILL;
SANTIAGO, 2021, p.55).

A sociedade ja vivia uma explosao de interatividade
tecnoldgica nas midias sociais, antes da chegada do Coronavirus.
A internet por meio das midias tornou-se o maior veiculo de
comunicagao. A necessidade de adaptacdo na pandemia fez
acelerar ainda mais o uso dessas redes como método de trabalho,
educacao, interatividade e sociabilidade.

O atual contexto educacional tecnologico “supervalorizado”
pela pandemia traz uma disposicao para as praticas metodoldgicas
ativas que dispde para métodos que colocam o aluno como centro
do processo,possivel com o advento das TDIC em que o acesso a
informacgao tornou-se mais amplo. Entretanto, a mediacdo do
professor comprometido com a libertacdo se faz necessario de
modo a mediar reflexdes criticas para que os alunos enquanto ser
historico possam perceber a realidade.
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Expande-se mais um desafio docente quanto as diferentes
linguagens de acesso a comunicacado e informacao, uma vez que “se
os textos da contemporaneidade mudaram, as competéncias
/capacidades de leitura e producdo de textos exigidas para
participar de praticas de letramento atuais nao podem ser as
mesmas” (ROJO, 2009, p.8).

Até mesmo as relagdes sociais afetivas foram atreladas ao uso
das diferentes linguagens e ao uso das TDIC. Consideramos que na
atualidade, muitos alunos da EJA estao habituados com as redes
sociais e os recursos que essas redes dispoe. Dessa forma, utilizar
os textos multissemioticos para aprenderem a ler entre outras
atividades educacionais pode ajudar a engaja-los no processo, uma
vez que faz parte do cotidiano deles. Fazer uso de ferramentas
digitais, e/ou redes sociais que os alunos da EJA estao
familiarizados é uma alternativa para mediar o ensino remoto, mas
alinhados a possibilidades que seja comum a estes sujeitos.

Para Barton (2015), os amplos recursos das redes sociais tém
sido um fator de utilidade para estudantes e educadores. Inclusive
a fungdo “Grupo”, nas redes sociais, € muito adequada para a
atividade extensiva a sala de aula e acrescenta ainda que “alguns
alunos acham os mundos virtuais menos intimidadores do que a
interacdo face a face em sala de aula e estdo mais dispostos a
participar” (BARTON, 2015, p.208).

Com o advento, por exemplo, das tecnologias aliadas a
educacao e evidenciadas na pandemia no novo Coronavirus, torna-
se necessario a preparagao de nossos alunos para saberem
distinguir fato de opinido, principalmente em tempos de Fake
News. Para Freire (2001, p. 32), “quanto mais conscientizados nos
tornamos, mais capacitados estamos para ser anunciadores e
denunciadores, gragas ao compromisso de transformagao que
assumimos”. Entretanto, com a chegada abrupta do virus, os
professores foram forgados a adotar praticas de ensino a distancia
e/ou de ensino remoto emergencial muito diferente das praticas
didaticos-metodoldgicas. Muitos professores nao tiveram tempo
para pensar em ferramentas e praticas voltadas para cada
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modalidade e/ou seguimento e muito menos uma formagao
continuada de ensino em rede digital.

Por considerarmos que a educacao deve ter como objetivo o
pleno desenvolvimento do individuo, percebe-se a importancia de
utilizar metodologias ativas e propiciadoras do desenvolvimento
do protagonismo discente e dos letramentos digitais.

Nestas perspectivas, no contexto das praticas de linguagem, o
eixo leitura “(...) compreende as praticas de linguagem que
decorrem da interagao ativa do leitor/ouvinte/espectador com os
textos escritos, orais e multissemidticos e de sua interpretagao”
(BRASIL, 2018, p.71).

As redes sociais sao comunidades virtuais, em que os usudrios
criam perfis para interagir e compartilhar informagdes (MARTINHAO,
2017). Além disso, podem contribuir para desenvolver o letramento em
rede. Acreditamos que a rede social tenha um papel essencial ao
cotidiano dos nossos alunos, podendo ser ¢timos aliados na formacao
de leitores criticos e cidadaos ativos na sociedade.

Entretanto, o ensino da leitura deve requerer a¢oes planejadas
com o objetivo de desenvolver estratégias que colaboram para o
desenvolvimento das habilidades necessarias, para que o jovem e
adulto possa ler um texto, compreender, ampliar horizontes e
produzir novos conhecimentos de forma a favorecer a libertagao a
mercé de uma educacgao conteudista e bancaria.

Em suma, como exposto nas palavras de Rocco (1994) todos
gostam de ler, porém ndao despertam interesse pelos textos
propostos na escola. No estudo de Protacio, Assis e Silva (2020),
concordando com a visao de Rocco (1994), vimos que os alunos da
EJA relataram nao serem adeptos a leituras convencionais, mas
utilizam dos letramentos digitais, principalmente em redes sociais,
como ferramenta de leitura e comunicacao. Podemos assim
demonstrar o uso das tecnologias como grandes aliadas para a
promogao de metodologias no ensino da EJA, visto que os alunos,
em sua maioria, fazem uso de redes como whatsapp, facebook, entre
outros no dia a dia.
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Apesar da especificidade do momento e as perdas
significativas para o ensino, ainda ha tempo e caminhos para que
superemos 0s insucessos do ensino remoto e comitantemente a
educacao bancaria. Paulo Freire afirma que a superacao da
educagao bancaria esta no didlogo (MILL; SANTIAGO, 2021).

Resgatar outros conceitos pertinentes no uso das TDIC, dentre
os elementos teoricos freirianos, o didlogo € fundamental para uma
educagdo libertadora. “Dialogar com os alunos é respeitar a sua
capacidade de criagdao, a sua curiosidade e, evidentemente, a sua
presenca no mundo e com o mundo enquanto sujeitos engajados no
constante processo de desenvolvimento (MILL, SANTIAGO, p.60)”.

Quando abordamos a dialogicidade, é considerar os alunos
como parte do processo de ensino, e isso ndo significa que
desconsideramos os planejamentos e métodos utilizados e sim que
a voz dos alunos também seja considerada, ao passo que se utilizem
das experiéncias destes sujeitos a favor da educacao dos mesmos.
A partir do que foi discutido, vimos que as TDIC sao ferramentas
que podem auxiliar de forma muito produtiva o ensino da EJA, em
especial nos tempos de ensino remoto.

Com a chegada inesperada da pandemia do novo
Coronavirus, o que vimos foram movimentagdes para retomada
das aulas de forma remota, mas ndo houve tempo hdbil e um
didlogo para uma discussao das melhores maneiras e metodologias
a serem aplicadas para cada segmento de ensino.

O uso das TDIC foram questionadas e muitos alunos nao
conseguiram utilizar as plataformas disponibilizadas pelas
instituicoes de ensino. A EJA sofreu muitos cortes e desvalorizacao
enquanto segmento de ensino. No momento do ensino remoto
evidenciou-se ainda mais a precariedade e as dificuldades
enfrentadas para a manutencao da EJA. Mas, como aludido no
texto, a autonomia dos alunos aliado ao didlogo, pode trazer
beneficios que auxiliem na busca de uma educacao libertadora.

E possivel aliar as TDIC no ensino remoto da EJA, incluindo os
jovens e adultos no ensino digital, porém utilizando as ferramentas
que estes alunos ja utilizam. A sociedade esta de fato incluida no
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desenvolvimento da era digital, e como a pedagogia freiriana nos
mostra, a autonomia do aluno esta totalmente ligada a ndo se opor as
técnicas existentes, e sim de utiliza-las e sobretudo discuti-las.

Consideragoes finais

O presente trabalho apresentou um breve resumo sobre
alguns pontos do uso das TDIC na EJA durante o ensino remoto,
com base na perspectiva da educacao bancaria de Paulo Freire. No
inicio do texto abordamos sobre algumas consideragoes da visao
equivocada de que os alunos nao gostam de ler. Estudos
mostraram que os alunos, em sua maioria, gostam sim de ler,
porém nao se sentem motivados pelos textos oferecidos na escola.
Como foi exposto, alunos de uma turma da EJA disseram que suas
preferéncias de leitura eram em suportes digitais. Apos, seguimos
discorrendo sobre as praticas da pedagogia bancaria. Freire sempre
mostrou interesse em uma educacdo de igualdade e libertacao e faz
uma critica a educagdao bancdria que representa todo e qualquer
tipo de educagao tradicional em que o professor é o detentor do
conhecimento e que deposita contetidos aos seus alunos.

Logo apos, abordamos os desafios da EJA e o uso das TDIC no
ensino remoto emergencial. A partir dos estudos, observamos que
¢ imprescindivel o uso desses recursos tecnoldgicos como
propostas de ensino-aprendizagem baseadas na ideia de uma
educacao transformadora e emancipatoria.

O didlogo sobre o uso das TDIC na EJA e a importancia de
quebrar os paradigmas de uma educac¢do bancdria no sistema de
ensino serao impossiveis de encerrar nessas poucas linhas.

Este trabalho tem a intencionalidade de estimular olhares e
reflexdes que possam induzir mudancas favoraveis e significativas
para esta modalidade de ensino e dar voz e vez a estes alunos. Que
a incorporagao das tecnologias digitais seja um avanco frente a
todas dificuldades enfrentadas por estes jovens e adultos que nao
tiveram a oportunidade de se alfabetizar na idade certa.
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Capitulo 10

Freire: Educacion popular y pablica

Margarita Sgré

La Pedagogia de la esperanza: un reencuentro con la pedagogia del
oprimido es un libro asi, escrito con rabia, con amor, sin lo
cual no hay esperanza. (...) al referirme a la Pedagogia del
oprimido y hablar hoy de tramas vividas en los afios setenta
no estoy asumiendo una posicion nostalgica. En verdad mi
reencuentro con la Pedagogia del oprimido no tiene el tono de
quien habla de lo que ya ocurrid, sino de lo que estd
ocurriendo.” (Freire, 1993:10-11)

Los educadores que pretendemos sustentar una pedagogia
critica, tenemos, en la obra de Paulo Freire, una referencia que se
impone por su raiz tercermundista, por sus ansias de liberacion y
por marcar un camino para lograrlo. No es posible pensar una
educacion liberadora, independientemente de Pedagogia del
oprimido (1970), porque ella presenta en si misma, la lucha contra
un sistema social, que con pequefias excepciones, no ha dejado de
excluir, oprimir y humillar a un namero creciente de victimas.

Por ello, no pierde vigencia y se acrecienta la importancia de
un autor que consiguio hablar, por opciéon emancipadora, la lengua
de los oprimidos. En esta opcion, reside la originalidad de su
pensamiento y su inscripcion en la pedagogia critica.

Como lo hemos hecho en trabajos anteriores, la hipotesis que
colocaremos es que la propuesta pedagogica de Freire surge en el
contexto de un proyecto politico popular, que como los
Nacionalismos populares de la época, se asientan sobre la irrupcion
de un nuevo sujeto en el espacio publico-politico. Son modelos de
Estados fuertes, interviniendo para distribuir el ingreso y ampliar
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derechos para la poblacion en general. Entre esos derechos aparece
como una necesidad impostergable la alfabetizacion, que Freire
concibe critica porque parte de la experiencia silenciosa y silenciada
de los oprimidos. Nuestro autor mantiene inalterable ese principio
de la pedagogia, la educacion del pueblo consistira en tornar critica
su propia experiencia mediante la creacion de una nueva
interpretacion del mundo. Pero no es lo mismo concebir este
proceso en momentos de democracias que impulsan derechos
sociales, que en momentos de dictaduras. De ahi que la relacién
entre educacion popular y publica, precise de un andlisis que el
propio autor ensaya en sus ultimos afios de vida.

La sintesis, problematica, entre educacion popular y publica
tiene que desembarazarse de algunas interpretaciones de época y
contextos pre-revolucionarios en que la pedagogia “bancaria”!, fue
identificada como educacién publica, tradicional, impositiva.

Pedagogia de la esperanza, es un texto publicado en el afio 1993,
con un subtitulo que dice: Un reencuentro con la Pedagogia del
oprimido. En los estudios y homenajes que se estan haciendo por los
cien anos del nacimiento de su autor, es bueno resaltar la
politicidad y la historicidad de su pensamiento y ello nos autoriza,
o mejor aun nos estimula a colocarlo como parte de la disputa
central en la que se debate nuestro subcontinente, en la actualidad.

Si en los afios de publicacion de Pedagogia del oprimido, 1a disputa
era “liberacion o dependencia” y la transformacion social se percibia
muy cerca, en los afios noventa del siglo pasado, este panorama habia
cambiado radicalmente. El espiritu de época era el de la derrota de los
proyectos politicos emancipatorios y la hegemonizacion de un
pensamiento que se presentaba como “tinico”.

El debate sobre el papel del Estado y su deber indelegable de
garantizar la educacion ptblica se coloca hoy en el centro de la
disputa entre inclusion social o exclusion. En esa contienda se juega
el destino de las democracias en nuestros paises. Podria ser un

1 Cf. Freire, P. (1973) Pedagogia del oprimido. Tierra Nueva — Siglo XXI Editores.
Montevideo. Cap. Il p. 73 y ss.
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debate académico interesante si solo se tratara de analizar a lo largo
de la vasta trayectoria del pedagogo brasilefio, como han sido
colocados esos temas, especialmente con relacion a la
democratizacion de las sociedades. Notese que educacion y
democracia, alfabetizacion y democratizacion son una constante en
la obra del autor pernambucano. No obstante, se torna parte de una
contienda en momentos en que la prédica antiestatal y
desdemocratizadora  propia de las  derechas,  hoy
internacionalizadas, avanzan sobre la educacion publica y sobre la
democracia, aunque esta sea solo una democracia formal.

Ese debate por el papel del Estado, para garantizar educacion
publica fue muy importante en Argentina. Nuestro pais tuvo un
sistema Unico centralizado de educacion publica estatal, muy
desarrollado desde fines del siglo XIX. Esa presencia excluyente del
Estado en la educacion fue uno de los pilares de la democratizacion
de la sociedad y de un proceso de ascenso social mediante la
educacion que se mantuvo hasta las décadas de los afios '70 y "80
del siglo pasado. Un Presidente, Domingo Faustino Sarmiento
(1811-1888), a quien se conoce como el padre de la educacién
publica, denomind “Educacion popular” a un texto suyo publicado
en Chile, donde estaba exiliado, en el ano 1849. Quiero decir con
esto que, en Argentina, la educacion popular fue y es todavia,
educacion publica estatal.

La irrupcién de Pedagogia del oprimido, publicado en 1970, llegd
a una sociedad politicamente convulsionada? y produjo un amplio
debate con relacion a la educacion publica a la que, generalmente,
se identifico como “educacién bancaria”, destinada a sustentar el
par opresor-oprimido. Consecuentemente, la “educacion
problematizadora” no tendria lugar en la escuela publica estatal,
sino en experiencias educacionales no escolares.

2 Cf. Sgro, M.; (2020) La recepcion de Pedagogia del oprimido en Argentina: Una
hipétesis sobre la influencia freireana en la militancia juvenil de los afios '70. En
Revista Espaco Pedagogico, v. 27, N° 3 Passo Fundo. Editora da Universidade de
Passo Fundo p. 628-642, Disponible en: www.upf.br/seer/index.php/rep
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La contribucion freireana a esta percepcion fue muy evidente,
sindicatos, movimientos eclesiales impulsados por la Teologia de
la liberacion, partidos politicos populares, muchos del
Nacionalismo popular identificados con el Peronismo, serian los
espacios de una “verdadera” educacion para la liberaciéon. No
estamos responsabilizando al pedagogo brasilefio por esa
interpretacion, pero la contraposicion entre “educacion bancaria y
problematizadora”?, fue entendida de un modo excesivamente
esquematico. Con la contribucién de los textos de la corriente
Reproductivista* y especialmente de Ideologia y aparatos ideologicos
del estado, de Louis Althusser, publicado en 1971, se asociaron
ambos diagnosticos sobre la Educacién publica estatal.

La educacion formal paso a ser educacion tradicional, y junto
con las criticas al verbalismo, al autoritarismo, y a la concepcion del
alumno como una tabla rasa, rdpidamente se identificé con
“educacion bancaria”. Se pensd que la apuesta politico-pedagdgica
de la educacion de los oprimidos no podia quedar en manos de una
institucién que distribuia la ideologia del opresor. Por tanto, una
educacion para la liberacion debia por fuerza, establecerse fuera de
las estructuras del Estado, necesariamente fuera de la educacion
publica estatal. De este modo, fue entendida en Argentina,
Pedagogia del oprimido, que tuvo y aun tiene una enorme influencia.

Una hipdtesis plausible dira que el horizonte de las Revoluciones
aun no se habia opacado y la Revolucion Cubana, tefifa con sus aires,
el panorama critico elaborado especialmente por las izquierdas
tradicionales y también por las izquierdas nacionales que se
integraban, no sin contradicciones, a los Movimientos Nacional
Populares. Actualmente, muchos estudiosos de la obra friereana, aun
sostienen que la pedagogia del oprimido es para d&mbitos no escolares
y especialmente para adultos.

3 Cf. Freire, P. (1973) Pedagogia del Oprimido. Op. Cit. Cap. Il p. 73 y ss.

4 Se denomina Reproductivismo a una corriente de raiz marxista, cuyo
denominador comun es denunciar la funcién de la educacién publica como
reproductora de la estructura de “clases” en la sociedad capitalista.
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Como todo gran autor, Freire ha sido apropiado por diferentes
lineas de pensamiento académicas y politicas. Como deciamos, las
izquierdas tradicionales, realzan la idea de que el Estado burgués
utiliza los sistemas de educacion publicos para reproducir la ideologia
dominante. Los anarquismos, destacan la idea del asambleismo
permanente que supone a los oprimidos esclareciéndose entre ellos, y
los nacionalismos populares subrayan especialmente la palabra del
“pueblo” como el primer eslabén de una cadena que culmina en la
liberacion de los oprimidos. Esto significa la construccion de una
sociedad con justicia social, e igualdad de oportunidades y un Estado
capaz de garantizarlas.

Mientras estas expresiones politicas se lo apropian resaltando
una u otra linea de su obra, las derechas lo combaten, lo
combatieron desde 1964, con el Golpe de Estado contra Joao
Goulart y lo combaten en la actualidad, por entender que la
educacion popular no cuenta como un deber del Estado y por lo
tanto, no debe ser para todos. El discurso de las derechas
contempordneas sobre la educacion publica, sobre todo la
educacién bdésica, se centra en considerarla un gasto, que los
Estados ya no deben afrontar como un deber. Mas aun, la
educacion, como otros bienes, entra en la esfera del mercado. En el
amplio panorama de los negocios a los que pueden acceder las
empresas privadas, ofreciendo servicios.

Nuestra hipdtesis es que en Freire predomina una mirada
sobre el Estado, la educacién y el sujeto a educar, muy proxima a
la concepcion de los Nacionalismos populares, que tuvieron su
auge en el siglo pasado, con proyectos de sustitucion de
importaciones, independencia econdmica e industrialismo. Esas
concepciones tuvieron expresiones politicas muy claras en nuestros
dos paises, el Peronismo en Argentina y lo que en Brasil se reconoce
como la Era Vargas (1930-1964).
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Las primeras obras de Paulo Freire, Educacgio e atualidade
brasileira de 1959° y La educacién como prdctica de la libertad de 1965,
surgieron en tiempos de Nacionalismo popular, en los que nuestro
autor tuvo un papel destacado, primero reflexionando sobre su
practica pedagdgica y como producto de ello y de amplias lecturas
filosdficas, pedagodgicas y politicas’; generando un modelo de
educacion liberadora cuyo vehiculo fue el didlogo con los
trabajadores pesqueros, con los ferroviarios, con los campesinos.

La percepcion de que no hay culturas superiores e inferiores,
sino que hay saberes diferentes, todos importantes, es un principio
fundamental de la pedagogia freireana, que aparece con fuerza en
sus primeras obras y que se va tornando cada vez mds presente
hasta que se convierte en tema central de pedagogia de la esperanza.
Acompanado de otra percepcion central, la de que no hay
educacion verdadera que surja de una imposicién externa.
Principalmente estas dos cuestiones, justifican la hipotesis de que
nuestro autor estuvo siempre muy cerca de la forma en que los
Nacionalismos populares concibieron el sujeto pueblo, el papel del
Estado en la educacidn y la necesidad de fortalecer la educacion
publica. Freire sefiala explicitamente que las formas alternativas de
educacion comunitaria, por ejemplo, no significan de ninguna
manera, desresponsabilizar al Estado de su obligacion.

Los Nacionalismos populares comprendieron y alentaron la
irrupcion de un nuevo sujeto en la vida publica y politica, que
reclamaba su lugar. No es el sujeto de la tabla rasa a ser educado,
como pudo haberlo entendido el pensamiento de las derechas
liberales y conservadoras en nuestros paises, pero tampoco es el
analfabeto politico, eternamente engafiado e ingenuo, tal como lo
concibieron las izquierdas tradicionales. En ambos casos es un

5 Este texto fue publicado por el propio autor, con muy pocos ejemplares y luego
reeditada por iniciativa del Instituto Paulo Freire y la Editora Cortez,
llamativamente, en el afio 2001. Fue elaborado como tesis de concurso para
acceder a una catedra en la Universidad de Pernambuco, concurso que perdio.

¢ Emmanuel Mounier (1905-1950), Antonio Gramsci, (1891-1937) Hegel (1770-
1831) y mas tarde Marx (1818-1883), entre otros.
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deposito de saberes que otros producen, un sujeto de la educacion
“bancaria” cuya mente funciona como depdsito. Freire lo afirma de
la siguiente manera:

Si como ya he afirmado el discurso neoliberal no tiene fuerza para
borrar de la historia la existencia de las clases sociales por un lado, y la
lucha entre ellas por el otro, las posiciones dogmaticas y autoritarias que
caracterizan al llamado “socialismo realista” y que se encuentran en la
base del discurso y de la practica verticales de la organizacion curricular
no tienen como mantenerse hoy. (1993: 111-112)

Hay en Freire una concepcién tinica y original del oprimido, €l
posee saberes desvalorizados por siglos de dominacion, obstruidos
por un “fatalismo” que anid6 en su conciencia y que la torna
“intransitiva”. Entonces concientizar no es, como pueden pensar
las izquierdas tradicionales, desengafar al oprimido, contarles la
verdad, quitarles el velo que los mantiene como menores de edad.
Muy por el contrario es un acto de creacidén, de construccion
conjunta de una nueva concepciéon del mundo, mds igualitaria
porque surge de un cimulo de saberes ya existentes que se han
tornado criticos por la construccion dialogica. En este sentido, es
interesante destacar que pedagogia de la esperanza confirma y amplia
este tema ya muy desarrollado en Pedagogia del oprimido.

Estas y otras caracteristicas convirtieron a Freire, en el mas
grande pedagogo que haya dado América Latina, en primer lugar
porque fue un hombre de su tiempo histoérico, un representante de
su época que interpretd sus tendencias, ley6 sefiales y contribuyo a
producir otras nuevas, capaces de anunciar un nuevo tiempo. No
en vano, su trayectoria puede ser leida desde una teologia critica y
liberadora que es denuncia y anuncio, que es diagnostico de una
épocay compromiso con un tiempo nuevo dedicado a hacer justicia
con los que sufren, especialmente, con los pobres del mundo. La
opcion preferencial por los pobres, declarada en el Documento final
de Medellin de 1968, tind, no solo la acciéon de muchas Iglesias
latinoamericanas, sino una direccién intelectual, moral y politica
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que caracterizo a la sociedad latinoamericana, impulsada también
por el espiritu de la Revolucién cubana.

En Freire, se representa la sintesis de un tiempo que se auto-
interpreté como un tiempo nuevo, que tendié puentes al pasado y
se declar6 heredero de las luchas por la independencia
latinoamericana y el derecho a la autodeterminacion de los
pueblos. Pensamiento latinoamericanista, anticolonial vy
antiimperialista. Freire, fue por ello un pensador moderno en el
mas amplio sentido del término, penso el para qué, el porqué y el
como de una educacion para la democratizacion de las sociedades.
Fue parte de un movimiento de revision de la historia que contaron
los vencedores y que contribuy¢ a la narrativa de la dominacién.
Un movimiento de reconstruccion de la historia contada por los
vencidos, y de reparacion para con las victimas, que actualizd la
nocion de liberacion con la certeza de que era el tinico camino frente
a la situacion de dependencia y colonialidad, que aun viviamos.
Una concepcién que denuncié a los opresores y reconstruyo la
historia latinoamericana y la de los pueblos del Tercer mundo.

Estas breves referencias, asi como las discusiones que
engendraron, vienen a cuento porque no somos paises
independientes en un sentido pleno, ni el colonialismo cultural ha
sido superado, ni se ha parado un proceso creciente de
concentracion de la riqueza y consecuentemente, un aumento
tragico de la desigualdad. La imposibilidad de ejercer
efectivamente derechos reconocidos, genera injusticias que llegan
a danar la vida de los nifios, de las mujeres, de los negros, de las
minorias sexuales, de las diversidades en toda su expresion.

Pedagogia de la esperanza, es un texto rememorativo, hay en €l
una confirmacion de Pedagogia del oprimido y una revision critica, de
sus limitaciones, o mejor de sus actualizaciones, imprescindibles,
en una pedagogia historica. En él las criticas a las Izquierdas
tradicionales y a sus modelos de imposicion y verticalismo, estan
muy claramente planteadas, al mismo tiempo que afirma el deber
indelegable del Estado de educar. Por ello, a pesar de pensarse
como un reencuentro con la Pedagogia del oprimido, pedagogia de la
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esperanza, tiene una vigencia particular por actualizar los principios
inalterables del compromiso con los oprimidos y su liberacion, en
un tiempo histdérico que habia cambiado mucho. Tanto como la
propia vida del autor.

Ya en 1993, cuando el texto es publicado, Freire habia
retornado a Brasil después de, “vagabundear por los cuatro
rumbos del mundo a los que fui llevado por la Pedagogia del
oprimido.” (1993: 11), como €l mismo dice. Ese “vagabundear”
enriquecié su mirada politica y pedagogica, y confirmd la
existencia de un mundo ordenado en base a una relaciéon de
dominacion y sometimiento de millones de hombres y mujeres
empobrecidos frente a la expropiacion que ejercen unos pocos
ricos. Al mismo tiempo, que se refiere muy frecuentemente a la
experiencia dolorosa del exilio.

Habia adherido al Partido de los Trabajadores (PT), y este
compromiso politico e institucional le permiti6 pensar la educacion
politica partidaria y aun asi, esforzarse por encontrar el equilibrio
que facilitara la comunicacion con educadores de todos los
partidos, y también con aquellos que no se reconocian en ninguno.
Dice el autor,

A pesar de saberme un educador “petista” —me adheri al PT cuando aun
me encontraba en Europa (...) Hablaré de algunos puntos que me
parecen fundamentales para la politica educativa de un partido que,
siendo popular, no es populista; siendo revolucionario, no es autoritario;
siendo democrata no es democratista, siendo educador, se reconoce
educando de los movimientos sociales populares (Freire, 1997: 32-33)

Todavia, sobre esta militancia explicita, hay documentos
fundacionales que narran con claridad la originalidad del PT en su
constitucidon, como una alianza entre a) el Movimiento Sindical —
metaltrgicos, quimicos, bancarios y educadores- que comprendio
que el sindicalismo “no daba conta” de la transformacién de la
sociedad en su conjunto, que para ello era necesaria la creacion de
un partido politico. b) Los movimientos sociales, entre los cuales el
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de los Trabajadores sin tierra y las Comunidades eclesiales de base
fueron fundamentales, por comprender la dimension de la politica
partidaria para conservar la vida y obtener el pan. c) Los
intelectuales progresistas, entre ellos muchos profesores. (Teresa
Leitao, 2021)”

E tdo impossivel negar a natureza politica da pratica educativa
quanto negar o carater educativo do ato politico. (...) E neste sentido
que todo partido politico é sempre educador (...) Mas € neste sentido
também que, tanto no caso do processo educativo quanto no do ato
politico ou do partido, uma das questdes fundamentais seja a clareza
em torno do a favor de quem ou de que, por tanto contra quem e do
que, fazemos a educagao (...). (Freire, 1982: 2)8

Cuando se publica Pedagogia de la esperanza, Freire habia sido
Secretario de educacion en la Prefectura de San Pablo, en la gestion de
la Prefecta Luisa Erundina. Experiencia de sus altimos afios de vida,
y en la actualidad muy revisitada porque los latinoamericanos
aprendimos con un alto costo social e individual que la poca o tinica
proteccion que pueden tener los excluidos de todos los bienes,
materiales y simbolicos, proviene del Estado, a veces mds a veces
menos. Mas en periodos de democracias sociales e inclusivas, menos,
mucho menos, en momentos de democracias solo formales.

En este sentido, Freire asume una responsabilidad publica, la
de tornar popular, la educaciéon publica, estatal, gratuita,
obligatoria. El neoliberalismo, y ese es un debate que se va
profundizando, nos ensefid que el mercado jamas puede ser un
organizador social, porque solo representa intereses particulares.

7 Teresa Leitao, Diputada Federal del Partido de los Trabajadores. Exposicion en:
Ciclo de didlogos: Paulo Freire 100 anos. Paulo Freire e o PT. Fundagao Perseu
Abramo, 8/8/2021. Disponibleen: https://youtu.be/2LXIMtVgbNO

8También un pequefio articulo escrito por Freire en 1982, O partido como
educador-educando. Texto para el Debate do Grupo de Trabalho da Comissao
Nacional do Partido dos Trabalhadores, como subsidio para a elaboragdao de um
plano de Educacao Nacional Popular. Disponible en: http://www.acervo.Paulo
freire.org/xmlui/handle/7891/3316
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Cuando se publicod pedagogia de la esperanza, ademads de la
experiencia de exilio y de las reflexiones que produjo. Ademas de
los aprendizajes que hizo ensefiando y aprendiendo por el mundo,
se consolidaban en América Latina, procesos politicos que
diseminaban la concentracion de la renta y la desigualdad,
mediante la desregulacion econémica y financiera, por la que los
propios paises pobres se convertian en objeto de negocios para
empresas multinacionales. Los Estados perdian su poder regulador
o en casos como el argentino, por ejemplo, se ponian
decididamente al servicio del capital financiero. Todo esto ocurria
por primera vez con gobiernos democraticos, antes habia sido el
proyecto instalado por las Dictaduras.

Con estas breves referencias pretendo mostrar cuanto habian
cambiado las vivencias del autor y el panorama social y politico, en
los 23 afios que mediaron entre la publicacion de Pedagogia del oprimido
y pedagogia de la esperanza. Cada uno de estos eventos mereceria un
analisis particular, que excede los objetivos de este trabajo.

En la década de los afios "90, la liberacion, ya sea por via de la
revolucion o por la propuesta de sociedades soberanas y justas de
los Nacionalismos Populares, parecian haber quedado atras. El
horizonte emancipador de los afnos 60 y 70, estaba en retroceso, y
los Golpes de Estado -civico-militares, represion, exilios y
desapariciones forzadas habian sido la practica que asumid, de
manera clandestina, el propio Estado.

El Terrorismo de Estado clausurd, con una violencia que no
conociamos hasta ese momento, cualquier camino hacia la
liberacién e impuso la concentracién de la riqueza para grupos
cada vez mas reducidos y la extranjerizaciéon de la economia,
mediante desregulaciones que abrieron la puerta a la intervencién
de empresas extranjeras y del capital financiero. Estas fueron
estrategias letales para la soberania nacional, la independencia
economica y la justicia social, que los gobiernos democraticos
posteriores no consiguieron superar. Los afnos noventa, fueron
escenario de profundizacion de estas mismas politicas, sin el terror
de la violencia explicita.
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La actualidad de pedagogia de la esperanza

Venimos afirmando la actualidad de pedagogia de la esperanza.
Pero para reafirmar su sentido politico emancipador debemos
hacer el esfuerzo de pensar la educacion popular en la escuela
publica con su autonomia relativa.

En este siglo XXI, en un tiempo tnico que se dio en las dos
primeras décadas, se reeditaron experiencias politicas, cuyo
esfuerzo estuvo destinado a fortalecer el poder del Estado,
distribuir el ingreso, proteger y acrecentar el espacio publico—
politico, y en ese contexto, desenvolver la educacion publica como
garantia de democratizacion social. Por ese motivo, trataremos de
justificar la necesidad de estrechar, tedricamente, el vinculo entre
educacién popular y publica, la necesidad de revalorizar el papel
del Estado en nuestras sociedades emergentes y jerarquizar la
palabra de quienes son ignorados en nuestras sociedades. Decimos
estrechar tedricamente, porque con certeza, en las escuelas, en la
practica diaria entre maestros y alumnos, esa distancia, entre una
concepcion autoritaria y una dialdgica, es mucho mas difusa. Falta
que nuestra mirada de investigadores se desprenda de los
preconceptos con la que se analiza la escuela publica.

En la actualidad, la defensa de la educacién publica es un
principio politico-pedagdgico vital frente al avance de la
mercantilizacion de la educacion, visible, no solo en la competencia
entre educacién publica o con fines publicos y educacion privada,
sino porque la propia escuela publica corre el riesgo de convertirse
en un negocio privado para empresas que ofrecen desde paquetes
de contenidos escolares, hasta programas de evaluacion, y de
formacion de profesores. Tema que sin duda se agrava por el peso
de la pandemia y la necesidad de la educacién a distancia, con toda
la oferta tecnoldgica que acarrea. En un articulo anterior deciamos,
“La pandemia de Covid 19 precipito lo que hace tiempo estd, como
proyecto, en la cabeza de muchos gobiernos que creen que la
educacion es un servicio muy caro para ser gratuito y sobre todo
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universal, por lo menos en los primeros afios de la ensenanza.”
(Sgro, 2020: 242)°

El neoliberalismo procurd cerrar debates, clausurar ideales de
transformacion propios de sociedades que luchan por extender y
ampliar condiciones dignas de vida para todos sus habitantes. Con
la crisis del socialismo real, las ideas de emancipacion parecieron
sepultadas. El triunfo de la perspectiva neoliberal resultd
arrasador. Con el tiempo transcurrido, pudimos ver que no era solo
un proyecto econdmico y financiero de los paises centrales, sino
fundamentalmente una nueva concepcion del mundo, que también
abarca la vida académica, la produccion de saberes y la formacion
de la subjetividad.

Lo que se opone a esta dindmica cultural, pedagdgica y politica
del neoliberalismo, a su constante ataque a la intervencion del
Estado en salud, educacién, es sin duda seguir pensando la
viabilidad de emancipacién social y el aporte central de la
educacion a ese proceso. Es preciso mirar otras experiencias
historicas que no remitan al edificio tedrico empobrecido y
domesticado que hemos naturalizado, aun aquellos que nos
sentimos interpelados por la injusticia en sus mds variadas formas.
Dicho de otro modo, no debemos abandonar la idea de liberacién
de los oprimidos ni adaptarnos mansamente a nuestra condicién
de pueblos histéricamente saqueados y dependientes.

Esa otra experiencia con la que cuenta América Latina es la de
los Nacionalismos populares de la primera y segunda mitad del
siglo pasado y el renacimiento de esos proyectos acaecidos en las
dos primeras décadas del nuestro. Con todas las transformaciones
historicas, geopoliticas y econdmicas, que hay entre unos y otros
procesos historicos, ambos momentos tuvieron en comun anhelos
de emancipacién social construidos con espiritu nacional, a partir

o Cf. Sgro, M.; (2020) La encrucijada del pensamiento critico. Neoliberalismo y
pedagogia critica. En da Costa Moreira, J; Barbosa, V.; (org) Mosaico cultural
latino-americano: Educagao, Historia, Filosofia e Espiritualidade. Pedro & Joao
Editores, Sao Carlos. Brasil p. 233-244.
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del fortalecimiento de los Estados Nacionales, del empefio en la
Integracion latinoamericana, de Soberania politica y econdmica.

Los Nacionalismos populares de la primera y segunda mitad del
siglo XX, reconocieron y fortalecieron un nuevo sujeto social, capaz de
limitar el poder de las élites y con ansias de ocupar su legitimo lugar
en la historia. A medida que avanzaba el proyecto industrialista que
impulsaban, los trabajadores organizados fueron su columna
vertebral. Se inauguraban asi, para varios paises latinoamericanos
épocas de distribucién de la renta, de otorgamiento de derechos
laborales, y de ascenso de las clases medias. Todos esos avances
gestados y garantizados por el Estado Nacional y por una sociedad
civil activa, que demanda y defiende derechos.

Esa larga historia, surcada de odios de clase y conflictos
permanentes, generd sin duda, sociedades mas igualitarias,
efectivizo la incorporacién a la vida politica de las masas populares,
procesos que, como senala Freire en 1965! convirtieron al
campesino en obrero y a las masas en pueblo, ese fue el cambio que
produjo el proceso de industrializacion de la Era Vargas que llega
hasta ese Golpe de Estado de 1964, aunque el Presidente Vargas se
habia suicidado diez afios antes.

Al mismo tiempo, las élites reaccionaron rapidamente
restando legitimidad a esa demanda de derechos, y lo hicieron de
una manera frecuentemente violenta, la historia del Peronismo en
Argentina, lo muestra claramente. Ese conflicto entre un pais
plebeyo, con democracia social y derechos para todos y todas,
gener6 inmediatamente la reaccion de las élites y de las clases
medias mas acomodadas, que entendian y aun entienden, que los
derechos no pueden ser universalizables. Este conflicto, que se
reaviva con cada gobierno que pretende discutir privilegios y
poner limites a la apropiaciéon de la riqueza, expone dos modelos
posibles de sociedad, uno inclusivo, otro excluyente. Uno
independentista y soberano, otro, dependiente y neocolonial.

10 Cf. Freire, P. (1972) La educacion como practica de la libertad. Siglo XXI,
Editores, Tierra Nueva. Buenos Aires -Montevideo.
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En este tiempo, mientras los ideales de un mundo mas justo se
van desvaneciendo por la prédica neoliberal del pensamiento
unico, hegemonico, la critica parece quedar relegada por
extemporanea. Sin embargo, la “esperanza” se activa, se construye
y reconstruye permanentemente, el deseo de emancipacién no ha
terminado. En ese sentido, América Latina fue y es un continente
que nunca dejd de intentar, de diferentes formas, las luchas por su
liberaciéon. Como en cada momento histdorico, se recrean los
propositos de los Movimientos nacionales que buscaron conjugar
los ideales de libertad e igualdad heredados del Iluminismo con las
culturas populares, las de los pueblos originarios, de los
trabajadores, de las mujeres, de los excluidos. En ese marco, puede
también entenderse el legado de Paulo Freire.

Fueron los Nacionalismos populares, mucho mas que las
izquierdas tradicionales, los que vieron con claridad que la
emancipacion latinoamericana debia surgir de dar respuesta al
sentimiento de injusticia que generaba y genera, principalmente, la
desigualad. Lo cual implicaba también estimular la rebeldia de
quien se sabe oprimido, aun cuando no tenga cdmo expresarlo en
la esfera publica.

Los populismos constituyen un nuevo sujeto colectivo: el
pueblo, y es a partir de esa palabra que nombra un mundo que las
élites no ven, y cuando ven, lo hacen con miedo o desprecio, a partir
de la cual es posible pensar la emancipacion social. Esa voluntad
de liberacion debe estar organizada, ser una alianza de diversos
grupos sociales y aglutinarse en instituciones como los sindicatos,
los partidos politicos cuya accion no es solo defender derechos y
resistir los embates de los opresores, sino pensar y proponer
estrategias de transformacion social, cuyo norte es la justicia social.
De alli, que ese pequenio documento titulado “O partido como
educador — educando” cobre una relevancia particular porque
reafirma que toda educacion es politica y que la pedagogia
liberadora estd lejos de ser inicamente responsabilidad de la
escuela, sin embargo, con no ser la tnica responsable de una
educacion critica, la educacion publica es el ambito mejor disefiado
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para ello, la de mas largo alcance, la que hasta ahora evito la
mercantilizacidon que si impera en la educacion privada y cuido de
los mas débiles.

Tal vez, simplificando un poco el planteo el reto sea proyectar
espacios de educacion dialogica en la educacion basica, en la
educacion secundaria, y revalorizar los ya existentes como el
espacio y tiempo pedagdgico, porque como hemos dicho en otras
oportunidades habria que hacer un diagnodstico que refleje lo mas
fielmente posible, lo que se hace efectivamente en las aulas, lo que
los educadores conversan con sus alumnos, las situaciones
complejas que contienen, las crisis de las que se hacen cargo.

Frecuentemente, la categoria Educacion dialogica fue
entendida como el método que permitié alfabetizar adultos en un
tiempo récord. Esta consideracion, bastante extendida, banaliza el
sentido politico y la rica interpretacion de Freire del poder de la
educacion para liberar a los oprimidos y establecer sociedades mas
justas. Que el oprimido sea el actor de su propio proceso de
emancipacion, diferencia a Freire de casi todos los otros autores que
también querian la liberacion de los oprimidos pero como una
accion llevada a cabo, o por lo menos pensada, por personas que ya
han alcanzado un nivel aceptable de ilustracion y estan dispuestas
a difundirla, a “extender” su cultura a los que aun no la poseen. De
alli, que una lectura fina de Freire deba detenerse en este aspecto
crucial de su obra, que como ya expresamos, se mantiene
inalterable desde los primeros a los tltimos textos.

La decepcién de las izquierdas tradicionales por la influencia
religiosa en el pensamiento freireano, la tenacidad de colocar el
didlogo y en él, al oprimido como interlocutor, la idea de creacién
de una nueva concepcion critica del mundo mediante el dialogo,
no se encuadra facilmente en su “vanguardismo”. Por este motivo,
principalmente, Freire estd mds cerca de los Nacionalismos
populares que construyen al “pueblo” levantando sus demandas e
interactuando con ellos, lo que lleva a crear identidades moviles y
dindmicas que se estructuran como propuesta y también como
respuesta politica y cultural, a las derechas y al anti-populismo. Es
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el conflicto social en el que se constituye el pueblo, lo que le da este
caracter dindmico. Este, me parece ser un tema muy relevante en
las lecturas sobre la politicidad de la educacion, que Freire declara
a lo largo de toda su vida.

Hay ademads otro tema que me parece central y es que el
modelo de alfabetizacion de educacion popular de Freire opta por
formas no estatales de educacion, cuando los golpes de Estado,
asuman la forma de los civico-militares clasicos u- otras formas,
interrumpen el flujo de la vida democratica y ponen en suspenso
las libertades individuales. Estos fueron una variable constante en
la historia del siglo XX y por ello las izquierdas tradicionales
asocian la educacién popular con una educacion anti-estatal, esto
ocurre hasta nuestros dias. Nuestra hipdtesis es que entre
educacion popular y educacion publica, los Nacionalismos
populares hicieron una sintesis que seria recomendable no olvidar,
para no cometer el pecado de reducir la educacion popular a un
proceso que solo puede darse fuera del Estado, ni reducir la
educacién publica a un proceso de disciplinamiento social'’ o
difusion de la ideologia dominante'.

Ambas perspectivas son reduccionistas y no permiten pensar
una sintesis a todas luces imprescindible en la actualidad. La
experiencia de nuestros dos paises es que la restauracion
neoconservadora posterior a los gobiernos petistas en Brasil, puede
rozar amenazas de violencia extrema, que impliquen desconocer
hasta la soberania popular, lo que seria lesionar definitivamente la
democracia. La restauracion neoliberal en Argentina después de los
gobiernos peronistas-kirchneristas, fue una catastrofe de la que aun
no hemos evaluado todas las consecuencias. Tanto el macrismo —
Mauricio Macri fue el presidente neoliberal en Argentina (2015-2019)-
como Bolsonaro y las derechas que los acompafian, emprendieron

11 Tal como fue leido y difundido pedagdgicamente Michel Foucault en sus obras
de los afios 70, como por ejemplo Vigilar y castigar, la verdad y las formas
juridicas, etc.

12 Por ejemplo, Ideologia y aparatos ideoldgicos, de Louis Althusser, publicado por
primera vez en 1970.
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una campana feroz contra la educacion publica, defenderla es el deber
de cualquier educador critico. De alli que el desafio de la época sea la
sintesis entre educacion popular y publica.

Esta afirmacién no tiene solo un interés académico, en
Argentina con certeza se denominan frerieanos los partidos de la
izquierda tradicional por que entienden que el par Opresor —
oprimido remite al para explotador explotado y quien podria decir
que no? No obstante, si la “educacion bancaria” pudo asimilarse a
los denostados modelos de educacion tradicional o por mejor decir
de Escuela tradicional, la “educacion problematizadora” estd muy
lejos de ser solamente un proceso de concientizacion. Pues como el
mismo Freire dice, tal proceso puede ser entendido como
antidialogico, tanto como lo es la “educacion bancaria”, solo
cambian los contenidos, el proceso de dominacidén se mantiene.
Esta practica responde mas a un modelo pedagogico de
aculturacion que al reconocimiento de la diversidad de saberes y al
derecho de que esos saberes, que no son ni mas ni menos
importantes, sean reconocidos.

En ese sentido, la defensa de la educacién puiblica, por muy
diferentes motivos, no puede esperarse ni de la izquierda
tradicional ni de la derecha. El reto que se nos coloca a los
educadores progresistas es emprender esta defensa, pues, en este
tiempo y en nuestros paises, educacion popular es imperiosamente
educacién publica comun, gratuita, y universal.

Conclusiones

En la actualidad en nuestra América se debaten dos proyectos
politicos: uno nacional, independentista, antiimperialista y anticolonial
y un proyecto fuerte sostenido por las derechas del continente, hoy
comandadas mundialmente por el capitalismo financiero, que buscan
asegurar la concentracion de la riqueza, la desigualdad extrema y
diversas formas de sometimiento politico y econémico.

Mientras las derechas actian de un modo mds o menos
articulado, los proyectos que levantan banderas de soberania
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politica, control de la economia, y lucha contra la desigualdad,
tienen muchos problemas para actuar de un modo consensuado.
Lo hicieron cuando a principios de nuestro siglo XXI diversos
gobiernos de signo politico libertario y popular ganaron las
elecciones, mds o menos contemporaneamente.

Esos gobiernos, estuvieron hermanados por ideales de
integracion regional, revalorizacion del papel del Estado, soberania
politica y economica, justicia social y defensa de los Derechos
Humanos como ejes de una concepcion politica que pretendia una
salida en bloque regional para los problemas de nuestro
subcontinente.

Ahora sabemos que no fue la salida del modelo colonial, pero
también sabemos que aunque vencidos de diferentes maneras,
algunas legitimas y otras no, aquellos proyectos populares,
asentados sobre la reconstruccion del poder del Estado Nacional
fue lo mas cerca que estuvimos de una vida digna para todos. Y
también sabemos que, aunque vencidos, esos proyectos no solo no
han dejado de existir sino que hoy son la tinica resistencia, el nico
dique a la hegemonia neoliberal que se propone como la
concepcion del mundo y de la cultura, también de la cultura
politica, excluyente de nuestro tiempo.

Por ello, releer a Freire, reflexionar sobre su obra, puede
proponerse como una practica politico-pedagdgica que aporte a la
siguiente tesis: en nuestros paises y mucho mds después de las
experiencias progresistas de comienzos de nuestro siglo, la
educacién del pueblo es esencialmente, educacion publica. Es
necesario no perder de vista que el mayor alcance territorial, en
paises de grandes extensiones, lo tiene el Estado en sus diferentes
estamentos, Estado central, provincias y municipios. Por otra parte,
y esta es otra cuestion sustancial, si los Estados deben pasar por un
proceso de modernizacion y racionalizacion en las prestaciones de
salud, de educacion, de transporte, también es cierto que es el tnico
que puede poner una escuela, un hospital o un tren hasta en la
ciudad o poblado mas pequefio. Mientras que el Estado tiene entre
sus obligaciones cuidar el bien comun, aun cuando lo haga de
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manera deficitaria, el sector privado se rige por el lucro, alli donde
una escuela o un hospital no es rentable, no se establece.

Por ello, aunque parezca un discurso sobre pasado por el
tiempo, serd necesario repensar las defensas de un Estado para el
bien comtn, que en su estructura contenga y proteja el sistema
democratico, que no resulte vulnerable a las estrategias de las
fuerzas antidemocraticas, sean las Fuerzas Armadas o el poder
financiero internacional.

Recuperar aquel viejo sentido de garantizar igualdad de
oportunidades, y al mismo tiempo albergar todas las “diferencias”
raciales, culturales, religiosas, politicas que conviven en una
sociedad plural. En otras palabras, abrazar las diversidades
fortaleciendo la igualdad de oportunidades como el primer
proposito de la vida publica de una sociedad democratica.

Por ello, queremos pensar a Freire y su obra ya no como el que
en ciertas lecturas asimilé educacién tradicional, bancaria a
educacion publica, sino mas bien analizar algunas de sus obras con
una mente actual, con el objetivo de revalorizar la educacion
publica como educacion dialogica y problematizadora, ese es el
reto que se coloca a los pedagogos progresistas. De ese modo,
aportarifamos a un debate impostergable para un modelo
emancipatorio de integracion regional, en defensa de los intereses
populares frente al avance de las ldgicas mercantiles, y a la
organizacion internacional de las derechas. Recuperar, a través de
los Nacionalismos populares y de los Estados Nacionales, un punto
de convergencia para lo comun.
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Capitulo 11

Paulofreireando o Verbo Esperancar

Agostinho Nunes de Brito

E preciso ter esperanga, mas esperanga do verbo
esperangar; porque tem gente que tem esperancar do
verbo esperar. E esperanga do verbo esperar nao e
esperanga é espera. Esperangar € se levantar, esperancar
€ ir atras, esperancar € construir, esperancar € nao
desistir! Esperangar é levar adiante, esperancar € juntar-
se com os outros para fazer de outro modo...

(FREIRE, 2016, p. 61)

Introducao

Nesse artigo de conversa de educador, venho de forma
simples mas nao simpldria, relatar um pedacinho do inicio de
minha caminhada na vida de um sujeito que sonhava desde de
menino em ser professor e quando conseguiu, antes mesmo de se
entronar totalmente como tal, tangido pelos ventos da sabedoria e
transformacao ou como falamos la no meu norte mineiro, levei uma
topada nao daquelas que arranca a unha do dedao do pé, mas
daquelas que promove providencialmente nossa desconstrugao e
nos faz reinventar e renascer como um broto de capim dourado que
transforma em verde as cinzas do serrado.

Esse processo de consciéncia do inacabamento, em tempos idos,
levou-me a comegar de novo quando imaginava-me pronto. Nesse
tempo de pandemia, diriamos que o verbo esperancar ecoa
chamando a ser mais mesmo consciente da incompletude. A
sensibilidade com que Paulo Freire trata e problematiza essa
condicdo humana aponta para uma atitude antropoldgica
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fundamental que é a humildade, condig¢ao indispensavel a pratica
pedagogica de educadores e educadoras e em todas as praticas
humanizantes de homens e mulheres que sonham com um mundo
mais humano e em comunhdo constroem, seja no cotidiano da
escola, seja no que-fazer do dia-a-dia, um outro mundo possivel.

O objetivo deste texto-testemunho ¢ compartilhar esse
acontecido de minha vida (o encontro transformador com o
educador Paulo Freire), cujas palavras reverberam até hoje no meu
que-fazer ético-politico e pedagdgico-existencial.

Nossa reflexao serd dividida em duas partes: na primeira,
buscamos expor as motivagoes desde texto-testemunho sobre Paulo
Freire; na segunda, apresentamos a experiéncia vivida com Paulo
Freire no Movimento de Alfabetizagao de Jovens e Adultos (MOVA),
no inicio de minha trajetoria de educador e que reverbera até hoje.

As motivagoes deste texto-testemunho

A motivacgdo desse artigo surgiu em conversa entre amigos,
onde eu e meu amigo, Vanderlei Barbosa, numa caminhada pelo
sitio, conversando com as arvores, perguntando-nos porque o ser
humano se distancia tanto daquilo que € sua esséncia, a natureza.
Nessa caminhada, nao escapamos de bulir na dureza do momento
histérico em que vivemos afastados, solitarios e apartados na
obscura solidao, feito passaros sem ninho, bezerros de apartagao.

Retomamos aquela prosa no aconchego das arvores que
encobriam o caminho, sentindo o cheiro da flor da assa peixe e
escutando os passarinhos. Foi nessa caminhada filosofica que
iniciamos nossa conversa freiriana e assim, num gesto carinhoso e
amigo, ele me convidou a escrever esse pequeno artigo e aqui vou eu.

Meu amigo recitou de cor (de coragao) a esperanga do verbo
esperangar e nao do verbo esperar (epigrafe em tela, mote deste
texto-testemunho). Porque esperancar Paulofreireano o verbo
esperangar, é se levantar, € ir atrds, € construir, é nao desistir, € levar
adiante, é juntar-se com os outros, é fazer de outro modo. O verbo
em Paulo Freire é praxis (acdo-reflexao-acao), ¢ dinamismo, é
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horizonte, é utopia, porque”[..] a Historia ¢é tempo de
possibilidades” (FREIRE, 1996, p. 21, grifos meus).

Vale ressaltar: o verbo esperancar ¢ um verbo “gravido” de
muitos outros verbos: levantar, ir, construir, levar, persistir, juntar,
fazer... Todos verbos propositivos de quem acredita na vida e tem
fé nos seres humanos e juntos lutam e constroem o futuro no hoje
da historia.

Definitivamente, aprendi a li¢ao de que “é preciso ter esperanga,
mas esperanca do verbo esperancar”, porque a vida e a histdria sao
feitas de consciéncia e de utopia, ou seja, a consciéncia nos poe em
contato com os condicionamentos genéticos, culturais e sociais a
que somos, cotidianamente, submetidos, mas a utopia, nos poe em
contato com os sonhos poéticos, estéticos e misticos a que somos
convidados a sonhar juntos.

A experiéncia vivida com Paulo Freire

Em tempos de travessia, é preciso Paulofreirear! E preciso ser
resiliente, unir passado e presente e a vida reinventar! E pensando
na transcendéncia e na propria resiliéncia que quero minha
experiéncia freiriana com vocés compartilhar.

Era tarde de outono, mas com a mente ainda no verao. Eu,
jovem professor de cabega, e no cora¢cao uma dose de romantismo,
outra dose de ingenuidade. Era todo felicidade: eu era um
professor.

Devido ao meu engajamento na pastoral da juventude e
movido por minha propria histéria de quem deixou sua terra no
norte de Minas Gerais em busca do sonhado conhecimento, ja
percebia que o ensinar e o aprender, sao versos de uma mesma
cantiga e passos de uma mesma caminhada. Forjado nas lutas das
CEBs (Comunidades Eclesiais de Base), fui ser professor voluntario
na comunidade (favela) Santa Madalena, regiao de Sapopemba,
zona leste da cidade de Sao Paulo. Apods algum tempo naquele
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trabalho intenso, fui convidado a trabalhar em um novo projeto de
educagao, langado pelo Professor Paulo Freire: MOVA! Sao Paulo.

Ainda meio sem saber o que estava acontecendo, fui
convidado a ser supervisor de ensino do projeto na regiao de
Sapopemba. O supervisor era uma espécie de elo entre a secretaria
municipal de educagao e os movimentos populares na cidade. Para
exercer o novo trabalho, era preciso participar de alguns encontros
formativos, contra os quais blasfemei bastante e, hoje, daria tudo
para té-los novamente.

Os encontros eram na Pontificia Universidade Catolica de Sao
Paulo - PUC-SP. Bolsa de pano a tiracolo, correia longa pendurada,
1& fui eu para a PUC. Os encontros eram ministrados por alguns
professores tais como; Pedro Pontual, Moacir Gadotti, Mario Sergio
Cortella e para minha sorte e privilégio, 14 estava ele, um homem
franzino, barba comprida, de fala mansa, pausada e apaziguadora.
Era ele, esse homem a quem nao s minha humilde pessoa, mas o
Brasil muito deve, o proprio, Paulo Freire.

Naquela tarde, de quarta feira ele iniciou sua fala dizendo:
“Alegra-me saber que vocés querem educar! Sim, precisamos
deixar de ser professores e aos poucos, tornarmos educadores”. Eu,
por exemplo, percebi ser educador quando compreendi que
professor é quem professa e quem professa sao os profetas?. Eu nao
profetizo nada! Assim, o educador ¢ aquele que possibilita,
reinventa os contetidos, problematiza situagoes e mede os conflitos
da dura tarefe do ensinar e aprender. Dessa forma, juntos
educandos e educadores recriam e reinventam novos saberes.

De um jeito calmo e tranquilo, bem freiriano, ele dizia que para
compreender a esperanga € preciso mais que ter, € necessario se
tornar esperanga, ela ndo pode ser um ato solitdrio, mas sim uma

! Movimento de Alfabetizacdo de Jovens e Adultos, instituido na gestao de Paulo
Freire na secretaria municipal de educagao de Sao Paulo em 1989.

2 Durante a fala ele abriu um parénteses para falar da distincao entre professor e
profeta e afirmou: “professor e profeta vém da mesma raiz, professar, mas entre o
professor e o profeta, o professor € maior, porque o profeta prevé o futuro e o
professor constroi o futuro”.
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tomada de consciéncia, um propdsito conjugado na agao vivificada
na solidariedade e na histéria em construgao coletiva.

Aquelas palavras do homem, que eu havia lido e escutado
falar sobre, agora estava ali sendo proferidas em minha frente e
martelavam meus ouvidos e cognitivo como se fosse uma espécie
de Big-Bang, numa mistura de entusiasmo e duvidas. Aquele
primeiro encontro acabou, mas nunca terminou.

Ao entrar no trem da Zona Leste, (ZL) Barra Funda-Bras e
depois em outro e outro.. as palavras daquele homem
continuavam em meu cognitivo e eu sentindo que havia uma
espécie de potro redumdo pulando de fora pra dentro e dentro para
fora, coisas que acontecem quando se constréi a histéria. No
balango do trem, ouvi o ambulante gritando: “Olha o quentinho.
Aceita passe. Moga bonita nao paga, também nao leva!”. Fiz uma
pausa e lembrei-me de meu pai, seu Mariano. Homem rustico do
sertdo de Guimaraes Rosa, que me dizia: “Fio, € no sacolejar da
carroga que se agasalham as “abrobas”.Conforme o trem avancava,
comecei a perceber que aquela viagem era nova, era entusiasmante
e desafiadora. Percebi que era uma viagem num ziguezaguear
freiriano que nos transcende da finitude para a infinitude.

Ali no sacolejar daquele trem comecei a compreender que o
aprender ddi, é terreno pantanoso, é deixar a zona de conforto para
experimentar a inseguranca do novo de novo e de novo. Assim, eu que
havia lutado tanto para ser professor e com o titulo conquistado,
aprendi em Freire, que tudo € inconcluso e de preferéncia inacabado,
botei o pé nessa estrada de muitas curvas, montanhas, subidas e
descidas onde o viajante na vida nao passa de uma crianca pela estrada
a caminhar. Naquela tarde aprendi, vi, senti e conheci um jeito novo de
ver e sentir a esperanga no verbo esperancar!

A abertura da primeira sala de aula para o projeto de educagao
do movimento MOVA SP foi uma experiéncia muito interessante,
pois a principio alguns grupos nos questionavam se nao era um
desperdicio de espago da comunidade que ali fazia alguns
encontros esporadicos para outros fins. Eu, era membro da pastoral
dajuventude, muito jovem e na mesma medida, considerado muito
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atirado para o pensamento de outros grupos da comunidade. Ai
entdo, entra em agao o padre Valentino, um religioso italiano que
havia iniciado seu sacerdécio na Africa, em Mogcambique, onde
viveu cerca de 25 anos, a maioria deles, no meio da guerra civil e
em muitas oportunidades nos dizia que muitos dos horrores da
guerra civil daquele pais tinha suas causas na brutal e cruel
ignorancia. Sua experiéncia historica o tornou naquele momento
nosso grande aliado.

Com a ajuda do entdo padre Valentino e também de alguns
grupos da comunidade tais como a Pastoral operaria, a Pastoral da
Juventude e Clube de Maes que eram grupos muito atuantes e
engajados na luta dos empobrecidos menos favorecidos.
Finalmente abrimos a primeira sala de aula do MOVA SP na Leste
1, na comunidade de Santa Madalena, regiao Sapopemba. Os
grupos desfavoraveis ao nosso trabalho envolvendo a educagao, se
justificavam no fato de que ja havia oferta de educacao para jovens
e adultos nas escolas publicas municipais e estaduais por toda
cidade de Sao Paulo.

Nossa batalha pela abertura de salas de aula do MOVA SP,
ancorava-se em nossa mudanca de concepgao sobre o processo de
ensino e aprendizagem, principalmente no tocante ao processo
educativo de jovens e adultos. Essa semente foi langada em minha
mente e em tantas outras que como eu tiveram a sorte de participar
daqueles encontros de formagao na PUC SP, sobre os quais ja
falamos anteriormente, onde tive aquela “topada” com Paulo
Freire e que passei a compreender a educagao de uma forma
diferente e ao se tratar da educacado de jovens e adultos, em Freire,
muito mais diferente ainda.

Anunciamos nosso projeto de educagao de jovens e adultos na
comunidade e logo nas primeiras semanas os proprios educandos
se encarregaram de espalhar a noticia e na segunda semana a sala
lotou e tivemos que abrir novas salas em outros espagos publicos
do bairro. Nossos educandos como era de se esperar eram ricos em
diversidade. Havia pessoas de vdrias partes do Brasil, mogas,
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rapazes, senhores e senhoras, mas todos com algo em comum, a
vontade de aprender.

Muitas foram as experiéncias interessantes, mas algumas sao
muito singulares em minha memoria historica. Lembro-me de
quando a Senhora Francisca Amorim, veio me procurar para
relatar: “O professor Manoel Santiago abriu os meus olhos! Ele me
ensinou a ler e escrever e eu pensava que nunca iria conseguir.
Agora, quando vou a missa, pego o folheto e leio. Nao preciso mais
pedir para ninguém fazer isso por mim”. E disse ainda: “esperei 72
anos por esse momento e ele chegou!” Ouvindo a fala de Dona
Francisca, senti minha experiéncia freiriana materializada.

Percebi na fala e na experiéncia vivida daquela senhora, que
naquela sala de aulas em sua comunidade, com uma educadora
com uma formacgao diferenciada, humanizada e disposta a utilizar
uma abordagem contextualizada que levasse em consideragao as
experiéncias de vida daquelas pessoas des-oportunizadas da
educacao, fez toda a diferenca para que ela pudesse tomar coragem
de procurar o que a ela foi negado por tanto tempo.

Além da ajuda do padre Valentino, preciso fazer justica a
tamanha ajuda que tivemos do senhor Manoel Santiago! Seu
Manoel, como era chamado, era membro da pastoral do batismo e
da pastoral operdria. Essa ultima lhe rendeu ter que comer uma
porcao de panfletos na comunidade do Jardim Zaira em Maua,
onde antes ele morava nos anos de chumbo e da ditadura militar.
Sendo um homem pai de uma familia muito ativa na comunidade,
seu apoio ao nosso trabalho, foi de grande importancia para o
convencimento dos grupos resistentes ao nosso trabalho.

A contribui¢ao do senhor Manuel Santiago nao parou ai, foi
muito além! Logo no comec¢o dos nossos trabalhos, ele nos
procurou e disse: “meninos quero fazer parte desse projeto! Estou
aposentado e quero me dedicar a ensinar um pouco do que sei em
matéria de ler, escrever e fazer contas aos que ndo tiveram a mesma
oportunidade”. Seu Manoel, sempre nos dizia que em sua vida de
operario, viu muita gente perder a oportunidade de um trabalho
por nao saber ler e escrever e achava aquilo uma injustica historica.
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Ap0s algumas semanas de preparagao, seu Manoel Santiago ja
estava a frente de uma sala do MOVA SP e acho que ndo uma
metodologia, mas a concepgao freiriana de educar, ja estava nele
encarnada. Ele trazia em sua bagagem historica a luta por liberdade
de direitos e o enfrentamento contra a tirania da ditadura militar
dos anos 60 e 70, onde por vezes tivera que se esconder para nao
ser preso, mas viu varios amigos que nao tivera a mesma sorte e na
luta tombaram.

Seu Manoel era homem forjado na luta, produzia ele mesmo
seu material, mimeografava suas apostilas com temas
contextualizados e encarnados na vivencia do povo. Eram
pequenos textos que diziam; eu estou desempregado! A panela estd
vazia, as criangas estdo com fome. Parece- me que estou vendo e
ouvindo seus relatos nas reunides quinzenais: “o povo sO precisa
de oportunidade e desse nosso jeito parecido com o jeito deles de
viver e fazer as coisas, por isso que estd indo tdao bem o nosso
trabalho. Nossos educandos aprendem a cada dia”.

Aquele jeitao de educar do Seu Manoel Santigo, me remeteu a
Freire e sua pedagogia do oprimido, onde percebemos que
educando e educador se encontram numa relagdo de coexisténcia e
de atores ativos, de sujeitos donos e responsaveis por um saber em
construgado que vai aos poucos amadurecendo feito fruta da
pinheira que tem seu proprio tempo de maturagao, se tenta
apressar o seu tempo, ela encrua e cai do pé. Mas quando a relagao
entre educando e educador acontece permeada e mediada pela
confianga e respeito mutuo, ai o saber se torna fruta madura no
pomar, é um saber transcendente, permeia a vida da gente
misturando vida e saber, tornando tudo tdo proprio que nem
mesmo a marcha do tempo nos fazer esquecer.

Admito que tenho um jeito até romantico no trato com a
educacao e ndo me esque¢co nunca das palavras de Freire:
“aprender doi, é terreno pantanoso, é o romper com a zona de
conforto para experimentar o terreno pantanoso da duvida e do
novo”. Mas, quero que minha experiéncia académica seja sempre
transformadora e humanizadora. No entanto, quero a
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transformacgdo para vida e que essa, nunca esteja separada e
descolada da arte, do labor e me conduza para a transcendéncia no
amor incondicional por minha amada e nossos dois filhos Mariana
e Vinicius. Gosto de pensar e viver a educagao como se ela fosse as
aguas do Rio Mosquito, nas quais inundou o meu ser, 1a em
Porteirinha minha terra natal no meu norte mineiro.

Diante daquela experiéncia de educacao onde educador e
educando bebiam nas mesmas fontes do saber vivificado e se
alimentavam de uma mesma vontade de transformagao, penso que
experimentei na pratica o encontro das dguas do ensinar e do
aprender apropriar, banhando e irrigando o terreno do
conhecimento e florescendo na conjugagao verbo esperangar.

Apos o primeiro ano de trabalhos educacionais com o MOVA
SP, na comunidade Santa Madalena, dada a natureza do projeto,
nosso empenho em fazer dar certo, o desenvolvimento dos
educandos e o apoio das CEBs da regiao Sapopemba, regiao Leste
1 de Sao Paulo e infelizmente, por uma demanda grande naquele
periodo, sentimos a necessidade de abrir novas salas de aulas em
outra localidade. Imbuidos de uma coragem freiriana e do
entusiasmo do querer transformar, fomos para a Fazenda da Juta!
Um assentamento muito grande e conseguido por conta da uniao
de varios movimentos, tais como, movimento dos sem teto,
pastoral da terra entre outros.

Mais uma vez contamos com o apoio das CEBs. Dessa vez, na
pessoa da Irma Rita. Uma mulher que ndo media esforgos para
atender os desfavorecidos de quase tudo. Ela gostava de dizer que
o evangelho era sua arma e o povo seu grande exército. Naquela
comunidade senti o inacabamento literalmente acontecendo. Tudo
estava por fazer. As pessoas se acomodavam como podiam, em
barracas de lona, de madeira e aqui ali, algumas casas de alvenaria
e assim aquela ocupacao foi tomando forma, a forma mais dialética
que ja conheci, a forma do povo.

Indicada pela irma Fernanda, conhecemos uma moga muito
jovem que acabara de concluir o curso do antigo magistério e veio
participar dos nossos encontros de formagao inicial. A demanda e

197



necessidade daquele jeito de fazer educagao que a jovem Wilma,
iniciou os trabalhos ainda fazendo sua formagdo. A educadora
Wilma, é daquelas pessoas que ndo pergunta sera que vai dar certo?
Ela é das diz: vamos fazer! Aos poucos fomos montando novas
salas naquela comunidade e devido a demanda e as dificuldades,
tinhamos que contar com muita ajuda do povo e essa cumplicidade
da populagao € inesquecivel, pois ali eu vi e senti a multiplicagao
dos paes e dos peixes?, pois o tdo pouco que existia ninguém se
negava em repartir, nos ajudar e nos acolher.

Naquela comunidade da fazenda da juta, com a jovem
educadora Wilma e outros educadores presenciamos o encarnar da
educagdo em movimento e transformagao de concepgao
acontecendo. Presenciamos educadores e educandos que haviam
acabado de aprender a ler suas primeiras palavras, mas ja estavam
ali lado a lado lutando por um pedaco de chao para construir um
lugar que pudesse chamar de seu, para finalmente ter o minimo da
dignidade humana para criar suas familias.

Gosto de pensar que aquela minha experiéncia naquelas
comunidades, onde de certa forma, ainda hoje, tenho enraizado no
meu espirito de educador, a busca e esperanga encarnada no verbo
esperangar daquele povo simples e humilde do qual sou oriundo e
a sede de transformacgao da educagao massificadora e desvinculada
da sua esséncia, para uma educagdo transformadora,
possibilitadora e humanizadora. Uma educagdao onde a tnica
certeza deve ser o inacabamento e nossa maior constante deve ser
a solidariedade materializada no acolhimento da diversidade, na
compreensao do outro e na sensibilidade da convivéncia.

Ao ingressar no Programa de Pds-Graduagao em Historia,
Politica e Filosofia da Educacao na Pontificia Universidade Catdlica
de Sao Paulo, houve um grande choque cultural em minha matriz
académica, mas logo procurei adaptar-me a aquela nova realidade.
Minha adaptagao foi por vontade, necessidade e busca por
aprofundamento, principalmente na minha garimpagem pessoal

3 Relato do evangelho de Sao Lucas, capitulo 9, versiculos 10-17.
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por conhecimento. Aqui devo usar um termo usado por meu
orientador José Geraldo Bueno Silveira e minha professora de
escola e sociedade, Nereide Saviani, no dia de minha defesa de
dissertacao: “acho que nossa pedra foi lapidada”! Aos dois, meu
carinho e homenagem!

Ainda no processo de estudos do mestrado, ja fui convidado
para ministrar aulas no ensino superior, mas recusei por trés
motivos; primeiro, j4 era professor do ensino publico e por
principios de minha base de formag¢ao nado me permitia abrir mao.
Segundo, nao me julgava preparado ainda para desempenhar de
forma coerente e com o rigor necessario. Terceiro e mais importante
de todos, tinha meu filho com 3 aninhos de idade que precisava de
um pai mais que provedor,“presenciador” e pertencente a familia,
razao maior de minha propria existéncia.

Apds a conclusao do mestrado, fui convidado a ministrar aulas
no curso de pedagogia da faculdade Tereza Martan, onde vivi
meus primeiros tempos de exercicios da vida académica num
programa de discussOes e experiéncias académicas que foi de
grande importancia nos meus primeiros passos do exercicio do
ensino superior. A grande maioria de nossos educandos eram
oriundos da zona norte da periferia de Sao Paulo e logo me senti a
vontade para colocar na estrada, a roda da transformacado e
mudanga ancorada no pensamento freiriano, na qual acredito, que
¢ a mudanga de concepgao.

Ja residindo na cidade de Santo André, grande sao Paulo, logo fui
convidado a fazer parte do quadro de professores da UNIABC. Ali, no
final dos anos 90 e inicio dos anos 2000, havia uma enorme demanda
pelo ensino superior. Num campus enorme e bem estruturado,
chegamos a ter matriculados cerca de 9000 alunos. Na UNIABC, fui
convidado inicialmente para ministrar aulas nos cursos de pedagogia e
por necessidade momentanea, em ciéncia da informagao.

Ap0ds um ano de trabalhos na UNIABC, fui convidado para o
curso de Histdria, o que eu esperava com ansiedade desde que por
ali cheguei. Cheguei a trabalhar nos cursos de letras e psicologia,
com disciplinas de iniciacao filosdfica e social. Tive a sorte de
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trabalhar com um grupo de professores que me sentia irmanado na
vontade e na concepgao. Trabalhei com Marlene Alexandrof,
Alfredo Alsalun, Joao do Prado, Angélica Hoffman, Rosangela
Guido, Flavio Boton, Valter Yordak e tantos outros, que de alguma
forma, juntos, ajudamos organizar e colocar em movimento os
cursos de humanas por um longo periodo.

A localizagao geografica da UNIABC, possibilita o acesso de
uma grande maioria dos educandos oriundos da zona Leste de Sao
Paulo, o que me colocou novamente numa convivéncia muito
proxima e familiar. Lembro-me bem que muitos colegas se
agarravam a metodologia e acreditavam que isso era a ferramenta
com a qual se constrodi e promove a boa educagao, o que ndo é ruim
e em parte, ela é de grande importancia para construc¢ao do rigor
académico. Mas separadamente, ndo fomenta e nem desperta o
impeto criador da busca e da construgao de um conhecimento livre
conforme as especificidades de cada sujeito da educagao e de sua
propria histdria.

Mas, eu tinha um trunfo poderoso em minha cachola! A
experiéncia freiriana, com a qual também aprendi além do rigor
metodoldgico, que o instrumento que nos ajuda a desenvolver e
promover a educagao criadora e transformadora do ser humano e
de suas relagdes com o meio em que vive, com a sociedade e a
propria visao de mundo, é a mudanga de concepgao.

Minha experiéncia como educador do ensino superior nessa
minha caminhada de vinte e poucos anos, sempre foi marcada por
dois elementos: A humildade e a ousadia! Ambos eu devo primeiro
a seu Mariano Nunes de Brito, meu pai! Ele foi quem primeiro, me
ensinou que a gente deve ser manso como agua de cacimba e duro
como palanque de aroeira, dependendo da ocasidao. Mas o
aprimoramento dos dois elementos, se encontram no exercicio do
verbo esperangar da experiéncia freiriana. “Na vida ninguém
ensina ninguém, ninguém aprende sozinho, os seres humanos se
educam mutuamente”! foi sempre embasado nessas vivéncias,
cozido no caldo do ser e forjado no fogo brando da sabedoria
compartilhada que devemos fincar as balizas que dao rumo a
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caminhada, onde a marcha precisa ser compassada como o
conduzir das ovelhas, se descuidar, perde o rumo, se apertar
demais ficam amuadas, cansam e deitam.

Vamos aqui beber nas aguas da fonte da dialética freiriana: saber-
ignordncia; amor-desamor; finitude-infinitude... Com essas relagdes
dialéticas e tantas outras, Freire brinda-nos com a bela discussao sobre
o inacabamento, a finitude e infinitude e a relagdo complexa entre os
fendmenos, as coisas, os fatos, o meu eu e o outro e a tao dificil batalha
que travamos entre aceitacao e negacao de dentro para fora e fora para
dentro de nos mesmos e das relacdes sociais.

E muito interessante pensar que quanto mais sabemos, mais
ignorantes ficamos, pois a luz do conhecimento nos desvenda e nos
leva a enxergar o quao pouco sabemos. Mas o contrdrio também
caminha em relativas proporg¢des, ou seja, quanto mais persistimos
a ficar na ignorancia, nos sentimos confortaveis a ponto de
defendé-la e ainda nos sentimos ensimesmados e blindados nos
aplausos de nossos iguais.

Quanto ao amor e desamor, diz Freire: “Eu sou um intelectual
que ndo tem medo de ser amoroso. Amo as gentes e amo o mundo. E é
porque amo as pessoas e 0 mundo que eu brigo para que a justica social se
implante antes da caridade”. Gosto de pensar que o amor em Freire,
nos remente a uma reflexao sobre o meu eu no outro. Assim, penso
que nao basta esta ciente de, mas é necessario estar consciente corm!

Penso que a educagao humanizadora precisa nos conduzir de
forma a nos despir de nosso ensimesmado egocentrismo e assim
nos permitir a ver e sentir a grandeza e a beleza da felicidade que
se emana no encontro dos elementos da diversidade, das diferencas
e da comunhao.

Compreendi em Freire, que a educacao e a apropriacao da
aprendizagem e o processo de constru¢ao do conhecimento tem
tempo proprio na construcao cognitiva de cada um. De forma que
possamos exercitar e amadurecer a apropriagao, a acomodacao do
objeto do saber sem pressa, sem meta e sem medo. Pois, a histéria
e a vida nos brindam com um saber primoroso, o importante nao é
o ponto final, mas os tantos pontos que vamos vendo, vivendo e
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também marcando numa marcha constante e sem medo de voltar,
arrumar de novo os trem que as vezes nos machucam ou
machucamos alguém e ressignificado, seguir em frente!

Consideragoes finais

Conforme aprendi em Freire, nada € conclusivo, minhas
consideragoes finais sdo as de um educador que estd na estrada ha
quase quarenta anos e tem muito mais a aprender do que a ensinar.
Eu sempre retorno a minha escolinha rural 14 no sertdo mineiro e
fico ali meditando, parece que como num sonho de crianca, ainda
ouco a fala da professora Ana Maria de Jesus: “hoje vamos
aprender a escrever o nome dos bichos que vocés viram ou
ouviram na estrada! Juriti, zabelé, codorna inhambu, seriema...”.
Gosto muito desses momentos, eles me levam ao encontro do
filosofo Platao— 348a.C.,para quem a escola é oficina de homens e a
educacao o instrumento que nos conduz das trevas a luz.

Parafraseando meu pai, ai entao, sou um educador agradecido
por ter esse labor como missao. Entre vitdrias e fracassos, sinto-me
muito privilegiado no mundo da educagao. Sendo contemporaneo
das palmatorias e cartilhas, minhas primeiras letras foram tragadas
na roga, em sala de aula com paredes de adobes e buracos no
telhado, por onde o sol da manha vinha nos visitar. Tive a sorte de
ter uma professora em minha primeira infancia que nem sonhava
com o construtivismo, mas como tal nos alfabetizou, abriu as
janelas do mundo para mim e me ensinou antes que eu conhecesse
Aristoteles -322 a. C., que pergunta boba é se calar.

Enfim, quando me tornei professor, trombei com ninguém
menos que Paulo Freire que me ensinou a arte da transcendéncia e
a conjugacao do verbo esperangar em todos os tempos!
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Pedagogia, Metodologias de Pesquisa, Sociologia e Formacao
Docente, Pesquisa em Educagdo, Fundamentos da Educagao
Infantil (EAD) e Escola e Curriculo (EAD). Exerce o cargo de
Supervisora do Ensino Médio e Ensino Fundamental Anos Iniciais
no Instituto Presbiteriano Gammon. Mestre em Educacao na linha
de pesquisa Linguagens, Diversidade Cultural e Inovagoes
Pedagdgicas, pela Universidade Federal de Lavras (2018). Possui
graduagao em Letras pela Universidade Federal de Sao Joao Del-
Rei (2005). Graduada em Pedagogia pela Fundagao de Educagao
Regional Serrana (2015). Graduada em Historia pela FACESB
(2015). Possui especializacdo em Supervisdao Escolar, pelas
Faculdades Integradas de Jacarepagua (2010); em Psicopedagogia
Clinica e Institucional, pelas Faculdades Integradas de Jacarepagua
(2011); e em Pedagogia Empresarial: Planejamento Estratégico em
ambiente escolar e ndo escolar, pelo ISEIB (2015). Atuou no Colégio
Berlaar Sagrado Coragao de Maria exercendo as seguintes fungdes:
Professora; Coordenadora Pedagdgica da Educa¢dao Infantil ao
Ensino Médio; Gestora Educacional, membro do Conselho
Educacional da Rede Berlaar de Educagdo. Atuou como
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Coordenadora Pedagogica da Educagao Infantil e Ensino
Fundamental Anos Iniciais, na Escola Logosofica de Lavras, MG.
Atuou como Assessora Pedagdgica da escola Sesi Lavras, MG.
Atuou como Coordenadora Pedagogica do Ensino Fundamental
Anos Finais e Ensino Médio, no Colégio Unilavras. Atuou como
tutora do curso de Letras/Portugués EAD, da UFLA nas
disciplinas: Literatura Infanto-Juvenil, Semantica e Pragmatica
(2015), Sociologia (2018); e nas disciplinas Seminario Integrador:
pesquisa, extensao e pratica docente I e II, (2017 e 2018). E membro
do Nucleo de Estudos em Linguagens, Leitura e Escrita (NELLE)
da UFLA. E Leader Coach (Spago In, 2016) e Lider educacional
(Spaco In, 2016). Tem ampla experiéncia na drea de Educagao.

Humberto Silvano Herrera Contreras. Formado em Filosofia,
Pedagogia e Teologia. Mestre e Doutor em Educagao. Atua como
professor universitario na area de Fundamentos da Pedagogia,
Pedagogia Social e Ensino Religioso e Ensino de Filosofia. E
coordenador do Nucleo de Inovagao, Pesquisa e Extensdao do
Centro Universitario Bagozzi. E assessor de Servicos Educacionais
da SM Educacao. Participa no Grupo de Etica da Amazonia (GEA),
da Universidade Federal de Rondonia (UNIR); e do Grupo de
Pesquisa Movimento, Sabedoria, Ideias e Comunhao (MOSAICO),
da Universidade Federal de Lavras (UFLA). E membro da Rede
Internacional de Filosofia Ecoldgica Integral, da Sociedade
Brasileira de Cientistas Catdlicos (SBCC), e participa do GT
Universidades e Amazodnia da Rede Eclesial Amazonica (REPAM).

Helena Avelar Castro. Especialista em Neuropsicologia pela
Faculdade da Ciéncias Médicas de Minas Gerais. Especialista em
Psicopedagogia pela Uniararas/SP. Bacharel em psicologia. Atua como
psicologa clinica no Ntcleo de Atendimento & Sauide e Educacdo e
como psicdloga hospitalar no Hospital Regional Sao Sebastido.

Maria Camila Lima. Mestre em educacao pela Universidade Federal
de Lavras, P6s graduanda em DPsicopedagogia, e Bacharel em
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Psicologia. Atua na area de Educacdo e Saude. Psicdloga no Centro
Estadual de Atencao Especializada- (CEAE), e Referencia Técnica no
Nucleo de Atendimento a Saude - (NAS). Facilitadora do Projeto
Doenca Falciforme: Linha de Cuidados na Ateng¢ao Primaria do Nucleo
de Agdes e Pesquisa em Apoio Diagnostico (NUPAD) - Faculdade de
Medicina, UFMG. E membro/pesquisadora do Grupo de Pesquisa
Movimento, Sabedoria, Ideias e Comunhdao (MOSAICO) da
Universidade Federal de Lavras (UFLA).

Lessandro Justino da Silva. Mestrando em Educacdo pela
Universidade Federal de Lavras (2021). Pés-graduado em Ensino
Religioso pela Faculdade do Noroeste de Minas (2011), graduado em
Filosofia pela Faculdade Catolica de Pouso Alegre (2008), graduado
em Programa Especial de Formagao de Docente pela Universidade
Metropolitana de Santos (2010) e graduado em Pedagogia pela
Universidade Federal de Lavras (2016). E professor efetivo em
Filosofia na Secretaria Estadual de Educagao de Minas Gerais e na
Secretaria Municipal de Educag¢do de Pouso Alegre. Atuou como vice-
diretor na Rede Estadual de Ensino de Minas Gerais, Escola Estadual
Conego Francisco Stella, Estiva, de janeiro de 2016 a julho de 2019.
Tem experiéncia na area de Filosofia, Sociologia, Ensino Religioso,
Etica e Cidadania, com énfase em Filosofia.

Daniely Maria dos Santos. Mestra em Educagao pela Universidade
Federal de Lavras (UFLA). Pdés-graduada em Metodologia do
Ensino de Lingua Portuguesa e Lingua Inglesa pelo Centro
Universitario Internacional (UNINTER). Graduada em Letras pela
Universidade Federal de Sao Jodao del-Rei (UFS]). Graduanda em
Direito pela Universidade Federal de Lavras (UFLA). Docente de
lingua inglesa e lingua portuguesa na rede publica de ensino do
Estado de Minas Gerais. E-mail: daniely.santosl@yahoo.com

Marilia Eduardo da Silva. Graduagao em Pedagogia e mestranda em

Educagao pela Universidade Federal de Lavras (UFLA). Area:
Formacao de professores, Linha de pesquisa: Fundamentos da
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Formagao Docente. Membro do Colegiado do Programa de Pos
Graduagao em Educagdo. Pesquisadora do Grupo de Pesquisa
Movimento, Sabedoria, Ideias e Comunhdao (MOSAICO) da
Universidade Federal de Lavras (UFLA); Participante do Projeto
(APA) Area de Protecio Ambiental/Serra de Trés Pontas. Atua como
professora na Educagao de Jovens e Adultos (EJA) desde 2019.

Ana Paula Batista Protacio. Graduagdo em Histéria pela
Universidade Estadual do Maranhao (UEMA), graduanda em
Pedagogia pelo Centro Universitario Internacional Uninter,
mestranda pelo Mestrado Profissional de Educagao, no Programa
de Pos Graduagao da Universidade Federal de Lavras (UFLA) na
area de praticas educativas e meio ambiente. Pesquisadora do
Grupo de Pesquisa Movimento, Sabedoria, Ideias e Comunhao
(MOSAICO) da Universidade Federal de Lavras (UFLA); Atua
como professora na rede de ensino publico estadual do Maranhao
e na rede privada do municipio de Urbano Santos.

Margarita Sgro. Profesora titular del 4rea Filosoficopedagogica del
Departamento de Educacion de la Facultad de Ciencias Humanas
de la Universidad Nacional del Centro de la Provincia de Buenos
Aires. Tandil-Argentina. E-mail: msgro@fch.unicen.edu.ar

Agostinho Nunes de Brito. Mestre em Historia politica e Filosofia
da Educagao, pela Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo —
PUC-Sao Paulo. Educador popular, musico e professor de Histdria,
Secretaria Estadual de Educacgao, Sao Paulo, desde 1994. Professor
do ensino superior da UNABC, Universidade do grande ABC,
Santo André SP.
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Sobre os Organizadores e a Organizadora

Jefferson da Costa Moreira. Professor de Filosofia no Colégio
Imaculado Coracao de Maria (CICM). Mestrando em Educacao pela
Universidade Federal de Lavras (UFLA); Graduado em Filosofia na
Universidade Federal de Lavras (UFLA), na modalidade de
Licenciatura. Vem desenvolvendo pesquisas nas seguintes dareas:
Educacao; Instituicdes Escolares, Filosofia e Praticas Pedagdgicas;
Historia da Educacao Brasileira; Formagao de Professores; Pensamento
e Cultura Latino Americana; Pensamento e Cultura Classica; Teoria
Critica da Sociedade. Participou do Programa Institucional de Bolsa de
Iniciagao a Docéncia (PIBID/CAPES); Participou do Programa de
Residéncia Pedagogica (CAPES); Participou como bolsista Monitor de
Historia da Educagao, no Departamento de Educacao (DED/UFLA);
Participou do Programa Institucional Voluntario de Iniciacao Cientifica
(PIVIC/UFLA); Participou do Programa de Bolsa Institucional de
Pesquisa (PIBIC/UFLA). E Pesquisador e Secretério do Grupo de
Pesquisa Movimento, Sabedoria, Ideias e Comunhao (MOSAICO) da
Universidade Federal de Lavras (UFLA); Também ¢é Pesquisador e
Vice-Secretdrio da Rede Internacional de Filosofia Ecologica Integral;
Recentemente organizou a obra “Mosaico Cultural Latino-Americano:
Educagao, Historia, Filosofia e  Espiritualidade”.  E-mail:
jeffcostmoreira@gmail.com.

Vanderlei Barbosa. Professor da Faculdade de Filosofia, Ciéncias
Humanas, Educacao e Letras - FAELCH da Universidade Federal
de Lavras — UFLA. Professor do Programa de Pds-Graduagao em
Educacao - PPGE/UFLA. Doutor em Educagdo na area Filosofia,
Historia e Educagao pela Universidade Estadual de Campinas -
UNICAMP. Mestre em Educagdo na area Ensino Superior e
Avaliacao Institucional pela Pontificia Universidade Catodlica de
Campinas — PUC/Campinas. Licenciatura Plena em Filosofia e
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Bacharel em Teologia, também pela Pontificia Universidade
Catodlica de Campinas - PUC/Campinas. Foi Coordenador do
Programa de P6s-Graduacao em Educacao - PPGE/UFLA. Foi Pro-
Reitor Académico do Centro Regional Universitario de Espirito
Santo do Pinhal - UNIPINHAL. Foi Secretdrio Municipal de
Educacao de Inconfidentes/MG. Vice - Reitor do Instituto de
Filosofia do Estigmatinos. Reitor do Instituto de Teologia dos
Estigmatinos e Reitor do Instituto de Filosofia dos Estigmatinos.
Coordenador/Pesquisador do Grupo de Pesquisa Movimento,
Sabedoria, Ideias e Comunhao — MOSAICO/UFLA. Principais
areas de atuagao: Filosofia da Educacao, Pensamento Latino-
Americano, Etica, Pensamento Catdlico e Teoria Politica. E autor do
livro Da Etica da Libertacio a Etica do Cuidado (Editora Porto de
Ideias, 2009), do livro No Tempo Certo (Editora Siano, 2020) do
livro Apanhador de Histdrias: Essas coisas que acontecem (Editora
Siano, 2020), e do livro A Revolugao pelo Ocio: licdes poético-
filosoficas para o século XXI (Editora Pedro & Joao, 2020);
Recentemente organizou a obra “Mosaico Cultural Latino-
Americano: Educagao, Historia, Filosofia e Espiritualidade”,
publicado pela (Editora Pedro & Joao, 2020).

E-mail: vanderleibarbosa@ufla.br

Dulcineia Aparecida Ferraz Ribeiro. Graduagao em Pedagogia pela
Universidade Sao Francisco (1990), especializagdo em Psicopedagogia
Institucional pela Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Boa
Esperanca (2000), especializagao em Psicopedagogia pela Universidade
Sao Francisco (1992) e cursotecnico-profissionalizante em Magistério pela
E.E. Major Juvenal Alvim (1984); Mestre em Educagdo com énfase em
formagao docente pela Universidade Federal de Lavras. Atualmente é
Supervisora Pedagdgica do Nucleo Educacional "D. Henriqueta 284
Rafael de Menezes - Curumim". Pesquisadora do Grupo de Pesquisa
Movimento, Sabedoria, Ideias e Comunhao (MOSAICO) da
Universidade Federal de Lavras (UFLA); Tem experiéncia na area de
Educacao, com énfase em Supervisao Pedagogica.
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Esperancar Freiriano é uma obra que
tem uma multiplicidade de temas que
celebram o centenario de Paulo Freire,
desenvolvidos por autores e autoras,
com o objetivo de possibilitar uma
reflexdo critica do processo historico
do Brasil e da América Latina e, ao
mesmo tempo, apontar para
horizontes utdpicos. Nesse sentido,
Esperancar Freiriano é um livro
provocativo que ao viabilizar
diferentes possibilidades de leitura
coloca homens e mulheres em dialogo,
cada um a seu modo, constituindo
como sujeitos no intercambio de
experiéncias, sempre partindo do chao
da vida. E um livro que busca atualizar
as ideias e as causas do peregrino da
Esperanca que ao longo do caminho
soube semear bonitezas.

Democy,, .

ISBN 978-65-5869-611-7
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