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PREFACIO

O presente trabalho se insere em uma conjuntura importante na
academia brasileira, a saber, o da interface entre linguagem e religido.
Os estudos ligados ao discurso e a linguagem literdria estdo ja bem
consolidados no Brasil, com uma rica producdo desenvolvida ao longo
de varias décadas. Os estudos de religido também tém encontrado
espago em nosso pais, e embora em comparagdo ao campo da
linguagem estes estudos ainda representem uma parcela
consideravelmente menor da producdo académica nacional, a area esta
em franca expansdo quantitativa e qualitativa. O recente
reconhecimento da drea autonoma de Ciéncias da Religidao e Teologia
junto aos 6rgaos publicos é um evidente sinal da consolidacdo da area.

Nesse sentido, vale notar que o didlogo entre os estudos de
linguagem e religido tem sido uma parte rica e constante no campo
nacional das Ciéncias da Religido e agora tem sido cada vez mais
valorizada no contexto dos estudos de linguagem. Este quadro
evidencia a evidente conex3do entre as duas dreas. E impossivel se deter
sobre o fend6meno da religido sem ser eventualmente confrontado com
o problema da linguagem. Quer vejamos a religido como sistema
simbdlico, ou religido e linguagem como campos independentes, mas
mutuamente implicados na experiéncia humana, cedo ou tarde, o olhar
atento estd fadado a detectar elos que podem gerar uma rica gama de
questdes para a pesquisa e reflexao.

A presente coletdnea oferece uma amostra da variedade de
problemas, métodos e abordagens que surgem no espago limitrofe
entre religido e linguagem. Conceitos gerais como “o sagrado”,
“teologia”, “religido”, “ideologia”, e “sentido”, dentre outros, sdo
problematizados e repensados. Trabalhos sobre fenbmenos especificos
também encontram espac¢o na coletanea, e sdo tdo variados quanto a
amplitude do fenémeno permite: do estudo das tradi¢Ges de leitura e
transmissdo do texto biblico, a sua representagdo nas artes visuais, a
tatuagem como linguagem religiosa, a investiga¢cdo das armadilhas do
discurso em situagdes especificas da realidade religiosa, social,
mididtica e politica no Brasil contemporaneo.



A variedade de trabalhos nessa colecdo revela a natureza
multifacetada e complexa da relacdo entre linguagem, discurso e
religido. Em comum, todos apresentam a convic¢ao da importancia de
se debrucar sobre essa relacdo com profundidade e rigor. O volume
evidencia a importancia do trabalho do GPLEI/UFPB e nos convida a
continuar a expandir esta inesgotavel area de estudos.

Rodrigo Franklin de Sousa

Faculté Jean Calvin
Aix-en-Provence, Junho de 2017
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A UTILIZACAO DO METODO SOCIOIDEOLOGICO PARA
ESTUDOS EM CIENCIAS DA RELIGIAO
E EM TEOLOGIA

Francisco Benedito Leite

1. O método socioideoldgico aplicado a estudos de Ciéncias da
Religidao e Teologia no Brasil

O assim chamado “método socioideoldgico” de Bakhtin e seu
Circulo teve grande propagacao no Brasil nas ultimas décadas, de modo
gue é muito comum que nos deparemos com acessos interdisciplinares
a esse arcabouco tedrico, e assim sejam desenvolvidos ensaios em
revistas de diversas dreas cientificas. Observa-se que a utilizacdo desse
referencial ultrapassa os limites das ciéncias da linguagem, como
estudos do discurso, analise da conversacdo, andlise do discurso,
estudos literarios, estilistica, linguistica, semidtica e tantas outras
subareas possiveis, para invadir disciplinas como educagao, psicologia,
artes pldsticas e visuais, comunicagdo, teatro, filosofia, estudos de
religido etc.

Essa utilizagdo tedrica em diversas dreas do conhecimento, por um
lado, parece legitima, uma vez que o Circulo se prestou a tratar do signo
ideoldgico, elemento que, sem duvidas, perpassa todas as esferas
cientificas; além disso, os préprios temas e objetos explicitamente
tratados na obra do Circulo também tém uma grande envergadura.
Basta lembrarmo-nos de que estiveram em seu escopo o romancista
moderno Dostoievski, o pai da psicanadlise Freud, o filésofo moderno
Henri Bergson, o escritor renascentista Rabelais, o pai da linguistica
Saussure, as novelas pré-romanescas e outros textos da Grécia e da
Roma antigas, temas de filosofia e ética e inumeros linguistas,
escritores, artistas plasticos, literatos e autores de todas as épocas e de
muitas regides do ocidente. Por outro lado, os frequentes acessos a
obra Bakhtin e do Circulo tém gerado desconfianga quanto a suposta
abrangéncia quase infinita do método e a insisténcia de muitos
estudiosos em utilizd-lo sem justificativas aceitdveis. Isso tem levado



alguns estudiosos a exaustdo e ao ceticismo quanto a validade de tais
perspectivas que muitas vezes sdo apropriacdes redutivas e
instrumentalizadoras.

Desse modo, parece necessdrio que qualquer retomada do
referencial tedrico de Bakhtin e do Circulo seja justificada com base em
sua obra e em suas proprias perspectivas, sobretudo no caso de nossa
proposta que pretende relaciona-la com as Ciéncias da Religido e com a
Teologia, areas que por sua propria definicdo e por causa do histérico
de sua relagdo com as demais ciéncias apds o positivismo ja apresentam
dificuldades grandes o bastante para serem esclarecidas para grande
parte da academia no Brasil.

Com o intuito de apresentar a pertinéncia da aplicacdo das teorias
do Circulo de Bakhtin aos dominios das Ciéncias da Religido (em muitas
linhas de pesquisa a Teologia é compreendida como uma subarea das
Ciéncias da Religido)?, Sousa (2014 a; 2014 b; 2015) tem apresentado
contribuigdes significativas. Em primeiro lugar, propde um olhar para a
religido a partir do conceito bakhtiniano de “signo”, correlacionando
esse conceito aos estudos de religido enquanto producdo simbdlica,
conforme as proposicoes de Ernst Cassirer (2004), Clifford Geertz (2008)
e outros estudiosos. Assim, afirma que “a ideologia é um fenOmeno que
faz parte de todas as manifestagbes simbdlicas da sociedade,
respeitadas as especificidades de campos diversos”, em consequéncia
disso, “a religido é compreendida como um dos campos signicos
especificos que precisa ser tratado”, se bem que isso ndo esteve no foco
de nenhuma obra do Circulo de Bakhtin, conforme assume em seu
artigo Simbolos religiosos, signos e ideologia: contribuigdes do Circulo
Bakhtiniano para estudo da religido (SOUSA, 2014, p.277-298). Nesse
texto, o autor se dedicou de modo especial a leitura dos textos escritos
pelo Circulo na década de 1920.

1 Os Programas de Pds-Graduagdo em Teologia de algumas PUCs, da FAJE de Belo
Horizonte e da EST de Sao Leopoldo-RS consideram que a Teologia seja autbnoma em
vista de quaisquer outras ciéncias; enquanto que os Programas de Pés-Graduagdo em
Ciéncias da Religido da UMESP, da PUC-SP, da UFJF consideram que a Teologia seja
uma subdrea dentre outras contidas nas Ciéncias da Religido. Também ha programas
ou subdreas que consideram que as Unicas linhas das Ciéncias da Religido sdo as que
estdo relacionadas com as Ciéncias Sociais. Ainda ha muitas discussdes sobre a
defini¢do da drea por causa de duas vertentes diferentes que levaram ao nascimento
do que hoje se chama Ciéncias da Religido: uma esta relacionada com a Filologia e a
outra com as Ciéncias Sociais.
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Em outro artigo, no qual sua reflexdo aproxima-se mais da
Teologia, fundamentando-se nas proposicdes de Green (2007), Sousa
apresenta a natureza essencialmente dialdgica da linguagem, o
reconhecimento dos géneros do discurso e a dimensdo ética atribuida
as praticas de leitura e producdao de texto como elementos que
salientam a utilidade de Bakhtin para os estudos biblicos. Ainda nesse
texto, Sousa (2015) afirma que a aplicacdo de Bakhtin aos estudos
biblicos vem ganhando for¢a nos Estados Unidos desde os anos de
1980, enquanto que no Brasil € muito mais recente.

E possivel que esse atraso da relacdo entre as teorias das Ciéncias
da Linguagem, de um modo geral, mas, particularmente das teorias do
Circulo, com os estudos biblicos justifique-se por dois motivos: em
primeiro lugar, devido a heranca positivista da Educa¢do no Brasil, a
qual marginalizou a Teologia aos semindrios denominacionais até o ano
de 2004, considerando que a premissa do Estado laico ndo deveria
permitir que instituicdes confessionais fornecessem certificados de
ensino superior reconhecido pelo Ministério da Educacdo aqueles que
se formassem em Teologia, pois essa drea ndo deveria ter o status de
Ciéncia, enquanto que na maior parte dos outros paises laicos, inclusive
na Europa e nos Estados Unidos, nunca houve esse problema. Isso fez
com que a recepc¢do tardia da Teologia na Universidade levasse as
outras dreas a considerem-na como graduac¢dao de segundo escaldo,
submetido a critérios dogmaticos. Pode-se observar tais efeitos,
sobretudo, no modo como estudiosos das Ciéncias da Linguagem
tratam do assunto, por exemplo, em Introdugdo a Linguistica, obra lida
pela ampla maioria de estudantes de primeiro ano de Letras na maioria
das instituicdes de ensino universitario publico, Fiorin (2012) contrap&e
o “discurso religioso” ao “discurso cientifico”, considerando que o
primeiro é aquele que pretende “responder tudo” e relacionando-o
com o discurso ex catedra, assim ignorando completamente o aspecto
subversivo dos discursos religiosos sectarios, marginalizados, criticos as
instituicdes, como se o Unico discurso religioso existente fosse o
autorizado pelas institui¢des.

O discurso religioso é o discurso que pretende explicar tudo, donde
viemos, para onde vamos, qual o sentido da vida, por que sofremos, qual
a origem de tudo. Ao mesmo tempo, pretende-se absolutamente
verdadeiro e, intangivel. A ele deve-se aderir pela fé. Ao contrario, o
discurso cientifico constréi modelos que explicam parte da realidade. Por
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isso, ele ndo chega a verdade absoluta eterna, mas a consensos parciais
sobre as explicagGes que da para certos fendmenos. Ele é sempre uma
aproximacado da realidade. A ciéncia tem sempre um compromisso com o
real e, por isso, sua validade precisa ser verificada. Nao se adere ao
discurso cientifico pela fé, mas pelo conhecimento (FIORIN, 2012, p.7-8.).

Nesse mesmo sentido, observamos que nos volumes de divulgacao
do pensamento de Bakhtin organizados por Brait (2008; 2008; 2009;
2010), o pensamento do Circulo é relacionado com praticamente todas
as areas das ciéncias humanas, mas nao se verifica em nenhum lugar o
tema “Religidao” ou “Teologia” em nenhum dos livros, o que é um
sintoma do silenciamento quanto a Teologia e as Ciéncias da Religido
praticado pela academia no Brasil.

Entretanto, outras perspectivas sdao possiveis diante do discurso
religioso, ou da religido como linguagem que constréi a realidade,
conforme as proposi¢des de Flusser (2007), estudioso da comunicacgdo
que pertencera ao Circulo de Praga e vivera no Brasil. Assim afirma a
esse respeito:

Um mundo cadtico, embora concebivel, é, portanto insuportavel (...). A
filosofia, a religido, a ciéncia e a arte sdo os métodos pelos quais o espirito
tenta penetrar através das aparéncias até a realidade e descobrir a
verdade: O esforco abrange, portanto todo o territério da civilizagdo
humana. As civilizagbes nao dependentes dos gregos estdo empenhadas
no mesmo esforco, embora formulem de maneira diferente (FLUSSER,
2007, p.31-32.).

Para Flusser a religido é um dos modos pelos quais a realidade se
constréi, ao seu lado estdo outros modos que ndo sdo nem superiores
nem inferiores, mas apenas outros, dados que partem de outras
premissas e atendem a outras necessidades, em vista da condicao
insuportavel de viver em um mundo onde as coisas ndo tém sentido.

Nogueira (2012) situa o objeto religioso a partir das mesmas
premissas de Flusser, avizinhando-o a outros modos de linguagem,
assim:

O religioso ndo se restringe ao clerical, sacerdotal e ao teoldgico. Ha
discursos sobre o sagrado e sobre a experiéncia religiosa em diferentes e
inusitados lugares da sociedade. Este é o caso, em especial, das
linguagens da arte. Na pintura, na musica, no teatro e na literatura ha
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abordagens do sagrado e da experiéncia religiosa que vdo muito além da
teologia implicita ou de correlagdes entre religido e cultura. A arte, em
razdo de seu carater metaférico, criativo e talvez até devido a uma origem
comum com a religido, transita pelos temas do sagrado, partilha de suas
inspiragdes e dos temas originados em suas narrativas ancestrais
(NOGUEIRA, 2012, p.15-16).

O segundo motivo que justifica o atraso da utilizacdao dos conceitos de
Bakhtin nos estudos biblicos no Brasil estd relacionado com o primeiro,
pois como decorréncia da entrada tardia da Teologia na Universidade em
solo brasileiro, aconteceu que a area se enclausurou e ainda é imatura
diante dos desafios que enfrentou ao deixar de ser seminario para passar a
ser faculdade. Observa-se que as grades curriculares, o corpo docente, o
corpo discente e as préprias intencdes formadoras dos cursos superiores
em Teologia ainda estdo relacionados com a igreja de sua
confessionalidade, de modo que o pensamento critico ainda é pouco
fomentado nessas instituicGes. Em muitos casos, as metodologias de
estudos biblicos respeitam padroes quase dogmaticos, como é o modelo
de andlise e interpretacdo biblica nas instituicdes luteranas relacionadas
unilateralmente com a metodologia da exegese histdrico-critica; ou a
exigéncia dos catdlicos de ler a Escritura a luz do Magistério e da Tradigdo;
ou ainda as instituicdes evangelicais conservadoras que realizam a leitura
fundamentalista da Biblia.

Desse modo, se ha algo de autoritdrio, ndo é nada inerente ao
proprio discurso religioso, mas sim a apropriacdo que as instituicées de
ensino fazem dele por falta de uma capacitagdo dos drgaos do Estado
em supervisiona-los, pois, no Brasil, a Teologia, assim como as Ciéncias
da Religido, foi submetida a Filosofia como subdrea, conforme a
organizagao da CAPES.

No caso dos Programas de Ciéncias da Religido, ndo hd o
pressuposto teoldgico de “texto revelado”, tampouco ha a
pressuposicao de que a durea especifica do suposto texto sagrado exija
a utilizacdo de um método exclusivamente teoldgico. Por isso, alguns
estudiosos tém apresentado o método socioideoldgico do Circulo,
dentre outras teorias relacionadas com as Ciéncias da Linguagem, como
possiblidade para acesso aos textos religiosos. Nogueira (2012; 2015 a;
2015 b), na linha de pesquisa intitulada como “Linguagens da Religido”,
apresenta a semidtica da cultura como um dos acessos a religido (como
objeto de pesquisa), que segundo essa concepg¢do, € uma forma de
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constituir o mundo a partir de suas préprias estruturas de linguagem
inerentes. Entre outros referenciais teéricos, como luri Lotman, Eleazar
Mieletinski e Ivan Bystrina, Nogueira inclui Mikhail Bakhtin e, sob sua
orientacao, tem fomentado pesquisas que compartilham esse método
para compreender a linguagem religiosa, sobretudo, de textos
apocalipticos, visionarios e influenciados por diversas manifestacdes do
misticismo dentro do cristianismo (LEITE, 2012; LEITE 2014; CAMPOQOS,
2015), embora ndo se explorem exclusivamente essas fontes.

Podemos concluir essa sec¢do justificando a utilizacdo de Bakhtin
pela Teologia e pelas Ciéncias da Religido, conforme os dois estudiosos
mencionados acima, resumindo do seguinte modo: em primeiro lugar,
conforme Sousa (2014), a religido, enquanto producdo simbdlica, é
perpassada pela ideologia, o que estd estreitamente ligado com o
projeto ideoldgico do Circulo nos anos de 1920, uma vez que nessa
época o objetivo do Circulo era estudar sociologicamente as
particularidades especificas do material, das formas e dos propdsitos de
cada campo da criacdo ideoldgica, as quais se davam de modo material
e historicamente concreto. Para tanto, fazia-se necessdrio o estudo da
ideologia em sua forma material, isto é, do signo ideoldgico em sua
capacidade comunicativa, a qual é possibilitada pela sua concretude. No
caso da religido, podemos imaginar a manifestacdo concreta e
comunicativa da ideologia em um sermdo, em um manual catequético,
em um livro sagrado, em uma obra doutrindria, em um folheto
proselitista, em um ritual etc., todos esses géneros discursivos contém o
signo ideoldgico e o conduzem ao confronto de indices de valor
contraditério no momento em que s3ao comunicados, conforme o
pressuposto de Bakhtin/Volochinov (2010).

Sousa (2014) também apresenta a importancia da recepg¢do do
método sdcioideoldgico para os estudos biblicos no ambito da prdépria
Teologia porque o conceito de “dialogismo” conduz a compreensdo do
texto biblico como discurso comunicativo, nascido por necessidades
comunicativas concretas e ndo como dogma eterno e inalteravel, ja que
o conceito de “géneros do discurso” situa o texto biblico histdrica, social
e culturalmente, retirando-lhe a durea de texto exclusivamente dotado
de principios extraterrenos; e também a “dimensao ética da pratica de
leitura e producdo” leva-nos a pensar os textos biblicos como
portadores da identidade de um grupo social comprometido com ideais
que sdo comunicados pelo discurso escrito passivel de deformagdo no
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momento de interpretacdo. Apenas assim parece que o texto biblico
pode ser estudado academicamente, pois os conceitos relacionados
com a ideia “texto revelado” impedem que a Biblia seja estudada
cientificamente e assim seria razodvel o pressuposto positivista
dominante que exclui a Teologia e as Ciéncias da Religidao da academia.

Em segundo lugar estd a proposta de Nogueira (2012), que
concebe a religido como uma forma especifica de linguagem e que,
devido a tal natureza, mantém-se como texto privilegiadamente
acessivel pelas Ciéncias da Linguagem para que assim possa ser
decodificada por ela. Enquanto isso, ciéncias como a Sociologia, a
Antropologia, a Historiografia, dentre outras, sé tém condices de
acessar a Religido em um segundo momento de sua construgao, pois
suas ferramentas tedricas ndo tém capacidade de penetrar no amago
de suas estruturas compostas da simbiose entre linguagem e religido.

Essa relacdo ja foi destacada no século XIX, a partir dos estudos de
Friedrich Max Muller, que apresentou a relagdo entre os idiomas indo-
europeus e os pantedes dos povos que se situavam no territério que vai
do extremo ocidente europeu até a india, notando que a concepcdo
religiosa desses povos estava relacionada com sua concepgao
linguistica; assim, cunhou o conceito de “Ciéncias da Religido” (1944)
como intrinsecamente ligado a “Ciéncias da Linguagem” (1945).

Para Nogueira e Sousa (2012), a teologia académica é uma das
Ciéncias da Religido ao lado de outras, portanto, o mesmo vale para ela,
dadas suas préprias delimitagdes de escopo. Entdo, se o método
socioideolégico do Circulo de Bakhtin é apropriado para o discurso em
suas multiplas possibilidades de manifestacdo, também sera apropriado
para os discursos religioso e teoldgico.

2. O método socioideolégico aplicado a estudos de Ciéncias da
Religidao e Teologia fora do Brasil

Se pareceu justificada a utilizacdo dos conceitos e métodos do Circulo
de Bakhtin em pesquisas nas areas de Ciéncias da Religido e de Teologia
com base na afirmacdo de que a producdo simbdlica é perpassada pela
ideologia e devido a seu aspecto simbidtico com a linguagem, cabe agora
apresentar algumas das maneiras como as teorias do Circulo foram
aplicadas a essas areas por estudiosos estrangeiros.
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2.1. Bakhtin tedlogo

Sabe-se, com base em sua biografia, que Bakhtin era um homem
religioso, que fora envolvido com circulos religiosos radicais no periodo
em que era universitario (CLARCK; HOLQUIST, 2004), que o grupo de
intelectuais ao qual pertencia ndo se opunha a religido e que, desse
modo, a Teologia fazia parte da reflexdao multidisciplinar praticada nos
circulos intelectuais russos, e, além do mais, Bakhtin participou de
sociedades filosofico-religiosas, como a Sociedade Filosofica Religiosa
de Sdo Petesburgo, a Volfila, e possivelmente a Voskresenie e a
Irmandade de Sado Serafim. Esses grupos ndo realizavam reflexes e
discussOes a partir da teologia do seminario, mas estavam relacionadas
com concepgdes vanguardistas a respeito do tema.

Sabe-se também que Bakhtin lecionou cursos pastorais e que as
acusacgbes que o levaram ao exilio estdo relacionadas com sua conduta
religiosa, pois ele pertenceu a Irmandade de S3o de Serafim, fora
acusado de anticomunista e de ministrar cursos que pervertiam os
jovens (CLARCK; HOLQUIST, 2004). Ndo foi por acaso que ficou
conhecido nos circulos intelectuais que frequentava como “homem da
igreja” [cerkovinik], mas deve estar claro para nds que sua religido nao
era a ortodoxa, mas sim uma vertente de cristianismo marginalizado e
vanguardista compartilhado por outros grupos de intelectuais.

Essas informag¢Oes ja seriam o bastante para explicar por que
muitos estudiosos pretendem refletir sobre uma concepgdo teoldgica
presente na prépria linguagem bakhtiniana. Nesse caso, podemos citar
Ruth Coates, que escreveu Christianity in Bakhtin: God and the exiled
author (2004). Ao observar alguns dos titulos dos capitulos dessa obra,
ainda que rapidamente (por exemplo, “Queda e encarnagdo em
Filosofia do ato ético”, “A estética do evangelho de O autor e a
personagem na atividade estética” e “MotivacGes cristds nos escritos
sobre o carnaval de Bakhtin”), podemos perceber que a autora presume
uma reflexdo teoldgica no pensamento do estudioso russo e, por que
nao dizer, que ela concebe um Bakhtin tedlogo. Isso ndo seria exagero,
pois Bakhtin cita o maior tedlogo vivo em seu mundo contemporaneo,
Adolf von Harnack e, em seguida, elabora a seguinte formulacéo:

Para Cristo, os homens se dissolvem nele como o Unico e em todos os

outros homens; nele, que perdoa, e nos outros, os perdoados; nele o
salvador, e em todos os outros, os salvos; nele que assume o fardo do

16



pecado e da expiagdo, e em todos os outros, libertos desse fardo e
purificados (BAKHTIN, 2010 c, p. 52).

Também ha vdrios estudiosos que afirmam, de diversas formas,
que ha uma proposta cristolégica em Bakhtin. Hd quem diga que essa
ideia esta exposta em Problemas da Poética de Dostoieviski, ao
apresentar “Cristo como um modelo de consciéncia livre e
dialogicamente orientada” (EMERSON, 2003, p. 58); ou em A cultura
popular na ldade Média e no Renascimento, que segundo Alexandar
Mihailovic (1997), supostamente deveria ser considerada “uma obra
espiritualmente informada, dotada de um valor intrinseco, ligada por
referéncias esopianas tanto a doutrina biblica de Jodo Evangelista
quanto a realidade estalinista” (EMERSON, 2003, p. 209); ou, ainda,
uma concepg¢ao que enfatiza a comunidade e a kenosis [esvaziamento]
gue se dissolve no corpo de Cristo, apresentada através do corpo
grotesco (CLARCK; HOLQUIST, 2004, p. 161).

Eu acrescentaria, ainda que ndo possa aprofundar minha reflexao
nesse momento, que hd uma “escatologia do discurso" em Bakhtin,
como podemos observar nas seguintes palavras:

Nem os sentidos do passado, isto é, nascidos do didlogo dos séculos
passados, podem jamais ser estaveis (concluidos, acabados de uma vez
por todos): eles sempre irdo mudar (renovando-se) no processo de
desenvolvimento subsequente, futuro do dialogo. Em qualquer momento
do desenvolvimento do didlogo existem massas imersas e ilimitadas de
sentido esquecidos, mas em determinados momentos do sucessivo
desenvolvimento do didlogo, em seu curso, tais sentidos serdo
relembrados e reviverdo em forma renovada (em novo contexto). Ndo
existe nada absolutamente morto: cada sentido terd sua festa de
renovacdo. Questdo do grande tempo (2010 b, p. 410).

2.2. Bakhtin e a exegese biblica

A Teologia Cristd em sua forma cldssica tem como subdrea a
“Teologia Biblica”, departamento da Teologia o qual se destina a
abordagem da Biblia, compreendida como palavra revelada do Deus
Unico, destinada a Israel e, por extensdo, a Igreja. Esta divida em Antigo
Testamento, em hebraico, e Novo Testamento, em grego, partes em
torno das quais se norteiam os estudos de dois segmentos, dadas as
diferencas entre elas e a dificuldade para que um estudioso se
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especialize em ambas. Embora seja necessario que o estudioso do Novo
Testamento tenha uma compreensdo do Antigo Testamento e que o
estudioso do Antigo tenha uma compreensdo do Novo, as catedras das
referidas areas estdao separadas nas universidades.

A metodologia para estudos de Teologia Biblica desenvolveu-se a
partir de uma filologia enddgena criada exclusivamente para o
tratamento de suas proprias fontes. Assim, os métodos exegéticos nao
sdo utilizados pelos estudiosos de filologia classica e de orientalismo,
tampouco os métodos préprios desses estudiosos sdo tomados pelos
tedlogos. O nome dado a tal metodologia é “exegese histdrico-critica”.
Catdlicos reclamam sua autoria, relacionando-a com os estudos da
Biblia realizados pelos Pais da Igreja e pelos tedlogos medievais
(FITZMEYER, 2011), mas a verdade é que, se esse método nao foi
desenvolvido pelos protestantes, foi potencializado por eles, sobretudo
pelos luteranos, gracas aos avangos intelectuais do periodo iluminista e
a liberdade de pesquisa permitida por sua denominagdo e por suas
instituicdes académicas a partir do fim do século XIX, quando surgiu o
liberalismo teoldgico.

Conforme o pressuposto dos tedlogos, tanto protestantes quanto
catdlicos, a exegese histdrico-critica se destinava exclusivamente aos
textos biblicos, porque esse se diferencia dos textos classicos por causa
de seu género popular [Kleinliteratur], por seu carater oral e por seu
conteudo supostamente revelado por Deus. Intramuros, a exegese
desenvolveu experiéncias proficuas com métodos que ndo ganharam
profusdo nos estudos seculares, enquanto que outros sé foram
estudados tardiamente. Basta notar a “nogdao autoral”, que para a
exegese, desde o século XVIII, é considerada como um fenédmeno da
coletividade; e também o conceito de “lugar vivencial” [sitz im lebem]
como modo de ancorar o texto na sociedade, proporcionando vida ao
texto escrito. Enquanto isso, sabemos que na drea de estudos classicos
a nogdo de “autoria”, no que se refere as obras atribuidas a Homero,
seria discutida mais tardiamente por Milman Parry (1971), a partir da
descoberta de estruturas orais presentes nos textos. Do mesmo modo,
a “morte do autor”, nas Ciéncias da Linguagem, também seria
desenvolvida mais tardiamente, enquanto ja era consenso entre os
exegetas que os evangelhos, por exemplo, ndo tém autores individuais.

O fato é que apesar da profundidade dos estudos da exegese
histérico-critica nos primeiros séculos de seu surgimento, os avangos
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das Ciéncias da Linguagem pds-Saussure levaram-na a defasagem, o que
aconteceu devido ao recrudescimento em torno da manutengdo de um
método que se tornou tradicdo, embora seja perfeitamente possivel
incluir as novas perspectivas dentre as Ciéncias da Linguagem para
elaboracdo de novas perspectivas de pesquisa. Sobretudo, incluindo os
métodos de Bakhtin e do Circulo, pois, de modo especial, esses autores
produziram uma metodologia voltada para as caracteristicas do
material tratado pela exegese, as quais estdo no escopo de sua pesquisa
desde o século XVIII, a saber, no¢do de género, oralidade, literatura
popular, relagdo entre discurso e sociedade e coletividade da autoria.

Nessa subarea da Teologia, o caso seria usar a metodologia do
Circulo aplicada a Biblia, isto €, ou substituindo a exegese ou somando-
se a ela. Alguns autores escreveram importantes contribui¢cdes para o
desenvolvimento da relagdo entre a exegese histérico-critica e os
métodos bakhtinianos, como Roland Boer, ao elaborar uma coletanea
de artigos que reflete sobre Bakhtin e a teoria dos géneros nos estudos
biblicos (1993), e Walter Reed, ao apresentar seu texto sobre a Biblia
como literatura de acordo com Bakhtin (1993). No entanto, por motivos
confessionais, essas reflexdes dificilmente chegardo a serem aceitas
como referencial para estudos biblicos em instituicGes de Teologia,
mantendo algum espago apenas entre os estudiosos de exegese que
estdo vinculados as Ciéncias da Religido, onde nao ha pressuposto de
palavra revelada.

2.3. Bakhtin para as Ciéncias da Religiao

Entre as subdreas das Ciéncias da Religido existe a “Histdria das
Religides”, a qual explora seu objeto de pesquisa a partir de
comparagoes que privilegiam fendmenos religiosos diversos, buscando
a esséncia entre os diferentes mitos e ritos. O mais destacado estudioso
dessa area foi o romeno Mircea Eliade (1907-1986), cuja extensa
producdo bibliografica explorou as mais diversas manifestacGes
religiosas, encontrando relagcbes de semelhanca entre elas e
desenvolvendo uma importante definicdo para o sagrado na
experiéncia do ser humano (2010).

Em um dos textos de Eliade, no qual o estudioso romeno apresenta
uma reflexdo sobre antropologia religiosa, intitulado Mefistéfeles e o
Andrdgino (1999), destaca-se o conceito de coincidentia oppositorum,
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retomado de Nicolau de Cusa, mas também relacionado ao Aeropagita,
a Herdclito, a outras referéncias e a muitos rituais e mitos arcaicos de
varias tradicoes religiosas, resumido pela definicdo de “mistério da
totalidade”. A partir desses conceitos que dizem respeito ao mesmo
simbolo, chega-se a conclusdo de que as religides manifestam um
desejo de retomar a unidade primitiva que fora perdida e, para
desenvolver a explicacdo desse fend6meno religioso, Eliade toma como
exemplo os personagens Mefistéfeles, de Goethe, e Seréfita, de Balzac;
o primeiro — que era o diabo — como forga negativa que da dinamismo a
vida, de modo que é indispensavel a ela; e o segundo — que era um
andrégino — como exemplo da totalidade primordial desfeita.

A semelhancga entre esses conceitos e o simbolismo por tras deles
em relagdo ao “corpo grotesco”, exposto por Bakhtin (2010 a) em A
cultura popular na Idade Média e no Renascimento, é impressionante,
uma vez que nenhum dos autores tomou consciéncia um da obra do
outro, assim como seus propositos e linhas de pesquisa eram distintos e
norteados por outros objetos. Entretanto, no fim das contas, ambas as
reflexdes sdo, em esséncia, experiéncias de pesquisas culturais, embora
a primeira seja primordialmente religiosa e a segunda literdria.

No que diz respeito a uma descricao do corpo grotesco, podemos
dizer que é aquele que remete as fun¢des ambiguas, de fronteiras
abertas, que possibilita a unidade de disparidades, que se despedaca e
se reintegra, que esta presente na cultura popular de muitos modos
diferentes, tanto na literatura quanto nas piadas e gracejos de baixo
caldo, nos mitos religiosos, nas obras de artes pldsticas e mesmo em
instituicdes religiosas — como seria o caso da eucaristia, dentre outras
manifestag¢des culturais possiveis.

Essa semelhanca foi percebida em um artigo penetrante, escrito
por Valentin lvanov, em 1977, no qual, através de exemplar erudigdo
demonstrada por um amplo conhecimento bibliografico exposto em
apenas dezessete paginas, o autor apresenta diversas teorias que
investigam rituais de inversao de posicao social, provindas da etnologia,
da antropologia, da histdria das religides, da psicanalise, dos estudos
literarios, da filologia, do cinema e da filosofia para compor sua “teoria
semidtica do carnaval”, baseada na teoria geral do carnaval como
inversdao de oposi¢Ges bindrias, proposta primeiramente por Bakhtin
(IVANOV, 1989).
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Nessa lista de acessos ao carnaval como fenémeno complexo e
acumulado de varias capas, Eliade (1999) apenas figura ao lado de
tantos outros acessos possiveis, enquanto Bakhtin é privilegiado, mas,
mesmo assim, se evidencia um paralelo muito importante para o
avango das pesquisas em histdria das religides, também considerada
como Ciéncia da Religido propriamente dita.

O estudioso russo Eleazar Mielietinski também colocou Bakhtin no
roteiro de estudiosos que apresentaram as mais importantes
contribuicdes para o estudo do mito. No caso especifico da
compreensdo desse autor, a respeito de A cultura popular na Idade
Meédia e no Renascimento (2010 a), a contribuicdo de Bakhtin esta em
relacionar o elemento mitoldgico-ritualistico com a literatura de ficcdo
através do riso. A empreitada de Bakhtin foi incluida em A poética do
mito, conforme podemos notar em suas proprias palavras:

A original cultura popular carnavalesca da Antiguidade e Idade Média é
precisamente a que constitui o elo intermediario entre a mitologia-ritual
primitiva e a literatura de ficgdo. Assim, através da “cultura carnavalesca”,
Bakhtin mostrou as raizes folclorico-ritualistico-mitoldgicas da obra de
Rabelais e, em termos mais amplos, da literatura da Idade Média tardia e
do Renascimento (MIELIETINSKI, 1987, p. 168).

3. O carnaval como hermenéutica para o Novo Testamento

Diante do reconhecimento da importancia da utilizacdo dos
métodos do Circulo de Bakhtin para as Ciéncias da Religido e da
Teologia, tendo como fundamento todas as possiblidades elencadas
acima, a partir das referéncias supracitadas, desde as contidas no
préprio pensamento de Bakhtin até as que pretendem apenas aplicar a
metodologia bakhtiniana a Biblia, ou ao discurso religioso, ou aos
fendmenos religiosos explorados pelo nudcleo duro das Ciéncias da
Religido, simplesmente como aporte tedrico, parece-nos importante
para aplicar os métodos e conceitos do Circulo o espaco deixado a
hermenéutica.

Em entrevista, o historiador russo Aaron Gurevich (MAZOUR-
MATUSEVICH, 2005) apresenta a inaplicabilidade do conceito
bakhtiniano de carnavalizagdo a histéria medieval, mas, por outro lado,
exalta o mesmo como procedimento hermenéutico relevante, pois
apesar de ndo ser verificado na histdria nas proporcdes dadas por
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Bakhtin em Problemas da poética de Dostoiévski e em A cultura popular
na ldade Média e no Renascimento, o carnaval se mostra como visdo de
mundo que interpreta as fontes discursivas, promovendo um olhar
critico da realidade, que subverte as estruturas hierarquicas rigidas e
corrompe as composicdes antigas tidas como classicas, mas, na
verdade, caducas e dogmaticas em substituicdo por elementos flacidos,
abertos e bilaterais como o préprio corpo grotesco se descreve.

Na mesma perspectiva de Gurievich, apesar do lugar tedrico
distinto, o célebre semidlogo italiano Umberto Eco, em um brevissimo
artigo que tratou sobre a oposicdo entre cémico e trdgico, viu no
conceito bakhtiniano de carnavalizagdo a manifestacdo de um impulso
profundo em direcdo a libertacdo e a subversdo no carnaval medieval,
considerando, no entanto, que a libertacdo real esteja equivocada e ndo
estivesse no escopo do proéprio Bakhtin, mas sim vinculada apenas a
ideologia hiperbakhtiniana (1989).

A partir de ambas as leituras, podemos compreender o carnaval
como hermenéutica no sentido original do termo, ou seja, como
elemento interpretativo da realidade, no caso, transmitida por nossas
fontes que sdao o Novo Testamento. Nessa condigdo, a hermenéutica,
em primeiro lugar, foi estudada pelo tedlogo alemdo Friedrich D. E.
Schleiermacher (1768-1834), que buscava nela um método de
interpretagdo geral e efetivo em diversas fontes. Conforme suas
proprias palavras:

Pois, se o orientalismo e a literatura romantica sdo dominios igualmente
fechados, como a filologia classica e a literatura sagrada, nds teriamos
entdo uma quadrupla hermenéutica, cada uma configurada de material
especial como drganon para uma esfera determinada, para as quais
porém, deveria haver qualquer coisa de comum e de mais elevado
(SCHLEIERMACHER, 2008, p. 29).

E evidente que o método de Bakhtin interpreta tanto a literatura
quanto as fontes classicas, pois em A Cultura popular na Idade Média e
no Renascimento e em Problemas da poética de Dostoiévski sdo
frequentes os acessos aos textos cldssicos, como os didlogos platénicos,
as tragédias, as novelas gregas e outros textos pouco conhecidos, para
que, assim, fundamente seu conceito de carnaval desde a antiguidade,
nas festas saturnais, até as manifestacGes literdrias que estdo no seu
foco principal. Ao lado das fontes classicas e literdrias, cabe a nds
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colocar as fontes orientais e religiosas, ambas contidas na Biblia, pois
além de propriamente religioso, o Antigo Testamento, escrito em
hebraico, é fonte escrita em uma lingua oriental.

Emerson apresenta o testemunho de Turbin, que ouviu Bakhtin
afirmar que os evangelhos sdo carnavais: “Eles sdo, de fato. Até e
inclusive o linchamento de Cristo pelo populacho” (2003, p. 217). Com
base nos dados biograficos que apresentamos a respeito da postura
religiosa de Bakhtin, somada a essa informacdo sobre uma afirmativa
direta que se refere ao evangelho realizada por Bakhtin, podemos
inferir que os textos do Novo Testamento faziam parte da reflexdo
tedrica de Bakhtin, sobretudo no que toca aos géneros pré-romanescos,
conforme observamos em dois de seus artigos da coletanea traduzida
para o portugués como Questées de literatura e estética (2010d),
particularmente nos textos Da Pré-histéria do Discurso Romanesco e
Epos e Romance (2010d). Bakhtin nunca citou diretamente os textos
biblicos nesses artigos que tratavam dos géneros sério-cOmicos, porque
correria o risco de ser censurado pelo crivo estalinista da monocultura,
mas as caracteristicas do sério-comico elencadas por Bakhtin nesses
artigos nos permitem incluir ao menos os evangelhos entre eles (cf.
LEITE, 2014).

Como nosso foco se limita ao Novo Testamento, restringimo-nos a
justificar a aplicagdo da carnavalizaggo como um instrumento
interpretativo a esse material assim delimitado, embora reconhegamos
gue seu alcance seja mais amplo e se estende também a literatura e aos
demais tipos discursivos.

O conceito de carnavalizaggo pode ser utilizado
hermeneuticamente do mesmo modo que Auerbach (2011), filélogo
alemdo fortemente influenciado pela filosofia idealista, utilizara o
conceito de figura como método hermenéutico para interpretar a
representacdo da realidade na literatura ocidental e, por sua vez, Terry
Eagleton (2009), critico literario inglés, aplicara o marxismo com o
mesmo objetivo. Ambas as perspectivas sdo de alcance quadruplo,
conforme a exigéncia da proposta de Schleiermacher (2008), e a
carnavalizacdo se coloca como uma sintese entre o idealismo de uma e
o materialismo da outra, conforme o Circulo de Bakhtin se propunha a
fazer desde seus estudos realizados nos anos de 1920.

Para que se esclareca nossa proposta de interpretacao do
evangelho a partir da carnavalizagdo como conceito hermenéutico, faz-
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se necessdria a compreensao subversiva da palavra euaggellion, no
Novo Testamento, comparado com suas apari¢des nos textos classicos
(cf. Mc.1.1, Mc 1.14s.; Agaménon de Esquilo 475s.). O mesmo se pode
dizer a respeito de parousia (cf. Mt 21.1-11, Mc 11.1-11; Lc 19.28-40;
Agaménon de Esquilo 475ss.), da cena da coroacdo de espinhos (Mc
15.16-20; Teogonia de Hesiodo); também pode-se fundamentar tal
interpretagdo na prépria natureza vulgar do evangelho, como discurso
de escravos, como ja observara Nietzsche, tanto no que diz respeito aos
valores ali manifestos quanto em seu género que nunca obteve a
atencdo dos filélogos cldssicos devido a sua desclassificacdo em vista
dos géneros da retdrica e da poética classicas.

4. Andlise de Marcos 15.16-20

160s soldados levaram-no para dentro do paldcio — que é do pretério — e
chamam ao redor de si toda a tropa e o vestem de plrpura e, tecendo
uma coroa feita de espinhos, colocam-na nele ¥e comegaram a saudd-lo:
Salve! Rei dos judeus! *°E batiam na cabe¢a dele com uma cana e cuspiam
nele e colocando-se de joelhos, adoram-no ¥e, tendo escarnecido dele,
despiram-no da purpura e o vestiram as proprias roupas e o conduzem
para que seja crucificado (Tradugdo nossa).

Como podemos observar na cena narrada, Jesus é levado para
"dentro do palacio"”, espaco onde estdo as autoridades romanas e a
tropa, como descreve o texto. Nessa area delimitada (atenua-se o
isolamento pelos atos de despir-vestir, que ddao uma estruturagdo
isotdpica ao discurso), Jesus é transformado em um "rei bufdo", como
aqueles das festas populares, conforme a imagem amplamente
explorada por Bakhtin em A Cultura popular na Idade Média e no
Renascimento (2010). A ideia do rei destronado tem sua origem
remetida as festas saturnalescas’ ou, podemos dizer, como assumiu
Fernando Belo, que temos ai "um carnaval" (1975, p. 340).

A veste purpura no lugar da veste real, a coroa de espinhos no lugar da
coroa de ouro, a cana (no lugar do cetro) com que batem em sua cabeca, a
saudacdo irGnica e as cusparadas no lugar de saudacdes e louvores, tudo
isso deixa claro que se trata de uma inversdo, uma parddia de uma cena de

2 Sobre a relagdo da referida passagem com a tradigdo popular, veja a pesquisa
comparativa realizada por Vincent Taylor — The Gospel According to St. Mark. New
York: St. Martin’s, 1963, p. 646ss.
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entronizacdo. Nas festas populares desse género, o rei é coroado apenas
para ser destronado e espancado, seguindo mimeticamente a narrativa de
Cronos destronado por seus filhos. Na sequéncia, Jesus é vestido
novamente e conduzido para a crucificacao.

O evangelista apresenta uma cena muito peculiar em vista do
contexto literdrio da época, pois Jesus é apresentado como um rei
bufao, porém o objetivo ndo é produzir riso: "Por mais vulgar e grotesco
gue seja o assunto, a representacdo nada tem da grosseira comicidade
das farsas populares" (AUERBACH, 2011, p. 36). A forca que esta na
fragueza é justamente o valor que é compartilhado entre os
interlocutores e o personagem de sua narrativa.

Evidentemente, esta mistura dos campos estilisticos ndo implica intengdo
artistica alguma, mas se baseia, primordialmente, no carater dos escritos
judeu-cristdos, manifestando-se com maior deslumbramento e evidéncia
na encarnagdo de Deus num homem do mais baixo nivel social, na sua
peregrinacdo pela terra entre homens comuns e circunstancias ordinarias
e na sua paixdo ignominiosa, influenciando, evidentemente, de maneira
mais decisiva, os préprios conceitos do tragico e do sublime, gragas a
grande difusdo e repercussdo que esses escritos encontraram em tempos
posteriores (AUERBACH, 2011, p.35).

A mistura do sério e do cOmico estd na sublimidade de uma cena
de espancamento, uma completa inversdo de valores, pois a partir dessa
narrativa o martirio tornar-se-a ideal para uma vida de santidade. Como
signo ideoldgico, a coroagdo de espinhos e os eventos que estdo ao seu
redor tornam-se valores positivos, embora remetam a punicao de
criminoso politico, condenado a pena destinada aos subversivos.

CONSIDERAGOES FINAIS

No presente capitulo tivemos como objetivo apresentar a
plausibilidade do uso do assim chamado Método Socioideoldgico de
Bakhtin e seu Circulo aplicado a Ciéncias da Religido e a Teologia.
Realizamos essa tarefa através de apontamentos de como isso vem sendo
realizado de modo proeminente no Brasil por alguns estudiosos,
destacando as reflexdes de Sousa (2014 a; 2014 b; 2015) e Nogueira (2012;
2015 a; 2015 b); mas também apontamos uma producdo mais estabelecida
e tradicional que vem sendo realizada ha algumas décadas no exterior.
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Apesar de destacar a importancia da producdo de perspectivas de
estudiosos sobre o assunto que estdo no Brasil e no exterior e de ancorar
tais ideias na propria biografia de Bakhtin, também apresentamos a
proposta de compreensdo do conceito “carnavalizacdo” como
procedimento hermenéutico para a leitura dos textos do Novo Testamento,
aplicando essa perspectiva a uma pericope particular do Evangelho
conforme Marcos (15.16-20), para que assim pudéssemos expor a
aplicabilidade de nossa prépria perspectiva de uso do Método
Socioideoldgico como aporte tedrico para os Estudos de Religido e Teologia.

O uso do Método Socioideoldgico é representativo no que se refere
a importancia da renovagdo dos procedimentos tedrico-metodolégicos
aplicados a Teologia, pois permitira a renovacdo de leituras tradicionais
e ja cristalizadas pela tradicdo; enquanto que a aplicagdo dos mesmos
procedimentos as Ciéncias da Religido propiciard avancos consideraveis
para a compreensdo do mito e da ideologia — entre outros elementos
importantes dessa drea de conhecimento — para que assim seja
explorado de modo ainda mais proficuo o fenémeno religioso de uma
forma geral.
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O DISCURSO RELIGIOSO: A PREDICA COMO VIVA VOZ DO
EVANGELHO NO CONTEXTO EVANGELICO-LUTERANO

Eder Beling

INTRODUCAO

A tarefa decorrente da hermenéutica e, sobretudo, da exegese, no
ambito teoldgico, dirige-se a auxiliar a pregacdo ou o sermdo. Segundo
Kirst (2012, p. 16), no contexto luterano, largamente se utiliza o termo
pregacdo para definir a atividade exercida pela igreja em diferentes
circunstancias. Um termo genérico que se utiliza para definir a missao
da Igreja, que se desenvolve em suas diversas atividades, tais como:
culto, grupos comunitarios (criangas, jovens, homens, mulheres, etc),
programas de radio ou TV, nos oficios casuais (batismo, matrimonio,
sepultamento, etc), na poiménica, no ensino religioso confessional, etc.
E, por outro lado, a prédica é uma dessas formas sob as quais acontece
a pregacdo da Palavra de Deus. Normalmente, encontra-se vinculada ao
culto e a atividade liturgica, sendo que se trata deste discurso que
iremos abordar com mais dedicacao.

A questdo pertinente é: que implicacGes estdo implicitas e explicitas
no anunciar a Palavra de Deus, tendo por base que ele é um discurso?
Como anunciar a Palavra de Deus enquanto enunciado que tem relagdo
com a Biblia, e como essa palavra se articula na palavra e vivéncia humana
e torna-se enunciado, ou seja, como a narrativa divina torna-se linguagem
através de outro ser humano e como esses diferentes sujeitos estdo
relacionados no interior do enunciado religioso, como por exemplo, na
homilia e na prédica? Como se dd a relagdo de sujeitos — locutor e ouvinte
— e como sao representadas as diferentes vozes no interior desse discurso
— as vozes sociais, as vozes biblicas — ao se transformarem em viva voz do
Evangelho? (RICOUER, 1978, p. 15).

1. A pregacao crista: o ouvir da viva voz do evangelho

Repetidas vezes dentro da teologia luterana e do cristianismo
comenta-se o seguinte versiculo biblico: “A fé vem pelo ouvir” (Rm.
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10.17). A teologia e a igreja preocupadas em dar importancia ao
“ouvir”, centram-se na condicao luterana e evangélica da proclamacao
da Palavra de Deus, da correta administragdo dos Sacramentos (Batismo
e Santa Ceia), do louvor e da oracdo. Todas as formas de proclamacéo
do Evangelho de Jesus Cristo passam pela acustica, ou seja, pelo ouvir.
Toda a liturgia é ouvida, mas ela ndo deve ser somente palavra falada. A
liturgia e a pregacdao, de modo geral, além do ouvir, sdo também
musicas, louvores, gestos, simbolos, alimentacao, arte, etc.

Adam (2013) chama a aten¢do para o “ouvir”. Neste caso,
referindo-se especificadamente a pregacao, ele afirma o seguinte:

A fé vem pelo ouvir (Rm 10.16). No grego temos, aqui, o verbo acouw
(ouvir, de acustica). TradugBes que substituem o ouvir pelo termo
“pregacdo” ocultam essa riqueza. A fé vem pelo que se ouve, mais do que
pelo que homileticamente se faz e se prega. A fé ndo vem pela pregacdo.
A fé vem pelo ouvir da voz do Evangelho. No ouvir, os ouvintes estdo
muito mais implicados. Eles estdo mais convocados para o processo. Esse
é um primeiro aspecto a considerar. Na missdo da pregacdo — e nds
homiletas gostamos dessa ideia mais do que da outra, tende-se a ver o
que vem até o pulpito, como o mais importante: o labor exegético em
torno do texto biblico, o labor homilético em torno do texto da prédica, o
pulpito como espacgo da performance homilética. Nessa ldgica, a pregacdo
estd mais centrada no pregador. Na outra logica, na do ouvir, na do
acouw, a pregacao tem mais a ver com os ouvintes. Ouvir é um processo
que é desencadeado. (ADAM, 2013, p. 163).

Dessa forma, a igreja cristd, como um todo, deveria se preocupar
ndo somente pela correta forma teolégica que advém do labor
teoldgico e exegético do preparar ou escrever a liturgia ou a pregacao,
nem mesmo deveria ser preocupagdo a forma como esta serd
executada ao longo da liturgia do culto cristdo. No entanto, aqui, ndo
podemos fazer um reducionismo, mas atentar que,

[..] A fé ndo vem por agBes, nem é desencadeada pela pregacdo, nem
mesmo pelo estudo da teologia ou da homilética. A fé vem pelo ouvir de uma
voz. A viva vox evangelii. Quando se ouve a voz do Evangelho, algo tremendo,
inusitado, novo, misterioso acontece. Nasce a fé (ADAM, 2013, p. 163).

Uma preocupacdo que advém dessa afirmacdo, que se liga ao
espaco simbdlico no qual acontece o culto cristdo, é se as pessoas
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realmente conseguem “ouvir” o anuncio da Palavra de Deus. Em certo
sentido técnico, poderiamos nos perguntar sobre a acustica do local no
gual se “ouve” a Palavra de Deus, ou seja, se o local possui uma acustica
adequada para que todos possam “ouvir’ o que é anunciado.
Poderiamos ainda nos questionar sobre o uso dos simbolos que
compdem o rito litdrgico e se eles estdo recebendo a sua devida
importancia ritual de Palavra viva. Por isso, o questionamento: o estudo
da homilética e a pratica da pregacdo sdao enunciados que podem ser
ouvidos de uma forma dialdgica? Nesse sentido, talvez seja necessario
reavaliar o campo da homilética a partir de um profundo estudo e
averiguar se ela consegue alcancar seu objetivo que é ser “ciéncia que
se ocupa com a pregacao cristd” (KIRST, 2012, p. 7).

Eessa situacdo se apresenta, de inicio, como um desafio. A Palavra
de Deus, entendida inicialmente e expressamente como a viva voz do
Evangelho, é fonte para pregacdo em inumeras igrejas. Ela procura
atualizar o texto biblico para uma voz atual e contemporanea, em um
enunciado e um discurso. Ela expressa a razdao e o fundamento da igreja
cristd, a missdo da igreja e dos seus membros. Desta forma, a igreja é
desafiada a cada novo dia “contar sua histéria”, rememorar sua
confissdo de fé através da histdria biblica, da interpretacdo, da
linguagem e da prdxis evangélica. Todas elas, de alguma forma,
encontram-se enraizadas em um discurso que foi, é ou serd enunciado.

Esse enunciado torna-se centro de discussao e pddio de diligéncia no
mundo Ocidental moderno. N3o nos importa discutir a veracidade dos
fatos biblicos, nem o valor ou verdade da experiéncia religiosa, mas nos
questionarmos, como Ricouer (1978, p. 15), “éde qué se habla y qué se
quiere decir cuando se pronuncian enunciados de caracter religioso?”

Para tal, faz se importante a constatacdo de que ndo ha ser
humano que ndo seja ideoldgico, ou seja, ser cristdo significa ser
discipulo de Cristo, e, portanto, seguidor de uma ideia. Ndo se trata
aqui da definicdo mais usual da palavra ideologia como “conjunto de
ideias, conviccGes e principios filosoficos, sociais, politicos que
caracterizam o pensamento de um individuo, grupo, movimento, época,
sociedade (ex.: ideologia politica)” (DICIONARIO, 2016).

Orlandi (2004, p. 151) chama a atengdo para o fato de que “a
nocdo de ideologia sofreu um enorme desgaste em sua area de origem,
a das ciéncias humanas e sociais”, e, certamente, a teologia ndo se
encontra alheia a isso.
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Ndo deveria ser suspeito dizer que todos os seres humanos,
inclusive os crist3os e as cristds, possuem uma ideologia. Ao se referir a
ideologia tem-se em mente a formacdo das ideias, mais
especificamente a forma como um ser humano assevera uma coisa, em
detrimento de outra. Questiona-se sobre a formacao das ideias, ou seja,
em qual encontro dialdgico transparece o ideoldgico? Enquanto cristaos
e cristds, como se da a formacdo e a renovacado dos ideais de Cristo
através da pregacdo? Tendo-se como pano de fundo que nao se pode,
assim como Lutero, renegar a Biblia, o sola scriptura, pois ela é a
manjedoura da fé (LUTERO, 2003, p. 22), local no qual os cristdos
podem e devem buscar inspiracdo para as suas proprias ideias, isto é,
para a sua vida como um todo. Dessa forma, Cristo é fonte e lugar
concreto, no qual se baseiam as ideologias cristas.

O que interessa nesta pesquisa é mostrar a relagdo que o discurso
possui com o mundo, usando-se como parametro a prédica num culto
evangélico-luterano. Atualmente, a analise do discurso encontra-se num
intersticio de duas disciplinas. No ambito da teologia, poder-se-ia afirmar
gue por um lado, a exegese e a hermenéutica se ocupam dos fatos
histéricos e procuram interpreta-los, buscando seu verdadeiro sentido,
através de instrumentos e métodos especificos, procurando, assim
aproximar-se de uma interpretacdo dessa verdade, confrontando com
varios outros recursos textuais (ORLANDI, 2004, p. 148). Por outro lado, ha
o recurso a linguistica e a linguagem, com suas especificidades, que
também procuram elucidar o texto, alicercar uma interpretacdo e um
sentido, sobretudo, na exegese biblica. No entanto, os estudos da lingua e
a da linguagem s3o pouco usados na hermenéutica biblica como
pardmetros para a interpretagdo, pois seu Uso, por vezes, encontra-se
restrito a andlise gramatico-morfoldgica dos textos (ORLANDI, 2004, p.

1 Segundo Orlandi: “Redefinindo, assim, a ideologia discursivamente, podemos dizer que
nao ha discurso sem sujeito nem sujeito sem ideologia. A ideologia, por sua vez, é
interpretacdo de sentido em certa diregdo, diregdo determinada pela relagdo da
linguagem com a histéria em mecanismos imaginarios. A ideologia n3do é, pois,
ocultagdo, mas fun¢do da relagdo necessaria entre a linguagem e o mundo. Linguagem
e mundo se refletem, no sentido de refragdo, do efeito (imaginario) necessario de um
sobre o outro. Na verdade, é o efeito da separagdo e da relagdo necessaria mostrada
nesse mesmo lugar. Hd uma contradigdo entre mundo e linguagem e a ideologia é
trabalho desta contradigdo. Dai a necessidade de distinguirmos entre a forma abstrata
(com sua transparéncia e o efeito da literalidade) e forma material, que é histérica
(com sua opacidade e seus equivocos)”. (ORLANDI, 2004, p. 31).
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148), como faz a exegese biblica, que se preocupa em elucidar uma palavra
ou vdrias palavras centrais no interior de um determinado texto biblico.

A andlise do discurso a que se propde o trabalho leva em
consideracdao a ambas, um lado mais filoséfico e outro mais linguistico.
No entanto, a andlise do discurso situa-se, assim como coloca Orlandi
(2004, p. 148), num entremeio. Ou como caracterizou Bakhtin,
encontra-se na intersecdo entre duas disciplinas, que para ele eram a
linguistica e a filosofia, ou seja, para o autor, deveria haver uma
metalinguistica que pudesse dar conta de tal analise discursiva e da
estética da criacdo verbal. O que ele ainda chamou de arquitetonica da
criagdo verbal, isto é, “um ponto de encontro entre material, forma e
conteudo” (TODOROV, 2015, p. xvii).

Assim, seria importante que o discurso fosse analisado em sua
“integridade concreta e viva”, e ndo apenas através de lingua, enquanto
objeto especifico da linguistica, que segundo ele, seria apenas
“abstracdo absolutamente legitima e necessaria de alguns aspectos da
vida concreta do discurso” (BAKHTIN, 2015, p. 207).

Além disso, é importante a questdo do ato responsavel, numa
intensa relacdo entre o mundo da vida, da cultura, da histdria, do
pensamento e do individual, onde o ser humano se coloca como
corresponsavel pelo ato, tendo em vista que ndo é o conteldo que o
obriga a uma acdo, mas o fato dele/dela subscrever, colocar sua
assinatura no final, ou seja,

[...] no momento da assinatura, ndo é o conteldo deste ato que me
obrigou a assinar, ja que tal contetdo sozinho ndao poderia me forgar ao
ato — a assinatura-reconhecimento, mas poderia somente em correlagdo
com a minha decisdo de assumir a obrigagdo — executando o ato de
assinatura-reconhecimento; e mesmo neste ato o aspecto conteudistico
ndo era mais que um momento, e o que foi decisivo foi o reconhecimento
que efetivamente ocorreu, a afirmacdo, o ato responsavel, etc [...]
(BAKHTIN, 2010, p. 94).

2. Hermenéutica: as bases da interpretacdo da palavra de Deus
O cristianismo se caracteriza como uma religidao do livro. Sua base
para a interpretacdo encontra-se, sobretudo, na Escritura Sagrada, que

é entendida como a revelacdo da Palavra e da vontade de Deus. A
teologia, enquanto disciplina académica, largamente utiliza a exegese
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biblica na hermenéutica e na interpretacdo do seu conteudo. Faz-se
importante entender a relacdo que acontece entre os diferentes
mecanismos de compreensado do texto biblico que ird, apds o processo
hermenéutico-interpretativo, resultar na performatividade do texto
escrito, transformando-se num discurso no ambito do culto cristdo.

A exegese utiliza principalmente o método histérico-critico, sendo
este método uma das principais teorias de interpretacdo dos textos
biblicos, sobretudo, em contextos como a Igreja Luterana e a Igreja
Catdlica. No ambito luterano, as igrejas-membro da Federacdo Luterana
Mundial (FLM) apontaram alguns fundamentos que as unem na leitura
e interpretacdo dos textos biblicos, bem como problemas que advém de
um contexto tdo abrangente que reulne igrejas luteranas presentes nos
cinco continentes do mundo.

Em primeiro lugar, as igrejas-membro da Federacdo Luterana
Mundial (2016 p. 7) reconhecem a centralidade reformatéria para toda
a sociedade e para todo o cristianismo com énfase na Biblia e na
interpretacdo. Isso se apresenta a sociedade e as igrejas luteranas,
sobretudo, pela insisténcia de Lutero em relacdo a traducdo da Biblia
para a linguagem do povo, devolvendo, portanto, a Escritura e a
interpretacdo. Ao fazer isso ele transfere para todas as pessoas a
autorizagdo de interpretar a Biblia. A isso se deve juntar ainda sua
insisténcia de que todas as pessoas deveriam ter acesso a educagdo e
serem alfabetizadas, justamente para poderem ler a Biblia, sendo isso
responsabilidade do poder secular.

A partir da insisténcia luterana sobre a centralidade das escrituras
assumiu-se que o ensinamento e as praticas da igreja deveriam se
basear na Escritura Sagrada, ou seja, toda a vida da igreja e dos crentes
serd vivida a partir do sola scriptura (somente a Escritura). No entanto,
deve-se ter em mente também o que comenta o documento da
Federacdo Luterana Mundial (2016, p. 7. Traduc¢do nossa):

Esta frase [sola scriptura] ndo é dirigida contra as tradi¢Ges da Igreja como
tal, mas sim contra a nega¢do da Santa Escritura enquanto um papel
independente e critico na vida da Igreja e nos processos de tomada de
decisdo. Assim, a sola scriptura levou a dificil tarefa de estabelecer um
espirito de autocritica eclesial a luz da Sagrada Escritura. Isto inclui a
obrigacdo em curso para as igrejas luteranas de reverem criticamente a
forma como usam e interpretam a Biblia: se seguem somente a Sagrada
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Escritura e seus principios internos de leitura e compreensdo ou subjugam
a Sagrada Escritura a conceitos e principios externos.

N3o podemos negar que na atualidade hd uma crise que envolve
este principio de interpretacdo, o sola scriptura. Brakemeier (2004, p. 41)
afirma que “a Biblia, nos ultimos séculos, dissolveu-se num mosaico de
gue sobraram as pecas e sumiu a imagem.” A Biblia vem sofrendo a
ameaca de sucumbir em interesses prdprios, de estar em um jogo em
gue ela mesma nao possui ingeréncia, onde a prdpria Escritura ja ndo
possui mais controle sobre si, onde sua normatividade obedece a
principios seletos (BRAKEMEIER, 2004, p. 41). A prépria recusa de Lutero,
em Worms, que “ja ndo reconhece mais as autoridades eclesiais formais,
mas apenas argumentos da Escritura” (ALTMANN, 1994, p. 103), também
pode ser interpretada hoje como um desvio no didlogo, uma falta de
dialogia, na qual se impde o seu discurso sobre o do outro. No entanto,
tal interpretacdo ainda seria rasa e tendenciosa, pois a histéria que me
separa e separa Lutero “sdo meros” 500 anos. Nesse sentido, o estudo da
FLM reconhece que no interior das igrejas-membros, a Biblia possui
categérica significancia para a lIgreja, que conduz decisivamente a
guestdo hermenéutica. As igrejas reconhecem trés principios como
fundamentais em forma de consenso, a partir de Lutero:

Para Lutero, trés principios hermenéuticos foram de importancia central
para manter o carater da Sagrada Escritura como um livro livre, preserva-
lo de todas as tentativas de subjuga-lo a varios interesses humanos e
assegurar que ele apresenta a livre Palavra de Deus a todos os seres
humanos: (1) a auto-autenticacdo da Sagrada Escritura (a Sagrada
Escritura é a Unica a garantir a sua prépria autoridade); (2) a auto-
interpretacdo da Sagrada Escritura (uma passagem da Sagrada Escritura
pode ser entendida em relagdo a outras passagens da Biblia e a luz do
assunto primario de toda a Biblia, Jesus Cristo); e (3) a clareza da Sagrada
Escritura (a Sagrada Escritura é inequivoca em relagdo a sua mensagem
basica de salvagdo, embora algumas passagens individuais possam ser
dificeis de compreender). (THE LUTHERAN..., 2016, p. 8. Tradugdo nossa).

Outros principios hermenéuticos formados posteriormente podem
contribuir para o aperfeicoamento da interpretacdo biblica. Nesse
sentido, Brakemeier (2004, p.41) afirma que para contornar a ameaga de
sucumbir numa errOnea interpretacdo da Escritura e continuar a
interpretar corretamente, o sola scriptura deve ser entendido como
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sindnimo de solus Christus (somente Cristo), como manifestacdo da graca
de Deus a ser acolhida na fé. Pois, a fé se constitui o meio de aceitacdo da
mensagem que traz a salvacdao em Cristo, e assim, aceitacdo da prépria
salvacdo, uma salvacdo escatoldgica e definitiva que Cristo trouxe e traz,
a proclamagdo da salvagdo. Conforme Gunneweg (2003):

[...] somente Cristo traz a salvagdo, somente por graca (solus Christus
[somente Cristo], sola gratia [somente a graga]), e que somente a fé
recebe a salvagdo, e que ela prépria é puro recebimento (sola fide
[somente a fé]), sdo aspectos diferentes da mesma percepgdo, que se
correspondem como correlatos (GUNNEWEG, 2003, p. 45).

A fé (sola fide) é o caminho que nos leva a Cristo (solus Christus),
através da fé Cristo nos é revelado. A fé esta determinada do inicio ao
fim pelo solus Christus (MUELLER, 2005, p. 68). Assim, a Escritura ndo é
um livro “magico” (MUELLER, 2005, p. 69), ela traz o testemunho de
toda uma histéria de fé, que vem desde os primérdios, passando pelo
Cristo do testemunho biblico, um Cristo que é um Deus vivo, que
ressuscitou dentre os mortos, um Deus que foi crucificado na cruz. A fé
se torna o instrumento pelo qual recebemos a graca de Cristo, e
compreendendo a graga compreendemos o ministério de Cristo, que
somente nele se mostra autenticamente.

O principio sola scriptura aqui esta no final dos trés outros (solus
Cristus, sola fide, sola gratia), pois é justamente através da Escritura
gue podemos conhecer a Cristo, tornando-se a fé o meio que temos
para acreditar nele, e assim também podermos compartilhar da graca,
qgue nos é dada através da paixdo, morte e ressurreicao.

No entanto, mesmo com esses principios hermenéuticos, restam
querelas entre as igrejas-membros da FLM, sendo que, nas controvérsias,
todas alegam possuir “a Biblia ao seu lado”, argumentando que podem
“justificar suas posi¢des com referéncia a Biblia e que eles eram até mesmo
obrigados pela Biblia a manter suas posi¢des” (THE LUTHERAN..., 2016, p.
9). Nesse ponto, o documento observa que toda interpretacdo biblica vem
fortemente arraigada em si, seu respectivo cardter contextual, ou seja, seu
lugar e contextos com seus variados dilemas culturais, sociais, politicos etc.
(THE LUTHERAN, 2016).

Houve uma convergéncia entre as igrejas luteranas na qual se
reconheceu alguns elementos hermenéuticos que os impulsionam para
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uma hermenéutica conjunta através das Escrituras Sagradas. Por outro
lado, em um contexto global, o documento registra que,

Tornou-se claro que varias situagdes e padrGes de leitura e interpretagdo
biblica tem que se ser distinguidas: isto incluiu a leitura individual da
Biblia; o uso dos textos biblicos no culto; a interpretagdo do texto biblico
num sermdo ou num estudo biblico; o uso dos textos biblicos nos debates
eclesiasticos e na tomada de decisdes; exegese académica; e o uso da
Biblia no que diz respeito a questGes doutrinais ou morais, etc. Todas
essas situagGes apresentam seus proprios e especificos desafios
hermenéuticos. Também se tornou claro que, dada a variedade de
praticas contemporaneas de leitura e interpretacdo da Biblia em diversos
contextos globais, é impossivel se formular uma lista de regras conjuntas
para ler e interpretar textos biblicos. A conferéncia criou um forte senso
de diversidade em relagao as leituras e interpretagdes contextuais, o que
foi reforcado pelas diversas opinides sobre o papel da tradicional
confissdo luterana, como o Livro de Concdrdia (ou, em particular, a
Confissdo de Augsburgo). (THE LUTHERAN..., 2016, p. 9).

3. O caso especifico da pregacao crista: as vozes do didlogo na prédica

O discurso religioso, no caso especifico de uma prédica no contexto
da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), na maioria
das vezes, esta ancorada ao uso teolégico da exegese, da hermenéutica
e da retdrica. Exegese e hermenéutica sdo ferramentas
complementares no ambito do estudo dos textos biblicos, e apresentam
diferentes énfases no que tange ao seu uso como ferramenta
metodolégica. Em suma, ambos os processos sdo complementares, mas
usados de formas diferentes. Segundo Wegner (2012, p. 21-22):

A palavra “hermenéutica” origina-se do verno grego €punvevew /
hermeneuein, cujo significado original é igual ao da palavra exegese, ou
seja, “interpretar”. Hermenéutica significa, pois, interpretacdo. Contudo,
deve-se salientar uma diferenciacdo: a hermenéutica biblica designa mais
particularmente os principios que regem a interpretacdo dos textos; a
exegese descreve mais especificadamente as etapas ou os passos que
cabe dar em sua interpretagao.

A exegese estuda o texto biblico a partir da lingua, da histéria, do
contexto socioecondmico, sendo de grande importancia para a
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pregacdo e a prédica. Ela dd base argumentativa para o discurso, além
de tentar aproximar a interpretacdo de cada texto biblico ao seu
contexto mais original. Trata-se de um procedimento importante, pois
aproxima a forma linguistica do enunciado ao seu contexto ideolégico
mais preciso.

Entender corretamente o texto biblico também passa por entender
corretamente a linguagem que se utiliza. Assim, a questdo da lingua e
da linguagem s3o importantes. Segundo Volochinov (BAKHTIN/
VOLOCHINOV, 2004, p. 95), “a palavra estd sempre carregada de um
contetido e de um sentido ideoldgico e vivencial”. O autor refere-se aqui
ao estudo de linguas mortas e de como elas sdo apreendidas pelas
linguas modernas. Mesmo sendo o hebraico ou o grego linguas vivas e
faladas atualmente, o texto biblico esta escrito em formas ndo usuais
destas linguas, o que requer estudo e aprofundamento linguistico por
parte dos exegetas. Bakhtin/Volochinov (2004) criticam de forma severa
a filologia que serviu de modelo indo-europeu para analisar as linguas,
sejam elas mortas ou estrangeiras. Para os autores ndo é possivel
apenas encontrar paralelos entre as palavras de diferentes linguas, o
gue eles chamam de ato passivo, mas o intérprete carece de uma
compreensdo ativa, o que inclui qualquer réplica ativa. Para o autor, a
lingua e a fala, enquanto fatos da linguagem, necessitam da “[..]
unicidade do meio social e do contexto social imediato”. (BAKHTIN/
VOLOCHINOQV, 2004, p. 70).

Ha, portanto, uma dificuldade que advém da apreensdo da lingua
no qual o texto biblico foi escrito. E mesmo que a exegese procure ser o
mais fiel possivel a tarefa de “aclarar as situages descritas nos textos,
ou seja, descobrindo o passado biblico de tal forma que o que foi
narrado nos textos se torne transparente e compreensivel para nds que
vivemos em outra época e em circunstancias e culturas diferentes”
(WEGNER, 2012, p. 23), ndo se pode negar ou mesmo desqualificar a
condicionante cultural contemporanea, o tempo e 0 espago que
separam o ser humano de hoje do periodo em que o texto foi escrito.
Nesse sentido, Wegner (2012, p. 23) reconhece que ha diferentes
formas de interpretar o texto biblico atualmente, e que cada pessoa o
fard de forma diferente a partir de seu contexto de origem, ou seja, a
partir do condicionamento cultural, religioso ou ideolégico, como
também se demonstrou no documento produzido pela Federacdo
Luterana Mundial. Assim, a tarefa da exegese é ser interpretacdo da
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intencionalidade original do texto, dando-se voz a essa intencdo
primeira. Volochinov (2004), reconhecendo o carater filoldgico presente
no contexto religioso, afirma o seguinte:

Os sacerdotes foram sempre e em todo parte os primeiros filélogos e os
primeiros linguistas. A histéria ndo conhece nenhum povo cujas escrituras
sagradas ou tradi¢gdes ndo tenham sido numa certa medida redigidas
numa lingua estrangeira ou incompreensivel para o profano. Decifrar o
mistério das escrituras sagradas foi justamente a tarefa dos sacerdotes-
linguistas (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2004, p. 100)

A hermenéutica é utilizada como outro passo a seguir dentro da
metodologia exegética. A partir do momento em que se apreendeu e
estudou o texto biblico em sua forma e intencdo original, segue-se a
interpretacdo do texto, ou seja, procura-se atualizar a linguagem biblica.
Schneider (1998, p. 72) propSe uma separa¢do entre os métodos
exegéticos e hermenéuticos, pois para ele, ambos os métodos servem a
propodsitos diferentes. A exegese procura aproximar o texto biblico de seu
intérprete ao acessar o sentido original do texto, ao compreender o
contexto histérico da redacdo do texto, ao aproximar os recursos literarios
utilizados originalmente e ao levar o intérprete ao contexto original
(SCHNEIDER, 1998, p. 75). A hermenéutica torna-se a chave de leitura dos
textos biblicos em sua tentativa de atualizacdo para ser enunciada como
um género no ambito do culto. (FIGUEIREDO, et al, 2009, p. 138). Como
apontado anteriormente, ha diversos mecanismos hermenéuticos, no
entanto, os principios apresentados sdo largamente utilizados no contexto
das igrejas luteranas.

A pregagdo surge como aplicagdo dos conhecimentos a partir do
exercicio exegético e da tarefa hermenéutica. A prédica, portanto,
torna-se um discurso direto, indireto ou de outrem sobre o texto
biblico, assumindo, mais propriamente, palavras e formas textuais do
enunciado biblico ou inserindo no discurso ideias que advém dele
(BAKHTIN, 2004, p. 144; 155).

A prédica, enquanto discurso, pode apresentar-se a partir destas trés
proposi¢Ges de Volochinov (2004). A prédica como discurso de outrem é o
discurso citado, o que se caracteriza como o “discurso no discurso, a
enunciagdo na enunciag@o”, ao mesmo tempo em que é um “discurso sobre
o discurso, uma enuncia¢do sobre a enuncia¢do” (BAKHTIN/VOLOCHINOV,
2004, p. 144). Nesse tipo de discurso é caracteristico uma apropriacdo do
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contetdo do discurso, ou seja, o tema? que entremeia as palavras e sua
significagdo. Além de poder ainda entrar na construgdo sintatica do discurso
de outrem, isto é, no interior do discurso, permanece a autonomia estrutural
e semantica do discurso citado.

No entanto, tal discurso ndo aprofunda o tema do discurso, para
gue se possa aprofunda-lo é preciso que o discurso citado seja
integrado na construg¢ao do discurso. Em termos praticos esse tipo de
discurso, o citado, segundo Volochinov (2004, p. 144), é “visto pelo
falante como a enunciacdo de uma outra pessoa, completamente
independente na origem, dotado de uma construcdo completa, e
situada fora do contexto narrativo.” Por isso, é preciso se ater na
composicdo textual as regras sintaticas, estilisticas e composicionais
que possam assimilar a enunciacdo de outrem, integrando-a ao seu
proprio quadro sintdtico, estilistico e composicional.

A prédica ao ser atualizada e interpretada assume caracteristicas
do texto biblico, em alguns casos torna-se, no entanto, impossivel de
apreender completamente o texto ou integra-lo de forma direta. Nesse
caso, recorre-se ao recurso do discurso indireto livre, no qual se
mantera a temdtica ou o conteudo do discurso citado. No entanto, tal
discurso caracteriza-se por ser ainda uma enunciacdo monolégica, pois,
muitas vezes, ela somente se apropria da linguagem que ja é utilizada
pelo texto citado. Transformar a prédica em um didlogo implica
abandonar a forma do discurso citado e integra-la a outras enunciagdes,
transformando-o num didlogo. Esse tipo de discurso é uma variante do
discurso direto (VOLOCHINOV, 2004, p. 145).

Bakhtin (2015, p. 292), ao tratar o didlogo nas obras de Dostoievsky
afirma que ele ndo é o meio, mas o fim da atividade artistica de
Dostoievsky, pois no didlogo o ser humano “ndo apenas se revela
exteriormente como se torna, pela primeira vez, aquilo que é, [...], ndo
so para os outros, mas também para si mesmo.”

A prédica, enquanto discurso dialégico, leva ao reconhecimento no
discurso das varias vozes que estdo entrelagadas no dmbito do discurso
religioso — do texto biblico, do pregador e do ouvinte. E de fundamental

2 Para Volochinov tema é o sentido completo da enunciagdo. Ele difere entre tema e
significado. Sendo que ambos estdo inter-relacionados, para ele: “o tema constitui o
estdgio superior real da capacidade linguistica de significar”. O significado seria “uma
possibilidade de significar no interior de um tema concreto” (BAKHTIN/VOLOCHINOV,
2004, p. 128; 131).
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importancia nao findar esse didlogo, pois o ser humano é um ser que se
comunica através do didlogo. Como afirma Bakhtin (2015, p. 293): “ser
significa comunicar-se pelo didlogo. Quando termina o diadlogo, tudo termina.
Dai o didlogo, em esséncia, ndo poder nem dever terminar”. A partir de uma
leitura de Dostoievsky, isso representa no mundo utdpico-religioso “o
didlogo para a eternidade” é concebido como “um eterno jubilo, um eterno
codeleite, uma eterna con-cordia” (BAKHTIN, 2015, p. 293).

Da mesma forma que uma atividade cultual, o culto no qual a
prédica se insere, é composto de inUmeras vozes, e ele ndo é meio, mas
o fim da comunidade, ou seja, a comunidade crista existe com o
objetivo principal de reunir-se e exprimir sua voz através da acdo
cultual. Podemos, com base em Bakhtin (2015), afirmar que tudo o que
se realiza tanto no culto quanto na prédica gira em torno do didlogo.
Como reunido de um grupo social diverso é somente a unido dessas
diversas vozes que dao vida ao culto e a prédica, da mesma forma que
isso se da no contexto da poética em Dostoievsky. Essa relacdo dialdgica
acontece primordialmente através da “contraposicdo do ‘eu’ ao
‘outro’”3 (BAKHTIN, 2015, p. 293).

Marianne Gaarden e Marlene Ringgaard Lorensen,* num artigo
intitulado “Listeners as Authors in Preaching: empirical perspectives”,
realizaram uma pesquisa de campo, com base nos estudos
bakhtinianos, com ouvintes de prédicas na lIgreja Luterana da
Dinarmarca, na qual questionavam os membros sobre o que eles
haviam ouvido na prédica. As pesquisadoras constataram que os
ouvintes da prédica se tornam autores de suas préprias prédicas.

De acordo com Gaarden e Lorensen, (2013, p. 29), os membros
entrevistados tenderam a responder o que eles haviam apreendido da
prédica. Em primeiro lugar, relatando sua impressdo sobre o ministro.
Nesse caso, eles “indicavam que sua relagdo com o pregador era
essencial para a construcdo de significado” (GAARDEN; LORENSEN,
2013, p. 30). Isso implica que a relacgdo com o pregador era tdo

3 Em Dostoievsky, o outro é reduzido a um denominador comum. Nessa categoria, “os
colegas da escola, os colegas de trabalho, a mulher que o ama e inclusive o criador da
ordem universal com o qual polemiza, e reage antes de tudo diante deles como diante
de ‘outros’ para si”. BAKHTIN, 2015, p. 294.

4 GAARDEN, Marianne; LORENSEN, Marlene Ringgaard. Listeners as Authors in
Preaching: Empirical and Theoretical Perspectives. Homiletic (Online), Nashville, v. 38,
n. 1, p. 28-45, 2013. Disponivel em: <http://ejournals.library.vanderbilt.edu/index.
php/homiletic/article/view/3832>. Acesso em: 27 nov. 2016.
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importante como era também a producdo de significado pessoal a
partir da interacao dialégica com a prédica.

Em segundo lugar, essa interacao dialégica entre o ouvinte e o
pregador revelou que os sujeitos ouvintes da pregacao consideraram o
ministro um “interlocutor deste discurso dialdgico” (GAARDEN;
LORENSEN, 2013, p. 30).

Em terceiro lugar é interessante notar que quando os ouvintes eram
perguntados sobre o que eles haviam ouvido na pregacdo, “eles
expressavam o que eles estavam pensando em relagdo aos fragmentos do
sermao que eles tinham acabado de ouvir” (GAARDEN; LORENSEN, 2013, p.
30). Isso demonstra que o que os ouvintes haviam realmente apreendido
da prédica estava completamente entrelagado e inseparavel de seus
préprios pensamentos, isto é, havia-se criado um intenso didlogo entre o
discurso proferido e a significagdo interior dos ouvintes.

Segundo as autoras, o que havia ficado na memdria das pessoas
ndo eram as palavras do discurso, isto é, da prédica, mas a prépria
significacdo pessoal, que foi ativada através da interagdo dialdgica, do
envolvimento do ouvinte com a prépria situacdo pessoal e suas
reflexdes existenciais (GAARDEN; LORENSEN, 2013, p. 31). Assim, “as
palavras do sermdo foram processadas em um didlogo explicito,
contextualizando e ajustando as palavras ao préprio pensamento dos
ouvintes” (GAARDEN; LORENSEN, 2013, p. 31).

As autoras chegaram a importantes conclusdes sobre a relagdo
entre ouvinte e locutor no ambito da prédica. Em primeiro lugar, todo o
aparato significativo produzido pela exegese e pela hermenéutica
necessita ser apreendido pelo pregador em uma unificagdo em redor do
tema a ser exposto. Ao colocar o ouvinte da pregagdo como coautor da
prédica, surgem os questionamentos que necessitam de respostas mais
profundas. Nesse caso, pode-se questionar o seguinte: “Se ouvintes
somente se lembram e relatam fragmentos do sermdo, por que
deveriam pregadores trabalhar na apresentacdo do todo, unificando
sermdes?” (GAARDEN; LORENSEN, 2013, p. 44). Segundo elas, mesmo
gue os resultados empiricos demonstrem que os membros se tornem o
autor primordial da prédica, eles ndo se caracterizam como sendo
autores principais do discurso, nesse sentido, eles mais apreciam e
requerem que o pregador os desafie e interrompa seus proprios
pensamentos fazendo-os pensar e refletir sobre situagGes que eles
mesmos ndo teriam pensado (GAARDEN; LORENSEN, 2013, p. 44).
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Em segundo, o didlogo que se criou no ambito do discurso nao
significou que eles concordassem com todos os argumentos e
pensamentos presentes na prédica, ou seja, ndo havia total consenso
entre o pregador e ouvinte. No entanto,

Nenhum dos ouvintes descreveu a infame decisdo existencial de aceitagdo
ou rejeicdo em relagdo a prédica. Pelo contrario, eles descreveram que,
quando o pregador fala com integridade e do coragdo eles se engajarao
no didlogo, independentemente se eles concordam ou ndo (GAARDEN;
LORENSEN, 2013, p. 44).

E por fim, a pesquisa concluiu que, para os ouvintes, o pregador
ndo é nem um modelo a seguir ou imitar, nem um sujeito neutro que
discursa sobre algo abstrato, universal ou coisificado. Segundo elas
(GAARDEN; LORENSEN, 2013, p. 45), “o pregador parece funcionar
como um ‘agente de interrupg¢do’, que entra no interior do didlogo do
ouvinte e o perturba”. O pregador torna-se um parceiro no didlogo que
assume a fungdao de interromper os pensamentos dos ouvintes e
conduzi-los a outro patamar, o que pressupde que locutor e ouvinte
estdo em uma relacdo reciproca com algo que é exterior a ambos, ou
seja, o discurso que é enunciado. Desta forma, é criado um espaco
intermedidrio no qual a prédica produz novos significados, sentidos e
perspectivas, sendo, portanto, uma polifonia de vozes. A prédica nao se
restringe somente as vozes que advém do contexto exegético ou
hermenéutico, mas também pressupéem as diferentes vozes que
advém do contexto sdcio-comunitdrio e do contexto ritual e liturgico;
assim, a prédica pode se tornar uma viva vox evangelii, isto é, a viva voz
do Evangelho.

CONSIDERAGOES FINAIS

O presente artigo teve o intuito de aproximar algumas discussées
oriundas do contexto teoldgico e da andlise do discurso que envolvem
uma das principais tarefas no ambito eclesioldgico. A prédica, enquanto
enunciagao e discurso, carece de maior aprofundamento em relagdo as
bases que o compdem. A andlise do discurso e as teorias do Circulo de
Bakhtin apresentam interessantes ferramentas que podem auxiliar e
desenvolver a prédica.
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Enquanto discurso que busca sua base de articulacdo em um texto,
a Biblia, a prédica carece de entender o contexto no qual surge tal
discurso para que possa transportd-lo para o contexto atual. As
ferramentas metodoldgicas, como a exegese, a hermenéutica, a
linguagem e a linguistica, podem contribuir para o aperfeicoamento
desse discurso. No entanto, a propria prédica pode e deve ser
analisada, como na pesquisa realizada por Gaarden e Lorensen. Nesta
fica evidente que as vdrias vozes que se encontram no ambito do
discurso, isto €, se encontram num culto, necessitam tornar-se audiveis
e que todos sdo autores, e ndo apenas espectadores. Ao se tornarem
audiveis e incluirem o texto biblico, o locutor e o ouvinte demonstram a
polifonia presente em tal discurso.

O didlogo como forma da pregacdo aproxima as pessoas ao sentido
do texto e da enunciacdo, desafiando os ouvintes a colocarem em suas
préprias palavras o sentido do discurso. Essa interacdo da sentido a
expressao tdo comumente usada no contexto religioso (a fé vem pelo
ouvir) e também a pregacdo que é a viva voz do Evangelho.

REFERENCIAS

/VOLOCHINQV, V. Marxismo e filosofia da linguagem — 14. ed.
Tradugdo de Michel Lahud e Yara Frateschi Vieira. Sdo Paulo: Hucitec, 2010.
ADAM, Julio Cézar. Mal-estar no pulpito: repensando teologicamente a
pregacdo cristda na sociedade da informagdo. Estudos Teoldgicos, Sao
Leopoldo, v. 53, n. 1, p. 160-175, 2013.

ALTMANN, Walter. Lutero e Libertagdo: Releitura de Lutero em
perspectiva latino-americana. Sdo Leopoldo: Sinodal, Sdo Paulo: Editora
Atica, 1994.
BAKHTIN, Mikhail M. Problemas da poética em Dostoievsky. 5. ed. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2015.

. Para uma filosofia do ato responsdvel. Sdo Carlos: Pedro & Jodo
Editores, 2010.
BRAKEMEIER, Gottfried. “Somente a Escritura” — Avaliagdo de um
principio protestante. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 44, n. 1, p.
37-45, 2004.
FIGUEIREDO, Maria Flavia et al. Pregacdo religiosa: uma caracterizagdo
a luz da teoria dos géneros. Didlogos Pertinentes: Revista Cientifica de

46



Letras, Franca, v. 5, n. 1, p. 129-153, 2009. Disponivel em:
<http://publicacoes.unifran.br/index.php/dialogospertinentes/article/vi
ew/114>. Acesso em 28 nov. 2016.

GAARDEN, Marianne; LORENSEN, Marlene Ringgaard. Listeners as
Authors in Preaching: Empirical and Theoretical Perspectives. Homiletic
(Online), Nashville, v. 38, n. 1, p. 28-45, 2013. Disponivel em:
<http://ejournals.library.vanderbilt.edu/index.php/homiletic/article/vie
w/3832>. Acesso em: 27 nov. 2016.

GUNNEWEG, Antonius H. Hermenéutica do Antigo Testamento. S3o
Leopoldo: Sinodal, 2003.

IDEOLOGIA. In: DICIONARIO Priberam da Lingua Portuguesa [em linha],
2008-2013. Disponivel em: <http://www.priberam.pt/dlpo/ideologia>.
Acesso em: 26 nov. 2016.

KIRST, Nelson. Rudimentos de homilética. 6. ed. rev. S3o Leopoldo:
Sinodal/Faculdades EST, 2012.

LUTERO, Martinho. Prefacio ao Antigo Testamento (1545). In: LUTERO,
Martinho. Martinho Lutero: obras selecionadas. v. 8. Sdo Leopoldo:
Sinodal; Porto Alegre: Concdrdia Editora, 2003.

MUELLER, Enio. Teologia Cristd: em poucas palavras. Sdo Paulo: Editora
Teoldgica; Sdo Leopoldo: EST, 2005.

ORLANDI, Eni Puccinelli. Interpretagdo: autoria, leitura e efeitos do
trabalho simbdlico. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 2004.

RAMOS, Luiz Carlos. A prega¢do na idade midia: os desafios da
sociedade do espetdculo para a pratica homilética contemporanea. Sao
Bernardo do Campo: Editeo, 2012.

RICOUER, Paul. Ef lenguaje de la fe. Buenos Aires: Ediciones Megdpolis, 1978.
SCHNEIDER, Nélio. Exegese e pregacdo: relevancia da exegese cientifica
para a pregacdo. Simpdsio: revista teoldgica da Associacdo de
Seminarios Teoldgicos Evangélicos, Sdo Paulo, v. 9, n. 41, p. 69-88, 1998.
THE LUTHERAN WORLD FEDERATION; DEPARTMENT FOR THEOLOGY
AND PUBLIC WITNESS (Ed.). “In the beginning was the Word” (Jn 1:1):
The Bible in the Life of the Lutheran Communion - A Study Document on
Lutheran Hermeneutics. Geneve: The Lutheran World Federation, 2016.
TODOROV, Tzvetan. Prefacio a edi¢do francesa. In: BAKHTIN, Mikhail M.
Estética da cria¢do verbal. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2015.
WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia.
7. ed. rev. e ampl. S3o Leopoldo: Sinodal, Faculdades EST, 2012.

47






SOBRE A LINGUAGEM RELIGIOSA DA TATUAGEM

Paulo F. Dalla-Déa

1. Tatuagem: do tabu a expressdo de si

O artigo! retrata as diversas possibilidades de se ler a linguagem
pictérica da tatuagem, especialmente religiosa, em um mundo que
encarcerou a religido privada como Unica forma legitima de se
manifestar. Ao ser inscrita na pele a tatuagem age como forma privada
de manifestagdo publica, da visibilidade a um evento que ndo pode
deixar de ser visto, jd que o vestir e o desvestir do corpo é uma forma
legitima ndo sé de sedugdo, mas também de manifestacdo do ser
corporal como interior (religido) e como exterior (pele). Um sentimento
religioso que — embora difuso — acaba se manifestando como bandeira
de visibilidade publica e ndo conflituosa em uma sociedade em que a
visibilidade religiosa é quase sempre polémica e conflituosa.

Vista como marcac¢do de uma pessoa como fora-da-lei, no inicio do
século XX, a tatuagem evoluiu para a sua introdugdo na cultura pop do
final do século XX. Segundo Perez (2006, p. 180):

A prética da tatuagem no Ocidente tem passado por distintos contextos
sociais. Inicialmente, como arte “exdtica”, foi introduzida pelos viajantes e
pelos marinheiros do século XVIII que, seduzidos por esta arte corporal
praticada por distintos povos aborigenes (especialmente os das ilhas do
Pacifico), comegcaram a tatuar seus proprios corpos. Posteriormente, no
século XIX e no inicio do século XX, setores marginais da sociedade, como
presididrios, meretrizes e soldados, apropriaram-se da tatuagem. (...) No ano
de 1967, tribos urbanas — roqueiros, motoqueiros, hippies e, de maneira mais
radical, os punks e os skins — foram apropriando-se desse imaginario,
adotando a tatuagem como uma marca corporal através da qual ostentavam
publicamente sua vontade de romperem com as regras sociais e de situarem-
se deliberadamente a margem da prépria sociedade.

1 Esse artigo foi originalmente publicado nos Anais da SOCIEDADE DE TEOLOGIA E
CIENCIAS DA RELIGIAO (SOTER), no ano de 2015, mas foi posteriormente revisado e
aumentado, o que justifica a sua nova publicagao.
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A evolucdo dos métodos e novas formas de pensar o corpo fizeram
com que a tatuagem fosse migrando, a partir da década de 1980, para
uma forma mais popular. Essa passagem, de cultura underground para a
sua valorizagao cult, foi um grande passo.

Vista como forma demoniaca de marcar o corpo pelos religiosos
mais fundamentalistas e por muitos pentecostais (Cf. Levitico 19.282),
foi se ressignificando a medida que a sociedade ndo precisa mais de
uma tutela religiosa para dizer o que se pode ou n3o fazer’. Mas,
mesmo entre os religiosos, ha, hoje, diferentes formas de ver sobre o
tema, que continua controverso. Religiosos mais conservadores tendem
a encarar a tatuagem como pecado, interpretando o livro de Levitico, ja
mencionado. Outros religiosos, de tendéncia menos conservadora e
mais adaptados aos novos tempos, tendem a interpretar Apocalipse
19.16* como sendo uma permissdo da possibilidade de fazer tatuagens
sem incorrer em pecado. Também o Concilio de Niceia Il (13 de outubro
de 787) assim diz sobre o culto de imagens: “Porque a honra que se da
a uma imagem se dirige ao seu original, e o que adota culto a uma
imagem, adora a pessoa que ela representa”. (DENZINGER/
HUNERMANN, 1999, p. 282).

Se essa citacdo ndo da por acabada a questdo da interpretacdo
teoldgico-religiosa® sobre a tatuagem, que continua controversa, ao
menos abre uma possibilidade de uma leitura positiva do fendmeno,

2 “Pelos mortos ndo ferireis a vossa carne, nem farei marca nenhuma sobre vds. Eu sou
o Senhor. ” Marca aqui é traduzido por tatuagem em algumas tradugoes.

3 D. BONHOEFFER ja teorizava essa emancipagdo da tutela religiosa em 1943, na
Alemanha de Hitler.

4« (O cavaleiro fiel) tem no seu manto e na sua coxa inscrito: REl DOS REIS E SENHOR
DOS SENHORES. ” Marcado na sua coxa, escrito nela: alguns dizem que o Cristo
Vencedor tem uma tatuagem de identidade vitoriosa no seu corpo, o que contrariaria
o preceito biblico antigo de Levitico.

5 «Porque el honor de la imagen se dirige al original, y el que adora una imagen, adora a
la persona en ella representada. » - texto original castelhano.

6 O Concilio de Nicéia declarava isso para dizer que é legitimo usar imagens na cultura
catdlica, ja que havia toda uma querela sobre o uso ou a quebra de imagens. Fato que
passou para a histéria do cristianismo como iconoclastismo. Diante dessa discussdo, o
Concilio entdo declarava que a imagem e o seu culto se conectavam com o ser
espiritual a que se referia. Assim, uma imagem de um anjo da culto a um anjo e uma
imagem de um demodnio daria culto a um demonio. Interpretado assim, uma
tatuagem que ndo fosse abertamente contra a religido poderia ser justificavel, se
exprimisse um desejo religioso latente e expresso num desenho na pele.
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sem fechar definitivamente a questdo’. Mesmo o mundo religioso ndo é
feito de um bloco uUnico e continuo, mas estd sujeito a contradicdes em
interpretacgdes sobre seus problemas.

Saindo da questdo propriamente religiosa, no final do século XX e
inicio do século XXI, a tatuagem acabou caindo no gosto popular dos
jovens numa cultura icOnica, que usa mais as imagens do que as
palavras para comunicar.

O que pode ter comecado como inspiracao religiosa e ritual de
inUmeros povos da humanidade nos mais diversos tempos, passando a ser
considerada demoniaca pela cultura cristd e underground no mundo das
prisdes, atualmente expressa-se como forma religiosa ndo
institucionalizada e permitida por uma sociedade que se percebe secular.
Um salto desse sé poderia existir no interior de uma cultura que valoriza a
identidade pessoal do grupo ou tribo com uma cultura icénica surgida a
partir da comunicacdo informacional em rede. Identidade pessoal e
imagem ndo se contradizem, mas se somam e se reforgam.

Na atual sociedade do espetaculo (DEBORD, 2003), a imagem vale
mais do que a sua fonte, a copia mais do que o original, porque pode ser
reproduzida a exaustdo, num espetdculo. “Toda a vida das sociedades nas
guais reinam as condicdes modernas de producdo se anuncia como uma
imensa acumulagdo de espetdculos. Tudo o que era diretamente vivido se
esvai na fumaga da representacdo.” (DEBORD, 2003, p. 8).

A cultura informacional atual cultua a imagem como dado, como
informacao e como espetdculo de si mesma. O corpo, introduzido nessa
légica de producgdo e reprodugdo espetacular, passa a ser valorizado
pelo que expressa e representa, pela silhueta que mostra e pelo
simbdlico que traz a tona. A imagem inscrita sobre a pele se torna uma

7 Um texto que geralmente fecha as quest&es colocadas, pelo carater de voz oficial que
assume, é o CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, mas nem ele tem uma resposta pronta
e acabada sobre o tema. Nos niumeros 2288 a 2291, quando fala do respeito ao corpo
e a salde, comentando o quinto mandamento NAO MATARAS, n3o se refere
especificamente com relagdo a tatuagem, nem religiosa nem profana, elencando
apenas os seguintes temas: cuidado com a saude, culto ao corpo, evitar toda espécie
de remédios e drogas que fagam mal, a produgdo e o trafico de drogas. Embora o n.°
2297 diga que “Fora das indicagbes médicas de ordem estritamente terapéutica, as
amputagdes, mutilagdes ou esterilizagbes diretamente voluntdrias de pessoas
inocentes sGo contrdrias a Lei moral”, o texto parece se referir as esterilizagdes,
mutilagdes, amputagdes de drgdos humanos que diminuem a saude do corpo
humano. O texto ndo parece se referir nem indiretamente a tatuagem. Se o texto do
CATECISMO ndo condena, também ndo incentiva a pratica.
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epifania do que se quer mostrar: uma madscara do desejo de
representagao que se quer imprimir na mente de quem vé: é um fetiche
de si mesmo. Uma epifania do self, uma forma de se realizar o desejo na
imagem que se projeta sobre a visdo e a mente do outro. A tatuagem é
um signo, um sinal que se quer expressar o préprio ser ou uma
mensagem ao outro. Como tal, pode ser decodificada de muitas formas,
como nos ensinam Bakhtin/Volochinov (2006, p. 29):

Os signos também sdo objetos naturais, especificos, e, como vimos: todo
produto natural, tecnolégico ou de consumo pode tornar-se signo e
adquirir, assim, um sentido que ultrapasse suas préprias particularidades.
Um signo ndo existe apenas como parte de uma realidade; ele também
reflete e refrata uma outra. Ele pode distorcer essa realidade, ser-lhe fiel,
ou apreendé-la de um ponto de vista especifico, etc. Todo signo esta
sujeito aos critérios de avaliagdo ideoldgica (isto é: se é verdadeiro, falso,
correto, justificado, bom, etc.). O dominio do ideoldgico coincide com o
dominio dos signos: sdo mutuamente correspondentes. Ali onde o signo
se encontra, encontra-se também o ideoldgico. Tudo que é ideoldgico
possui um valor semidtico.

A pele inscrita se insere na categoria ndo mais da biologia, porque
cumpre uma fungdo de tela de projegdo do interior ao exterior,
podendo ser ideologizada ou ndo, estando sujeita as regras semidticas e
as suas interpretagoes. Segundo Costa (2011, p. 3):

Além do significado para si mesmo, a pessoa deve ter consciéncia de que
a tatuagem fard parte de seu corpo para sempre e tem pelo menos trés
significados: o “normal”, o “de cadeia” e o que significa para psicélogos
das empresas aquele desenho no corpo do interessado em ser
contratado. Assim, todo o cuidado é pouco.

A pele ndo é mais apenas a pele do corpo, mas passa a inserir uma
mensagem a ser interpretada por quem vé. Expressdao de dor, de
alegria, de frustragdo, de sensualidade, de alegria, de bons momentos
ou de amor, ela também expressa o sentimento religioso. E uma vez
feito um desenho na pele, as interpretacbes que toma sdo
independentes do significado de quem fez. Como toda interpretagdo
semidtica, a leitura feita pelo leitor pode coincidir ou ndo com a do
autor ou simplesmente ultrapassa-la. Assim, a religido esta marcada na
pele como forma de manifestagdo de um sentimento religioso difuso do
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dono do corpo. Sentimento que ndo precisa estar vinculado a uma
igreja ou comunidade de fé, mas que lhe cria um vinculo com o seu
grupo de iguais:

O mesmo sinal que é experimentado por um como um enfeite corporal,
para outro acompanha uma experiéncia "espiritual" que marca a sua vida.
(...) Se para os mais velhos a tatuagem é um gesto meditado, ela da aos
mais novos um intenso sentimento de existir, favorecendo o
reconhecimento pelo grupo de pares.® (LE BRETON, 2010, p. 832).

2. A tatuagem como expressao religiosa

Imagens de Jesus, de Maria®, dos santos ou de Buda, textos dos salmos
(ou da Tord, do Kordo ou dos Upanishads), medalhas de Sdo Bento, figuras
mais tradicionais ou mais modernas de anjos (e demonios), nomes e textos
em hebraico ou em latim. Segundo COSTA (2011, p. 2):

Carregados de significado, os desenhos podem representar desde
escolhas religiosas até fatos marcantes na vida de uma pessoa, ou
simbolizar seu lado psicoldgico e suas atitudes, afinal ninguém colocaria
em seu corpo algo definitivo que ndo tivesse algo a ver com seu gosto ou
maneira de ser.

Tudo pode ser tatuado em uma pele a fim de expressar um
sentimento religioso, que pode ser de gratiddo, de dependéncia ou
mesmo expressao de uma moda, estando sujeita a ldgica de suas
variagGes. Berger (1973, p. 65) diria que:

8 Le méme signe est vécu par I'un comme un embellisement corporel, pour un autre il
accompagne une expérience « spirituelle » qui bouleverse sa vie. (...) Si pour les ainés
le tatouage est um gest plus médité, il procure aux plus jeunes um sentiment intense
d’exister em favorisant leur reconaissance par le groupe de pairs.

9 Conversando informalmente com tatuadores no interior de Sdo Paulo, descobri que o
gue mais se inscreve em uma pele tem sido a imagem da Virgem Maria, sob diversas
expressoes. Jesus vindo em segundo lugar. O fato, que precisa ser mais bem
investigado, pode expressar quanto a figura de Maria, mde de Jesus, é popular entre
os catolicos. E pode expressar também formas de canalizagdo de dependéncia com a
figura materna, prefigurada na figura de Maria. Sob um ponto de vista estritamente
pessoal, arriscaria dizer que tatuar a figura de Maria na prépria pele acaba numa
reivindicagao implicita (por parte do tatuado) de ser Jesus ou, de alguma forma, se
equiparar a ele, mesmo que seja na forma de um super-heréi.
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O individuo moderno existe numa plausibilidade de mundos migrando de
um lado a outro, entre estruturas de plausibilidade rivais e muitas vezes
contraditdrias, cada uma sendo enfraquecida pelo simples fato de sua
coexisténcia involuntaria com outras estruturas de plausibilidade. (...) E
muito, muito dificil estar cognitivamente entre nous na sociedade
moderna, especialmente na 4rea da religifo. E este simples fato
socioldgico, e ndo alguma magica inexordvel de uma visdo “cientifica” do
mundo, que esta na base da crise religiosa da plausibilidade.

Referendando a citagdo acima, D. Hervieu-Léger (2008, p. 89-90)
afirma: “Essa “religiosidade peregrina” individual, portanto, se
caracteriza, antes de tudo, pela fluidez dos conteudos de crenca que
elabora, ao mesmo tempo em que pela incerteza das pertencas
comunitdrias as quais pode dar lugar”.

Essa nova expressdao de espiritualidade (no dizer de Berger, “um
rumor de anjos”) ndo se caracteriza por uma adesdo a um grupo
religioso (crenca). Expressdo de uma fé difusa pode expressar um
desejo e uma face religiosa sem mesmo estar ligada a uma crenca
particular, haja vista o nimero cada vez maior dos “sem religido” nas
declara¢des do Censo do IBGE. Ndo quer dizer que haja um aumento do
“ateismo’®”, j& que o préprio ateismo é uma crenca particular, um
grupo militante determinado contra a religido e suas manifestacdes
“obscuras”. No grupo dos “sem religidao”, o que se observa é um
nuimero grande de pessoas decepcionadas com a crenga de sua fé (=
igreja ou comunidade religiosa), que dizem poder ser religiosas sem
igrejas definidas. Desse modo, ndo abandonaram sua religido, apenas
abandonaram suas igrejas por falta de plausibilidade ou de coeréncia®®.

10 Ver o inspirador texto de FERNANDES, Silvia Regina Alves. Sem religido: a identidade
pela falta? In: FERNANDES, S. R. A. (org.) Mudanga de religido no Brasil, p. 107 — 118.

11 N3o quero aprofundar essa polémica, mas pela interpretagdo que fago do fenémeno,
0 que temos aqui ndo é um ateismo, mas uma espécie de “depressdao de fervor
religioso” fruto de uma crise de falta de sintonia entre o discurso religioso e a pratica
das pessoas que congregam num grupo religioso, especialmente das suas liderangas.
A religido ndo entusiasma mais, por isso deixa de congregar as pessoas, que deixam
de ir aos seus cultos e espetdculos (e deixam de contribuir pessoal e financeiramente).
O que temos é um aumento da passividade e o aumento da atitude de “critica
metddica” cartesiana em relagdo as interpretagées do Evangelho. O nucleo duro da
religido ndo parece ser abalado, mas a sua conectividade com o real e com o social.
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Caracterizada por um patchwork!? da fé, a pés-modernidade®® se
encarna no grupo dos “sem religido”. Ironicamente, o grupo que mais
tem crescido na populagao brasileira nas ultimas décadas.

3. Tatuagem: uma forma de ser religioso?

Inscricdes sob a pele sdo tradicionalmente, em muitas culturas,
ritos de passagem. O tatuado (ou sua comunidade) expressa que algo
morreu e iniciou uma nova vida. Vida e morte sdo temas absolutamente
humanos e ligados a religido, sob quaisquer formas. O renascimento da
tatuagem como forma cool de ser estd ligado a uma cultura da imagem
contempordnea e a um renascimento da manifestacdo religiosa,
fendmenos que, para nés, estdo absolutamente ligados.

Van Gennep (2013), quando fala dos ritos de passagem, mostra
que eles sdo normalmente formas de marcar a saida da puberdade e
ingressar no universo adulto de um grupo cultural:

A distingdo entre puberdade fisica e puberdade social é ainda mais
nitidamente observada em certas cerimonias dos Toda. (2013, p. 75).

(...) No fundo, os semicivilizados (sic!) ndo procuraram muito longe, mas
fizeram cortes em drgdos que, como o nariz e as orelhas, atraem o olhar
porque fazem saliéncia e podem, em consequéncia de sua constituicdo
histoldgica, sofrer todos os tipos de tratamento sem causar dano nem a
vida nem a atividade do individuo. (...) As mutilagbes sdo um meio de
diferenciacgdo definitiva. Outras ha como o uso de vestuario especial ou de
uma mascara, ou ainda as pinturas corporais (sobretudo com minerais
coloridos) que marcam uma diferenciagdo temporaria. Sdo essas que vem
desempenhar considerdvel papel nos ritos de passagem porque se
repetem a cada mudanga na vida do individuo. (2013, p. 76-77).

Se considerarmos um rito de passagem, a pessoa que faz uma
tatuagem em sua pele estara querendo fazer um batismo? Seria entdo uma
forma de se iniciar em um grupo? Mas que grupo? Se considerarmos a
posicdo privilegiada de um antropdlogo, ha muito ligado a juventude

12 N3o se pode esquecer que a atitude de patchwork n3o deixa que a vida seja
interferida pela fé. Assim, as normas morais ndo sdo regidas por uma moral
extrinseca, ditada pelos dirigentes do grupo, mas por uma moral intrinseca — coerente
ou n3o — ditada pela propria autonomia/dependéncia moral.

13 N3do vou fazer aqui a discussdo entre pds-modernidade, ultramodernidade,
modernidade tardia. Tomo o termo aqui com o significado de contemporaneo.
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contemporanea, como Le Breton (2009), vamos suspeitar que a tatuagem
é a ritualiza¢do de si mesmo, um rito de passagem para a vida adulta a
partir do sentido que brota internamente ao individuo:

A juventude é um tempo de espera, um periodo de tateio propicio a
experimentacdo de papeis, a exploragdo do ambiente, a pesquisa dos
limites entre si mesmo e os outros, entre si mesmo e o mundo; é uma
busca intima de sentido e de valores. (...). Por ocasido da adolescéncia,
realiza-se a simbolizagdo do ato de existir e o ingresso ativo, como

parceiro com todos os direitos, em uma sociedade em que é possivel
experimentar em si mesmo o gosto de viver. (LE BRETON, 2009, p. 32-33).

Se seguirmos a pista de Le Breton, teremos que dizer que o
simbolo tatuado brota da “necessidade interior” (mesmo que esteja
alicercada também na moda em vigor). Assim, as tatuagens religiosas
seriam um rito de passagem de dentro para fora: um desejo interno
realizado para se integrar ou ligar a um grupo exterior de sentido vital.
Uma forma de expressar o self.

Conversando informalmente com um padre salesiano®, ele me
disse que ja foi solicitado que benzesse uma tatuagem. E que ele o fez
como qualquer imagem, ja que era uma imagem religiosa. Como a
béngdo é uma forma de validacdo grupal, além de ter outros
significados, poderemos dizer que o individuo queria uma validacdo da
sua igreja de um desejo interior expressado pela tatuagem. Um desejo
interior que precisa ser validado exteriormente pelo grupo religioso.
Serd que alguém da familia ou dos amigos da igreja condenasse a
feitura de uma tatuagem e para isso seria preciso dizer que ela foi
abencoada (= validada pelo sacerdote do grupo)?*® Claro que essas s3o0

14 padre Luis Alves de Lima, salesiano e grande tedrico da catequese do Brasil. Doutor
pela Universidade Salesiana de Roma.

15 O episddio lembra Jesus mandando que o grupo de leprosos (= gente com
problemas/marcas na pele), que eram excluidos da sociedade de seu tempo, fossem
se apresentar aos sacerdotes para ter a cura validada (Cf. Lucas 17. 12-19). Claro que,
nesse episddio, Jesus propde a ida com uma proposta de caminhada de fé: ir aos
sacerdotes ANTES mesmo de ser curado para que a cura se dé no caminho (o que
ocorreu, segundo o relato) exige uma fé num Deus salvador e uma aposta vital nele.
Mesmo assim o episddio ndo deixa de ser uma forma de validagdo cultural da cura: o
que poria fim ao estado de exclusdo deles e lhe daria o direito de cidadania numa
sociedade teocratica como a judaica da época de Jesus.
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conjecturas que deveriam ser mais bem investigadas e aqui foram
colocadas apenas como exemplificagdo do argumento principal.

Concordamos com o raciocinio de Le Breton, segundo o qual a
tatuagem é um rito exterior mais brando (soft) do que ritos de orddlia
(mais brutais), que péem em risco a vida ou a integridade fisica de
jovens com maiores dificuldades interiores de fabricar o préprio sentido
da existéncia. Como fabricacdo do prdprio conteudo, a tatuagem toca
no tema da autonomia identitdria. Ela confere, mediante uma
interpretacdo prépria do simbolo religioso, uma possibilidade de
significacdo individual do simbolo que funciona ao mesmo tempo como
sintese pessoal e como possibilidade de sentido interior. Algo que se
poderia chamar de expressdao do nucleo duro da religido pessoal de
guem coloca uma tatuagem religiosa em sua pele. O corpo é dele, o
significado é dele, embora o simbolo usado seja anterior a tatuagem e o
significado coletivo para quem vé possa ser diferente do que o dono da
pele Ihe confere.

O signo na pele reflete o interior do significado religioso da
tatuagem e lhe refrata (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2006) o que o
individuo conseguiu sintetizar do que recebeu, quase um feedback da
catequese recebida, direta ou indiretamente, daquele grupo religioso.
Embora ndo precise manifestar uma adesdo ao grupo, a tatuagem
expressa uma forma de devolugdo interpretativa do que se absorveu
como hermenéutica pessoal. Uma analise psicoldgica e antropoldgica
da tatuagem cabe na possibilidade de visdo desse fenébmeno, embora
seja muito além desse texto.

4. O espago estético e a presenga de Deus

Bento XVI e Lucia Pedrosa de Padua nos lembram de que entre os
espacos em que Deus se manifesta a uma pessoa esta o espa¢o da
beleza. A Catequese da Beleza de Bento XVI ficou famosa, inclusive nos
meios catdlicos. La, Bento XVI (2011) aponta algumas formas de beleza
estética que nos levam até Deus: as catedrais goéticas e as igrejas
romanicas; as musicas classicas (J. S. Bach) e a musica sacra; quadros e
afrescos; a natureza. Bento XVI aponta para obras antigas e ja
consagradas. Aqui se manifesta o seu senso classico e europeu: a busca
da beleza em obras consagradas é a via mais facil de fazer. Mas ele tem
razao ao afirmar:
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Avisita aos lugares de arte, portanto, ndo seja somente ocasiGo de
enriquecimento cultural — embora também isso — mas, sobretudo, possa
tornar-se um momento de graga, de estimulo para reforcar o nosso
vinculo e o nosso didlogo com o Senhor, para parar e contemplar — na
transigdo da simples realidade exterior a realidade mais profunda que
expressa — o raio da beleza que nos atinge, que quase nos "fere" no intimo
e nos convida a subir a Deus. (BENTO XVI, 2011, p. 2, destaques do autor).

De Padua (2013), seguindo uma via mais mistica, aponta outras
possibilidades da manifestacdo da transcendéncia de Deus. E chegando
ao espaco da beleza, aponta ainda para o campo cientifico, incluido
como espaco de beleza. E para o ambito ético, que faz que a fé
resplandeca em boas obras.

Se for verdade que a obra de arte expressa mais do que se pode
pensar num primeiro momento — ou como diria Bakhtin, um signo
reflete e refrata e ndo se acaba na intencdo de quem o criou, mas se
refaz em relagdo com a interpretacdo/leitura do leitor — o desafio aqui é
pensar ndo nas obras cldssicas e jd consagradas, mas nas manifestacGes
contemporaneas das obras de arte. Aqui se inscreve o esforco em
pensar a tatuagem como forma de manifestagdo de um artista ou de
manifestacdo de uma pessoa que quer que o seu corpo esteja marcado
e inscrito com um desenho que expresse algo de religioso.

Como Padua, podemos falar aqui de espacos de Deus. Eu diria
novos espagos de Deus. Espacos de expressdo artistica, mas também
espacos de desejos de Deus. Se for verdade que a sociedade atual
desinstitucionalizou a religido, serd também verdade que a arte pop da
tatuagem é um novo espago para os artistas e para os que sentem falta
de Deus no espago publico. Ou para os que querem expressar 0S seus
sentimentos religiosos em um espago publico e privado ao mesmo
tempo, como é o corpo. Por ele, nossas relagdes e inter-relagbes
humanas acontecem, sendo ao mesmo tempo um espago privado e
publico. Um espacgo publico que ndo pode ser regulado pelas leis até
agora inventadas. Se na Europa, e em outros paises, se pode proibir de
se levar um crucifixo ou uma burca em publico, ndo se pode proibir de
se fazer uma tatuagem, ja que o corpo é espac¢o privado, embora
também proporcione inter-relagdes publicas.

Assim, as tatuagens religiosas podem indicar uma forma de
expressar surda de um desejo da criatura pelo seu criador. Uma forma
de expressdo e manifesta¢do que ainda ndo tem um canal mais préprio

58



e politizado, mas um canal que expressa um desejo das novas geracoes,
de geracdes que se manifestam em uma sociedade do espetdculo com
formas imagéticas de se expressar. Mais do que com palavras, a
comunicacdo tem sido feita por imagens que expressam conceitos.
Nesse circulo hermenéutico parece repousar a linguagem da tatuagem
como expressao e manifestacao de um sentimento religioso que parece
brotar de dentro do humano e se fixar em sua pele. Um verdadeiro
espaco de manifestacdo de um Deus que quer se revelar e se sentir
proximo do humano. De um humano que, mesmo inconscientemente,
parece exclamar como Agostinho:

Tarde te amei, Beleza tdo antiga e tdo nova, tarde te amei! Eis que estavas
dentro de mim, e eu |3 fora, a te procurar! Eu, disforme, me atirava a beleza
das formas que criaste. Estavas comigo, e eu ndo estava em ti. Retinham-me
longe de ti aquilo que nem existiria se ndo existisse em ti. Tu me chamaste,
gritaste por mim, e venceste minha surdez. Brilhaste, e teu esplendor
afugentou minha cegueira. Exalaste teu perfume, respirei-o, e suspiro por ti.
Eu te saboreei, e agora tenho fome e sede de ti. Tocaste-me, e o desejo de
tua paz me inflama. (AGOSTINHO, 1999, p. 285).

As tatuagens religiosas na pele de tantos homens e mulheres de
hoje manifestam inconscientemente o desejo de Deus e, ao mesmo
tempo, um sentimento de religiosidade que brota de dentro para fora.
A pele se torna um solo sagrado, lugar inesperado de manifestagao de
Deus numa sociedade de tantas opressdes, como a sarga para Moisés,
lugar da surpresa do profeta e da experimentagdo de um sagrado que
surpreende. (cf. Exodo 3).

5. Tatuagem como bandeira a ser levantada?

Quando se fala de secularismo, posso pensar em trés formas
basicas:

e Secularismo pelo excesso (normas, discursos, condenagdes
morais etc.), que supde certa forma de legitimacdo da religido;

e Secularismo pela negac¢ao da plausibilidade exterior da religiao,
que supde que a religido deveria ser destruida (faléncia de fora
para dentro pela proibicdo ou pelo ataque a religido) ou finalizada
(faléncia de dentro para fora, pelo abandono dos fiéis);
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e Secularismo pela caréncia de coeréncia do discurso e da pratica
religiosa dos lideres dos grupos religiosos em geral. Discurso pacifista e
decretacdo de guerras religiosas de todos os tipos estdo nesse rol.

O primeiro tipo foi apoiado pelo Vaticano Il quando fala da autonomia
das realidades terrestres e da positividade do termo “mundo”, ndo mais
encarado como entidade religiosa anti-Deus, mas como sociedade de
humanos que tem graca e pecado misturados nela. Mas esse tipo de
secularismo a religido continua com a sua plausibilidade social, embora
com uma margem de ac¢do diminuida em relacdo ao passado. Quando o
Vaticano Il diminuiu os ritos e simplificou as férmulas, traduzindo para a
lingua vernacula, estava apoiando esse tipo de secularismo. O que se
chamava de aggiornammento da Igreja era, de fato, um desvestir-se, um
simplificar-se, um valorizar a¢Ges que antes eram vistas como heresias,
como contra a religido e contra Deus. Mas a plausibilidade da religido e de
seus representantes nunca foi tocada, continuava a mesma, embora com
uma légica que queria ser menos afinada coma a filosofia e com a politica
do que com o Evangelho de Jesus.

O segundo tipo é o secularismo pregado por certas correntes da
filosofia (e do ateismo) que combate a religido pelos seus excessos do
passado e pelo ataque no presente. E a postura de quem se tornou
combatente contra todo tipo de pensamento religioso, inofensivo ou
combativo. Deus ndo existe, isso deveria ser evidente, devera ser
demonstrado e todo tipo de embaixada do divino na terra (religiGes) é
sempre um desservico a toda a humanidade. Embora ainda vivo em
varios bastides, esse é um tipo de secularismo militante que se
manifesta em ser tdo religioso em seu fervor quanto os discursos e
representantes religiosos que combate. Recentemente, gerou até uma
postura tdao militante que agora se tornou missiondrio: faz propagandas
em Onibus (Londres) e em outdoors (Porto Alegre).

O terceiro tipo, que foi bem teorizado e descrito por Hervieu-Léger, é
o secularismo que gera o peregrino religioso que ndo mais caminha de um
lugar a outro em busca de um solo sagrado, mas aquele que peregrina de
um grupo religioso a outro buscando a coeréncia interior dos discursos e
dos lideres que se enquadre na sua visdo de coeréncia religiosa.

Os dois tipos de secularismo anteriores descritos ainda existem,
mas tem |3 seus nichos. O primeiro é combatido internamente pela
corrente tradicionalista que cré que ndo se deve desvestir a religido dos
seus excessos, mas devem-se conservar tudo como estd, mesmo que

60



sejam tradicdes que ndo remontem as mais antigas tradicdes e que
acabem gerando fundamentalismos dos mais diversos. Nesse caso,
temos aqui tanto cristdos, como judeus, como hindus, como
mugulmanos combatendo esse tipo de secularismo.

No segundo tipo, temos uma guerra entre ateus e religiosos de
todos os credos e cores, gerando morte e destruicdo por todo lado,
especialmente da légica mais simples: combater a guerra nao se faz
com terror, mas com gestos de inclusdo, fraternidade e perdao, que
geram novas relagdes que irdo frutificar em paz, interna e externa.

O terceiro tipo, o do peregrino religioso, parece repousar na forca
da coeréncia interna que os grupos religiosos ndo estdo conseguindo
passar para seus membros, por mais catequese e formagdo de seus
membros que isso tenha custado. O que leva o peregrino a sair de seu
espaco todo dia e caminhar até o local sagrado é a esperanga de que
uma hora a caminhada ira acabar e que o solo sagrado ird estar aos seus
pés. Se atualmente as pessoas caminham de grupo religioso para grupo
religioso, o que estd em jogo ndo é a plausibilidade da religido (nunca
negada), mas a plausibilidade de coeréncia interna e externa dos
discursos e da vida dos grupos religiosos. Por isso, socialmente, o
fendmeno aparece na pds-modernidade (modernidade tardia, como
gueiram) como transito religioso.

A religido ndo é negada em si, mas se esta procurando qual grupo é
melhor de se viver. Hoje ndo basta ter nascido nesse ou naquele grupo
e ter sido configurado vitalmente por tradigdes essas ou aquelas. A
religido que se procura como solo sagrado a se pisar € um espacgo de
plausibilidade interior. E isso, segundo as tradi¢gdes cristds, s sera
possivel de ser achar quando a Nova Jerusalém descer do céu, no final
dos tempos (cf. Apocalipse 21).

Todo peregrino sonha com chegar ao final de sua peregrinagao,
com chegar ao solo sagrado tanto esperado e almejado. No caso do
atual peregrino religioso, sonhar achar um grupo perfeitamente
coerente de discurso e de vida ndo é uma coisa facil e beira ao esforco
sobre-humano e suicida dos indios Guaranis procurando a Terra sem
Males. Um mito em que eles preferiam morrer a admitir o final da
caminhada. Os Guaranis morriam sonhando e andando em busca dessa
terra prometida.

Mesmo procurando um grupo religioso para chamar de seu, os
atuais humanos do século XXI ndo rejeitam a religido como espaco de
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plausibilidade social, embora critiquem os seus excessos e admitam que
se possa trocar de grupo religioso, pois se Deus é absoluto, as religides
sdo muito relativas. Isso da a todos um sentimento de que as relagdes
religiosas (assim como todas as outras) sdo liquidas (BAUMAN) e estdo
ai para se adaptar aos recipientes em que sao colocadas.

Por isso, mesmo em um ambiente secularizado como o das
sociedades atuais, ha a possibilidade de se levantar a bandeira do
religioso, mesmo de forma particular e individual. O sentimento e a
percepc¢do de muitos de que existe uma religido indiferenciada e amorfa
(que ndo gera pratica e ligacdo concreta com um grupo religioso, em
forma de adesdo) sdo verdadeiros. A religido ndo perdeu a sua
plausibilidade, apenas perdeu espaco institucional na atual sociedade.

Autores antigos diziam que o homem é um animal religioso e
possivelmente tém razdo. A tatuagem religiosa parece ser uma forma de
plausibilidade interior projetando ao exterior. Seria ela uma forma de
transgredir o discurso antirreligioso de muitos ou de transgredir o préprio
discurso religioso que dizia para nao fazer tatuagens no corpo porque eram
formas satanicas de ser? Nao parece que uma tatuagem de Jesus Cristo, de
Nossa Senhora (em suas diversas formas) ou mesmo de Gandhi ou Buda
sejam formas de se cultuar o demoénio, embora essas formas satanicas
também existam em pessoas que fazem as suas tatuagens.

Tatuar o demoénio parece ser tdo religioso como tatuar Jesus
crucificado na pele, embora tenha significados diferentes. Seriam
transgressao ou nao? Transgressao a quem e por qué? Uma tatuagem
parece mais uma bandeira empunhada a favor da religido do que do
discurso secularista que tenta abolir e proibir toda religido na sociedade
do século XXI. O mesmo fenbmeno que gera a tatuagem religiosa
também gera o discurso religioso na musica e na poesia, nos blogs e nas
criticas dos homossexuais a homofobia dos discursos religiosos.

A religido ndo foi descartada com a evolucdo e o aprofundamento
da ciéncia, mas parece conviver bem com ela. Podem-se encontrar
crucifixos e icones religiosos até em esta¢des espaciais habitadas por
astronautas. E o tema religioso ndo é estranho a bilheterias de sucesso
no cinema comercial (Harry Potter, Percy Jackson, A Paixdo de Cristo,
Anjos e Deménios, Noé, Thor e muitos mais) e em séries televisivas
(Sobrenatural, Grimm). Ha ainda muitos roteiros literarios e de cinema
gue tém a discussdo sobre a religido embutida em muitos aspectos. E ha
tantas capas de revistas que vendem o fenémeno religioso, tanto de
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forma positiva como de forma negativa. Esses sdo sé alguns exemplos
de uma religiosidade didria que ndo escapa da vida de ninguém.

A existéncia de uma atitude religiosa difusa nesse século, embora
os tedricos do século XIX e XX cressem que a religido iria ser abolida
com a ciéncia?®, parece dizer que o que se critica hoje ndo é a religido
em si (ou mesmo a existéncia de Deus), mas os grupos religiosos que
tém discursos incompativeis com as suas crengas e praticas. O
fendbmeno do transito religioso, apurado no Brasil e em outras partes do
globo terrestre, parece ndo so6 ser parte de uma globalizacdo geral, mas
ser coerente com a incoeréncia de muitos grupos religiosos. Buscando
uma ldgica interna forte e fiel a si mesmo, o peregrino religioso descrito
por Hervieu-Léger parece ser um ser dotado ndo sé de conformidade
com a proépria tradicdo religiosa, mas carente de exercer o seu proprio
livre arbitrio e a sua autonomia religiosa.

6. Ideias a flor da pele

Numa sociedade que se manifesta mais com icones do que com
palavras e discursos, as tatuagens religiosas sdo formas poderosas de
expressao. Se na sociedade ocidental do século XXI qualquer um tem
possibilidade de construir — das mais diversas formas — o préprio corpo
como auto escultura, o desenho na pele ndo s6 manifesta uma forma
de expressdo (como histérias em quadrinhos — HQ), mas se torna uma
forma de autoexpressao religiosa, em forma de auséncia (desejo) ou de
presenga (bandeira a ser hasteada). Como forma de auséncia, torna-se
uma manifestagdo de enfrentamento de uma sociedade que quer ser
oficialmente ndo religiosa. Como forma de presenga, manifesta-se
como bandeira hasteada, mostrando que o sentimento religioso
(mesmo que vago) é um valor importante para a pessoa que se fez
marcar na pele.

Também a tatuagem religiosa é uma forma de transgredir ndo sé a
religido oficial, mas também a sociedade secular, manifestando-se
como moda religiosa, fator de consumo efémero, mas também de

16 Os chamados mestres da suspeita do século XIX (Feuerbach, Marx-Engels, Nietzsche e
Freud) parecem que tinham uma atitude filosofica de crenga na destrui¢do da religido
tdo forte quanto os religiosos mais fundamentalistas de hoje. Ou pelo menos
escreveram coisas que deram a possibilidade de seus seguidores terem essa leitura.
Como diria o proprio Marx, nem ele seria tdo marxista como os seus seguidores.
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permanéncia tanto histérica como sentimental. E, sobretudo, espiritual.
Um espiritual que ainda ndo chega a ser especificamente cristdo, mas
gue aponta um campo fértil para uma atitude de fé mais profunda e
enraizada no Evangelho.
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HIEROFANIA DISCURSIVA: A OBJETIFICACAO DO SAGRADO!

Elias Coelho da Silva

CONSIDERAGOES INICIAIS

Este artigo tem na incompletude composicional seu calcanhar de
Aquiles, porém é exatamente nesse ponto onde se esconde sua
vantagem substancial. Este paradoxo é revelador do caminho que
tracamos aqui sobre a tematica que, por ora, abordamos.

O termo hierofania é familiar para aqueles que ja tiveram algum
aprofundamento em Ciéncias das Religides ou Histéria das Religides,
mas, no ambito dos estudos do discurso, ele sequer foi citado como
categoria analitica. Ndo é de se causar estranheza. Dois motivos
justificam o fato: primeiro, porque é um termo cunhado por Mircea
Eliade (2010), historiador das religides, portanto, um termo que nasce
fora da Linguistica; e, segundo, porque, especialmente na linguistica
brasileira, o interesse pelo estudo do discurso religioso se mostrou
muito incipiente por muito tempo, sendo seu apogeu na década de
1980 com os estudos de Eni Orlandi.

Recentemente, durante uma pesquisa do GPLEI? sobre a natureza da
autoria na pregagao religiosa neopentecostal, constatamos que algo de
peculiar surgia em nossos dados. Algumas construgdes discursivas eram
muito similares aquelas que Bakhtin descrevia em seus estudos sobre a
dialogia no discurso estético; no entanto, em nosso corpus, havia
peculiaridades comuns apenas ao universo religioso. Algo de novo se
revelava aos nossos olhos. Este capitulo é, antes de qualquer coisa, uma
tentativa de explicar estas construcdes, que revelam uma categoria
peculiar que comporta estratégias discursivas comuns ao discurso
religioso, que convencionamos chamar de hierofania discursiva. As
leituras que se desdobram nas proximas paginas tém como obijetivo

1 parte deste capitulo foi retirada da dissertagdo de mestrado originalmente intitulada
Autoria na pregagdo religiosa neopentecostal, desenvolvida no Programa de Pos-
Graduagdo em Linguistica da UFPB.

2 Grupo de Pesquisa em Linguagem, Enunciagdo e Interagdo (GPLEI).
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descrever e explicar esse fendmeno. No percurso, o leitor encontrard
duas pontes que o levarao a encontrar-se com o nosso objeto.

A primeira diz respeito a concepgdo bakhtiniana sobre os
acontecimentos do mundo que sao capturados por meio do discurso: a
objetificacdio do mundo. Nesse momento, serd necessario entrarmos na
seara do discurso estético, uma vez que provavelmente é por meio dele
gue melhor se explique o processo de objetificacdo, sem deixar de
enfatizar a natureza do discurso religioso, o lugar onde repousa nosso
objeto de analise.

Depois de reconhecer o caminho em que estda trilhando, o leitor
serd apresentado ao conceito de hierofania, na forma como o
desenvolveu Mircea Eliade (2010). A essa altura, ja teremos acordado
que é possivel a construcdao de uma hierofania discursiva. A analise de
nossos dados buscou revelar também que, mais que um fendmeno
relativo ao discurso religioso, tal estratégia funciona na pregacdo
religiosa como um indicio de autoria.

1. O discurso como forma de objetificagao do mundo

E lugar comum nos estudos da linguagem a ideia de que falamos
sempre de um lugar social: professor, jurista, cientista etc. Para Bakhtin
(2011), isso leva o homem a sempre buscar criar sentidos para aquilo
que diz a partir do campo de atividade humana do qual fala. Assim, é
necessario compreender que cada atividade discursiva estd eivada de
valores e principios que norteiam a compreensdo de um discurso
produzido a partir do lugar ocupado por seu autor. Partindo desse viés,
compreendemos que cada discurso é uma refragdo da realidade,
permeada por valores de diferentes campos de atividade humana.
Bakhtin (2011) chamara este fato de acontecimento.

Cada acontecimento (discursivo) tem caracteristicas proprias que
devem ser respeitadas, para que n3ao se tenha uma compreensao
equivocada da realidade que ele valora. Provavelmente, a forma mais
clara de evidenciar essa realidade foi feita por Bakhtin ao diferenciar
autor e personagem no acontecimento estético, mostrando que a
literatura/arte recorta o mundo concreto a sua maneira, criando uma
refracdo nova da realidade inerente apenas ao mundo literario.

Segundo o filésofo, para entender a natureza da relacdo entre
autor e a personagem, seria necessario se desfazer da nogao ingénua de
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qgue tanto a personagem quanto o autor coincidem com o artista que
cria a obra de arte (o romance, o conto, a fabula etc.). Tal confusdo teria
sido o grande problema da estética da criacdo verbal e da histéria da
literatura, como afirma o préprio Bakhtin (2011, p. 8): “Até mesmo em
trabalhos histdrico-literdrios sérios conscienciosos, o mais comum é
extrair o material bibliografico das obras e vice-versa”; uma tendéncia
em explicar a obra pela biografia do artista. Assim, tentava-se fazerem
convergir declaracbes do artista com trechos da obra em que uma
personagem faz declaragGes correspondentes. Bakhtin chega a chamar
de absurda tal abordagem da relagdo autor-personagem.

Qual o problema desse ponto de vista? Se ha coincidéncia, por que
nao explicar um pelo outro? Ora, para Bakhtin (2011, p. 8), “ignoram o
essencial: a forma de tratamento do acontecimento, a forma de seu
vivenciamento na totalidade da vida e do mundo”. E necessério agora
entender o que o autor quer dizer com “forma de tratamento do
acontecimento”. Vamos por partes. Acontecimento aqui se refere ao
ato produzido em um dado campo de atividade humana (a saude, a
educagdo, a economia, o direito, a religido...), nesse caso especifico, a
arte. Isto é, ignora-se a forma como a arte trata os atos que nela sdo
produzidos; em outras palavras, ignora-se a forma como o
acontecimento artistico ou estético vivencia a vida e o mundo.

Faraco (2009, p. 90) nos da um esclarecimento significativo para
entendermos a justificativa de Bakhtin. Segundo o linguista, no ato
artistico, aspectos da vida sdo recontados ou destacados e isolados em
um outro plano, organizados de uma nova maneira e “subordinados a
uma nova unidade (a obra), condensados numa imagem autoconhecida
e acabada”. Em consequéncia disso, o que acontece no plano da obra
ndo pode corresponder ao plano da vida, pois é apenas um recorte
reorganizado a maneira do acontecimento estético e subordinado aos
designios deste. Como ainda afirma Faraco (2009, p. 90), “o ato artistico
opera sobre sistema de valores e cria novos sistemas de valores”. Por
isso, seria ingénuo acreditar que um artista que produz um romance
cujo herdi seja homossexual, seja ele (o artista) também homossexual.
Temos, entdo, dois planos totalmente distintos: o plano da existéncia
inacabada, processual e continuo da vida e o plano recortado e
reorganizado e acabado da arte.

Logo, para o acontecimento estético, o mundo real, concreto é um
objeto de refragao. Isto é, a literatura tende a objetificar o mundo. Ora,
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isso seria particularidade apenas do acontecimento estético ou toda
forma de refracdo pela linguagem seria uma objetificacdo do mundo?
Para nés, todo discurso é uma forma objetificacdo do mundo a partir de
um campo de atividade humana e dos valores que o atravessam. O
discurso estd sempre circundado por elementos que o determinam:

N3do pode haver discurso separado do falante, de sua situagdo, de sua
relagdo com o ouvinte e das situagdes que o vinculam (o discurso do lider,
do sacerdote, etc.). O discurso do homem privado. Poeta. O prosador. O
“escritor”. Representacdo do profeta, do lider, do mestre, do juiz, do
promotor (acusador), do advogado (defensor). O cidaddo. O jornalista
(BAKHTIN, 2011, p. 384, destaque nosso).

Tal objetificacdo do mundo fica ainda mais evidente se tomarmos o
exemplo do promotor (acusador) e do advogado (defensor), citado acima,
num embate juridico em funcdo de um réu. Neste caso, o “crime”, objeto
do discurso, pode ser representado de formas totalmente opostas a
depender do falante: em casos de assassinato, para o promotor,
verdadeiramente um crime; para o advogado, pode ndo passar de legitima
defesa. Um fato, duas representacGes, duas avaliagdes possiveis no ambito
do direito, um acontecimento discursivo: o juri.

Como se pode perceber, também no direito, o mundo pode ser
objetificado. Isso ndo é diferente no campo da ciéncia. Na Linguistica,
por exemplo, a lingua é um objeto que muda de face a depender do
ponto de vista. No ambito da salde, por seu turno, a homossexualidade
ja foi representada como doenga pela medicina, mas a mudanga do
conceito de doenga e da prdpria homossexualidade a descaracterizou
como tal. A cartografia, pouco a pouco, redesenha as fronteiras do
mundo, embora, na pratica, elas sejam sempre transgredidas. De forma
alguma a terra caberia em um mapa, porém sua refragao cabe.

Nesse sentido, qualquer que seja a forma que o sujeito utilize para
falar sobre o mundo e as praticas humanas, os tornara objeto de
refracdo. Todavia, cada campo de atividade humana demanda uma
interacdo diferenciada por parte se seus participantes. Alguns critérios
devem ser considerados: a) de onde falo (em qual campo de atividade
humana estou inserido)? b) Em que patamar estou na cadeia
hierarquica relativa ao meu interlocutor? ¢) Quem é meu interlocutor?
d) Qual a minha relagdo com a palavra desse campo de atividade e qual
a relacdo do interlocutor com a palavra que pronuncio a partir do lugar
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gue ocupo? Tais questionamentos partem do principio de que as
atividades determinam o campo; este determina os discursos, que
determinam sujeitos, que produzem e reproduzem praticas sociais.

No ambito religioso, as praticas recentes determinaram o
surgimento dos grupos pentecostais (e neopentecostais) no Brasil: em
meados da década de 1990, a migracdo dos camponeses para o0s
centros urbanos deu inicio aos movimentos pentecostais, que “surgiram
no inicio do século XX e se explicam mais por uma anomia das massas
que iam migrando para as cidades, do que por sua relagdio com
movimentos religiosos” (SILVA, 2008, p. 171, grifo do autor). Fato que
decorreu, segundo Passos (2006), das contradi¢cdes resultantes da ndo
concretizagdo do projeto de bem-estar social prometido no inicio da era
moderna, que se consolidaria com o desenvolvimento da industria e
com o progresso da ciéncia. Ambos vieram, mas consigo também
apareceram os inchagos populacionais e o aumento da pobreza, das
doencgas e a exclusdo social. O pentecostalismo surge, nesse interim,
com o discurso da cura divina e, mais adiante, o neopentecostalismo
com a prosperidade material pela graca de Deus.

Nesse espaco, os pregadores ocupam o patamar mais alto no
processo de interacdo verbal. Quando ele fala, sua palavra, no contexto
da pregagdo, tem autoridade e demanda uma recepgdo cuja reciproca
contraditdria é quase nula: o interlocutor tende a passividade, mesmo
que ndo completamente. A palavra, quando inserida no campo
religioso, ganha contornos especiais e ndo pode ser profanada, uma vez
que “sua linguagem é uma linguagem especial [...] aproxima-se do tabu,
do nome que ndo se pode tomar em vao” (BAKHTIN, 2010, p. 143).

Portanto, objetificar o mundo no discurso religioso é tornar algo
profano — para usar um termo habitual ao campo — em sagrado. Por
outro lado, por meio do discurso religioso é possivel revelar o sagrado
ao homem. De uma forma ou de outra, o cosmo torna-se objeto do
discurso do campo de atividade humana religiosa.

2. Hierofania discursiva
Antes de caracterizar a hierofania discursiva, trataremos de
esclarecer a que se refere a hierofania da perspectiva das Ciéncias das

ReligiGes. Este termo foi cunhado por Mircea Eliade (2010), historiador
das religides, na busca por explicar a diferenca e a relagao entre o
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profano e o sagrado. Para Eliade, o sagrado se mostra ao homem, isto é,
o homem sé tem acesso ao sagrado quando este se manifesta. Este, por
seu turno, encontra-se em um mundo totalmente profano. Por isso, o
reconhecimento do sagrado se dd na medida em que este se manifesta
como algo totalmente diferente do mundo natural ou profano.

Para explicar a manifestacdo do sagrado, Eliade propde o termo
hierofania, para designar que “algo de sagrado se nos revela” (ELIADE,
2010, p. 17, destaque do autor). Por isso, segundo o autor, a histéria
das religides pode ser explicada com base nas diferentes formas de
manifestacdo da hierofania ao longo do tempo, nas mais diferentes
culturas, desde a mais simples manifestacdao do sagrado nos objetos e
animais até a manifestacdo de Deus em Jesus Cristo, no mundo cristao.

Dito isso, o leitor ndo deixara de perceber que a hierofania se d3,
de alguma forma, em algo natural, ou seja, o sagrado se revela por meio
do profano: em objetos, animais, no homem etc. Temos, portanto, duas
realidades diferentes nas quais o homem esta envolto e entre elas vive,
0 que comumente é chamado de cosmo.

Dai resultam trés caracteristicas daquilo que é sagrado. A primeira
delas é que o sagrado é tudo aquilo que se opde ao profano, ao mundo
natural. Por outro lado, s6 por meio do mundo natural é possivel ter
acesso ao sagrado, na medida em que este s6 se manifesta em algo
profano. Assim, para o homem ndo-religioso, uma igreja pode nao
passar de um amontoado de tijolos amalgamados por concreto e
cimento. Mas, para o homem religioso, a igreja ndo corresponde a uma
casa ou instituicdo qualquer. Uma casa vizinha a uma igreja ndo tem o
mesmo estatuto que esta, ambas podem ser feitas do mesmo material,
no entanto, o material do qual é feita a igreja ndo tem relevancia em
termos espirituais: o templo religioso é qualitativamente diferente da
casa porque ele é um espaco sacralizado.

Temos, portanto, a segunda e a terceira caracteristicas: a) o
sagrado se manifesta no profano e, ao mesmo tempo, b) o sagrado é
algo qualitativamente diferente da realidade natural, é algo que se
manifesta por meio dela, mas ndo coincide com ela.

Isso ndo significa que o objeto sacralizado deixe de ser algo natural;
uma pedra ndo deixa de ser pedra por ter sido sacralizada, por ela servir
de manifestacdo do sagrado, mas deve ser percebida pelo homem
religioso como algo qualitativamente diferente de todas as outras
pedras: enquanto hierofania, deve ser adorada por revelar algo que ndo
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é uma pedra, mas um objeto sagrado, que estd para além do mundo
natural, pois “para aqueles que tém uma experiéncia religiosa, toda
Natureza é suscetivel de revelar-se como sacralidade césmica” (ELIADE,
2010, p. 18). Quando Moisés estava diante da sarca que ardia em
chamas, e ao mesmo tempo suas folhas tornavam-se verdejantes, ele
logo se deu conta de que aquela planta manifestava algo sagrado, nao
era a voz da planta que ele escutava, mas a voz de Deus que se revelava
naquele pequeno arbusto. A hierofania da sar¢a é um exemplo claro da
manifesta¢do do sagrado em um objeto natural. A natureza sacralizada
cria uma separacao, uma diferenciacdo, uma rotura entre aquilo que é
sagrado e o que é profano.

Essa relacdo de origem entre o sagrado e o profano cria também
possibilidades de dizer, isto é, hd discursos ou formas de criagdo
discursivas que so6 fazem sentido no ambito dessa relacado.

3. Quando o discurso simula a manifestacdo do sagrado

Ao analisarmos pregacbes religiosas de uma instituicdo
neopentecostal, percebemos que algumas constru¢des discursivas
pareciam narrativas ficcionais, porém com uma peculiaridade: o evento
narrado n3o tinha cardter essencialmente ficcional, ou ao menos nao
poderia ser encarado como tal, mas como refragao de um fato concreto,
real, que acontecera com cada fiel interlocutor da referida pregagao.

Outra construgdo discursiva também nos chamou a atengdo: a
forma como o pregador evidencia a voz de Deus. Por vezes, ao invés de
citar a voz da divindade, o pregador fala como se fosse o préprio Deus.
Em ambas as formas, utiliza-se do discurso citado de outrem para fazer
surgir o sagrado em meio ao profano ou para revelar o sagrado no
profano. No primeiro caso, convencionamos chamar de hierofania
discursiva de cardter ficcional; no segundo, de hierofania discursiva de
sobreposigcdo de vozes.

Usaremos recortes das pregacdes de nosso corpus para evidenciar
ambas as formas de hierofania discursiva. Nesses recortes, demos
énfase as formas de transmissdo do discurso de outrem, conforme as
descri¢cdes de Bakhtin/Volochinov (2002) em relagdo ao discurso direto
e ao discurso indireto e suas respectivas variantes. Para esses autores,
essas formas de apropriacdo e transmissdo do discurso de outrem
podem se realizar em dois estilos: o linear e o pictodrico.
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A apropriagao do discurso de outrem pelo autor no estilo linear é
sempre realizada de forma compacta e quase literal. Esse estilo ndo
permite a infiltracdo da voz do autor no discurso alheio, por esse
motivo ha sempre fronteiras linguisticas que demarcam os limites do
discurso citante e do discurso citado, independentemente se a citacao é
feita na forma direta ou indireta. Neste caso, hd uma relagao entre o
estilo linear e o que Bakhtin (2010) chamou de palavra autoritaria:
aquela que se aproxima do tabu e ndo pode ser utilizada em vao, “ela
nao permite qualquer jogo com o contexto que a enquadra” (BAKHTIN,
2010, p. 144).

Por outro lado, o estilo pictérico de apropriacdo e insercdo do
discurso de outrem tende a desfazer as fronteiras entre o discurso
citado e citante, o que permite ao autor diluir suas palavras em meio as
palavras do outro, seu ponto de vista no ponto de vista do outro. Nesse
estilo, entra em cena o jogo com a palavra interiormente persuasiva,
conforme Bakhtin (2010), uma vez que ela, ao ser assimilada, “se
entrelaca estreitamente com a nossa palavra” (BAKHTIN, 2010, p. 145).
Em geral, as formas de aparicdo das hierofanias discursivas em nosso
corpus estavam sempre atreladas a alguma forma de transmissdo do
discurso de outrem, motivo pelo qual buscamos revelar a presenca
dessa manifestacdao discursiva em citagdes especificas do discurso
alheio presentes em passagens da pregacdo em analise, mais
especificamente, nas ocorréncias de apropria¢do da voz de Deus.

Dito isso, cabe contextualizar a prega¢dao em analise. Tal pregagao
foi enunciada no Culto da Vitéria, um dos eventos realizados
semanalmente pela igreja Assembleia de Deus Vitéria em Cristo
(ADVEC), mais especificamente, nas quintas-feiras, a noite. Esse culto
tem como caracteristica a tematica da realizacdo pessoal do fiel, a
busca por uma “vitéria” por meio da graga divina.

Ela foi proferida préximo ao periodo natalino, no dia 18/12/2014.
Durante o culto, varias atividades foram realizadas anteriormente a
pregacdo, tais como coleta de dizimos e ofertas, canticos, leituras de
agradecimentos dos fiéis pelas béncdos alcancadas e oracbes. Vale
salientar que nesse periodo a ADVEC estava promovendo uma campanha
chamada de “Campanha da vitéria”, cujo objetivo seria o fiel colocar para
Deus em que area necessita de uma vitéria e, em contrapartida, teria que
participar de sete Cultos da Vitéria consecutivos.
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No espaco atrdas do pulpito, um grande painel de lona com a
imagem de uma porta branca aberta e, no centro dela, gramineas
verdes na parte inferior e um sol brilhante na superior; no lado
esquerdo da porta, esta inscrito o niumero 2015 e, no direito, “ANO DA
OPORTUNIDADE”, ambos em letras garrafais e em tom cinza cromatico
destacando a informacdo. Esse painel aponta para o sentido de
passagem de uma situagdo a outra; a porta sugere a passagem de um
ano a outro e, ao mesmo tempo, da situacdo atual a oportunidade
vindoura no ano seguinte e, consequentemente, a uma mudanga de
vida por meio da vitdria que o fiel possa vir a alcangar.

Esse ambiente ampara a pregacdio em analise, intitulada
“Arrancando do carcere o potencial de Deus”. A tematica desenvolvida
nela gira em torno de um potencial que Deus, segundo o pregador, teria
dado ao fiel antes mesmo de seu nascimento e que ele (o fiel) teria que
desenvolver durante a sua vida; contudo, para que isso pudesse
acontecer, teria que superar os empecilhos impostos pelo diabo, que
deseja impedir que tal potencial seja desenvolvido.

Assim, na visdo do autor-pregador, o homem nasce e morre dentro
de um determinado momento da eternidade. Isto &, a vida inteira do
homem corresponde a um momento valorado da eternidade, cuja
fungdo é realizar uma demanda divina. O elemento cujo valor
determina a existéncia do fiel é o “potencial”, Unico capaz de fazer com
que o fiel cumpra o propdsito de Deus na terra, conforme se vé no
fragmento seguinte:

EXEMPLO 1: HIEROFANIA DISCURSIVA DE CARATER FICCIONAL

[...] mas era vocé quem tinha de nascer... ai Deus sabia que era vocé
que tinha que nascer... porque o potencial para atender a demanda
de Deus dentro dum tempo da eternidade Deus ja tinha colocado
em vocé antes mesmo de sua mde te conhecer e antes mesmo de
vocé ser concebido... ai vai Deus torcendo por vocé... vai ld... vai
la... é aquele ld... é meio tortinho... tinha gente esperto na frente...
((faz mimica como de um piloto e ruido [uad ud ua])) da cabegada no
L169 6vulo e ndo entra... Deus... trava ele! Trava!... num entra... ai vem
vocé meio torto... prd Id meu fi... pra ld... ai d4 uma rodada e ndo
sai do lugar... pra la ((o pregador faz cara de quem quase chora))...
af tu chega no 6vulo E entra VA... Deus... yésl... meu filho minha
filha vai atender uma demanda num determinado tempo da
eternidade... porque eu ja coloquei um potencial dentro dele... que
o capacita fazer tudo que ele necessita fazer... estenda suas maos
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assiml... ((estende as mdos com a palma para cima)) Deus ja colocou
dentro de vocé tudo aquilo que vocé precisa pra vencerl... vocé
pode receber e aplaudir a Jesus?... ((Fiéis aplaudem))...

Nesse momento, o autor se pde como um contemplador de um
evento — o nascimento do fiel — que ele mesmo simula a forma como tal
fato tenha acontecido. Tal momento poderia ser descrito de diferentes
formas, mas de seu lugar Unico e responsavel de contemplador, o
autor-pregador seleciona uma voz divina especifica e a enquadra em
um contexto avaliativo préprio, criando uma imagem de Deus como um
torcedor: “[...] e vai Deus torcendo por vocé [..]”. Ndo qualquer
torcedor, mas um fervoroso, que sofre ao perceber os desafios
enfrentados pelo fiel (ainda um espermatozoide) que ele escolheu para
nascer “[...]... prd Id meu fi... pra ld... ai dd4 uma rodada e ndo sai do
lugar... pra la ((o pregador faz cara de quem quase chora))... [...]".

Note-se que a ideia de que Deus criou o fiel com um potencial para
cumprir uma demanda na terra ndo estava presente no versiculo do texto
do livro Atos dos Apéstolos, o qual inicia a pregacdo, isto é, a Biblia
enquanto “a palavra de Deus” ndo fornece elementos suficientes para
sustentar o argumento do autor-pregador; entdo, ele simula um evento e
uma voz divina que aparece apenas nesta pregagdo. Esta voz ndo é
predeterminada, ndo é um ja-dito definido no livro sagrado, porém é ela
guem justifica o argumento do autor-pregador. Quando ela é langada em
seu enunciado acrescenta um valor de verdade ao evento. A inser¢do da
voz de Deus no estilo direto, como se fosse a prépria divindade falando,
justifica o ponto de vista do pregador: “[...] Deus... yésl... meu filho minha
filha vai atender uma demanda num determinado tempo da eternidade...
porgue eu ja coloquei um potencial dentro dele... que o capacita fazer tudo
gue ele necessita fazer... [...]".

Nesse caso, ha a simulacdo tanto de um evento quanto da prdpria
divindade falando. Cria-se, com isso, uma forma discursiva de
manifesta¢do do sagrado. Simula-se no interior mesmo do discurso uma
acdo divina sobre o fiel. Essa forma aparece em outro momento da
pregacdo resultando numa caracteristica estilistica do género. Como
carrega tragos que se aproximam dos encontrados em narrativas
ficcionais, preferimos chama-la de hierofania discursiva de cardter
ficcional. Encontramos aqui o primeiro caso de simulagao discursiva da
manifesta¢do do sagrado.
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No entanto, ndo se podem confundir esses recursos discursivos
com aqueles que aparecem nos romances, por exemplo. E importante
lembrar que no campo de atividade humana religiosa, a relacdo da
palavra com a verdade é extremamente importante. Por esse motivo, o
trecho acima deve ser encarado como um fato comum a todos ali
presentes, caso contrdrio, a pregacgdo seria posta em prova e as palavras
poderiam perder sua autoridade, gerando polémica e descrédito.

Um paralelo diferencial entre o discurso religioso e o
estético/literario é a suspensdo da descrenca e a fé. Para Eco,

A norma basica para lidar com a obra de ficcdo é a seguinte: o leitor tem
que aceitar tacitamente um acordo ficcional que Coleridge chamou de
‘suspensdo da descrencga’. O leitor tem de saber que o que estd sendo
narrado é uma histéria imagindria, mas nem por isso tem que pensar que
o escritor estd contando mentiras [...] Aceitamos o acordo ficcional e
fingimos que o que esta sendo narrado de fato aconteceu (ECO, 1994, p.
81, destaque do autor).

Diferentemente da ficcdo, o discurso religioso se baseia na
reafirmacdo da crenca, na fé. No caso do exemplo 1, se os fiéis ali
presentes fingirem que a narrativa aconteceu, o argumento de que cada
um tem um potencial dado por Deus ndo teria o efeito pretendido. No
entanto, o argumento é aceito e reforcado pelos aplausos dos fiéis.

Na verdade, o que acontece em nosso exemplo é uma forma de
refracdo da a¢do divina sobre um evento natural, o nascituro. Ao falar
sobre o nascimento do fiel, o pregador faz aparecer neste
acontecimento a presen¢a do sagrado. Em outras palavras, sacraliza
discursivamente o profano, tornando o mundo natural objeto do campo
de atividade humana religioso, na medida em que faz surgir a
interferéncia do sagrado no profano.

Encontramos também outra forma de fazer aparecer o sagrado
discursivamente. Porém, nesse caso, o pregador sumula a voz da divindade e
fala como se fosse o préprio Deus, nos tons valorativos da divindade:

EXEMPLO 2: HIEROFANIA DE SIMULACAO DE VOZES

... toda promessa de Deus é um desafio... diga pro teu irméo ai...
L213 toda promessa de Deus é um desafio! ((fiés repetem))... é Deus
dizendo corre atrds que vocé consegue... mas vou conseguir como
Deus?... Eu ja coloquei dentro de vocé um potencial!...
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No exemplo 2, o pregador argumenta que quando Deus promete
algo ao fiel é porque este conseguird alcancar, mesmo que pareca
muito dificil, porque a promessa divina é, na verdade, um desafio.
Inserindo a voz divina no estilo indireto, o autor-pregador compreende
a promessa como “é Deus dizendo corre atrds que vocé consegue”. Note
gue aqui ndo é Deus falando diretamente com o fiel, mas a andlise do
conteldo da promessa divina nas palavras do pregador. Nao é o préprio
Deus que diz, mas uma avaliacdo do pregador sobre a promessa feita
por Deus ao fiel: a expressdo alocutiva “é Deus dizendo” demarca o
espaco interpretativo do pregador.

Acontece algo diferente nos enunciados subsequentes, por meio
dos quais é simulado um didlogo entre Deus e o fiel: “[...] mas vou
conseguir como Deus?... Eu ja coloquei dentro de vocé um potenciall...
[...]”. O pregador, nesse caso, assume a voz de Deus e do fiel, ao mesmo
tempo. Como fiel, ele indaga como ird conseguir superar o desafio; e
assumindo a voz divina, responde de forma enfatica “Eu ja coloquei
dentro de vocé um potenciall”. E como se o sagrado se revelasse por
meio desse didlogo: a pura refracdo da interacdo entre Deus e os
homens. Entendemos que esse é mais um caso de hierofania discursiva.
Porém, diferentemente do caso anterior, hd aqui uma simulacdo de
vozes, uma vez que o pregador assume a voz de Deus e fala como se
fosse ele, nos tons autoritdrios da prdpria divindade. Neste segundo
caso, nao podemos falar de ficcionalidade, ndao ha uma narrativa, mas
uma simulagdo que desemboca na pretendida refragdo de Deus falando
diretamente com os fiéis reais presentes no culto.

Estas duas formas apareceram em nosso corpus como as mais
explicitas formas de hierofania discursiva. Percebemos que esta forma
de inserir a voz de Deus nas pregacdes se diferenciava de outras, como
as citacdes direta e indireta de versiculos da Biblia. Nos casos em que o
livro sagrado era citado, o pregador, enquanto autor, buscava, ao
maximo, ndo alterar o texto biblico. As citagGes, portanto, eram quase
sempre introduzidas no estilo direto, porém marcando as fronteiras
entre a voz do pregador e a citacdo da Biblia por meio de verbos
discendi ou indicacdo de capitulo e versiculo onde se encontra a citagdo.

Ja nos casos de simulacdo, como na hierofania discursiva acima, ha
guase sempre uma varia¢ao da introducao do discurso outro, tanto no estilo
indireto quanto no direto, mas como é simulado, o pregador pode assumir as
diferentes formas e tons nos quais devem ser realizadas as inser¢des das
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vozes, ndo precisando de referéncia anterior (a Biblia, por exemplo) que lhe
permite uma liberdade criativa a servico de seus argumentos.

Entendemos, portanto, que a hierofania discursiva seja ainda uma
estratégia que permite ao pregador a aproximacao representativa entre
o sagrado e o profano. Apesar de carecer de uma maior quantidade de
dados, supomos também que ela seja um trago estilistico comum ao
género e que este tenha em sua base sempre alguma forma de
manifestacao discursiva do sagrado.

CONSIDERACOES NATURALMENTE INCONCLUSIVAS

Apesar de inconclusivos, os resultados de nossas anadlises apontam
para uma categoria discursiva peculiar ao discurso religioso, porém, até
o momento, sé nos debrucamos mais especificamente sobre o discurso
religioso neopentecostal. Isso, no entanto, ndo impossibilita o fato de
que a hierofania discursiva seja um fendmeno do discurso religioso, ao
menos daqueles que tenham como base o cristianismo.

Desconfiamos de que este seja um fenOmeno comum ao género
pregacdo. Este género discursivo ainda ndo foi explorado
suficientemente no campo dos estudos do discurso deixando uma
lacuna que demanda preenchimento. Nosso primeiro intuito, ao
aborda-lo, foi o de compreender como funcionava a autoria nesse
género, processo que nos levou a encontrar categorias como a
hierofania discursiva. Por outro lado, o estudo sobre o estilo de
linguagem nesse género ainda estd centrado, em sua grande parte, na
estilistica tradicional, deixando de lado os aspectos dialégicos que
contribuem para a construcgdo estilistica da pregacao, como a simulagdo
de vozes, por exemplo.

Caso realmente seja um fenémeno comum a este género,
incorporado aos aspectos estilisticos, é possivel que haja uma
diversidade bem maior desses fendmenos (ou variantes deste). Por ora,
identificamos a hierofania discursiva de carater ficcional, que
geralmente serve como ilustracdo nas pregacbes, e a hierofania de
simulacdo vozes, que busca aproximar a divindade dos fiéis por meio de
um didlogo simulado.

Por outro lado, ha evidéncias que nos levam a compreendé-la
como uma marca de autoria, especialmente, se tomamos como base a
ideia de autoria como um processo de selegcdo, organizagdo e
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distribuicdo de vozes no enunciado, conforme Silva (2016). A
hierofania, nesse caso, seria compreendida como parte desse processo,
uma vez que ela é construida com base na enuncia¢do da voz de outrem
no interior da pregacao, seja para simular a voz da divindade, seja para
encenar tal voz, como na hierofania de carater ficcional. De uma forma
ou de outra, ha sempre a apropriacdo da voz de outrem, mas tal ato
ndo é feito de forma aleatédria: seleciona-se a voz necessdria para
momentos especificos da pregacao, organizada na forma de didlogos e
distribuida ao longo do desenvolvimento do género.

A experiéncia que nos trouxe até este ensaio nos mostrou que
estudar o fenémeno religioso no campo dos estudos da linguagem é um
processo que requer, antes de tudo, um didlogo com outras dreas do
conhecimento, especialmente, quando entramos na seara do discurso:
aqui a fronteira nem sempre é nitida e uma categoria da histéria das
religides pode tornar-se a voz de outrem no interior do enunciado dos
Estudos Dialdgicos da Linguagem. Neste caso, mais uma vez estaremos
objetificando o mundo de acordo com o campo de atividade humana.
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NOVOS USOS PARA A TRADICAO BiBLICA MANUSCRITA:
PROTOCOLOS E PRATICAS DE LEITURA NUM
CODICE DO SECULO XII

Anderson de Oliveira Lima

O CODICE 2437: BREVES CONSIDERACOES

Este artigo aborda caracteristicas dos discursos religiosos, da
materialidade dos textos sagrados e seus usos, toma como objeto de
estudo um patrimbénio de nossa cultura material que é bastante
peculiar: um cddice que os pesquisadores tém datado do século Xl ou
XIll, escrito em grego, contendo os quatro evangelhos do Novo
Testamento candnico e que (ai estd a peculiaridade) é parte do acervo
da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Ocuparemos algumas linhas
para apresenta-lo como convém.

Segundo consta no Livro de Registros da Biblioteca Nacional, este
documento foi doado a biblioteca por um diplomata brasileiro em 24 de
maio de 1912 (PINHEIRO, 2002, p. 10). Por algum tempo parece que
ndo se sabia muito sobre ele até que, em 1952, Bruce M. Metzger,
famoso e competente estudioso dos manuscritos do Novo Testamento,
visitou o Brasil e empregou sua experiéncia em analises, cujos
resultados foram divulgados num artigo intitulado Um Manuscrito
Grego dos Quatro Evangelhos na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro.
O parecer de Metzger permitiu que o cédice fosse repertoriado entre os
demais manuscritos gregos do Novo Testamento conhecidos no mundo
sob o nimero 2437. Além de ganhar um numero, uma identidade, o
cddice foi classificado a partir das caracteristicas gerais de seu texto e,
logo, foi enquadrado entre as cépias da categoria V pelos especialistas
na critica textual do Novo Testamento (ALAND; ALAND, 2009, p. 257), o
que significa que o texto grego que ele traz é predominantemente do
tipo bizantino (ou majoritdrio), o tipo de texto biblico mais copiado ao
longo da Idade Média.!

10 texto do tipo bizantino teria nascido de uma revisdo de textos mais antigos, iniciativa
comumente atribuida a Luciano de Antioquia, no comecgo do quarto século. Adotado
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Em 1996, o cédice passou por um processo de restauracdo e, em
seguida, tornou-se o alvo da atenc¢do de alguns pesquisadores brasileiros
que se dedicaram a producdo de edi¢cdes paleograficas dos quatro
evangelhos acrescidas de notas criticas. Um desses estudiosos é Jacyntho
Lins Brandao, que ndo sé comecou a analisar e divulgar o manuscrito como
arrebanhou outros pesquisadores para o mesmo tema através de um
projeto de pesquisa na Universidade Federal de Minas Gerais (BRANDAO,
2002). Paralelamente, trabalhava sobre o cddice Ana Virginia Pinheiro, que
se apresentou como “Bibliotecdria da Fundagdo Biblioteca Nacional”
(PINHEIRO, 2002). Também merece destaque o nome de Maria Olivia de
Quadros Saraiva, que dedicou seus estudos de pods-graduacdo (com
mestrado sobre o texto do Evangelho de Mateus, concluido em 2001, e o
doutorado sobre o Evangelho de Lucas, em 2011) a andlise do cddice 2437.
Sua tese doutoral é provavelmente o trabalho mais importante ja escrito
sobre o manuscrito. Citemos ainda Paulo José Benicio, a quem coube o
estudo do texto do Evangelho Segundo Marcos (BENICIO, 2011), e Loide
Melo de Araudjo Silva, que também dedicou sua pesquisa doutoral ao
estudo cédice 2437, mas com foco sobre o texto do Evangelho Segundo
Jodo (SILVA, 2008).

Lendo esses trabalhos, ficamos sabendo que o cddice estd
incompleto, isto é, que foram perdidos seus dois primeiros fasciculos;
que ele foi composto em folhas de couro de baixa qualidade; que os
ultimos quatro félios sdo como anexos ja produzidos em papel e que
trazem instrugdes para a leitura liturgica. Tais caracteristicas fisicas do
manuscrito evidenciam uma longa histéria de usos e leituras religiosas
que é de dificil reconstrugao.

O estudo desse tipo de objeto, um manuscrito antigo, é
inicialmente descritivo, como atesta a leitura dos autores acima
mencionados com seus respectivos trabalhos. Antes de tudo, é preciso

por Jodo Criséstomo (347-407 EC) o texto logo se popularizou em Constantinopla e
alguns séculos depois se tornou o mais copiado, motivo pelo qual é também chamado
de texto majoritdrio (PAROSCHI, 1993, p. 87). Quanto a suas caracteristicas, lemos as
palavras de Wilson Paroschi: “O texto bizantino tem como caracteristica suavizar
qualquer aspereza de linguagem, polir o estilo, acrescentar breves interpolages para
facilitar a interpretagdo, combinar dois ou mais textos em forma expandida e, além
disso, harmonizar passagens paralelas. Relne, portanto, elementos comuns aos
textos alexandrino, ocidental e cesareense, chegando mesmo, tanto quanto possivel a
combind-los numa Unica narrativa, s6 que mais bem elaborada, mais completa, mais
facil, e com certo ar de elegancia académica” (PAROSCHI, 1993, p. 88).
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identificar o documento, datd-lo, classifica-lo. Depois, os pesquisadores
partem a decifracdo, a traducdo, e em se tratando de um manuscrito
gue contém textos biblicos, costuma-se seguir a comparacao entre
estes e outros manuscritos com contelddos biblicos; em seguida, a
identificacdo e a avaliacdo de suas possiveis variantes textuais etc. O
cddice em questdo percorreu boa parte desse caminho, mas podemos
dizer que poucos resultados das pesquisas empreendidas tém suscitado
interesse para além desse reduzido circulo académico.

Nestas pdginas, procuramos dar um novo (embora modesto) passo na
histdria desses estudos, abrindo caminho para um olhar distinto que torna
tal manuscrito um objeto que interessa ndo apenas aos estudiosos da
tradicdo biblica e da histéria do cristianismo, mas também aos interessados
em critica literaria, em histéria do livro, em estudos sobre a materialidade
da literatura, histéria da recepcdo etc. Vamos empregar algumas
ferramentas dos estudos literarios e da histéria cultural, com os quais
esperamos exceder os objetivos especificos da andlise do cdédice 2437,
oferecendo um exemplo para novas maneiras de abordar a tradicdo biblica
manuscrita de um modo geral.

1. Para novas abordagens da tradicio manuscrita

Devido a inexisténcia de autdgrafos, cada novo manuscrito antigo que
contenha copias dos textos biblicos é considerado um patriménio material
da maior importancia para grande numero de interessados. Os mais
valiosos desses documentos foram escrutinados por uma critica textual
extremamente especializada que se empenhou por reconstruir os textos
biblicos em versdes tdo confidveis quanto possivel, fazendo a comparagao
rigorosa entre os milhares de testemunhos manuscritos que os
especialistas escavaram, dataram, decifraram, classificaram... O resultado
desse criterioso labor é a publicacdo de edi¢gbes cada vez mais completas
dos textos biblicos em seus idiomas originais, acrescidas de um complexo
aparato critico com dados sobre a comparagdo entre as variantes textuais e
as opcOes dos editores. Até hoje é a partir dessas edicGes, seguidamente
revisadas e atualizadas, que se produzem as tradugGes vernaculas.

Neste contexto, a descoberta do cddice 2437, que ndo sabemos
como veio parar no Brasil, ndo causou grande impacto. Ele ndo é tdo
raro como imaginamos, sendo apenas mais um dentre os milhares de
minusculos com cdpias do texto majoritdrio que foram produzidos
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entre os séculos IX a XVI. E pouco provével que alguma variante nele
encontrada tenha relevancia para a critica textual do Novo Testamento,
ou que sua copia dos evangelhos possa dizer algo novo sobre os
cristianismos originarios. Ou seja, os criticos textuais ndo tém bons
motivos para tirar o cdédice da gaveta, os historiadores possuem
documentos mais antigos e confidveis, os exegetas ja contam com um
texto grego respeitavel... Entdo, por que estudar o cédice 24377 A
resposta é simples: nossos objetivos sdo diferentes dos que motivam os
criticos textuais, os historiadores e os exegetas. Se elegermos este
cddice como objeto de nossos estudos, temos que comecar por admitir
qgue ndo podemos nos limitar aos antigos métodos pois, se o fizermos,
provavelmente os resultados alcancados terdo relevancia reduzida,
insuficiente para justificar o empenho. Entdo, propomos um referencial
tedrico mais atual que nos ajude a levar em conta as especificidades
desse objeto que é, antes de qualquer outra coisa, um livro antigo.

Roger Chartier é um pesquisador francés que trabalha com a
Histdria da Cultura Escrita e tem desenvolvido modos abrangentes de
lidar com os livros de uma perspectiva que une a teoria literaria a
histéria do livro e da leitura. Seu trabalho é relevante em nosso projeto
porque, em primeiro lugar, ele propde lidar com a “pluralidade das
operagGes usadas na publicagdo de textos” (CHARTIER, 2014, p. 38).
Este autor trata os livros como objetos e ndo como meros conteldos,
como textos materializados e cujo conteudo é, inevitavelmente, de
autoria coletiva. Este modo de lidar com a literatura nos pareceu
promissor e, feita a escolha, partimos ao aprofundamento dos
conceitos e ao esclarecimento do método.

Para comegar, Chartier (2011) defende que todo autor emprega
em sua obra um conjunto de dispositivos que tem por finalidade
controlar a interpretacdo. O autor concebe uma leitura ideal de sua
obra e naturalmente impde ao texto qualidades coercitivas que buscam
guiar os leitores, evitar seus devaneios e tornar a comunica¢ao por
meio da escrita bem sucedida. Porém, sabemos que o autor é incapaz
de exercer pleno controle sobre a leitura que alguém faz de seu texto. A
distancia entre a leitura idealizada pelo autor e a que é efetivamente
realizada comeca ja na producdo do livro, pois um bom nimero de
profissionais opera transformagdes no manuscrito e impde ao texto
novos condicionadores da leitura. Chartier (2011) chama os recursos
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empregados pelo autor e pela materialidade do texto para controlar a
producado de sentidos de protocolos de leitura:

[...] todo autor, todo escrito impde uma ordem, uma postura, uma atitude
de leitura. Que seja explicitamente afirmada pelo escritor ou produzida
mecanicamente pela maquinaria do texto, inscrita na letra da obra como
também nos dispositivos de sua impressao, o protocolo de leitura define
quais devem ser a interpretagdo correta e o uso adequado do texto, ao
mesmo tempo que esboca seu leitor ideal [...] E possivel, portanto,
interrogando de novo os textos e os livros, revelar as leituras que
pretendiam produzir [...] (CHARTIER, 2011, p. 20).

Apesar de Chartier (2011) sempre se referir a livros impressos em seus
exemplos, o tratamento que se pode dar a manuscritos anteriores a
invencdo da imprensa nao é muito diferente. Os processos de producdo
pelos quais o manuscrito grego da Biblioteca Nacional passou sdo
peculiares, artesanais, coletivos, tipicos da producdo manuscrita anterior a
criagdo da pagina impressa. Todavia, o cédice também traz em si
dispositivos que tentam guiar seu leitor a uma leitura ideal, ou seja,
também possui um protocolo de leitura que buscaremos identificar. Além
da andlise dos protocolos de leitura que, como vimos, exige que se
considere o texto em sua materialidade, Chartier sugere que levemos em
conta a “instabilidade dos significados” ou, noutras palavras, as rela¢gdes
entre a leitura idealizada por autores, editores e livros e as inumerdveis
formas de recep¢do e uso dos textos por parte dos leitores reais
(CHARTIER, 2014, p. 41-42). Quer dizer que, por mais claras e numerosas
gue sejam as instrugcdes que uma obra ofere¢a para definir a relagao
correta do leitor com o texto, elas ndo sdo capazes de suprimir a liberdade
criativa dos leitores, o que nos oferece novos elementos convidativos a
reflexdo, ou seja, nos apresenta as prdticas de leitura. Aqui, trata-se de
examinar as marcas deixadas por seus leitores, as evidéncias de seus usos,
todas importantes para que avaliemos as distancias construidas entre os
usos planejados para o livro e aqueles efetivados.

Para ter acesso aos produtos da leitura concreta do cddice 2437,
deve-se considerar que o manuscrito ndo traz apenas o texto biblico e
os sinais do trabalho de um escriba, mas também outras marcas que lhe
foram impostas posteriormente por alguém que o utilizou. Estamos
falando de marcas de desgastes decorrentes do manuseio, de notas
marginais com possiveis orientacGes para a leitura publica, de corre¢ées
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feitas entre as linhas ou as margens, de numerac¢des de pdginas
diferentes, de sublinhados, ilustra¢des, observacdes sobre variantes,
etc. Esses sinais, que também podem ser chamados de marginalia,?
estdo presentes nas paginas do manuscrito e nos servirdo como indicios
de suas leituras e usos.

Um ultimo objeto que Chartier (2014) considera importante em sua
area de trabalho diz respeito as “autoridades” que, fora dos textos,
também condicionam a recepc¢ao destes, estabelecendo os cldssicos e suas
leituras corretas, elegendo os canones e os métodos mais apropriados a
seu exame, determinando os gostos e as relagdes dos leitores com o texto
(2014, p. 42-46). No caso dos textos biblicos, sempre devemos ter em
mente que o cristianismo atua como forte mediador nos contatos dos
leitores com o livro. Ora, se a leitura é condicionada pelo tipo de papel em
gue o texto esta impresso, pela imagem escolhida para ilustrar a capa,
pelas palavras dos paratextos ali incluidos, pela segmentacdo do texto em
capitulos e versiculos, pelo valor que por ele o leitor paga, pelos juizos
previamente oferecidos por determinada comunidade leitora etc., é
inegavel que o cristianismo sempre exerce um forte impacto sobre cada
leitor que toma uma Biblia nas maos. O rétulo institucional que
transformou uma coletanea de tradi¢Ges judaicas em uma Biblia Sagrada é
tdo forte em nosso contexto sociocultural que, na maioria das vezes, o
leitor sequer imagina que possa existir uma leitura biblica que ndo esteja
subordinada a cultura religiosa.

2. Um protocolo de leitura no Cédice 2437

Um dos maiores interesses de nossa pesquisa estd nas
delimita¢Oes de unidades textuais feitas no texto grego do cédice 2437.
Quando os evangelhos foram produzidos na segunda metade do século
I, a linguagem escrita ndo contava com todos os sinais graficos
facilitadores que hoje conhecemos, o que torna o estudo desses textos
antigos mais dificil. Nesse aspecto, o cddice 2437, escrito entre os

2 Maria do Céu Estibeira define marginalia dizendo: “O termo marginalia, do adjetivo
latino marginalis, significando ‘a margem de’, refere-se, portanto, aos comentarios ou
as notas escritas nas margens ou noutros espagos em branco junto do texto de uma
pagina impressa, nas folhas em branco ou nas folhas de guarda de um livro e foi
importado de Coleridge, o qual veio a revelar-se um mestre eximio desta técnica e a
tornar-se numa referéncia na histéria da anotagdo” (ESTIBEIRA, 2010, p. 130).
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séculos Xll e Xlll, estda no meio do caminho entre os autdgrafos e nossas
edi¢cdes modernas do Novo Testamento grego.

Uma segmentagao universalmente padronizada que enumera
capitulos e versiculos inexistia, mas o cddice ja conta com um bom
numero de divisOes que nos dao informagdes sobre as fases formativas
dessa proposta de segmentacdo. Aqui nos propomos a comentar
algumas dessas marcas e avaliar o tipo de leitura que o livro em si
parece sugerir a partir dessas interven¢des impostas pelos agentes
histéricos que leram e copiaram os livros biblicos. Para viabilizar nossas
analises, selecionamos uma amostragem de textos que foi escolhida do
cddice de forma praticamente aleatdria, a comecar pelo exame do félio
151 recto que traz parte do capitulo 18 do Evangelho de Lucas e cuja
cOpia pode ser vista abaixo:

[Folio 151 verso: Acervo da Fundagdo Biblioteca Nacional — Brasil]
Pela imagem é possivel identificar facilmente o texto biblico que

estd escrito com letras pretas na mancha do texto. Além dele, ha
algumas intervengdes em tinta vermelha: note-se que ha uma espécie

87



de titulo no cabecalho cujas letras estdo consideravelmente apagadas.
Ha também duas letras gregas maiusculas incluidas antes de duas das
linhas, escritas com a mesma tinta vermelha. Essas marcas em
vermelho ndao faziam parte dos textos biblicos originais, foram
acrescidas as copias ao longo dos anos por copistas, leitores, intérpretes
e tanto refletem o resultado de alguma leitura quanto visam controlar,
depois de impostas ao livro, os resultados de leituras subsequentes.
Estas marcas serdo aqui tratadas como alguns daqueles dispositivos
empregados pelos produtores do cddice para controlar a leitura; ou
seja, como elementos constituintes de um protocolo de leitura.

Passando diretamente aos detalhes, o titulo traz uma inscricdo que
traduzimos por “Sobre o Juiz da Injustica”. Titulos como esse sdo
comuns no cédice 2437 e seguem sendo usados, sob diferentes formas,
pelos editores de Biblias modernas. A presenca dos titulos parece
anunciar ao leitor, de maneira resumida e antecipada, o conteludo do
texto que a pdgina apresenta. O leitor ainda os poderia usar para
localizar mais rapidamente as passagens que procurava. Assim, esse
recurso paratextual provavelmente criado para auxiliar o leitor, por ser
colocado na parte superior das paginas, pedem que o leitor os levem
em consideracdo primeiro, conclamam a leitura antecipada e chamam a
atencdo dos olhos pela tinta diferente com que foram escritos.

Em nosso estudo do protocolo de leitura, a presenga desse tipo de
intervencdo paratextual tem importantes implicagdes. Acontece que
tais titulos, se ndo sdo meros excertos do texto biblico, sdo
interpretagdes dele, resultados de leituras anteriores, intervengbes que
transformam o texto e, consequentemente, influenciam novas
recepcoes. Isto é, por meio desses paratextos, os escribas e os leitores
gue manuseavam os manuscritos biblicos passaram a oferecer no
proprio livro os resultados de seus atos interpretativos e cada novo
leitor estaria, de maneira direta ou indireta, influenciado por essas
intervencdes. Ademais, estes titulos sdo evidéncias de que a leitura
biblica praticada ndo era a continua, ndo seguia os livros do comeco ao
fim respeitando a sua sequencialidade. Antes, ja se vé ai mesmo que de
forma indireta, a necessidade que os leitores tinham de encontrar
passagens selecionadas de maneira rapida para a realizagdo de suas
leituras pontuais, descontinuas, liturgicas.

Podemos sempre julgar se os tais titulos transmitem de maneira
correta o conteldo resumido do texto que anuncia. A partir do contato
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com o titulo “Sobre o Juiz da Injustica” o leitor teria motivos para
esperar, na sequéncia da leitura, uma histéria em que o personagem
juiz da injustica estaria em cena e, provavelmente, no papel de
protagonista. Entretanto, abaixo do titulo as primeiras linhas ainda
estdo encerrando o conteudo de uma narrativa distinta. Se o leitor
viesse diretamente a essa pagina em busca da narrativa sobre o tal juiz
as primeiras linhas tornar-se-iam um empecilho que atrasaria o inicio da
leitura desejada. Imaginando esse processo, o escriba se antecipa e
emprega outro mecanismo de localizagdo para solucionar o problema.
Facamos a leitura das primeiras linhas conforme nossa tradugdo para
atentarmos aos detalhes do que foi exposto:

1.(737) E disse a eles: “onde (estiver) o corpo
2. ai serdo reunidas as aguias”. “8 E contava
3. também parabola a eles, sobre o dever de
4. eles sempre orar e

5. ndo desanimar, 182 dizendo: “Certo juiz

6. Havia em uma cidade; a Deus ndo temia [...]

Nas primeiras duas linhas, temos a conclusdo de uma unidade
narrativa desenvolvida anteriormente. No final da segunda linha,
comeca o que hoje nds identificamos como o capitulo 18 de Lucas, em
gue o narrador abre uma nova sec¢do que seria dedicada as pardbolas de
Jesus. Nesta introducdo (Lc 18.1), o narrador ndo apenas anuncia o
género parabdlico que formatara as préoximas linhas como ja antecipa o
tema da primeira parabola, dizendo que ela é “sobre o dever de eles
sempre orar e ndo desanimar”. O titulo incluido no cabecalho, portanto,
sugere que se ignore essa tematica original e se atente para um acento
figurativo, focado num personagem. A pardbola comeca de fato no final
da linha 5, quando o narrador lucano da voz ao personagem Jesus, que
comeca sua parabola dizendo: “Certo juiz...”.

O escriba, desinteressado quanto ao conteudo das primeiras
linhas, emprega um instrumento localizador, uma letra eta maiuscula
(H) escrita com a mesma tinta vermelha que foi usada no titulo e que
estd colocada a esquerda do corpo do texto biblico, antes da linha 6,
como se pode ver bem no recorte abaixo:
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O uso de letras maiusculas como essa é recorrente em todo o
cddice. Elas sdo marcas que, a principio, deveriam ser extremamente
visiveis, tanto pelo lugar em que estdo postas (sempre as margens do
texto) e pela cor vermelha com que foram escritas, quanto por serem
maiusculas presentes numa cdpia que faz uso quase que
exclusivamente de minusculas. Essas mailsculas sequer correspondem
as primeiras letras das palavras que antecedem, mas desempenham
bem o seu papel se o propdsito delas for o de sinalizar. Ou seja,
julgamos que tais mailsculas sdo utilizadas para chamar a ateng¢do do
leitor para algo no ponto em que estdo colocadas; estdo ali para marcar
algum tipo de divisdo interna relativa ao contelddo do texto grego, o
gue as torna um importante instrumento visual (e verbal) empregado
pelo copista para influenciar a recepgao.

O leitor modelo, cujo ato de leitura estamos recriando de maneira
hipotética, apos ler o titulo “Sobre o Juiz da Injustica” poderia se guiar
pela maidscula em destaque e da mesma cor do titulo para saltar os
olhos direto a linha 6, que é a primeira totalmente dedicada a pardbola
de Jesus em que o tal juiz da injustica aparece. O sinalizador, todavia,
nao é exato, ja que o verdadeiro inicio da pardbola estava no final da
linha anterior. Ainda assim, podemos concluir que o titulo e a maiuscula
tornam a leitura do cddice 2437 particular.

Uma segunda letra mailscula antecede a linha 22 da mesma
pagina. Nossa traducdo dessas ultimas linhas do félio ajuda a confirmar
a hipotese levantada:

18. diz o juiz! *®7) Ora, Deus n3o faz
19. a justica aos seus escolhidos,
20. aos que clamam a ele dia
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21. e noite, e sendo paciente com

22. Eles? 88 Digo a vds que fara a jus-

23. tica para eles em breve. Contudo, vindo
24. o filho do homem encontrara a fé

A nova maiuscula do manuscrito greto é um tau (T) que, como a
anterior, pede a ateng¢do do leitor. Ao que tudo indica este novo sinal
opera em conjunto com a maiuscula anterior desempenhando também
um papel delimitador, indicando o local em que a unidade narrativa
escolhida alcanga sua conclusdo. Assim, nossa hipdtese para a
reconstrucdo do protocolo de leitura do cddice (a0 menos para este
folio) é a de que o leitor deveria, guiando-se por duas letras maiusculas
e vermelhas postas a margem esquerda, conseguir ler apenas o texto
gue se refere ao juiz da injustica, conforme a proposta feita pelo titulo.

3. Uma pratica de leitura no Cédice 2437

Para demonstrar como nossa proposta para as abordagens da
tradicdo biblica manuscrita pode lidar com o estudo das praticas de
leitura, passamos ao exame da pdgina seguinte, ao verso do félio 151
que, como o anterior, comega com um titulo escrito em letras
vermelhas pouco legiveis onde ainda se pode ler “Sobre o Fariseu e o
Publicano”. Seguindo o padrdo ja identificado anteriormente, o félio
151 verso traz duas letras maiusculas postas a margem, a esquerda do
texto biblico. Agora, as maiusculas sdo: um alfa (A) antes da linha 5 e
um ypsilon (Y) antes da linha 22, como pode-se constatar na imagem da
pagina seguinte.

Se o leitor, depois do titulo, avancar com os olhos diretamente
para a primeira mailscula, ao alfa (A) da linha 5, encontrara
exatamente o comego de Lucas 18.10, texto em que novamente o
narrador do evangelho dd voz a Jesus, que passa a ensinar seus
discipulos por meio de outra parabola, desta vez desenvolvida em torno
dos dois personagens que o titulo ja anunciou: o fariseu e o publicano.
A segunda maiulscula aparece precisamente na linha 22, depois da
pardbola e das sentencas conclusivas de Jesus. Novamente, conclui-se
qgue as mailsculas marcam os limites da pericope escolhida, dando
forca a nossa hipdtese sobre os dispositivos que operam em favor de
um protocolo de leitura no cddice 2437.
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Aqui, mais uma vez poderiamos apontar um problema com o
protocolo de leitura que é semelhante aqueles que ja haviamos notado
ao ler a pagina anterior: se o uso da letra maiuscula procura conduzir o
leitor diretamente para a pardbola que se inicia na linha 5 (versiculo
10), esta o livro pedindo que o leitor desconsidere a introdugdo original
da parabola, presente entre as linhas 1 e 4 (versiculo 9). Veremos isso
adiante. Por hora, seguiremos com a analise para tratar pela primeira
vez da prdtica de leitura que no texto se expressa por meio da
marginalia. Noutras palavras: passaremos ao estudo das marcas
incluidas no texto em algum momento posterior a sua producao.
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[Félio 151 verso: Acervo da Fundagdo Biblioteca Nacional — Brasil]

Como a tinta vermelha do copista foi consideravelmente apagada
pelo tempo, talvez por conta de sua ma qualidade, é muito facil
distinguir nas paginas do manuscrito as anotag¢des que nele foram feitas
por outra mdo. Trata-se da caligrafia de um segundo agente que
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também usou tinta vermelha para fazer, com a prépria pena, anotacoes
as margens e no corpo do texto. A tinta vermelha desta segunda mao
permanece bem viva ainda hoje e, embora seja dificil compreender
tudo o que ela pretendia comunicar, algumas conclusdes preliminares
de valor inegdvel podem ser tiradas delas.

O ponto de partida para essa andlise pode ser o pardgrafo citado
abaixo, escrito por Maria Olivia de Quadro Saraiva a respeito do cddice 2437:

Outras mdos fizeram algumas anotagdes nas margens do texto, em geral
registrando variantes ou indicando o inicio e o fim de trechos destinados a
leitura litdrgica [...] no ms. 2437, em todo ele, existem vdrias anotacdes
lecionarias (inicio e término das leituras e até mesmo, como mencionado, uma
espécie de tabela de leituras no final), o que é um indicio de que o cddice
provavelmente foi usado por uma comunidade. (SARAIVA, 2011, p. 48-49)

Em suma, Saraiva afirma que esse tipo de anotacdo aparece ao longo
do cddice para registrar a presenca de variantes textuais, indicar o inicio ou
o fim de trechos destinados a leitura publica (provavelmente em eventos
liturgicos), e para trazer informacGes leciondrias, que sdo anotacgdes feitas
para facilitar a localizacdo de determinada passagem que deveria ser lida
em alguma ocasido religiosamente especial, conforme o calendario
liturgico adotado. As intervengdes feitas pelo tal leitor no félio 151 verso
trazem justamente anotacdo de apoio ao uso do texto biblico junto a um
leciondrio, seguindo uma pratica de leitura biblica comum cuja origem
remete ao século IV (METZGER, 1992, p. 43-44):
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A nota marginal (destacada nas imagens acima) do sujeito histoérico
gue estamos chamando apenas de leitor foi feita a esquerda e no alto
da pagina, planejada para coincidir com o inicio do texto que deveria
ser lido na cerimonia religiosa indicada como o décimo sétimo domingo.
Ela traz duas partes:® na superior, 1&-se “do publicano e do fariseu”.
Logo se vé que hd um novo destaque para a parabola que comeca em
Lucas 18.10 (linha 5), mostrando-nos que a prdtica de leitura coincide
com o protocolo de leitura. Quer dizer, o uso que este leitor/anotador
anbénimo fez do cédice parece atender aos objetivos do livro, embora o
autor dessa nota marginal tenha considerado necessdrio dar um
destaque maior ainda a parabola e a seus personagens repetindo a
margem aquilo que o titulo ja anunciava.

Na segunda parte da inscricdo podemos ler o seguinte: “o Senhor
disse esta pardbola: dois homens...”. Aqui, o que temos é mais curioso
pois, o leitor, autor da nota, parece ter composto uma nova introdugdo
para a pardbola. A pardbola originalmente contava com uma introduc¢do
narrativa (Lucas 18.9) que estava nas primeiras quatro linhas, cuja
traducgdo seria: “E disse também para alguns que eram confiantes em si
mesmos que sdo justos e desprezavam os outros esta pardbola...”. Mas

3 Agradeco ao colega Jairo Paes Cavalcante Filho por sua decisiva contribuigdo com esta
pesquisa através da decifragao de varias notas marginais presentes no cédice.
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afirmamos que o emprego de um alfa maiusculo (A) antes da linha 5
propunha uma nova delimitacdo que induzia o leitor a partir
diretamente a pardbola, a voz de Jesus. Nosso leitor real, todavia, segue
o protocolo de leitura apenas parcialmente. Ele ignora a introducao
original como |he foi proposto pelo livro através de suas maiusculas,
mas cria uma nova introducdo que era mais simples e nado trazia
antecipadamente o tema da pardbola, embora atribuisse com mais
clareza o conteudo a Jesus.

Portanto, o leitor posterior deu seu toque pessoal ao livro. Em seu
ato de leitura, acrescentou detalhes prdprios a pagina e estes nos
mostram razoavelmente como ele negociou com o copista e seu
protocolo de leitura. Ele adota o titulo do escriba e, com ele, o destaque
figurativo que acentua a importancia dos personagens fariseu e
publicano; ele também concorda em ler o texto a partir da linha 5
(Lucas 18.10) como a primeira maiuscula pedia; entretanto, diante da
auséncia da introducdo original que ficara esquecida nas primeiras
linhas, compde uma prépria que, segundo seu ponto de vista, tornaria a
leitura publica mais apropriada.
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Esse tipo de negocia¢do entre produtor e leitor, entre protocolo e
prdtica de leitura, reaparece na segunda intervencdo feita por este
leitor no folio 151 verso. Desta vez o que temos é o acréscimo de “tel”
no meio do texto na linha 22, a mesma que ja era marcada pela
presenca da segunda mailscula da pagina (o ypsilon). Trata-se de uma
abreviacdo de télos, que significa simplesmente fim.

Esse tipo de marca é muito comum nos manuscritos biblicos
medievais e também acompanha o uso dos lecionarios. Era comum que
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os leitores dos manuscritos marcassem os pontos de inicio e fim das
passagens que seriam lidas nos rituais liturgicos com as palavras gregas
arché (inicio) e télos (fim), as quais podiam aparecer em forma
abreviada (METZGER 1992, p. 43). E isso ja explica em grande medida a
finalidade da inclusdo desse tel na linha 22 do félio 151 verso.

A delimitagao feita pelo escriba com o acréscimo de uma letra
maiuscula antes do texto é imprecisa. A maiuscula indica apenas a linha
em que um texto termina, mas o leitor ainda teria que descobrir por
conta prépria em que ponto da linha a unidade textual realmente
chegava a termo. Foi reagindo a isso que o leitor que posteriormente
manuseou o cédice empregou um recurso mais preciso: escreveu FIM
no ponto exato em que a leitura da pardbola deveria terminar,
deixando o texto mais ou menos assim:

21. humilhado; mas o que se humilha a si mesmo
22. Sera exaltado”. FIM E traziam também

O cddice 2437 é, portanto, um terreno marcado por diferentes
momentos na histéria da leitura biblica. Ele traz os quatro evangelhos
candnicos cujas cépias correspondem na maior parte do tempo aquela
versdao cuja matriz é o chamado texto majoritdrio. Além disso,
acrescenta-lhe sinais graficos que evidenciam uma longa trajetéria de
usos ligados as instituicdes religiosas. Na atividade dos copistas, os
evangelhos canonicos eram reproduzidos, mas também interpretados,
segmentados, selecionados e aplicados de maneiras especificas;
aqueles antigos livros haviam sido tomados e amoldados a instituicdo
religiosa que os adotou. Como parte dessa histdria, o cddice ndo péde
manter sua aparéncia original; o tempo |lhe impds cicatrizes e (sem
considerar os processos de restauragdo mais recentes) nele
encontramos as marcas de alguns de seus usos, os quais indicam uma
vez mais sua presenca em cerimonias religiosas. Além disso, dentre
esses sinais muitos corrigem ou aperfeicoam os mais antigos, revelando
a evolugao dos interesses e necessidades em torno de um mesmo
objeto. Histéria tdo complexa nos faz lembrar que ndo estamos lidando
com um simples livro, mas com um objeto que os homens que o
produziram e manusearam consideraram sagrado e que nds,
pesquisadores do século XXI, devemos ao menos considerar um
importante artefato de nossa cultura material.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Ao fim dessa rdpida abordagem de algumas poucas porg¢des do
cddice 2437, o leitor deve ter notado qudo pouca atencdo foi dada ao
texto biblico em si. De fato, se atribuimos alguma importancia ao nosso
trabalho ela se deve ao emprego de um referencial tedrico incomum
para aqueles que estdao acostumados a lidar com as pesquisas ligadas a
tradi¢ao biblica. Partindo dos trabalhos de um historiador da cultura
(Roger Chartier) fomos a busca dos protocolos e prdticas de leitura nas
linhas de um manuscrito especifico, o que tornou muito mais valiosa a
analise das marcas impostas ao texto por sujeitos anénimos do medievo
do que as intengdes do autor do Evangelho de Lucas ou as memdrias a
respeito do préprio Jesus.

A partir de nossas analises, concluimos que o cédice estudado
possui varios daqueles dispositivos impostos as folhas por seus
produtores com a finalidade de controlar a leitura. A leitura pretendida,
extraida do estudo de cada um desses dispositivos, conduziu-nos a um
protocolo de leitura que insta todo leitor a fazer uma leitura parcial do
texto que, na maioria das vezes, devia ser publica e ligada a algum ato
liturgico. Temos, portanto, um texto segmentado, um conflito interno
entre a sequencialidade sugerida pelo livro biblico e a seletividade
proposta pelos paratextos.

Além destas, outras breves conclusdes foram alcangadas pelo
estudo das marcas deixadas no félio 151 verso por um leitor posterior.
Foi dito que a leitura praticada por este leitor foi seletiva e seguiu
parcialmente as delimitagGes sugeridas pelo escriba: notamos que ele
acabou por acrescentar uma nova e breve introdugdo a parabola de
Jesus as margens, que identificou a passagem destacada como a leitura
publica apropriada para determinada data de seu calendario liturgico, e
também que acrescentou algumas letras no prdprio texto a fim de
apontar com maior precisdo o limite da parabola e da leitura que
supostamente faria. Ou seja, as marcas deixadas por esse leitor sdo
evidéncias de que o protocolo de leitura opera uma forca coercitiva
sobre o leitor, mas que este ndo deixa de exercer alguma autonomia ao
realizar sua prépria prdtica de leitura.

Enfim, de nosso ponto de vista o cdédice 2437 ndo deve ser
considerado (como fariamos se tivéssemos apenas interesses de critica
textual) apenas mais uma dentre milhares de copias dos evangelhos
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produzidas na Idade Média. Aqui, ele é um livro Unico, matéria em que
as formas que lhe foram dadas procuram gerar uma experiéncia de
leitura que é peculiar. Ele também é, por conta de sua desconhecida
trajetoria, um terreno marcado por diferentes pegadas, onde as
impressoes digitais de um leitor anénimo indicam a dinamicidade das
relagdes entre um livro, um contelddo e muitas vidas humanas.
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E ASSIM QUE DEUS DISSE”:
DO SENTIDO CENTRALIZADOR A DISPERSAO DE SENTIDOS

llderldndio Assis de Andrade Nascimento

INTRODUCAO

A citacdo é um aspecto da linguagem humana que pode ser percebida
e analisada nas mais diversas manifestacdes discursivas. O discurso alheio
nao apenas pode entrar na materialidade linguistica de outro discurso, mas
também pode ser o seu tema. Assim, discute-se acerca do que o outro
disse, avaliam-se suas palavras, sua maneira de dizer, etc.
Bakhtin/Volochinov (2009) apontam esse aspecto ao dizerem que fazemos
uso das palavras dos outros constantemente. N3o é por acaso que o
discurso citado?! é o fendmeno mais discutido nos textos do Circulo. Faraco
(2009, p. 138) entende que esse interesse decorre da prdpria concepgao de
linguagem do Circulo, “que enfoca a realidade linguistica social e a de cada
falante como fundamentalmente heterogénea”.

O que o outro disse é tema dos enunciados do cotidiano, é aquilo que
interessa aos interlocutores, sendo objeto de reprovagdo e/ou aprovagdo.
Por meio dos esquemas de discurso citado, percebe-se a voz do outro
sendo mobilizada na construgdo de noticias, novelas, fofocas, piadas,
artigos cientificos, musicas, documentdrios, teorias, arte, literatura, etc..
Portanto, mobilizar a palavra alheia é parte das praticas sociais.

Levando em conta que as questdes de discurso citado podem ser
estudadas nas mais diversas manifestagdes de linguagem, este trabalho
objetiva compreender como a narrativa do Génesis apresenta questdes
de discurso citado, mais precisamente no episédio conhecido como “a
tentagdo no Jardim do Eden” (capitulos 2 e 3 de Génesis). Nesse
sentido, pretende-se apontar questées de linguagem e de discurso
citado na construgao de sentidos da narrativa.

Na trilha do objetivo tracado, dialoga-se com os pressupostos tedrico-
metodoldgicos do Circulo de Bakhtin — mais precisamente, Bakhtin,

1 Os termos discurso citado, citagdo, discurso do outro e discurso alheio sdo utilizados
um pelo outro, sem distingdo de sentido.
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Volochinov —, entre outros estudiosos. Além disso, alguns aspectos da
narrativa biblica, corpus da andlise, sdo apresentados, tendo em vista as
guestdes ideoldgicas que envolvem o livro de Génesis.

Este trabalho estd organizado em trés sec¢des principais, além da
introducdo e da conclusdo. Na primeira secdo, discute-se,
principalmente, as no¢des de dialogismo e de discurso citado. Na
segunda segao, desenvolve-se algumas notas explicativas acerca da
narrativa que sera analisada, situando-a na esfera do discurso religioso.
Ja na terceira se¢do, compreende-se as questdes de discurso citado na
narrativa do Génesis, ressaltando o papel dessa narrativa, na qualidade
de discurso religioso, na formagdo de crencgas acerca de um sentido
uno, puro, sagrado.

1. O discurso citado na perspectiva dialégica da linguagem

A tematica do discurso citado ocupa um lugar importante nos
escritos do Circulo de Bakhtin. Esse fendmeno da linguagem apresenta
de forma mostrada, no fio discursivo, os didlogos entre sujeitos e entre
discursos, revelando aquilo que é da natureza da linguagem, o
dialogismo. Embora a tematica do discurso citado tenha recebido um
tratamento nos estudos linguisticos vigentes na época do Circulo de
Bakhtin, esses estudos eram incipientes e voltados apenas para os
aspectos sintdticos e estruturais da lingua. Diante disso, conforme
observam Bakhtin/Volochinov (2009), é preciso vestir os esquemas de
discurso citado com uma roupagem sociolégica, ou seja, considerar os
esquemas de discurso citado nas realizagbes ideoldgicas e dialdgicas
concretas da lingua. Isso implica, portanto, considerar as condig¢Ges
reais da enunciagao.

O que se propde é, entdo, estudar os esquemas de discurso citado
na sua relagdgo com a vida, situando-os nas praticas discursivas,
expressando valores, intengcdes e pontos de vista dos sujeitos
envolvidos no didlogo. Essa compreensdo é largamente apontada pelos
estudiosos do Circulo quando, por exemplo, argumentam que
“qualquer que seja o aspecto da expressdo-enunciacdo considerado, ele
sera determinado pelas condig¢des reais da enunciacdo em questao, isto
é, antes de tudo pela situagdo social mais imediata”
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2009, p. 116).
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Concebendo o discurso de outrem como fendmeno dialégico da
linguagem, é pertinente, primeiro, entender o que isso significa, tendo
em vista as implicacbes que essa visdo de lingua(gem) traz para o
estudioso do discurso. A concepcao dialdgica da linguagem entende a
enunciacdo como produto da interacdo entre interlocutores
socialmente organizados (mesmo que ndo haja um interlocutor real).
Segundo Bakhtin/Volochinov (2009, p. 116), a palavra, o enunciado,
comporta duas faces: “ela é determinada tanto pelo fato de que
procede de alguém, como pelo fato de que se dirige para alguém”.
Assim, qualquer enunciado nasce na interagdo com outros enunciados,
sempre esta voltado para outros enunciados e pode ser considerado o
resultado de outros enunciados ja existentes. Veja-se o que os autores
entendem por interagdo verbal:

[...] a verdadeira substancia da lingua ndo é constituida por um sistema
abstrato de formas linguisticas nem pela enunciagdo monoldgica isolada,
nem pelo ato psicofisioldgico de sua produgdo, mas pelo fendmeno social
da interagdo verbal, realizada através da enunciagdo ou das enunciagdes.
A interacdo verbal constitui assim a realidade fundamental da lingua.
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2009, p. 127, grifos dos autores).

Ao postularem a interagdo verbal, consequentemente, os autores
apresentam uma nova maneira de compreender a lingua.
Diferentemente da linguistica estrutural vigente em seus dias, os
autores focalizam a natureza real da lingua, ou seja, compreendem-na
em pleno uso, na interagao, a lingua ideoldgica, estabelecendo relagées
de sentido entre interlocutores. Tal nog¢dao de lingua exige do
pesquisador da linguagem uma postura que leve em conta o
extralinguistico, os sujeitos sdcio-histérico-ideoldgicos, as relagbes
sociais, as esferas da comunicagdo, ja que tais elementos fazem parte
da real substancia da lingua.

O enunciado, para Bakhtin (2011), é a realidade concreta da
linguagem. Ele ressalta o fato de o enunciado possuir (i) um autor, (ii)
fronteiras que assinalam os limites com outros enunciados, (iii) estilo,
(iv) ideologia, pois marca um ponto de vista e nasce como resposta a
outros enunciados. Nas palavras de Bakhtin (2011, p. 371):

N3o pode haver enunciado isolado. Ele sempre pressup&e enunciados que
o antecedem e o sucedem. Nenhum enunciado pode ser o primeiro ou o
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ultimo. Ele é apenas o elo na cadeia e fora dessa cadeia ndo pode ser
estudado. Entre os enunciados existem relagdes que ndo podem ser
definidas em categorias nem mecanicas nem linguisticas. [...]

Bakhtin (2010a) denomina de relagées dialdgicas as relagGes que
existem entre os enunciados. Tais relagdes sdo extralinguisticas. No
entanto, é importante ressaltar que os estudiosos do Circulo ndo
desprezaram os elementos linguisticos do enunciado. Isso é relevante
para o presente trabalho, ja que o estudo do discurso citado lida com o
uso de recursos linguisticos, como as estruturas sintaticas do discurso
direto. Mas ndo se restringe a apenas essas estruturas. Ao contrario,
procura compreender a lingua em uso, na interagdo, funcionando em
determinada esfera, j3 que as relagdes dialdgicas sdo, ao mesmo
tempo, extralinguisticas e insepardveis do campo do discurso, ou seja,
da lingua como fendmeno integral concreto (BAKHTIN, 2010a).

A partir das discussdes apresentadas por Bakhtin/Volochinov
(2009) acerca dos esquemas de discurso citado, e tendo em vista a
operacionalizacdo desta pesquisa, apresenta-se abaixo um quadro com
aspectos caracteristicos do discurso citado direto (e suas variantes) e do
discurso citado indireto (e suas variantes):

Quadro 1: Aspectos caracteristicos dos esquemas de discurso citado

Esquemas de Aspectos caracteristicos
discurso citado

- Apresenta marcas fracas entre discurso citado e discurso

citante;
Discurso citado | - transmissdo analitica do discurso de outrem;
indireto (DI) | - © autor do discurso citante usa suas palavras para

reformular o discurso de um outrem;
- a andlise é a alma do discurso indireto.
(BAKHTIN/VOLOCHI'NOV, 2009)

- Variante do discurso citado indireto;

- transpGe-se de maneira analitica a composi¢dao objetiva
exata do discurso;

- o sentido é decomposto em constituintes semanticos;

Discurso 0st
indireto - apreende a enunciagao de outrem no plano meramente

analisador do temdtico e permanece surda e indiferente a tudo que ndo
contetido tenha significagdo temadtica.

- abre grande possibilidades as tendéncias, a réplica e ao
comentario no contexto narrativo, ao mesmo tempo que
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conserva uma distdncia nitida e estrita entre as palavras.
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2009, p. 166, 167).

Discurso
indireto
analisador da
expressao

- Variante do discurso citado indireto;

- caracteriza o objeto de discurso e o prdprio falante (o
outro): sua maneira de falar, seu estado de espirito
expresso nas formas do discurso;

- integra na construgdo indireta as palavras e as maneiras
de dizer do discurso de outrem. (BAKHTIN/VOLOCHINOV,
2009, p. 168).

Discurso citado
direto (DD)

- Denominado de discurso representado ou objetificado;

- reproducado literal do discurso do outro;

- apresenta marcas explicitas que delimitam as fronteiras
entre o discurso citante e o discurso citado.

Discurso direto
preparado

- Variante do discurso citado direto;

- o discurso direto é preparado pelo indireto e emerge
como que de dentro dele, como as esculturas que emergem
da pedra;

- 0s temas basicos do discurso direto que vird sdo
antecipados pelo contexto e coloridos pelas entoagbes do
autor. Dessa maneira, as fronteiras da enunciacdo de
outrem sdo bastante enfraquecidas.
(BAKHTIN/VOLOCHI'NOV, 2009, p. 170, 172)

Discurso direto
esvaziado

- Variante do discurso citado direto;

- 0 autor langa luz sobre o discurso direto, caracterizando-o,
fazendo com que o peso semantico das palavras citadas
diminua. (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2009, p.172)

Discurso direto
substituido

- Variante de discurso citado direto;

- tal substituicdo supde um paralelismo de entoagdes,
correndo na mesma dire¢do a entoacdo do discurso do
autor e o discurso substituido do herdi (o que ele poderia
ou deveria pronunciar e do qual o autor se encarrega); por
isso, ndo ha nenhuma interferéncia nesse caso.
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2009. p.178).

Fonte: Elaboragdo propria.

Na perspectiva dialégica da linguagem, a mobilizacdo do discurso
do outro ndo ocorre de forma neutra, passiva. Os estudiosos do Circulo
ressaltaram as relagbes que se estabelecem entre discursos na

constru¢do de sentidos.

Esse aspecto diz respeito a prépria

funcionalidade dos esquemas de discurso citado.
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Estudando o discurso citado, por exemplo, Francelino (2007)
mostra, a partir da analise do género aula, o jogo dialégico no
movimento que o professor faz ao encadear vozes de modo a
consolidar seu projeto discursivo de um querer-dizer. Ele mostra como
o professor, durante a exposicdo de um tema polémico, “traz
argumentos favoraveis e contrarios ao ponto de vista defendido”
(FRANCELINO, 2007, p. 112). Semelhantemente, Nascimento (2015), ao
analisar o discurso citado no género monografia de conclusdo de curso,
mostra como o discurso do outro pode ser mobilizado para estabelecer
relagdes de concordancia e discordancia na escrita académica.

Na leitura que faz do discurso citado na perspectiva dialdgica,
Nascimento (2015) compreende que Bakhtin (2011) ressalta o fato de que
a relagdo entre discursos, entre vozes, é marcada pela compreensdo
ativamente responsiva. Assim, quanto ao estudo dos esquemas de discurso
citado, percebe-se entre eles “[...] concordancia, uma participacdo, uma
objecdo, uma execugdo, etc.” (BAKHTIN, 2011, p. 272).

Feito esse apanhado tedrico acerca dos esquemas de discurso
citado na perspectiva dialdgica, este trabalho volta-se para o livro de
Génesis (capitulos 2 e 3), no qual encontramos o didlogo entre Deus,
Addo, Eva e a Serpente. O livro de Génesis e, consequentemente os
episddios nele narrados, tem recebido diversas interpretagbes. A
proxima se¢do serd dedicada a esse escrito, visando conhecé-lo
enquanto discurso religioso.

2. Notas sobre o livro de Génesis

O livro de Génesis constitui a primeira se¢do da Tord ou Livro da Lei
— escrito considerado sagrado pelo Judaismo e pelo Cristianismo.
Conforme Champlin (2001), em hebreu, Génesis é chamado Bereshith
(no comeco), vocabulo derivado das palavras iniciais do livro. Segundo o
mesmo autor, 0 home portugués Génesis originou-se da Septuaginta?
(grego génesis), por intermédio da Vulgata Latina. Quanto a sua autoria,

2 Septuaginta significa "setenta" no grego. O nome (muitas vezes abreviado com o
numeral romano LXX) deriva da lenda do segundo século a. C. de que 72 ancidos de
Israel traduziram o Pentateuco Hebraico para o grego em meros 72 dias. A LXX é a
mais importante versdo da Biblia hebraica. Foi provavelmente preparada em
Alexandria por varios tradutores que trabalharam entre os séculos Ill e | a. C.
(CHAMPLIN, 2001).
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Génesis é atribuido a Moisés, que teria escrito o livro apds a saida do
povo hebreu do Egito (aproximadamente, 1445 a.C.).

O livro de Génesis ocupa um lugar importante no sistema de fé de
duas grandes religides do mundo: o Judaismo e o Cristianismo. Ambas
assumem o livro de Génesis como explicacdo para a origem de todas as
coisas, incluindo a origem dos problemas humanos como resultado da
“queda” e da expulsdo de Ad3o e Eva do jardim do Eden. Assim,
Génesis, livro sagrado para as duas religidoes mencionadas, representa
uma espécie de discurso-fonte, ou melhor, a palavra inspirada que
explica a origem do mundo, do homem e dos problemas humanos.

Considerando tais questdes, compreende-se a narrativa de Génesis
como discurso religioso. Ao caracterizar o discurso religioso, Orlandi
(1987, p. 243) destaca que nesse fala a voz de Deus e “hda um
desnivelamento fundamental na relacdo entre locutor e ouvinte: o
locutor é do plano espiritual (o Sujeito, Deus) e o ouvinte é do plano
temporal (os sujeitos, os homens)”. Nesse caso, comenta a autora,
locutor e ouvinte pertencem a duas ordens, a dois mundos totalmente
diferentes. Nessa relacdo, “o plano espiritual domina o plano temporal”
(ORLANDI, 1987, p. 243).

Ao comentar a influéncia de Génesis na formacdo de um
pensamento religioso, Eliade (1976) diz que, mesmo depois de muito
tempo, os acontecimentos narrados nos primeiros capitulos de Génesis
seguem nutrindo a imaginag¢ao e o pensamento religioso dos herdeiros
de Abrado. Para Campbell (1991), na tradigdo biblica que herdamos, a
vida é corrupta e todo impulso natural é pecaminoso, a menos que
tenha havido circuncisdo ou batismo. Ele comenta que é a partir do
episédio do Jardim do Eden que se constréi a ideia de que a Serpente é
aquele ser que trouxe o pecado ao mundo.

Tratando-se das questdes de linguagem, o livro de Génesis oferece
recursos para muitas discussGes. Os primeiros episddios do livro
apresentam narrativas encontradas em outras culturas muito distantes
daquela do povo hebreu. Conforme Eliade (1976), mitos analogos sdo
encontrados em diversos lugares por todo o mundo, desde o antigo
Egito a Grécia. Como exemplo, ele cita as semelhangas existentes entre
o Génesis e o mito de Gilgamesh.

Campbell (1991), por sua vez, explica a semelhanca entre a
narrativa do génesis com outras narrativas existentes em varias partes
do mundo, como a lenda Bassari. Ele se diz impressionado com o fato
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de que grupos que viveram em lugares diferentes, que nado tiveram
contado entre si, apresentarem semelhancas no que diz respeito as
explica¢Oes das origens.

Com relagdo ao episédio do Jardim do Eden, Campbell (1991) diz que
o Jardim é o lugar da Serpente. Recuperando semelhancas entre o Génesis
e outras narrativas, ele menciona que existem sinetes sumerianos, que
remontam a 3500 a.C., mostrando a Serpente, a Arvore e a Deusa, esta
oferecendo o fruto da vida ao visitante masculino.

Acerca dessa questdo, Champlin (2001) apresenta dois pontos de
vista. No primeiro, entende-se que a histdria biblica € uma espécie de
versdo purificada, para ter um sentido monoteista, do material da
Suméria. No segundo, argumenta-se que o material sumério representa
uma corrupcdo do relato biblico. Diante desse embate, Champlin (2001)
prefere uma terceira leitura. Segundo ele, a verdade mais provavel é
qgue ambas as versdes originaram-se de um fundo comum, dentro da
cultura mesopotamica. Em todo caso, numa perspectiva dialégica, as
narrativas de Génesis estabelecem didlogos com outras narrativas,
produzidas em outros lugares e em outras culturas.

Ao escrever acerca dos mitos biblicos que fundamentam as
percepc¢des judaico-cristds da linguagem, Geraldi (2010) destaca trés
episédios, a saber: (a) a histéria da Torre de Babel (capitulo 11 de
Génesis); (b) o episédio da ocupagdo das terras junto ao Jorddo em que
era preciso pronunciar adequadamente a palavra shibdlet para escapar
da morte e mostrar o pertencimento ao grupo (capitulo 12 de Juizes); e
(c) o acontecimento de Pentecostes (capitulo 2 de Atos dos Apdstolos).
Ao analisar esses episddios, Geraldi (2010) mostra a fundagdo de trés
mitos. No primeiro, tem-se o mito da unidade perdida e o da diferenga
como castigo divino. No segundo, constata-se o mito da identidade que
reuniria indistintamente a todos sob uma lingua sempre mesma e sem
variacdo. No terceiro, percebe-se o mito da tradutibilidade, ou seja, um
so significado discursivo para o mundo e para a vida que nele se vive.

Em consonancia com essa andlise de Geraldi (2010), que apresenta
questdes de linguagem nos discursos biblicos, analisa-se aqui um outro
episodio biblico que também aborda questGes de linguagem. Assim,
entende-se que, antes do episddio da Torre de Babel, a biblia apresenta
outro episddio no qual a linguagem e o sentido ocupam a cena, qual
seja, o episddio narrado nos capitulos 2 e 3 de Génesis. Tal episddio é
conhecido como a “queda”, ou “a tentagdo no Eden”. Desse modo, os
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primeiros capitulos do livro de Génesis apresentam uma visdao de
linguagem e de sentido, mais precisamente a narrativa oferece uma
reflexdo acerca da construcdo ideoldgica dos sentidos. Esse aspecto
sera explorado na préxima secao deste trabalho.

3. Questoes de discurso citado no Génesis: do sentido centralizador a
dispersao de sentidos

O episddio que serd analisado nesta se¢do encontra-se narrado nos
capitulos 2 e 3 de Génesis. Embora o capitulo 1 apresente a narrativa da
criagdo, o capitulo 2 narra o mesmo episddio, mas acrescentando novas
informacdes e detalhes. Assim, o capitulo 2 narra a origem dos céus e
da terra, a criacdo de um jardim no Eden, e 0 modo como Deus criou o
homem: E formou o Senhor Deus o homem do pé da terra, e soprou-lhe
nas narinas o félego da vida; e o homem tornou-se alma vivente (cap. 2,
v. 7). J& a mulher, segundo a narrativa, foi criada em um momento
posterior. E a partir da constatacdo de que ndo é bom que o homem
esteja so (cap. 2, v.18). Embora muita coisa possa ser dita acerca desse
episédio, ressalte-se que ele permite a interpretacdo da necessidade do
outro na construcdo da identidade do sujeito. Ou melhor, a narrativa
langa luz sobre o outro que completa e constitui os sujeitos.

A narrativa prossegue dizendo que o homem foi colocado em um
jardim: Entdo plantou o Senhor Deus um jardim, da banda do oriente, no
Eden; e pés ali o homem que tinha formado (cap. 2, v. 8). Com isso, 0
jardim se constitui como o lugar da morada do homem, lugar da harmonia,
da comunhdo com o outro (divino e humano), da unidade e do acordo. O
Eden representa o lugar da comunicacio sem mal-entendidos, da
producdo e recepcdo de sentido sem falhas ou equivocos.

E nesse espaco sagrado que circula a palavra sagrada. A narrativa
informa que a voz do Senhor Deus passeava no jardim a tardinha (cap.
3, v. 8). Essa é a voz que vem de cima, vem da autoridade, do senhor do
jardim. E uma voz que penetra em todos os lugares. E a voz que
controla, vigia e governa o jardim.

Cabe ressaltar o papel desse discurso na construcao de subjetividades,
de identidades. A voz que passeia sobre o jardim é a voz que normaliza os
sujeitos. Ela é o mecanismo/dispositivo de vigildncia — expressdo utilizada
em Vigiar e punir de Michel Foucault — capaz de interiorizar a culpa e
causar remorsos nos sujeitos. E essa voz-pandptico que controla os corpos,
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as a¢des e garante a ordem do discurso e do sentido no Eden. Vale para
essa voz, portanto, o que Foucault (1987, p. 230) diz acerca da
funcionalidade do Pandptico: “O Pandptico [...] deve ser compreendido
como um modelo generalizavel de funcionamento, uma maneira de definir
as relacdes de poder com a vida cotidiana dos homens”. Assim, a voz que
passeia pelo jardim é a voz que exerce o poder.

Ademais, no Eden, é atribuida ao homem a missdo de dar nomes
aos seres criados. Dessa forma, cada animal é nomeado, batizado com
um nome. Nesse sentido, dar nome aos seres é o primeiro exercicio de
poder do homem. E dito que a ele (ao homem) foi dada a missdo de
dominar sobre a criagdo. A dominacgdo, portanto, comega com o uso da
palavra. Ou seja, € um ato e uma acdo de linguagem.

Para usar o termo que Platdo (2010) utilizou no didlogo Crdtilo, ao
atribuir nomes aos seres, Addo seria uma espécie de legislador de
nomes. No Crdtilo, o legislador é aquele que fixa e escolhe os nomes. O
legislador, conforme o Crdtilo, “deverd saber formar com os sons e as
silabas o nome por natureza apropriado para cada coisa” (PLATAO,
2010, p. 90). Nesse mesmo dialogo é dito que o nome, por conseguinte,
é instrumento para informar a respeito das coisas e para separa-las, tal
como a lancadeira separa os fios da teia. Assim, a narrativa do Génesis
diz que, apds serem formados, todos os animais do campo e todas as
aves do céu foram apresentados ao homem, para ver como lhes
chamaria; e tudo o que o homem chamou a todo ser vivente, isso foi o
seu nome. Assim o homem deu nomes a todos os animais domésticos,
das aves do céu e a todos os animais do campo (cap. 2, v. 19,20).

No entanto, para continuar habitando o lugar paradisiaco, um
mandamento foi estabelecido: ndo comer da drvore do conhecimento
do bem e do mal. No trecho abaixo, o autor do livro atribui voz a Deus,
guando ele estabelece o primeiro mandamento:

15. Tomou, pois, o Senhor Deus 0 homem, e o pds no jardim do Eden para
o lavrar e guardar.

16. Ordenou o Senhor Deus ao homem, dizendo: De toda arvore do
jardim podes comer livremente;

17. mas da arvore do conhecimento do bem e do mal, dessa ndo comeras;
porque no dia em que dela comeres, certamente morreras. (cap. 2, vs. 15-17)

Nesse trecho da narrativa, principalmente no versiculo 16, o autor
reproduz a palavra de Deus, utilizando-se de um discurso citado direto
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analisador da expressdao. Dessa maneira, as palavras citadas apds o
verbo dicendi no gerundio (dizendo) e os dois pontos, no versiculo 16, e
todo o conteddo do versiculo 17 sdo atribuidos a Deus. Antes de
reproduzir o discurso de Deus, o autor da narrativa comenta, avalia o
gue Deus disse como uma ordem: ordenou o Senhor Deus. A ordem
reside ndo apenas no conteddo do discurso, mas no modo como ele
ordenou: ordenou o Senhor Deus ao homem, dizendo. A forca
expressiva claramente recai sobre o verbo dizendo, ou seja, o autor
enfatiza as préprias palavras reproduzidas. E como se ele dissesse:
observem o modo como Deus ordenou.

Ainda, acerca da entonacdo da palavra de Deus por parte do autor
da narrativa, cabe mencionar o que diz Bakhtin (2010b), em relacdo a
entonagdo da palavra para expressar o aspecto emotivo-volitivo em
relagdo a um objeto. Segundo o autor, no momento em que se comega
a fala de um objeto ja se entra em uma relacdo com ele que ndo é
indiferente, mas “interessado-afetiva, e por isso a palavra ndo somente
denota um objeto como de algum modo presente, mas expressa
também com a sua entonacdo [...] a minha atitude avaliativa em relacao
ao objeto” (BAKHTIN, 2010b, p. 85). Considerando que nos casos de
discurso citado as palavras estdo voltadas para outras palavras, ou seja,
o discurso do outro é o objeto para o qual o discurso do autor estd
voltado, a transmissdo das palavras alheias é sempre marcada por
aprecia¢Oes valorativas. No caso acima, por exemplo, é o discurso do
autor da narrativa que rotula/nomeia/compreende o discurso de Deus
como uma ordem, ressaltando o modo como ele expressa essa ordem.
Constroi-se, entdo, todo um cendrio em que se ressalta a palavra divina,
a palavra da autoridade, a palavra sagrada (mandamento).

O episddio em andlise ilustra ainda a relagdo de um legislador —
com liberdade para estabelecer normas — e os individuos que observam
ou ndo a norma estabelecida. Segundo Bakhtin (2010b, p. 74), “a norma
é uma forma especial de livre arbitrio de um em relagdo aos outros e,
enquanto tal, é essencialmente peculiar apenas ao direito (a lei) e a
religido (os mandamentos), onde sua real obrigatoriedade — como
norma — é validada”. Essa valida¢do ndo ocorre devido ao seu conteudo-
sentido, mas do ponto de vista da autoridade real da sua fonte,
comenta Bakhtin (2010b). Nesse sentido, na narrativa em questdo, as
palavras ditas por Deus sao carregadas de autoridade. Assim, a palavra-
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mandamento, a palavra sagrada, é apresentada como invioldvel,
inquestiondvel, é palavra com poder de vida e de morte.

O fato de enfatizar o modo como Deus disse é reflexo da concepcao
de que ali estdo palavras sagradas, palavras que pertencem a um ser
supremo. Eliade (1992) define sagrado em relagdo ao que é profano. Ele
utiliza o termo hierofania para designar a manifestacdo das realidades
sagradas em objetos que fazem parte do mundo “natural”, “profano”.

No caso da narrativa de Génesis, sdo as proprias palavras que
recebem o status de sagradas. Ou seja, as palavras saem de seu uso
“natural”, “comum”, “profano” e adquirem outro valor/sentido.
Bakhtin/Volochinov (2009) mostram que a palavra é o signo ideoldgico
por exceléncia. Ela pode ser usada para representar e materializar
diferentes ideologias. Com isso, por exemplo, a proibicdo que se
encontra nos versiculos 16 e 17 ndo possuiria o mesmo valor ideolégico
se fosse proferida por qualquer outro enunciador. Mas, ao se atribuir a
Deus tais palavras, elas ganham um novo status, uma nova carga
valorativa. A carga ideoldgica da palavra depende, portanto, das esferas
de utilizacdo da lingua, do género, dos sujeitos envolvidos na
enunciacdo. Como objeto sagrado, porque proferida por Deus, a palavra
é protegida e reverenciada.

Eliade (1992) ja disse que para o homem religioso o espago ndo é
homogéneo, ou seja, ha um espago sagrado e ha um espago profano.
Nessa linha, postula-se aqui que, em termos do sagrado e do profano, a
lingua ndo é homogénea. O sagrado entra na histéria dos homens e na
linguagem humana. Nessa hierofania ocorre uma suspensdo do uso
natural da linguagem, que passa a ser sagrada para os leitores/ouvintes.

No Eden, admite-se apenas uma interpretagdo: a de Deus. Cabe
reconhecer, quanto a isso, que todo discurso é polissémico, ou seja,
todo discurso se completa na relacdo com o outro. No entanto,
conforme Orlandi (1987, p. 240), o discurso autoritario tende a
monossemia, ou melhor, tende a “estancar a polissemia”. Portanto,
diante da palavra alheia, da voz proibitiva de Deus, a polissemia é
evitada, censurada. Apenas um sentido é aceitdvel: aquele dado pelo
proprio Deus.

Génesis apresenta o mito do sentido Unico, da palavra pura. Ou
seja, as ambiguidades, os mal-entendidos, as falhas, os equivocos ndo
habitam a linguagem. Assim, a possibilidade de o sentido ser outro nao
é aceitdvel. O Eden, até entdo, ndo havia experimentado a pluralidade
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de pontos de vista, pois, no espaco do Eden, somente um sentido é
valido e aceito. Portanto, ndo se fala em os sentidos, mas em o sentido.

O sentido que reina no Eden proibe o homem de comer da arvore do
conhecimento do bem e do mal. A puni¢do para quem dela comer é a morte:
certamente morrerds. Essa € uma expressdo asseverativa, € uma certeza
absoluta. Portanto, ndo se admite outra possibilidade de sentido.

Vale notar que a proibicado traz para a cena enunciativa a figura da
drvore do conhecimento. Na interpretacdo judaico-crista, essa drvore
representa o conhecimento do mal, ou seja, comer da arvore, além de
ser a consumac¢do da desobediéncia a Deus, daria ao homem o
conhecimento daquilo que é o oposto do bem. Nesse sentido, o
primeiro pecado do homem (a queda, na tradicdo judaico-cristd) tinha
como consequéncia a aquisicdo de um novo conhecimento, ou de uma
nova experiéncia, sendo esse o causador de todas as outras maldades.

Conforme a narrativa, apds comerem do fruto da arvore, os olhos
do homem e da mulher foram abertos:

6. Entdo, vendo a mulher que aquela arvore era boa para se comer, e
agradavel aos olhos, e arvore desejavel para dar entendimento, tomou do
seu fruto, comeu, e deu a seu marido, e ele também comeu.

7. Entdo foram abertos os olhos de ambos, e conheceram que estavam
nus; pelo que coseram folhas de figueira, e fizeram para si aventais. (cap.
3,vs.6,7)

A consequéncia desse novo conhecimento (experiéncia) é a
percep¢do do mundo a partir de outro olhar. A metafora “foram
abertos os olhos” aponta para uma maneira diferente — porque outra —
de perceber o outro e a si mesmo: conheceram que estéo nus. Ademais,
essa nova percepgao do mundo leva o homem a trabalhar os recursos
naturais, tendo em vista suas novas necessidades — esse movimento
transformador, do homem em relagdo a natureza, é denominado de
cultura. Assim, é dito que, conhecendo que estavam nus, coseram
folhas de figueira, e fizeram para si aventais.

Dito isso, veja-se o didlogo que antecede o episédio que narra o
comer do fruto da darvore. Nesse didlogo, entra em cena uma
personagem importante para o desenvolvimento da narrativa: a
Serpente.
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1. Ora, a serpente era o mais astuto de todos os animais do campo, que o
Senhor Deus tinha feito. E esta disse a mulher: E assim que Deus disse:
Ndo comereis de toda arvore do jardim? 2. Respondeu a mulher a
serpente: Do fruto das arvores do jardim podemos comer,

3. mas do fruto da arvore que estd no meio do jardim, disse Deus: Ndo
comereis dele, nem nele tocareis, para que ndao morrais.

4. Disse a serpente a mulher: Certamente ndo morrereis.
5. Porque Deus sabe que no dia em que comerdes desse fruto, vossos olhos se
abrirdo, e sereis como Deus, conhecendo o bem e o mal. (cap. 3, vs. 1-5)

Nesse trecho, a narrativa se desenvolve a partir de didlogos entre
as personagens. A cena é povoada de vozes. As personagens travam um
verdadeiro embate sobre o sentido do discurso do outro (de Deus).
Assim, o que Deus disse é o tema do didlogo entre a Serpente e Eva. Nos
termos de Bakhtin/Volochinov (2009), esse ponto da narrativa é
marcado pelo embate entre vozes, em que temos discursos sobre
discursos, palavras sobre palavras.

Na leitura feita pela Serpente, o sentido do que Deus disse pode ser
outro. Ela apresenta a possibilidade de outros sentidos, de outras
interpretacGes. Nesse vieis, a Serpente apresenta, primeiro, um
guestionamento acerca do que Deus disse. Ela transforma uma afirmacgdo
em um questionamento. Ou seja, ela reapresenta o discurso de Deus em
novos moldes, com uma nova roupagem, com novas tonalidades.

Segundo, ela ndo é fiel ao discurso de Deus, ou seja, ela ndo
reproduz literalmente o que Deus disse, fazendo silenciar algumas
partes e modificando outras. Veja-se: a serpente era o mais astuto de
todos os animais do campo, que o Senhor Deus tinha feito. E esta disse a
mulher: E assim que Deus disse: Ndo comereis de toda drvore do jardim?
Nessa reformulagdo do discurso do outro (de Deus), a Serpente introduz
uma nova expressividade, visto que Deus ndo havia proibido comer de
toda drvore do jardim, mas, ao contrdrio, ele havia dito que de toda
drvore do jardim podes comer livremente, ou seja, a proibicdo se
restringia a uma arvore em particular.

Nesse caso, sdo pertinentes as palavras de Bakhtin (2011) quando
ele explica que a expressdo do falante pode penetrar e se disseminar no
discurso do outro. Assim, segundo ele, podemos transmitir o discurso
do outro “em tons ir6nicos, indignados, simpaticos, reverentes (essa
expressdo é transmitida com o auxilio de uma entonacdo expressiva)”
(BAKHTIN, 2011, p. 299). Na reformulacdo/compreensdo apresentada
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pela Serpente, os sentidos foram expandidos. Consequentemente, um
mandamento que era especifico deixa de o ser.

Para usar uma expressdao muito comum no meio juridico, pode-se
dizer que a Serpente encontrou uma brecha na lei. Essa brecha pode ser
entendida como a possibilidade de mais de um sentido, mais de uma
leitura para as mesmas palavras da lei. Desse modo, nas astucias da
enunciacao, a Serpente seleciona, recorta e reformula uma parte do
todo do que Deus disse, reacentuando e produzindo novos sentidos.

Com isso, o jardim passa a ser o palco ndo apenas de um sentido,
mas de sentidos. E, assim, quanto mais a palavra circula, mais aparecem
pontos de vista diferentes, contradi¢Ges, enganos, equivocos, sentidos.
E tudo isso comeca a fazer parte da vida humana. A partir do encontro
de sentidos, de pontos de vista, ja “ndo pode haver um sentido Unico
(um)”, argumenta Bakhtin (2011, p. 382).

Nos termos desse autor, o sentido nunca esta so, ele ndo é nem o
primeiro nem o ultimo. “Ele estd sempre situado entre os sentidos, é
um elo na cadeia dos sentidos, a Unica que pode existir realmente em
sua totalidade”, comenta Bakhtin (2011, p. 382). A cena que se passa no
Eden ilustra o jogo dialdgico entre sentidos, 0 modo como se lida com
as palavras alheias, a forma como sdo assimiladas e reacentuadas no
discurso. O episédio do Eden é ilustrativo do que ocorre na vida, nos
usos da linguagem, do modo apreciativo como sdo mobilizadas as
palavras alheias.

Ao discutir os trés aspectos da existéncia da palavra, Bakhtin
(2011) destaca a expressividade da palavra alheia e da palavra minha,
mas essa expressao ndo pertence a prépria palavra. Segundo esse
mesmo estudioso:

Ela (a palavra) nasce do ponto do contato da palavra com a
realidade concreta e nas condi¢cGes de uma situagdo real, contato
esse que é realizado pelo enunciado individual. Nesse caso, a
palavra atua como expressdao de certa posicao valorativa do
homem individual [...]. (BAKHTIN, 2011, p. 294).

Na perspectiva do autor em questdo, o elemento expressivo é uma
peculiaridade constitutiva do enunciado. A lingua dispde de elementos
que servem igualmente bem a quaisquer juizos de valor, os mais
diversos e contraditérios, a quaisquer posi¢cdes valorativas (BAKHTIN,
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2011). Por ser pleno de tonalidades dialdgicas, o enunciado “nasce e se
forma no processo de interacdo e luta com os pensamentos dos outros,
e isso ndo pode deixar de encontrar o seu reflexo também nas formas
de expressdo verbalizada do nosso pensamento”, comenta Bakhtin
(2011, p. 198). E esse carater do enunciado que permite & Serpente
imprimir novas tonalidades, outro sentido, outro juizo de valor as
palavras alheias.

A narrativa transcrita acima mostra ainda o modo como Eva lida
com o discurso citado. O autor da narrativa atribui voz a Eva, quando
essa cita, por meio de um discurso direto, o que Deus havia dito. Veja-
se: Respondeu a mulher a serpente: Do fruto das drvores do jardim
podemos comer, mas do fruto da drvore que estd no meio do jardim,
disse Deus: Ndo comereis dele, nem nele tocareis, para que ndo morrais.
Esse trecho pode ser entendido como polifénico: ouvem-se vozes do
autor da narrativa, de Eva e de Deus. O dizer de Eva é citado por meio
de um discurso direto. Na traducdo utilizada, usa-se a expressao
introdutéria respondeu a mulher seguida de dois pontos para marcar a
presencga das palavras pertencentes a Eva.

Ao dar voz a Eva, a narrativa mostra o modo como ela
compreendeu as palavras de Deus. Ao que parece, Eva também
modifica, reformula e reinterpreta as palavras ditas por Deus. Isso
porque Deus nao havia dito que ndao poderiam tocar na drvore. Se a
Serpente silencia partes do discurso de Deus, Eva faz ouvir uma
proibicdo que nao fora estabelecida por Deus. Interessante notar que,
tanto no judaismo quanto no cristianismo, considera-se o ato de retirar
e/ou acrescentar algo as palavras de Deus um pecado. No livro de
Deuteron6mio, capitulo 4 e versiculo 2, encontra-se a seguinte
adverténcia: Nada acrescentareis a palavra que vos mando, nem
diminuireis dela, para que guardeis os mandamentos do Senhor, vosso
Deus, que eu vos mando. E, semelhante, no capitulo 12 e versiculo 32
do mesmo livro, constata-se: Tudo o que eu te ordeno observards; nada
lhe acrescentards, nem diminuirds. Nessa mesma linha, no livro de
Apocalipse, capitulo 22 e versiculos 18, 19, encontra-se a mesma
adverténcia. Esses registros evidenciam a busca pela conserva¢do da
palavra divina, evitando qualquer intromissao humana.

Nesses discursos, é evidenciada a luta de forgas centripetas e
forgas centrifugas. Por um lado, as for¢as que tendem ao afastamento
do sentido Unico da palavra, sdo discursos que alteram, violam a ordem
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estabelecida, introduzem novos sentidos, se movem na direcdo
contrdria. Por outro lado, forcas que procuram manter a ordem, o
sentido Unico, o poder do discurso centralizador. Tais sdo as questdes
gue atravessam a narrativa de Génesis.

O Eden é cenério do encontro com a palavra polémica. llustra o
gue ocorre na vida: o modo como se lida com as palavras alheias e
como as mesmas constituem os sujeitos interlocutores, ja que elas
fazem parte dos discursos. E com elas, a partir delas e sobre elas que os
sujeitos agem em todas as esferas da comunica¢do. Em acordo com
Bakhtin (2015), afirma-se que é enorme o significado da luta com a
palavra do outro e com sua influéncia na histéria da formacgdo
ideoldgica da consciéncia individual.

Ao fato de que Eva seguiu o mesmo procedimento da Serpente, ou
seja, fazendo modificacdes no que Deus disse, afastando-se do centro
do sentido estabelecido, pode ser compreendido a partir das palavras
de Bakhtin (2015, p. 143), quando esse diz que “minha palavra e minha
voz, nascidas da palavra do outro ou dialogicamente estimuladas por
ela, mais cedo ou mais tarde comecam a libertar-se do poder dessa
palavra alheia.” Mas, conforme esse autor ja observa, o processo é
complexo e ndo ha como viver fora da relacdo com outras vozes. “As
diferentes vozes dos outros entram em luta pela consciéncia do
individuo (assim como lutam na realidade social circundante)”, postula
Bakhtin (2015, p. 143). Ndo é isso que a narrativa ilustra acerca da
palavra do outro no discurso de Eva? Sua consciéncia foi atravessada
por dois pontos de vista, duas visdes de mundo, duas ideologias acerca
do sentido do que Deus disse. Sua consciéncia sai de um discurso Unico,
de uma compreensdao absoluta e homogénea em dire¢do ao
heterogéneo, ao relativo, em que a ruptura, o apagamento e o
acréscimo fazem parte do processo de interagdo comunicativa.

Ao perceber que Eva comega a construir seus préprios sentidos
para o discurso de Deus, tendo em vista que ela
reapresenta/compreende uma afirmacdo/certeza absoluta (certamente
morrerds) em termos de uma mera possibilidade (para que ndo
morrais), a Serpente, entdo, apresenta de forma explicita sua visdo de
mundo acerca do futuro: Disse a serpente a mulher: Certamente ndo
morrereis. Esse é um enunciado antitético que nasce em relacdo
polémica com o enunciado proferido por Deus, a saber, Certamente
morrerds. Eis ai o exemplo perfeito daquilo que o Circulo de Bakhtin
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denominou de relacbes dialdgicas entre enunciados. Ou seja, todo
enunciado é produzido como resposta a outros enunciados, nasce como
extensdo — como elo na corrente da comunicacdo — de outros
enunciados, travando verdadeiras lutas com eles. Portanto, e
caminhando para a conclusdo deste trabalho, ressalta-se que ndo ha
sentido para os enunciados fora da relacdo. Todo enunciado deixa ouvir
outros enunciados, aos quais responde. Por exemplo, quando se ler:
certamente ndo morrereis, ha ai outra voz, outro discurso, outro ponto
de vista que influencia a construcdo desse enunciado em questdo. Ou
seja, ao lado de (e nele) um certamente ndo morrereis ha um
certamente morrerds. Assim como qualquer outro enunciado, somente
colocando esses enunciados na situagdo de comunicagdo, em relagao, é
que se percebem as relagGes dialdgicas que se estabelecem entre eles.

A narrativa continua com a punicdo advinda sobre Ad3o, Eva e a
Serpente. Tal punicdo veio como resultado da desobediéncia ao
mandamento estabelecido. Enquanto questdo de linguagem, pode-se
dizer que a narrativa ilustra, com esse aspecto, o risco que se corre ao se
propor outros sentidos em um mundo no qual os sentidos ja estdo
estabelecidos, cristalizados, naturalizados. Ao mesmo tempo, a expulsao
de Ad3o e Eva do jardim representa a entrada em outra
realidade/espaco, no qual a palavra alheia e os sentidos atribuidos a ela
fariam parte do cotidiano dos sujeitos. Mas, mesmo assim, mesmo fora
do Eden, ndo se pode atribuir qualquer sentido para o discurso do outro.
Se no Eden e fora dele os sujeitos tém se apropriado da palavra do outro
e construido sentidos os mais diversos para ela, tanto no Eden quanto
fora dele os sujeitos sao punidos se atribuirem certos sentidos a ela.

Assim, existem mecanismos de controle dos sentidos que sdo
atribuidos a palavra alheia. Ndo se pode mobilizar a palavra alheia de
qualguer modo, nem lhe atribuir qualquer sentido. H4 sempre uma voz
que passeia pelos discursos, regulando os modos de se mobilizar (citar)
os discursos alheios (a voz da Etica, por exemplo).

CONCLUSAO
O livro de Génesis apresenta questOes instigantes. Este trabalho
propds como objetivo compreender como a narrativa do Génesis

apresenta questGes de discurso citado, mais precisamente no episddio
conhecido como “a tenta¢do no Jardim do Eden”. Como fundamentagao
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tedrico-metodolégica, foram mobilizados estudos do Circulo de Bakhtin
— mais precisamente, Bakhtin, Volochinov —, entre outros estudiosos.

As reflexdes desenvolvidas, a partir da andlise, sdo reveladoras de
como a narrativa do Génesis apresenta questdes como, por exemplo, a
distorcdo do discurso do outro, o rompimento com a ideia de sentido
Unico, a reformacdo do discurso citado, etc.. No Eden, a palavra
autoritaria é profanada, distorcida, reformulada.

Assim, no Eden, rompe-se com uma nocdo de linguagem/lingua
veiculadora de um sentido pronto e acabado e livre de qualquer
polissemia. A partir da interacdo entre as personagens, desvela-se o lado
polissémico da linguagem/lingua. Essa, agora, ndo apenas reprodutora de
um sentido acordado entre os interlocutores, mas também veiculadora de
polémicas, equivocos, sempre aberta a outro sentido.

Desse modo, a narrativa parece mostrar o processo que vai de um
sentido centralizador (sentido Unico) em direcdo a dispersao (os varios
sentidos que podem ser atribuidos ao que Deus disse). O Circulo de
Bakhtin denominou esses movimentos de for¢as centripetas e forcas
centrifugas. Ou seja, forcas centralizadoras do sentido e, em oposicao,
forcas descentralizadoras. Assim, quando a dispersdao acontece, os
diferentes pontos de vista se fazem ouvir no Eden. E o jogo de
oposi¢cdes, de diferencas, comega a fazer parte da vida. Sobre isso,
Campbell (1991) faz um comentdrio pertinente. Segundo ele, na vida,
todas as concepg¢des humanas sdo limitadas pela terminologia dos
conceitos de opostos. No Eden, constata-se o encontro dos opostos. E e
no discurso que esse encontro acontece.

Foi possivel perceber, ainda, no caso da personagem Eva, o
processo de desprendimento da palavra-mandamento (sagrada) em
direcdo a autonomia enunciativa. Eva é aquela que assume o risco da
compreensdo, de langar outro ponto de vista em direcdo a Palavra
Sagrada. Ja a Serpente simboliza o outro-oposicdo, o outro-
questionador, o discurso ideoldgico da descentralizacdo. A Serpente,
em suas astucias, faz da linguagem, do discurso do outro, sua
ferramenta de acdo (tentagdo?).

De modo geral, o cenario do Eden é ilustrativo do que acontece na
vida. As palavras alheias estdao em todo lugar. E os sujeitos atuam sobre
elas de muitas maneiras. Entre os vdrios movimentos, os sujeitos
podem querer ser fies as palavras alheias, podem reajusta-las, silencia-
las ou acrescentar algo ao seu conteudo, influenciando na sua recepgao.
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GENESIS E LINGUAGEM: HIPOTESES SOBRE O PAPEL DA
LINGUAGEM NA CONTINUA CRIAGAO DO MUNDO

Evangelina M. B. Faria

1. A linguagem no Génesis

A linguagem, no curso da histéria, tem sido objeto de estudo de
diferentes areas como a filosofia, psicologia, pedagogia, sociologia,
neurologia e, naturalmente, neste ultimo século, a linguistica. Todas
essas correntes tém trazido contribuicGes importantes para a
construcdo para um novo olhar sobre a linguagem. Nesse artigo,
tentaremos mostrar, do ponto de vista da linguistica, uma profunda
relacdo entre linguagem e o fazer de Deus. Partindo da andlise do livro
do Génesis e com base em escritos de Bakhtin (1995), de Austin (1990),
autores interacionistas, levantamos hipdteses de que através da fala,
estamos dando continuidade ao plano da criacdo de Deus. Pela
linguagem, recriamos o mundo e os seres que habitam nele num ato
incessante de criagao e recriagdao do mundo.

No livro do Génesis, que relata a origem do mundo, existem duas
versOes da criacdo. Na primeira, Deus cria o mundo através da
linguagem; na segunda, através do trabalho das maos. Vejamos o relato
da criagdo:

No principio, criou Deus o céu e a terra. A terra era informe e vazia. As
trevas cobriam o abismo e o Espirito de Deus movia-Se sobre a superficie
das aguas. Deus disse: ‘Faca-se a luz’. E a luz foi feita. E viu Deus que a luz
era boa: e separou a luz das trevas. Deus chamou a luz dia e as trevas
noite; fez-se uma tarde e uma manha, primeiro dia. (1, 1-5).

E pela linguagem que se d4 inicio a criacdo do cosmo. Pelo poder

da linguagem tudo se cria, passa-se do nada a criacdo. A linguagem se
apresenta com um poder ilocucional, ja que nela e por ela se ordena o
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mundo®. E esta que da sentido ao mundo. Logo apds fazer as coisas,
Deus denomina-as. Em todo o relato, vé-se que falar é fazer. Assim, dia
apos dia, Deus vai criando linguisticamente o mundo. Vejamos a
narrativa da criacdo do homem:

‘Facamos o homem a nossa imagem e semelhanga; e que ele domine os
peixes do mar, e as aves do céu, e os animais da terra, e todo réptil, que
se move na terra’. E Deus criou o homem a sua imagem; a imagem de
Deus criou-o, homem e mulher ele os criou. (1, 27).

Também o homem e todos os animais tém origem na linguagem
divina. Além de criar o homem, é desejo de Deus que ele domine o
mundo e veremos que esse dominio passa pela linguagem. Na segunda
narrativa da criacdo, o homem ndo é mais feito de linguagem, mas de
barro, do trabalho das maos:

Entdo, o Senhor Deus modelou 0 homem com o barro da terra, e soprou-
Ihe no rosto o sopro da vida, e o homem tornou-se um ser vivo (2, 7).
Disse também o Senhor Deus: “Ndo é bom que o homem esteja so,
fagamos-lhe um auxilio semelhante a ele”. Tendo formado o Senhor Deus
do barro todos os animais da terra e todas as aves do céu, levou-os para
Ad3o, para que visse como os chamaria; cada um deveria portar o nome
que Addo lhe tivesse dado. E chamou Addo por seus nomes todos os
animais, e todas as aves do céu, e todas as feras da terra (2, 18-20).

Nessas narrativas, temos duas categorias fundadoras do cosmo, do
sentido, a linguagem e o trabalho. Apds criar os animais, Deus ndo mais
os denomina como no primeiro relato, mas leva-os a Addo para que ele,
num primeiro ato de poder, dé nome a cada ser. “Cada um deveria
portar o nome que Adao lhe tivesse dado”. Nomear, isto é, o ato de
linguagem, é o que da visibilidade ao dominio do homem sobre todas as
coisas da terra. Visibilidade até para ele mesmo. E ele que denomina.
Pode ter pensado: Quem sou eu para denominar as coisas? E pela
linguagem que se da apreensdo do universo, do sentido e de si mesmo.
No Génesis, em toda esta narrativa, a linguagem se caracteriza como
acdo, que cria, que funda, que instaura o mundo e o ser humano.

1 Fiorin. O ato ilocuciondrio atribui a esse conjunto (proposicdo ou conteldo
proposicional) uma determinada forca: de pergunta, de asser¢do, de ordem, de
promessa, etc. (How to do things with words, Austin,1962 e Speech acts, Searle,1969
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Linguagem que ordena, que situa o universo e da sentido a relagao do
homem no universo. Vejamos, entdo, a linguagem na Linguistica:

2. A linguagem na linguistica

A linguagem é um sistema de comunicagdo natural ou artificial,
humano ou ndo (Lyons, 1991). Abrange a linguagem de outros animais,
os sinais de transito, a musica, a pintura, enfim, todos os meios de
comunicag¢do, sejam cognitivos (internos), socioculturais (relativos ao
meio) ou da natureza como um todo.

O conceito de lingua é mais restrito. Lingua é um tipo de linguagem
e se define como um sistema de regras gramaticais que identificam sua
estrutura nos seus diversos planos — dos sons; da estrutura; da
formacdo e das classes de palavras; das estruturas frasais; da
semantica; da contextualizacdo e do uso.

Hoje, na Linguistica, lidamos com trés concepg¢bes de linguagem.
Vejamos cada uma delas.

A primeira concepg¢do, a dos gregos, vé a linguagem como
expressdo do pensamento. Para essa concepgdo, o homem representa
para si o mundo através da linguagem e, desse modo, a funcdo da
lingua é representar (como espelho) seu pensamento e seu
conhecimento de mundo. Segundo ela, as pessoas ndo se expressam
bem porque ndo pensam. A expressao se constroi no interior da mente,
sendo sua exteriorizagdo apenas uma tradugdo. Essa teoria de
expressdo repousa num dualismo entre o interno (consciéncia) e o
externo (ato de expressdo), com primazia explicita do conteldo interior,
ja que todo ato de expressao origina-se do interior para o exterior. Essa
corrente desenvolve-se num terreno idealista e espiritualista, em que
tudo que é essencial é interior, por isso coloca em destaque a funcdo
expressiva da linguagem em detrimento da funcdo comunicativa.
Centrada no locutor, faz do individuo falante o principio e o fim da
linguagem. A comunicacdo é um ato monoldgico, individual, que ndo é
afetado pelo outro nem pelas circunstancias que constituem a situacdo
social em que a enuncia¢do acontece.

A segunda concep¢3o, a de Saussure?, no inicio do século XX, vé a
linguagem como instrumento de comunicagdo, como meio para a

2 Nascido em Genebra (1857-1913), é considerado o pai da Linguistica. O Curso, langado
apds a morte de Saussure, é o texto de base da cientificidade dessa disciplina.
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comunicacdo. Nessa concepc¢do, a linguagem é vista como um cddigo,
ou seja, como um conjunto de signos que se combinam segundo regras,
e que é capaz de transmitir uma mensagem, informacdes de um
emissor a um receptor. Esse cddigo deve, portanto, ser dominado pelos
falantes para que a comunicacdo possa ser efetivada. Como o uso do
cddigo, que é a lingua, é um fato social, envolvendo consequentemente
pelo menos duas pessoas, é necessario que o cédigo seja utilizado de
maneira semelhante, preestabelecida, convencionada para que a
comunicagdo se efetive. Para essa concepgdo, o falante tem em sua
mente uma mensagem a transmitir a um ouvinte, ou seja, informacdes
que quer que cheguem ao outro. Para isso ele a coloca em cédigo
(codificacdo) e a remete para o outro através de um canal (ondas
sonoras ou luminosas). O outro recebe os sinais codificados e os
transforma de novo em mensagem (informacgdes), realizando a
decodificacdo. A principal fun¢do da linguagem, nessa concepgao, é a
transmissdo de informacdes.

A terceira concepg¢do proposta por Bakhtin (1997), um filésofo
russo, vé a linguagem como forma ou processo de interacdo. Nessa
concepcdo, o que o individuo faz ao usar a lingua ndo é tdao-somente
traduzir e exteriorizar um pensamento, ou transmitir informacdes a
outro, mas sim realizar acles, agir, atuar sobre o interlocutor
(ouvinte/leitor). A linguagem é um lugar de interacdo comunicativa,
pela produgao de efeitos de sentido entre interlocutores, em uma dada
situagao de comunicagao e um contexto sdcio-histdrico e ideoldgico. Os
usudrios da lingua ou interlocutores interagem enquanto sujeitos que
ocupam lugares sociais e “falam” e “ouvem” desses lugares. Para essa
concepgao. “A interagdao verbal constitui a realidade fundamental da
linguagem”. Para Bakhtin, a comunicacdo sé existe na reciprocidade do
didlogo e é muito mais que a simples transmissdo de mensagem.

Naturalmente, pela linguagem, transmitimos informacdes,
realizamos muitas acles: interagimos, influenciamos, construimos
pensamentos, etc. Por meio dela damos forma e compreensdo as
experiéncias cotidianas, reavaliando os fatores externos, modificando-
0s, huma incessante troca com o outro. Por isso, mais que instrumento
de transmissdo, o papel fundamental da linguagem é o da constituicao
de sujeitos. Pela linguagem, o homem se constitui enquanto
consciéncia no auto-reconhecimento e pelo reconhecimento do outro,
numa relagao de alteridade.
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Essa nocdo de alteridade pode ser vista de duas maneiras. Bakhtin
(1997) tratando da relagdo autor-herdi na obra literaria, com o objetivo
de mostrar como se constroem essas figuras, parte da andlise das
relagOes interpessoais na obra, ressaltando o papel do outro na
constitui¢ao do ser humano. Ser humano aqui tem o sentido de J. Lacan
(1998) — ser de fala. Para Bakhtin, “contemplando o outro, verei e
saberei algo que ele préprio, em face da posicdo que ocupa, ndo pode
ver e conhecer. Tendo em vista o lugar em que me situo, vejo algo que
o outro ndo pode ver”. Esse algo, denominado por Bakhtin de
excedente, corresponde ao que consta da minha visdo, de meu
conhecimento a respeito do outro e que ele desconhece. E através da
minha visdo que se constitui a forma acabada do outro. Para Bakhtin
(1997), a fala do outro modela o outro. Isto pode ser visto através da
fala da mde que vai constituindo a crianga. A crianca comeca a
reconhecer seu corpo nas denominagdes que escuta da made, a
reconhecer seu nome nos labios e no tom da voz que ouve, a
reconhecer suas emogles e seus estados internos nas descri¢cdes
realizadas por ela. A crianca comeca a se ver pelos olhos da mae, ela
comega a falar no tom usado pela mae.

A segunda nocdo de alteridade nos lembra que todos nds,
independente de nossas caracteristicas individuais, somos constituidos
e constituimos a linguagem. Para Bakhtin, a linguagem é moldada pelas
contribui¢cdes particulares de cada sujeito falante e compartilha do
carater desordenado da histéria e da diversidade do desempenho
individual dos falantes, pois a agdo humana esta diretamente ligada a
utilizagao da lingua.

Na visdo de Bakhtin, cada enunciado representa um elo da cadeia
muito complexa de outros enunciados. Para ele, o sistema linguistico
compartilhado pelos participantes vai além do préprio sistema
linguistico, pois engloba os valores sociais e ideoldgicos a eles
vinculados, que tornam possivel o processo de compreensao responsiva
ativa e a alternancia continua dos sujeitos falantes. Nessa concepcdo, o
discurso, em virtude do carater dialégico da linguagem, instaura-se
numa perspectiva multipla de sentidos. A palavra, por sua vez, por ser
atravessada pelos sentidos historicamente constitutivos, ndo é
monoldgica nem neutra, mas esta repleta dos discursos nos quais viveu
sua existéncia socialmente sustentada. Portanto, para o autor, toda
enunciacdo é dialdgica na medida em que é determinada por um
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conjunto de produg¢des antecedentes e apresenta-se necessariamente
como uma palavra dirigida ao outro, implicando esforcos de adaptacao.

Em relagdo ao primeiro ponto, dialogar com outras vozes significa
dizer que em minha fala estdao presentes falas anteriores, precedentes,
gue ajudaram a construir o meu discurso. Minha fala ndo nasce do
nada, mas do mar de falas que circulam nas sociedades. Fago minha a
fala de uma pessoa que se destacou em algum campo da vida quando a
cito num pronunciamento meu “Mire, veja: o mais importante e bonito
do mundo é isto: que as pessoas ndo estdo sempre iguais, ainda nao
foram terminadas, mas que elas vdao mudando” (Guimardes Rosa,
escritor brasileiro); faco meu um provérbio sem autoria reconhecida,
quando o uso: “Agua mole em pedra dura tanto bate até que fura”, ou
mesmo quando falo sobre qualquer assunto, pois retomo sempre as
ideias que estdo ao meu redor. Esse redor pode ser a internet, a
televisdo, um livro, um didlogo com um amigo, etc. Minha linguagem
(fala) ndo é sé minha, carrego intrinsecamente a fala dos outros. E
inseparavel. Quanto ao falar para o outro significa um direcionamento
para fora do eu. Sempre falamos para alguém, tendo em mente um
interlocutor real ou virtual.

Também para a filosofia da linguagem de Austin (1990), falar é
fazer algo, quando digo “vou estar em casa hoje” posso produzir na
pessoa que ouve um efeito de bem estar, pois gostaria de estar mais
tempo com quem enunciou, ou efeito de ameaga, pois vai se sentir
vigiada pela presenga na casa e assim por diante. Considerar o dizer
como fazer é assumir que a pratica social que chamamos linguagem é
indissociavel de suas consequéncias éticas, sociais, econdmicas e
culturais. Ver a linguagem dessa forma traz implicagdes tedricas, pois as
manifestacdes e empregos da linguagem sdo paradoxalmente
dependentes e resistentes aos wusudrios. O falante é tanto
transformador como reprodutor das ideias que constroem a vida social.
Ao falar, realizamos a agdo de transformar ou de reproduzir as ideias.

3. A linguagem, alteridade e a constituicao de sujeitos
Vimos na linguistica que o papel fundamental da linguagem é o da
constituicio de sujeitos. Pela linguagem, o homem se constitui

enquanto consciéncia no auto-reconhecimento e pelo reconhecimento
do outro, numa relagdo de alteridade. E pela linguagem que tomo
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consciéncia do que sou e de meu papel no mundo. Trabalho com
aquisicdo de linguagem. Coletamos didlogos entre mae de bebé para
analises. Transcrevo um deles para uma melhor compreensao de vocés.
O contexto é o de uma familia que tem uma crianga de um ano e nove
meses. A avé (mde da made) sempre que vai visita-los chama a neta de
minha menina. Um dia vendo que a mae colocou uma foto da familia
num porta-retrato, a filha exclamou: papai, mamade e menina. Ela se
reconhece pelo nome menina. E um termo pelo qual ela se identifica.
Meses depois, ao sair do carro, a mde pega as compras e diz ao pai:
vocé traz. Imediatamente a crianga completa: Maria Raquel. E esse
termo dito pelos outros que a introduz na descoberta desse sujeito que
comeca a se formar. Se atentarmos para nossa vida, o que somos hoje é
resultado do conflito de falas a que fomos submetidos. E a linguagem
presente nos livros, nos nossos pais, professores, nas trocas cotidianas
que ajudam a formar a consciéncia que possuimos no momento.

Essa ideia pode ser melhor explicitada pela Psicolinguistica. Para essa
corrente, o significado de uma palavra é um fenbmeno do pensamento,
um mecanismo mental, ao contrario do significante (o som da palavra), que
se apresenta como a concretizacdo da lingua, quer seja através de uma
imagem acustica mental, restrita a um processo mental, quer através da
producdo linguistica de modalidade oral-auditiva ou espago-visual. O
significante apresenta-se apenas como um mecanismo linguistico, o
significado envolve ndo apenas mecanismos linguisticos, como também a
linguagem, de modo geral (0 modo como foi dito, a entonagdo, os
implicitos, as inferéncias), e também os processos mentais. A
representacdo dos processos mentais, através dos processos linguisticos, é
gue torna pensamento e linguagem fenémenos interdependentes.

A linguagem pode ou ndo ter raizes identificdveis na experiéncia
nao linguistica, porém uma vez que a crianga comeca a aprender a falar
(utilizar uma lingua) é possivel que isto modifique o restante se duas
aptiddes intelectuais e sociais, de modo a aproximar muito mais a
linguagem e o pensamento, num periodo posterior. (Elliot, 1982:11).
Vejamos mais uma vez a importancia da linguagem para a nossa vida:

Nem a linguagem nem as formas superiores de desenvolvimento cerebral
ocorrem “espontaneamente”, dependem da exposicdo a linguagem. Se as
criangas surdas (por exemplo, ndo sdo expostas, bem cedo, a boa
linguagem ou comunicagdo, pode haver um atraso da maturagdo cerebral,
com uma continua predominancia dos processos do hemisfério direito e
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uma falta de transferéncia hemisférica. Mas, se a linguagem, um cédigo
linglistico, for introduzido até a puberdade, a forma do cddigo (fala ou
sinal) parece ndo importar, s6 importa que seja boa para permitir a
manipulagdo interna.... e entdo pode ocorrer a transferéncia normal pra
o predominio do hemisfério esquerdo. (SACKS, 1990:128)

Segundo Sacks (1990), os desenvolvimentos da maturacdo cerebral e
do engajamento social naturalmente dependem da exposicdo a linguagem.
Expor-se a linguagem é estar em contato com os outros, é entrar em
interacdo com o outro. Logo, sem o outro eu nao me desenvolvo, eu nao
me constituo sujeito de mim mesmo. Parece um paradoxo. S6 me
construo na existéncia dos outros. Na linguagem, o outro se torna
essencial para minha constituicdo de sujeito. Alguns estudiosos mostram
gue a construcdo do ‘eu’ acontece quando o sujeito se socializa, isto &,
quando entra em contato com os outros seres. Relacionando-se com os
outros, o individuo vai edificando o seu préprio tecido social. Vion (1992)
explica esse processo, citando Habermas:

Do ponto de vista funcional da intercompreensdo, a atividade comunicativa
serve para transmitir e renovar o saber cultural; do ponto de vista da
coordenagdo de acdo, ela preenche as fungdes da integracdo social e da
criagdo de solidariedade; enfim, do ponto de vista da socializagdo, a atividade
comunicativa tem por fungdo formar as identidades pessoais. (HABERMAS,
1987, apud VION 1992:95) (Grifos nossos).

Em Bakhtin, essa fung¢do é muito clara, o processo de tomada de
consciéncia do sujeito se da nas relagdes interativas do eu com o outro,
com a palavra do outro, na internalizagdo dessa palavra, num processo
ininterrupto e sempre inacabado. A linguagem sé opera na relacdo de
um eu para um tu, ou seja, na mediagdo com outro.

No Génesis, vimos que Deus cria o mundo através da linguagem.
Ao continuar a criagdo, solicita a Addo que dé nome as coisas. J4 numa
demonstracdo da importancia do uso da linguagem. Nomear é ter a
capacidade de criar. Um inventor cria um objeto e da-lhe nome. No
discurso da criacdo, quando Deus fala, cria, da_luz, da vida. Quando
falamos, também damos vida ao outro, constituimos o outro. Através
da fala, edificamos o eu dos seres humanos e nos constituimos também
nés pela linguagem do outro. Através da fala, estamos dando
continuidade ao plano da criagdo de Deus. Pela linguagem, recriamos o
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mundo e os seres que habitam nele num ato incessante de criagao, de
doagdo. A palavra de Deus é viva, também nossa palavra é carregada
dessa mesma semente que da vida e gera o outro.

Quando nos comunicamos com o outro, essa fala se incorpora em
nossa mente e nos modela, torna-se de tal modo nossa que nao
distinguimos mais o que é nosso e dos outros: o que penso sobre
relacionamentos? Sobre eutandsia? Sobre sucesso? E realmente meu? E
da lgreja? E do mundo ocidental? E da sociedade atual?. Pela
linguagem, hd uma simbiose, que nos leva a incorporar o modo de
pensar do outro. Somos um e, ao mesmo tempo, somos distintos.

Em Lubich (2000), falar é, sobretudo, um dar, um constituir, um
realizar. Esse dar pode ser visto mais claramente na psicandlise. Para
essa ciéncia, o sujeito, ao falar de seu sofrimento sintomatico, ao falar
do que em termos de afeto o havia paralisado para o cendrio da prépria
vida, este sintoma se desloca. A grande divisdo do sujeito estd ai: ao
falar, abstrai-se de seu préprio corpo. Exterioriza, da. O paralizante, o
traumatico na verdade, é uma espécie de excesso que o sujeito retém
dentro de si. E traduzir isto em palavras numa certa medida, separaria o
sujeito de seu corpo. Fala e se liberta, porque falar é dar. Ele da o
excesso que retém em si. Falando, ndo possui mais. Skinner (1957),
psicélogo americano, afirma que “o homem ao se comunicar com o
outro se transforma”.

CONCLUSAO

Falar é fazer, é criar. Isso nos leva a ver a linguagem num novo
paradigma. Hoje, na Modernidade, sujeito é visto como fragil, cindido,
formado pelos outros eus, e dentre esses eus, naturalmente por Jesus,
palavra de Deus, que estd presente na Histdria. E que como Palavra
ajuda a formar nossa consciéncia. Esta visdo transforma o préprio ser da
pessoa, dando origem a um novo discurso sobre a verdadeira
substancia da linguagem humana. Lacan diz que as palavras sdo dons,
mas ndo por serem dons imateriais, ao contrario elas tém um corpo
sutil, porque estdo ligadas as imagens corporais, e, portanto, tém a
funcdo de escravizar, de cativar, de sublimar.

No principio, era o Verbo, isto é, a linguagem. Goethe em sua célebre
frase disse: “No principio, era a acdo. Ndo vemos contradi¢do, ja que
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linguagem é acdo. O que se deve realcar é que é uma acao em que se cria.
E, através dela, continuamos a criagdo do mundo e de nés mesmos.
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DIALOGISMO E POLIFONIA EM REPORTAGEM SOBRE A
“CURA GAY”

Michel Pratini Bernardo da Silva
Pedro Farias Francelino

INTRODUCAO

Recentemente, em 2013, a temdtica da “cura” da homossexualidade
suscitou diversas discussdes no cenario nacional, uma vez que a Comissdo
de Direitos Humanos da Camara, composta pelo deputado Marco Feliciano
(PSC-SP), dentre outros, colocou em votacdo um projeto de lei elaborado
pelo deputado Jodo Campos (PSDB-GO), que determina a anulacdo de dois
artigos de uma resolucdo do Conselho Federal de Psicologia (CFP), os quais
proibem os psicélogos de oferecerem qualquer tipo de tratamento
relacionado a reversdo da homossexualidade. O assunto, denominado
“Cura Gay” por grande parte da midia, gerou grandes debates, envolvendo
a populacdo de um modo geral.

Com base nessa breve contextualizacdo, objetivamos refletir sobre o
dialogismo e a polifonia na reportagem A “Cura Gay” nos templos da fé,
veiculada pela Revista Veja Sdo Paulo, em julho de 2013. Para isso, é
necessario investigarmos os mecanismos linguistico-enunciativos utilizados
pelo autor na constru¢do do enunciado, direcionando nosso olhar para as
relagGes dialdgicas e seus multifacetados efeitos de sentido. Este trabalho
tem como base os pressupostos tedrico-metodoldgicos do pensamento de
Bakhtin e o Circulo, assim como os estudos discursivos que se pautam por
essa perspectiva de estudo da linguagem.

Quanto a metodologia, trata-se de um estudo qualitativo, de
carater descritivo, explicativo e interpretativo. Inicialmente, recorremos
a edi¢do de junho de 2013 da revista Veja Sdo Paulo® para compor os
dados de andlise e, em seguida, procedermos a interpretagdo deles.

3 A revista Veja é um periddico langado pela Editora Abril, em 1968, cujos mentores sdo
Roberto Civita e Mino Carta. Ela aborda temdticas variadas, dentre as quais estdo
politica, economia, religido, sexualidade, tecnologia, ciéncia etc. Veja SGo Paulo, cuja
primeira edigdo foi em 1985, consiste em um periddico que aborda, semanalmente,
assuntos regionais.
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Além da materialidade linguistica, levamos em consideracdao os
elementos verbo-visuais do enunciado, dentre eles a capa da revista,
que apresenta aspectos importantes para a construgdo dos possiveis
sentidos do enunciado. Convém destacar que outros enunciados
surgirdo durante a analise, dentre eles a resolucao do Conselho Federal
de Psicologia N° 001/99 e o projeto de lei de autoria do deputado Jodo
Campos (PSDB-GO), que susta dois artigos da resolucdo n° 001/99 do
Conselho Federal de Psicologia.

Este artigo estd divido em duas secBes. Na primeira,
apresentaremos alguns dos principais aspectos teéricos do pensamento
de Bakhtin e o Circulo que fundamentam esta reflexdo, tais como as
nocdes de linguagem, dialogismo, enunciado, discurso de outrem e
polifonia. No segundo momento, apresentaremos a andlise dos dados.

1. Dialogismo e polifonia: o plano de fundo para a leitura dos
enunciados

Bakhtin e o Circulo deixaram uma grande colaboracdo tedrica, de
natureza filosdfica, para os estudos linguisticos e literdrios. Suas
contribuigdes proporcionaram um novo caminho para as pesquisas
acerca da lingua, concebida, em sua obra, como um fenémeno social e
dindmico, que passa por constantes transformagdes e modificagdes. A
lingua é um fator social, um produto da interagao verbal. Assim sendo,

A verdadeira substancia da lingua ndo é constituida por um sistema
abstrato de formas linguisticas nem pela enunciagao monoldgica isolada,
nem pelo ato psico-fisiolégico de sua produgdo, mas pelo fenémeno social
da interagdo verbal, realizada através da enunciagdo ou das enunciagdes.
A interacdo verbal constitui assim a realidade fundamental da lingua.
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2009, p. 127).

A lingua, como observamos, é uma atividade concreta que resulta
da interagdo verbal que o falante estabelece com seu(s)
interlocutor(es). Para Bakhtin (2011), o seu emprego ocorre por meio
de enunciados concretos e Unicos, realizados pelos sujeitos do discurso,
nos mais diversos campos de atividade humana. O enunciado é a lingua
viva, em uso, em seu estado concreto, dindmico e mutavel. Ele
corresponde, especificamente, a linguagem em seu processo de
atividade, sendo, portanto, um evento, um acontecimento social e
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histérico. Essa unidade de comunicacdo discursiva surge, vive e morre
no processo de interacdo social, sem o qual perde seu sentido, sua
historicidade.

Segundo Bakhtin, os enunciados estabelecem relacdes de sentido
entre si durante a interacdo verbal. Desta forma, mesmo que estejam
separados por espaco e tempo histdricos diferentes, e ndo saibam um
da existéncia do outro, jamais deixardo de estabelecer relagcbes
dialégicas entre si. Conforme o autor:

O enunciado existente, surgido de maneira significativa num determinado
momento social e histérico, ndo pode deixar de tocar os milhares de fios
dialdgicos existentes, tecidos pela consciéncia ideoldgica em torno de um
dado objeto de enuncia¢do, ndo pode deixar de ser participante ativo do
didlogo social. Ele também surge desse dialogo como seu prolongamento,
como sua réplica, e ndo sabe de que lado ele se aproxima desse objeto.
(BAKHTIN, 1993, p. 86).

A lingua, por sua vez, desde o enunciado cotidiano, comum as
situagBes enunciativas mais corriqueiras, ao cientifico, encontrado
normalmente em prdticas enunciativas mais complexas, é
essencialmente dialdgica, pois jamais deixara de suscitar didlogos e
pontos de vista diferentes nas intera¢Ges. Para Bakhtin (2011), todo
dizer provoca e espera uma resposta; o enunciado, unidade de
comunicagdo discursiva, sempre suscitard uma réplica, uma
compreensdo responsiva ativa, ja que, ao compreender o significado de
um determinado discurso, todo ouvinte ocupa, simultaneamente, uma
posicdo responsiva ativa sobre o dito, concordando, discordando,
acrescentando, aplicando etc.

Desse modo, o enunciado é uma réplica, uma resposta responsiva
ativa. Volochinov (1930) aponta que é “impossivel compreender como
se constréi qualquer enunciado que tenha uma aparéncia autbnoma e
acabada, se ndo se o considera como um “momento”, uma simples gota
no rio da comunicagdo verbal, (...).”. Conforme Bakhtin (2011), essa
unidade real de comunicagao discursiva é um elo da complexa e
organizada cadeia de enunciados, por isso, responde a um ja-dito e
suscita, para si, uma resposta. Desse modo, o enunciado, em si mesmo,
ndo existe isoladamente, isto é, solitariamente.

Cabe ressaltar que, ao enunciar, levamos em consideragao outros
enunciados provenientes da interacao imediata que mantemos com os
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nossos interlocutores, assim como da relacdo que estabelecemos com a
exterioridade, ou seja, com enunciados — oriundos de momentos sécio-
histéricos distintos — com os quais entramos em contato durante a vida.
Assim, 0 nosso enunciado é atravessado por fragmentos de outros
enunciados, de vozes sociais com as quais interagimos. Para Bakhtin
(1993), eles estabelecem rela¢des de sentido, dialogando com outras
vozes que estdo ao redor de um dado objeto do discurso, visto que
este, inevitavelmente, estd impregnado de opinides sociais, por diversas
refracBes, conforme postula Bakhtin:

[...] Pois todo discurso concreto (enunciagdo) encontra aquele objeto para
o qual estd voltado sempre, por assim, dizer, ja desacreditado,
contestado, avaliado, envolvido por uma névoa escura ou, pelo contrario,
iluminado pelos discursos de outrem que ja falaram sobre ele. O objeto
estd amarrado e penetrado por idéias gerais, por pontos de vista, por
apreciagdes de outros e por entonagdes. Orientado para o seu objeto, o
discurso penetra nesse meio dialogicamente perturbado e tenso de
discursos de outrem, de julgamentos e entonagGes. Ele se entrelaga com
eles em interagdes complexas, fundindo-se com uns, isolando-se de
outros, cruzando com terceiros; tudo isso pode formar substancialmente
o discurso, penetrar em todos os seus estratos semanticos, tornar
complexa a sua expressdo, influenciar todo o seu aspecto estilistico.
(BAKHTIN, 1993, p. 86).

Nesse sentido, o enunciado toca pontos de vista sobre um dado
objeto e promove relagbes de sentido que, segundo Fiorin (2008),
podem ser contratuais ou polémicas, de divergéncia ou convergéncia,
de aceitacdao ou recusa, de acordo ou desacordo, de entendimento ou
desentendimento, de avenca ou desavenca, de conciliagdo ou de luta,
de concerto ou desconcerto. Desse modo, nem sempre as relagbes
dialdgicas possibilitardo, somente, um movimento passivo de aceitagdo,
tendo vista que o enunciado é uma zona de conflitos ideoldgicos, de
lutas de valores e ideais. Essa unidade de comunicacdao discursiva
veicula o posicionamento de um locutor sobre um dado objeto,
trazendo uma dimensdo avaliativa, um posicionamento expressivo, o
que ndo permite a possibilidade de concretizar, apenas, rela¢bes de
concordancia ou adesao.

Conforme Bakhtin (2011), os enunciados apresentam ecos e
ressonancias de outros enunciados, refletindo e refratando a realidade
sobre a qual discorrem mediante os mais diversos tons avaliativos, por
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meio de relagdes semantico-axioldgicas diversas. Ao enunciar, mesmo
gue nas instancias mais cotidianas de uso da linguagem, o sujeito traz
discursos que sdo resultados de sua vivéncia. Segundo o autor,

Eis por que a experiéncia discursiva individual de qualquer pessoa se forma e
se desenvolve em uma interagdo constante e continua com os enunciados
individuais dos outros. Em certo sentido, essa experiéncia pode ser
caracterizada como processo de assimilagdo — mais ou menos criador — das
palavras do outro (e ndo das palavras da lingua). Nosso discurso, isto é, todos
0s nossos enunciados (inclusive as obras criadas) é pleno de palavras dos
outros, de um grau vario de alteridade ou de assimilabilidade, de um grau
vario de aperceptibilidade e de relevancia. Essas palavras dos outros trazem
consigo a sua expressao, o seu tom valorativo que assimilamos, reelaboramos
e reacentuamos. (BAKHTIN, 2011, p. 294-295).

Com base no recorte, entendemos que o sujeito assimila, reelabora
e reacentua o discurso de outrem mediante seu querer-dizer. Assim, o
enunciado convocado apresenta aspectos expressivos provenientes de
uma determinada intenc¢do e de um acento valorativo especifico. Dessa
forma, eles ndo sdo evocados aleatoriamente, pois estdo a servico do
projeto discursivo do sujeito autor.

As vozes sociais também sao discutidas, por Bakhtin, em Problemas
da Poética de Dostoiévsk (2013). Ao refletir sobre elas, o autor afirma
que Dostoiévski é o criador do romance polifénico. Nessa obra surgiu,
portanto, o conceito de polifonia, muito significativo entre os
estudiosos do discurso.

Para Bakhtin, Dostoiévski foi inovador, haja vista que sua obra ndo
cabe em nenhum esquema histérico-literdrio; dessa maneira, ele criou um
novo género. Segundo Bakhtin, a obra é marcada por um herdi que possui
voz independente da voz do narrador. Dostoiévski, por sua vez, ndo cria
personagens subjugados ao eu narrativo, mas livres, que apresentam
posicionamentos  sdcio-ideoldgicos  independentes. Seu romance
caracteriza-se por uma multiplicidade de vozes sdcio-ideoldgicas, por isso
gue, nesse sentido, Dostoiévski criou um mundo polifénico, diferente do
gue era evidenciado, até entdo, nos romances monoldgicos.

Bezerra (2012) explica que o modelo monoldgico do romance ndo
aceita a existéncia da consciéncia responsiva do outro, ou seja, da
vivacidade sécio-ideolégica da personagem. Desse modo, o outro sempre
serd um mero objeto da consciéncia de um “eu” que o comanda como um
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fantoche. Segundo esse pesquisador, na obra de Dostoiévski, entretanto,
isso ndo ocorre, uma vez que o autor ndo compreende o “eu” sem o outro,
sem o reconhecimento e a afirmagdo do “eu” pelo outro.

Assim sendo, ainda conforme Bezerra, a polifonia é a convivéncia e
a interacdo, no romance, de uma multiplicidade de vozes e consciéncias
independentes e imisciveis, isto é, vozes que sdo equipolentes e
representam um determinado universo ideoldgico. Esse fendmeno
também é uma caracteristica indissocidvel dos discursos da vida, da
diversidade discursiva que encontramos no cotidiano.

Compreendemos, portanto, que o enunciado estabelece relacGes
dialégico-polifonicas entre si, constituindo-se como um elo da cadeia
discursiva de outros enunciados. Ele revela, de acordo com Fiorin
(2016), no minimo, duas posi¢cdes: a do sujeito enunciador e aquela a
que se contrapde. E mergulhando nessa pluralidade discursiva que o
sujeito vai constituindo o seu enunciado. E, por essa realidade ser
heterogénea, o sujeito ndo absorve somente uma voz, mas varias.
Assim, é nessa dimensdo dialdgica e ideoldgica, que o sujeito vai se
constituindo discursivamente e construindo seus enunciados.

2. Dialogismo e polifonia em a “cura gay” nos bastidores da fé

Nesta se¢do, buscaremos realizar uma andlise da reportagem A
“Cura gay” nos Templos da fé a luz da nog¢do de dialogismo e polifonia
no pensamento de Bakhtin e o Circulo. Inicialmente, compreenderemos
o que se tem denominado por “Cura gay” para entendermos o contexto
enunciativo e, em seguida, realizaremos a analise dos dados, levando
em considera¢do, como afirmamos anteriormente, os aspectos verbo-
visuais do enunciado, bem como a capa da revista.

2.1 Contextualizando a “cura gay”

Em 1952, em seu primeiro guia, Manual Diagndstico e Estatistico
de Transtornos Mentais, que listava uma série de transtornos e como
diagnostica-los, a Associacdo Americana de Psiquiatria (AAP) passou a
considerar a homossexualidade um transtorno de ordem mental,
caracterizando-a, portanto, como uma doenga. Entretanto, em 1973,
por falta de dados que comprovassem sua declaracdo, a AAP realizou
uma revisao, retirando-a da lista de transtornos mentais.
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Vdrios anos depois, especificamente em 1977, a Organizacado
Mundial de Saude (OMS) incluiu a homossexualidade como doenca em
sua lista de patologias; contudo, em 1990, essa decisdao também foi
revogada, uma vez que varias associacdes de psicologia ja haviam
desconsiderado a homossexualidade como uma doenga.

Em 2013, essa discussdao voltou a ganhar espaco no cendrio
nacional, uma vez que o deputado Marco Feliciano (PSC-SP) e outros
parlamentares, representantes da Comissdo de Direitos Humanos,
colocaram em votacgdo o projeto 234/11, de autoria do deputado Jodo
Campos (PSDB-GO), que visava sustar o paragrafo Unico do artigo 32 e o
artigo 42 da resolu¢do do Conselho Federal de Psicologia N2 001/99,
gue veta a possibilidade de os psicdlogos oferecerem tratamento para a
reversdao da homossexualidade.

O pedido de invalidacdo ocorreu sob a justificativa de que o
Conselho Federal de Psicologia - CFP - impede o livre-exercicio dos
profissionais psicdlogos, limitando-os, ou seja, resumindo sua atuacgdo.
A fim de compreender melhor essa discussao, é necessdrio recuperar os
artigos da resolucdo 001/99 do CFP*. Observe:

Art. 3° - os psicélogos ndo exercerdo qualquer acdo que favoregca a
patologizacdo de comportamentos ou praticas homoerdticas, nem
adotardao acdo coercitiva tendente a orientar homossexuais para
tratamentos ndo solicitados.

Pardgrafo unico - Os psicdlogos néGo colaborardo com eventos e servigos
que proponham tratamento e cura das homossexualidades.

Art. 4° - Os psicologos ndo se pronunciardo, nem participardo de
pronunciamentos publicos, nos meios de comunica¢do de massa, de modo
a reforgar os preconceitos sociais existentes em relagdo aos homossexuais
como portadores de qualquer desordem psiquica. (Grifo nosso)

A partir dos artigos apresentados, que impedem os psicélogos de
oferecerem tratamento para a “cura” das homossexualidades, bem
como de se pronunciarem a fim de ndo suscitarem preconceito, em
2011, o deputado Jodo Campos elaborou um projeto de lei cujo objetivo

4 Consultar texto na integra em: http://site.cfp.org.br/wp-content/uploads/1999/03/
resolucao1999 1.pdf
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era invalidad-los. No projeto, nomeado 234/11° encontram-se 0s
seguintes termos:

Este Projeto de Decreto Legislativo tem como objetivo sustar a aplicagao
do paragrafo Unico do Art. 32 e o Art. 42, da Resolugdo do Conselho
Federal de Psicologia n2 1/99 de 23 de Margo de 1999, que estabelece
normas de atuagdo para os psicdlogos em relagdo a questdo da
orientagdo sexual.

O Conselho Federal de Psicologia, ao restringir o trabalho dos
profissionais e o direito da pessoa de receber orientagao profissional,
por intermédio do questionado ato normativo, extrapolou o seu poder
regulamentar. (grifo do autor).

A citacdo acima mostra com clareza a justificativa do projeto de lei.
Nela, o parlamentar afirma que, ao limitar o trabalho do profissional de
Psicologia e o direito do cidadao de receber a orientagdo profissional, o
Conselho Federal de Psicologia “extrapolou o seu poder regulamentar”.
Outras justificativas também aparecem no decorrer do documento,
embasadas em trechos da Constituicdao Federal. Em 18 de abril de 2013,
esse projeto foi aprovado pela Camara dos Deputados e pela Comissao
de Direitos Humanos. Entretanto, em 02 de maio do mesmo ano, antes
de passar por mais uma votagdo, o deputado Jodo Campos solicitou seu
arquivamento pela Camara.

2.2 Direcionando o nosso olhar para o enunciado

O enunciado que analisaremos pertence a esfera ideoldgica
mididtica e ao género discursivo reportagem jornalistica, cujo contetdo
temadtico é transmissdao uma dada informagao, levando ao interlocutor
os fatos de uma forma ampla. A reportagem selecionada para analise
tem um cunho investigativo e denomina-se A “Cura Gay” nos templos
da fé. E direcionada aos leitores da revista Veja Sdo Paulo e, em seu
discorrer, o autor Jodo Batista Junior, repdrter jornalistico, procura
apresentar varios sacerdotes, membros de igrejas evangélicas
diferentes, que opinam sobre a “cura da homossexualidade”.
Disfarcado de homossexual, o repdrter procura as igrejas para saber

5 Consultar texto na integra em: http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop_maostrar
integra?codteor=10484928&filename=PRL+1+CSSF+%3D%3E+PDC+234/2011
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como se “curar” da homossexualidade, coletando, por sua vez, varias
opinides de lideres religiosos.

Para inicio, antes da analise, partimos para breves consideracdes
sobre o enunciado verbo-visual, uma vez que analisaremos a
reportagem citada e sua, respectiva, capa que apresenta aspectos
verbo-visuais indispensaveis a construcao do sentido do enunciado.

De acordo com Brait (2009, p.143), alguns textos apresentam uma
articulacao entre elementos verbais e visuais que juntos formam um todo
indissocidvel. Esses textos, que apresentam uma “genética articulada”,
exigem do analista o reconhecimento desses aspectos, uma vez que se
constituem partes imanentes do enunciado. Assim sendo, é fundamental
a articulacdo dessas duas materialidades, tendo em vista que, segundo a
autora, elas formam um enunciado concreto verbo-visual.

Na esfera jornalistica, € comum encontrarmos producdes de
cardter verbo-visual, a saber: charges, capas de revista, fotos etc. Na
reportagem em énfase, nao é diferente. Assim sendo, partimos para o
estudo do enunciado apresentado. Inicialmente, refletiremos sobre a
capa da revista. Observe:

Figura 1: Capa de Veja Sdo Paulo, ano 46, n227

s da
pregam sobrs 4 homissexatidade

Observa-se, na capa apresentada, uma espécie de embate ideoldgico
entre duas posicOes axioldgicas bem marcadas. Para compor tal efeito de
sentido, o autor fez uso de elementos tipicos do discurso religioso e do
movimento LGBT (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais,
Transgéneros), bem como recuperou discursos dos pastores entrevistados
durante a reportagem produzida por Veja Séo Paulo.
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Inicialmente, no que tangencia ao aspecto verbo-visual, observa-se
na imagem a representa¢gdo do céu, elemento bastante aludido no
cristianismo protestante, uma vez que para essa religido ele significa o
paraiso, a morada que Deus preparou para seus filhos. Nesse lugar,
também conhecido como Nova Jerusalém, sé habitardo os salvos,
aqueles que creem no sacrificio de Cristo e aguardam sua volta, bem
como cumprem os mandamentos biblicos, visto que tudo isso constitui
a vontade de Deus, que “[...]é boa, agraddvel e perfeita”, conforme o
texto biblico de Romanos 12:2.

No centro, especificamente na parte inferior da imagem, encontra-
se a bandeira do movimento LGBT, representada por um arco-iris que
simboliza a diversidade sexual e o orgulho LGBT. Segundo Facchini
(s.d.), o movimento surgiu na década de 70, especificamente, em 1978,
em Sao Paulo. Ele apresenta um carater revolucionario e reformista e,
desde entdo, tem lutado por diversos direitos dos cidaddos que
professam ser LGBT. Dentre suas conquistas, na atualidade,
especialmente em 2013, estd a aprovacdo de uma resolugdo que
estabelece que os cartdérios de todo o pais ndo se recusem a celebrar
casamentos civis entre pessoas do mesmo sexo, haja vista que antes,
em 2004, era apenas concedida a unido estdvel, quando o juiz do
cartério queria realiza-la.

Ademais, em cima da bandeira, observa-se uma faixa, cujas letras,
que trazem a expressdo “Cura gay”, sdo azuis e delineadas pelas cores
da bandeira do movimento LGBT. Na parte superior da faixa, surge um
desenho que representa, provavelmente, uma luz. Os raios dessa luz
sdo brancos e cintilam o céu e a bandeira. No centro da luz, estd a
expressao “Nos bastidores da...”, a qual sugere ideias como “trazer a
luz, clarear questGes obscuras, revelar o pensamento dos religiosos
sobre a ‘Cura gay’ ”. Essa faixa, metaforicamente, pode representar um
divisor de partes; desse modo, a parte de cima simbolizaria o céu
aludido pelo cristianismo e a parte de baixo o inferno, figura também
bastante representativa por esse segmento religioso e para onde irdo
todos os que ndo professam essa cosmovisdo.

Além disso, a utilizacdo de todos esses elementos, possivelmente,
pode ter como intencdo discursiva dizer que as lésbicas, gays,
bissexuais, travestis, transexuais e transgéneros herdardo morada no
céu, pois também sdo povos de Deus. Esse discurso dialoga com o que
afirma que as pessoas que realizam prdticas homossexuais sdao dignas
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de morte e, por consequéncia, ndo herdardo o céu. Essas declaracdes
tém como base o texto biblico da carta de Paulo aos Romanos, capitulo
1, versos 26 a 32:

Por isso Deus os abandonou as paixGes infames. Porque até as suas mulheres
mudaram o uso natural, no contrario a natureza. E, semelhante, também os
homens, deixando o uso natural da mulher, se inflamaram em sua
sensualidade uns para com os outros, homens com homens, cometendo
torpeza e recebendo em si mesmos a recompensa que convinha ao seu erro.
E, como eles ndo se importaram de ter reconhecimento de Deus, assim Deus
os entregou a um sentimento perverso, para fazerem coisas que ndo convém;
Estando cheios de toda iniquidade, fornicacdo, malicia, avareza, maldade;
cheios de inveja, homicidio, contenda, engano, malignidade; Sendo
murmuradores, detratores, aborrecedores de Deus, injuriadores, soberbos,
presuncosos, inventores de males, desobediente aos pais e as maes; néscios,
infiéis nos contratos, sem afei¢do natural, irreconcilidveis, sem misericérdia;
os quais, conhecendo o juizo de Deus (que sdo dignos de morte os que tais
coisas praticam), ndo somente as fazem, mas também consentem aos que as
fazem. (BIBLIA SAGRADA, 1995, p.1790).

Como se pode observar, segundo o a Biblia Cristd, em que se
pautam os sacerdotes e os seguidores religiosos, os que praticam a
homossexualidade aborrecem a Deus. Desse modo, o préprio Deus os
entregou as suas vontades, as depravagdes, uma vez que os que fazem
e concordam com tais coisas receberdao como recompensa a morte, pois
ndao sao dignos de compaixdao mediante o Deus do cristianismo. A
palavra “morte”, nesse contexto, ndo se remete a morte fisica, mas a
morte espiritual e, por consequéncia, a recusa de Deus a acolher tais
“pecadores” no céu, pois aquele que ndo comunga com ele ndo usufrui
da sua morada celestial.

Cabe, ainda, atentar para os elementos verbais que sdo
importantes nesse processo de construcdao de sentidos. A capa traz no
centro o seguinte enunciado: “Nos bastidores da ‘Cura gay’”. O
elemento lexical “bastidores” revela a intengdo de mostrar aquilo que
estd por trds, ou seja, mostrar o pensamento dos religiosos sobre a
questdo da cura da homossexualidade. Entre aspas, encontra-se a
expressao “Cura gay”. Esse recurso linguistico tem por fungdo marcar
que o termo utilizado ndo é do autor, mas uma criagao discursiva que
reverberou na midia, como também expressar para os interlocutores
certa ironia, ou seja, apresentar um acento valorativo depreciativo.
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Além disso, é importante observar os enunciados que estdo na
frente da bandeira LGBT. Eles aparecem na reportagem e mostram o
posicionamento ideoldgico dos religiosos. Sdo recuperados com um tom
negativo, e depreciativo. Apds exposicdo dos enunciados, ha a seguinte
legenda “Nosso repdrter ouviu essas e outras frases ao percorrer dez
templos para saber o que os pastores da capital pregam sobre a
homossexualidade”. A expressdao “Nosso repdrter ouviu essas e outras
frases (...)"” suscita certa desaprovacdo aos pontos de vista anteriormente
convocados, pois é como se o autor quisesse dizer: “ouvi esses e outros
disparates”. Desse modo, os discursos sdo ressaltados na capa para
serem censurados, criticados, isto &, ja vém valorados e axiologicamente
apreciados. Adiante, passaremos ao estudo da reportagem.

A reportagem inicia-se com uma alusdo aos estofados e palco da
Igreja Independente Maravilhas de Jesus. Ali é o local onde ocorrem os
ensinamentos religiosos, em que os pastores costumam dirigir a
congregacdo nos momentos das cerimOnias religiosas. Em seguida, o
repdrter caracteriza a vestimenta do pastor Aristides de Lima dos Santos, a
gual objetiva mostrar a conduta irrepreensivel que os sacerdotes buscam
transparecer. Adiante, a voz autoral insere, de forma direta, por meio do
verbo “confessou”, o comentario do pastor que diz ter sido um
“mulherengo” desses que ndo consegue passar uma semana sem uma
companheira diferente. Apds isso, o autor acrescenta a respeito do
sacerdote: “Na fungdo de orientar o rebanho, esta acostumado a lidar com
todo tipo de gente e de angustias.” (Grifo nosso). Desse modo,
percebemos, nesse enunciado, uma valora¢do negativa dada a palavra
“orientar”. Na constru¢do da sua argumentacdo, verificamos que o sujeito
do discurso, inicialmente, ressalta o recorte que lhe convém para depois se
posicionar. Sendo assim, a seu ver, o lider religioso que outrora praticava
“pecados”, deleitando-se semanalmente com mulheres, agora é apto a
orientar os fiéis. Assim, o autor busca realizar um contraponto, mostrando
gue esse homem, cuja conduta ndo foi exemplar, agora aconselha os
seguidores e trabalha com as angustias dos fieis.

A voz autoral continua mobilizando os discursos proferidos por esse
pastor, dizendo que ele criou sua prépria teoria a respeito dos gays que
guerem se tornar heterossexuais. Segundo o lider religioso, basta casar e ter
filhos para libertar-se. Para confirmar sua linha de raciocinio, ele evoca textos
da Biblia, dentre eles, Levitico 18: 22: “Ndo te deitards com um homem,
como se fosse uma mulher: isso é uma abominagdo”. A citacdo desse texto
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transparece o modelo de sexualidade aceito pela comunidade religiosa
crista. Para esta, Deus criou o0 homem e a mulher para se relacionarem e se
multiplicarem. Sendo assim, qualquer tipo de relacdo que transgrida esse
aspecto ndo é a vontade de Deus, pois é condendvel aos seus olhos. Além
disso, o fato de dois homens ou duas mulheres n3ao se reproduzirem
sexualmente, de acordo com o processo de fecunda¢do natural, é um
argumento de que a homossexualidade ndo é aceita aos olhos de Deus, ja
gue em Génesis 1:28 estd escrito: “E Deus os abengoou e Deus lhes disse:
Frutificai, e multiplicai-vos, e enchei a terra (...)” (BIBLIA, 1995, p 4).

Outro discurso recuperado pelo sacerdote no inicio da reportagem
é o de que a homossexualidade é um pecado que estda na mesma
categoria do roubo, do assassinato, do vicio e do adultério. Essa é uma
discussdo que causa muita polémica e embates entre o meio religioso e
a militancia LGBT. Se, por um lado, a pratica é considerada um “pecado”
como os outros, para o outro, hd uma recusa dessa afirmacdo,
caracterizando-a como um preconceito, ja que o homossexual ndo deve
ser comparado a homicidas, ladrées etc. Esse discurso proporciona o
surgimento de outros, a exemplo, o de muitos pais afirmarem preferir
um filho ladrdao a um homossexual.

Em seguida, apresentamos outras vozes, coletadas pelo repdrter
ao visitar templos da cidade de S3o Paulo. O autor, ao inseri-las no
texto, faz a sua avaliagdo axioldgica. Inicialmente, afirma que nos
templos visitados ndo houve o uso da expressao “cura gay”, mas que
nove, entre os dez pastores abordados, propuseram uma “receita” para
o tratamento espiritual, ou seja, para a libertacio da
homossexualidade. Observe:

(Igreja Universal do Reino de Deus)

- Sou gay e quero saber se é possivel trocar de lado?

- Sim, conhego alguns pastores que eram assim e hoje sdo casados e tém
filhos. Assim como um viciado em cocaina precisa se livrar dos amigos
drogados, um homossexual tem de deixar de lado sua turma. E preciso
também evitar bares e baladas para ndo cair em tentacgdo.

- 0 que mais?

- No comecgo, precisa vir pelo menos quatro vezes por semana a igreja
para tirar o capeta do seu corpo. Pagar os 10% do dizimo também é
fundamental. E devolver para Deus a graca de vocé ter ido para o
caminho certo.
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(Casa da Béngao, na Zona Leste)

- Como fago para deixar de ser gay?

- Isso é uma maldicdo hereditdria. Existem outras pessoas assim na sua
familia?

- Que eu saiba nao!

- Entdo pode ser algum trabalho feito contra vocé. Sugiro que se entregue
a Deus, ore e frequente cultos de libertagdo.

(Igreja Apostdlica Plenitude do Trono de Deus, na Zona Leste)

- Quero me tornar heterossexual. Como fago?

- Para tirar a influéncia do Diabo, precisa fazer uma série de oragdes.

- Por exemplo?

- Sexta é o dia em que o Diabo esta mais presente na sociedade. Faca

\

jejum a noite, antes de vir para igreja. Volte a comer no sabado de
manh3. Vai ajudar no trabalho de purificacdo. (VEJA SAO PAULO, 2013,
p.38-39)

As vozes sdo mobilizadas com o objetivo de mostrar que os
religiosos acreditam na “cura” da homossexualidade, uma vez que
propdem um “tratamento” espiritual, por meio de oragdes, jejuns,
cultos de libertacdo etc. Desse modo, suas falas mostram a resisténcia a
aceitacdo da prdtica homossexual, considerada um desvio de
comportamento. Em continuidade a sua apreciacdo, o autor mobiliza,
de forma direta, a voz do pastor Andre Luis, da Universal do Reino de
Deus, que diz: “(...) conheco alguns pastores que eram assim e hoje sdo
casados e tém filhos.”. Adiante, ele evoca o discurso da pastora Maria
do Carmo Moreira, da Comunidade Crista Paz e Vida, que afirma: “-
Para Deus, nada é impossivel. Ndo é natural ser assim: 100% dos
homossexuais sofreram feitico.”. Por fim, alude ao discurso do pastor
Eder Botto, que diz: “Entregue sua alma a Jesus e ndo procure um
psicologo, que vai achar tudo normal e querer que o senhor se aceite.”.
Vale destacar que ambos os discursos sdo trazidos de forma direta.

Constata-se que essas vozes revelam a ideologia religiosa, que
considera a homossexualidade uma anormalidade que pode ser mudada,
haja vista que ndo faz parte do curso “natural” proposto pela Biblia
Sagrada, o cddigo de ética crista. Para eles, a homossexualidade pode ser
um feitico, uma acdo demoniaca etc. As vozes apresentadas estdo
carregadas de uma valoragdo negativa, de um tom critico, constituindo-se,
portanto, um recurso do autor da reportagem para revelar a concepgao
ideoldgica cristd, que, a seu ver, é uma das formas de pensamento e ndo a
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Unica maneira de conceber a sexualidade e, por conseguinte, a
homossexualidade. Assim, o discurso religioso ndo vem como verdade
absoluta, mas relativa, como palavra interiormente persuasiva.

Depois de mostrar os discursos dos sacerdotes das igrejas, o autor
traz para seu enunciado a voz da tedloga, professora e pesquisadora da
Universidade Metodista de S3ao Paulo, Sandra Duarte de Souza,
objetivando abordar a temdtica do exorcismo nas igrejas. Veja:

[...] casos de exorcismo e gritaria sdao mais comuns nas evangélicas
neopentecostais, enquanto nas protestantes tradicionais e na catolica a
questdo costuma ser tratada em conversas individuais na privacidade do
gabinete pastoral. (VEJA SAO PAULO, 2013, p.40)

Essa voz surge com a finalidade de mostrar um comportamento que,
para o autor do enunciado, pode constituir-se excessivo. A tedloga mostra
gue esse posicionamento contrdrio a homossexualidade gera atitudes
repressivas, as quais podem ser desde um caso de exorcismo publico a
conversas que reprimam a orientacdo sexual dos sujeitos. Para os
religiosos, sendo a homossexualidade um “pecado mortal”, deve ser
repelida, corrigida, coibida, rejeitada, pois, caso contrario, Deus abominara
aquele que a pratica. No inicio da reportagem, hd uma imagem caricatural
de exorcismo que nos interessa observar, a fim de compreendermos um
pouco como esse assunto é valorado no enunciado. Observe:

Figura 2: imagem caricatural da pratica de exorcismo na
reportagem de Veja Séo Paulo

A “CURA GAY” NOS TEMPLOS DA FE

A imagem representa um exorcismo, que segundo a reportagem, é
mais comum em instituicOes religiosas neopentecostais. Essa cerimonia
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€ um ritual realizado para expulsar espiritos malignos de pessoas que
estdo possessas por demonios. Para o segmento religioso evangélico,
como se pode observar no corpo da reportagem, por meio do destaque
da expressao “Isso é coisa do capeta”, os homossexuais sdo pessoas
possessas por espiritos malignos, desse modo, carecem de uma
libertacdo, para que possam trilhar uma conduta humana “natural”.

O enunciado visual apresentado revela o comportamento dos
religiosos durante o ritual. No meio do palco, observam-se dois homens
ajoelhados e de maos dadas, representando um casal homossexual. Um
deles encontra-se de olhos fechados, aparentemente contrito,
resignado, enquanto o outro permanece de olhos abertos, esbo¢ando
uma expressdao meio confusa, assustada. A imagem do casal de maos
dadas sugere uma forte ironia, uma vez que o autor da reportagem
busca mostrar que, mesmo participando dessa cerimdnia, o casal gay
nao pretende deixar a relacdo homossexual. Assim, a voz autoral revela
sua descrenga a homossexualidade como possessdo demoniaca.

Ao redor do casal homossexual, encontram-se os lideres religiosos.
Todos uniformizados, o que sugere seriedade, demarcando o esteredtipo
de grande parte dos evangélicos. Esses homens s3o autoridades
religiosas, visto que estdo em cima do altar do templo e possuem
cadeiras especificas reservadas. Na mao, eles carregam o livro sagrado do
cristianismo o qual consideram a verdade absoluta, o seu manual de fé e
pratica. A outra mdo encontra-se levantada e direcionada para os
homossexuais, ato que expressa autoridade e poder, haja vista que no
Evangelho de Lucas 10:19 esta escrito: “Eis que vos dou poder para pisar
serpentes, e escorpides, e toda a for¢a do inimigo e nada vos fard dano
algum”, e no Evangelho de Marcos 16:17 encontramos a seguinte
afirmacdo: “E estes sinais seguirdo aos que crerem; em meu nome,
expulsardo demonios; (...)”. Desse modo, eles sentem-se autorizados
para realizar tal cerimonia ritualistica e expulsar demonios.

Atras do casal homossexual, ha uma fila de religiosos com suas
biblias e maos levantadas, como quem expulsa deménios. No entorno
do palco, estdo os fiéis, uma vez que o exorcismo, muitas vezes, é uma
cerimbnia publica. Muitos deles também estdo com as maos
levantadas, expressando concordancia, outros com as maos cruzadas
em oracdo. Vale ressaltar que esse ritual é feito por pessoas
apropriadas, por meio de oragdes e invoca¢cao do nome de Jesus.
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No que se refere a materialidade verbal, verifica-se que na manchete
“A ‘Cura gay’ nos templos da fé”, a expressao “Cura gay” apresenta o
mesmo sentido da expressao trazida na capa da revista, ou seja, vem entre
aspas, uma vez que o autor ndo assume o termo como seu, bem como o
retrata com um tom irbnico. O lead, por sua vez, mostra um pequeno
resumo da reportagem. Por fim, para finalizar a analise dessa figura,
observamos que a intencdo discursiva da voz autoral é mostrar que esse
ritual é algo exorbitante, excessivo, exagerado. Sendo assim, tanto a
imagem como a manchete e o lead compdem uma construgdo discursiva
com um tom negativo, depreciativo. O autor busca, na verdade, revelar a
posicdo ideoldgica da igreja sobre o assunto que, a seu ver, reprime a
orientacdo sexual dos sujeitos, levando-os a lutarem contra o desejo
homossexual. Dessa forma, eles terdo que viver sob controle, subjugados
ao que a igreja determina.

Em seguida, para concluir sua reportagem, o autor traz o exemplo
do presbitero Eduardo Rocha, representante da Igreja Sal da Terra, e da
pastora Lanna Holder, lésbica assumida e fundadora da comunidade
Cidade de Refugio, igreja inclusiva. Observe como ele inicia sua
argumentagao:

O trabalho de libertagdo, como dizem nas igrejas evangélicas, acabou
criando um novo género: os ex-gays. Eles sdo quase como propagandas
ambulantes do processo, apontados como provas vivas de que, com a
ajuda de Deus — e dos pastores, claro, é possivel transformar sua
orientagdo sexual. (Veja Sdo Paulo, 2013, p. 41) (Grifo nosso)

Verifica-se, por meio dos elementos linguisticos em destaque, uma
valoracdo dada pelo autor a criagcdo, como diz, do género ex-gays. Ao
utilizar a expressdo “quase como propagandas ambulantes do
processo”, ele demonstra uma reprovagdo a esse tipo de
comportamento, haja vista que esses “ex-gays” acabam tornando-se
um argumento forte para comprovar que a libertagdo pode ser
alcangada, caso o sujeito homossexual deseje. Além disso, o elemento
linguistico “claro” transparece certa ironia em relagdo aos pastores, que
se constituem grandes influenciadores nesse processo. Desse modo,
constata-se um valor axioldgico de rejeicao por parte da voz autoral.
Apds esse trecho, o autor mostra o exemplo do pastor Eduardo Rocha,
ex-transformista que comegou a vestir-se como mulher aos 16 anos.
Agora casado, o presbitero testemunha e trabalha em prol de um grupo
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de ex-gays que funciona no estilo do grupo dos alcodlicos anénimos.
Além disso, ele testemunha em varias igrejas.

Em contrapartida, o autor traz o exemplo da pastora Lanna, que
tentou lutar contra a homossexualidade, mas ndo conseguiu. Ele trata o
exemplo como “algumas dissidéncias do meio evangélico”, ou seja, uma
desarmonia, visto que desse meio surgem outros segmentos que
aderem a homossexualidade e apoiam a autoaceitagdo. Este exemplo
teve como objetivo mostrar uma realidade oposta a que os religiosos
pregam, revelando que nem sempre reprimir-se é possivel.

CONSIDERAGOES FINAIS

Com base no que foi mostrado, conclui-se que o autor faz uso do
discurso religioso, durante a reportagem, de acordo com o seu projeto
enunciativo. Além disso, as vozes aparecem, geralmente, valoradas
negativamente, com um tom critico e irénico. Nesse contexto, o
discurso religioso ndo apresenta um carater autoritdrio, centralizador,
mas constitui-se uma palavra que compete em igualdade com as outras,
uma vez que é recuperada para ser criticada e ironizada. Além do
discurso religioso, vale destacar que outras vozes também aparecem,
contudo, com menor énfase.
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A ULTIMA CEIA, DE LEONARDO DA VINCI,
COMO (RE)ENUNCIACAO DA CEIA BiBLICA:
UMA LEITURA BAKHTINIANA

Maria Bernardete da Nobrega
Julia Cristina de L. Costa
Wilder Kleber F. de Santana

INiCIO DO DIALOGO...

Nossa analise incidiu sobre a reenunciacdo do discurso estético em
sua densidade dialdégica com o discurso religioso numa perspectiva
bakhtiniana que adquire materialidade e expansao descritiva e analitica
em diversos campos do saber, ao compreendermos que ha em Bakhtin
e o Circulo multiplos tracos enunciativos desta complexa e
multifacetada tematica. Além de inUmeras e importantes contribuicoes
para o debate acerca do ético-cognitivo, encontramos, em seus textos,
surpreendentes formulagdes tedrico-filosdficas sobre o ativismo
estético assim como algumas formulagdes, pequenos esbocos da
moralidade e mediagGes simbdlicas cristds (COSTA, 2016). Cumpre
ressaltar que, independentemente de haver ou ndo escritos
bakhtinianos sobre a ética religiosa, isto ndo denota que ndo tenha
deixado alguns indicios cujo desenvolvimento nos possa permitir o
sentido e a pertinéncia de tal projeto (CARDITA, 2012).

No ensaio Para uma Filosofia do ato é possivel perceber a intengdo
do préprio Bakhtin (2010) ao investigar o campo (ética) da religido.
Vejamos o que ele afirmou:

A primeira parte do nosso estudo sera devotada ao exame desses momentos
fundamentais na arquitetonica do mundo real do ato realizado ou agcdo — o
mundo realmente experimentado, e ndo o mundo meramente pensavel. A
segunda parte sera devotada a atividade estética como um ato agdo
realmente realizado, tanto de dentro de seu produto quanto do ponto de
vista do autor enquanto um participante responsavel, e <?> a ética da criagdo
artistica. A terceira parte sera dedicada a ética da politica, e a ultima a ética
da religido” (BAKHTIN, 1993, p. 72, destaques nossos).
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Quando nos reportamos, por exemplo, as condi¢des sbécio-
historicas em que Bakhtin contextualiza as obras de Frangois Rabelais
(1494-1553), em “A Cultura Popular na idade Média e no
Renascimento”, através de pistas e rastros padronizaveis, encontramos
valores sacros e carnavalescos na multiplicidade das manifestacdes
culturais populares. Ao passo que, na literatura renascentista, sdo
elencados ritos (antitéticos) populares entre o sagrado e o profano,
“quase todas as festas religiosas possuiam um aspecto comico popular e
publico, consagrado também pela tradicdo” (BAKHTIN, 2010, p. 4).

Nessa linha dialdgica, desde suas primeiras formulagGes acerca da
empatia, em seu projeto inicial Para uma filosofia do Ato, é notodria a
remissdo a figura de Cristo, cuja encarnacdo, na otica de Bakhtin,
tornou-se “um grande simbolo da auto- atividade”, sem que um ser
humano se desvincule do outro (BAKHTIN, 2012, p.34). Tais ideias sdo
ampliadas e reenunciadas em seu texto em Estética da Criagdo Verbal,
no capitulo “O corpo como valor: o corpo interior”, em que, para
Bakhtin (2011, p.51) o cristianismo se afigura complexo e heterogéneo.
Ainda nesse mesmo tdpico, o autor russo debate que ha dois problemas
do cristianismo relacionados a questdo do corpo: as tendéncias
platbnicas e as neoplatonicas e, em Problemas da poética de
Dostoiévski, verificamos uma ampla densidade de formulag¢des tedrico-
filosoficas sobre o ativismo estético, assim como algumas questdes
comparativamente relacionadas as terminologias biblico-teoldgicas, as
doutrinas e as media¢des simbdlicas cristas, por exemplo, a concepgdo
da grag¢a estética, redengdo da literatura, kenosis (esvaziamento),
empatia, amor, dentre outros, conforme assinala Costa (2016).

A propésito, o nosso trabalho se constitui nesse continuo debate
por reenunciar o didlogo entre os discursos religioso e estético no
horizonte das producdes discursivas (cristd e pictdrica). Portanto, na
perspectiva  analitico-dialégico-estético-discursiva das linguagens,
verificamos como ocorre a relacdo dialdgica entre os discursos religioso
e estético-pictérico a partir dos entrelagamentos enunciativos. Além
disso, pretendemos analisar a representa¢ao do autor criador a partir do
uso que faz do discurso de outrem (constituindo-se), analisado sob a
forma de diferentes pontos de vista.

Trata-se, portanto, de uma pesquisa qualitativa sob a égide da
andlise dialdgica dos discursos religioso e estético-pictérico. Nosso
corpus é constituido pelo Evangelho de Lucas, vigésimo segundo
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capitulo, da Biblia Sagrada de Jerusalém e o mural renascentista A
Ultima Ceia, 1495-8, Leonardo da Vinci. Témpera sobre emboco, 460 X
880 cm; refeitério do Mosteiro de Santa Maria delle Grazie.

Nossa pesquisa orientou-se pela base da Teoria da Enunciacdo da
Linguagem formulada por Bakhtin e o Circulo® (2010; 2011; 2012 e sobre os
conceitos de Dialogismo, Excedente de visdo, Ato ético e estético, Autor
criador, entre outros conceitos. De forma complementar, recorremos as
pressuposicoes tedricas desenvolvidas por alguns interlocutores
bakhtinianos, em terreno brasileiro, como: Nébrega (2004), Brait (2005),
Faraco (2007/2011), Sobral (2009), dentre outros.

Este artigo estruturou-se em trés se¢des: na primeira, retomamos
algumas questdes em torno do dialogismo como principio constitutivo
da linguagem; na segunda, discorremos sobre a concepg¢do de
excedente de visdo no processo de interacdo entre a palavra e a
imagem; a eucaristia como ato responsdvel e a relagdo com o sagrado e
a alteridade. Na terceira secdo, configuramos a andlise da forma do
objeto estético A dltima Ceia (1495-8), Leonardo da Vindi,
dialogicamente com o enunciado biblico.

Buscamos, assim, discorrer sobre o discurso religioso em didlogo
com o discurso estético, tendo em vista que, o afresco mural A Ultima
Ceia, Leonardo da Vinci, Mildo, retoma o discurso cristdo com uma
configuragdo renovada, expressiva, com uma forga dramdtica e teatral,
diferente de todas as demais representagdes picturais.

1. Bakhtin e o Circulo: algumas questdes em torno do dialogismo
como principio constitutivo da linguagem

Um dos principios fundamentais do pensamento bakhtiniano é o
de que a linguagem é uma atividade que tem sua situagdo histdrica e
social concreta no momento da atualizagdo dos enunciados, sendo
essencialmente heterogénea. Além disso, essa concepcdo de linguagem
é centrada nos interlocutores, apresentando, dessa forma, seu carater
ativo no ato verbal em que o discurso é produzido.

Dito de outra forma, a natureza dialégica da linguagem, como
principio tedrico, desempenha papel importantissimo nas obras de

6 Neste artigo, ndo temos a pretensdo de discutir a polémica sobre a autoria de alguns
dos trabalhos publicados pelos membros do Circulo (Voloshinov e Medviédev), por
nao ser o nosso objetivo principal.
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Bakhtin e o Circulo. O dialogismo é constitutivo da linguagem, em sua
dimensao concreta, viva e real.

Neste horizonte, segundo Sobral (2009, p. 32), essa concepgdo é
chamada de dialdgica porque

PropGe que a linguagem (e os discursos) tém seus sentidos produzidos
pela presenga constitutiva da intersubjetividade (a interagdo entre
subjetividade) no intercambio verbal, ou seja, nas situagdes concretas do
exercicio da linguagem.

De acordo com Bakhtin/Voloshinov (2012, p. 116), “a enunciagdo é
o produto da interacdo de dois individuos socialmente organizados”.
Concorda-se, aqui, que todo e qualquer texto, seja ele verbal ou nao-
verbal, tem uma natureza social interativa, pois quem o produz tem
uma inteng¢ao comunicativa.

Segundo esses autores, os sujeitos reais utilizam a linguagem,
agem e interagem dentro de uma situacao social e histérica, pois estao
circunscritos em uma realidade concreta e circundante. Assim,
identifica-se que a linguagem é ambivalente e, portanto, possibilitadora
de arena, de conflito. Segundo Bakhtin (2003),

[...] cada texto (como enunciado) é algo individual, Unico e singular, e
nisso reside todo o seu sentido (a sua intengdo em prol da qual ele foi
criado). E aquilo que nele tem relacdo com a verdade, com a bondade,
com a beleza, com a histdria. [...] A palavra estd sempre carregada de um
contetdo ou de um sentido ideoldgico ou vivencial (BAKHTIN, 2003, p. 92)

O trabalho de Bakhtin e o Circulo em relagio a lingua(gem)
recebeu nova concepgdo no interior da teoria do romance, na década
de 1930, a medida em que ela passou a ser concebida como
heteroglossia. Assim, na compreensdo de Faraco (2011, p. 23), esta
categoria compde um “conjunto multiplo e heterogéneo de vozes ou
linguas sociais, isto €, um conjunto de formacbes verbo-axioldgicas”.
Essa diversidade de vozes adquire uma expansao conceitual na base da
teoria bakhtiniana que considera o dialogismo como “fend6meno de
qualquer discurso”. De acordo com este tedrico russo,

A orientagdo dialdgica do discurso é, evidentemente, um fendmeno
préprio de qualquer discurso. E a diretriz natural de qualquer discurso
vivo. Em todas as suas vias no sentido do objeto, em todas as dire¢des, o
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discurso depara-se com a palavra do outro e ndo pode deixar de entrar
numa interagdo viva e intensa com ele (BAKHTIN, 2011, p.51).

Na mesma linha de responsividade, as produgdes de Bakhtin e o
Circulo (em suas analises tanto da ética quanto da estética filosdficas)
enredam o alcance das contribui¢cdes dessa teoria em vdrias abordagens
do conhecimento, conforme afirmou BRAIT (2005):

O conceito de linguagem que emana dos trabalhos desse pensador russo
estd comprometido ndo com uma tendéncia linguistica ou de uma teoria
literaria, mas com uma visdo de mundo que, justamente na busca das
formas de construgdo e instauracdo do sentido, resvala pela abordagem
linguistico-discursiva, pela teoria da literatura, pela filosofia, pela teologia,
por uma semidtica da cultura, por um conjunto de dimensdes
entretecidas [...] (BRAIT, 2005, p. 88).

Bakhtin (2010) considera a dialogicidade mesmo nas produgdes
aparentemente monoldgicas, isto é, as mutuas orientacbes dialdgicas
abrangem toda e qualquer atividade da comunicagao verbal, desde uma
simples palavra até uma obra de arte.

Na préxima subsecdo, abordaremos mais um dos conceitos do
arcabouco tedrico bakhtiniano: o excedente de visdo.

2. Concepgdao de excedente de visdo dentro do processo de
constituicao do discurso religioso e estético: da palavra a imagem

O conceito de Excedente de visdo ou Exotopia - expressao
formulada a partir da ideia de exterioridade — “lugar exterior”, sugere
uma tradugdo literal “estar num lugar fora”. Encontramos tais
formulagBes nos textos Para uma filosofia do ato (1993/2015) e em
Estética da criagdo verbal (2003/2011).

Quando nos referimos ao olhar excedente dentro da perspectiva
bakhtiniana, sobre uma obra de arte, ndo focalizamos simplesmente na
resposta do autor as manifestacGes isoladas da paisagem, ou do projeto
pictural, porque, para o fildsofo russo, as “manifestacdes particulares
sdo todas importantes para caracterizar esse todo como elemento da
obra” (BAKHTIN, 2011, p. 4). Na perspectiva de Faraco (2011, p. 23),

[...] no ato artistico especificamente, a realidade vivida (ja em si
atravessada sempre por diferentes valoragdes sociais porque a vida se da
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numa complexa atmosfera axioldgica) é transposta para outro plano
axioldgico (o plano da obra) — o ato estético opera sobre sistemas de
valores e cria novos sistemas de valores.

Assim, dentro do processo da criacdo artistica, aspectos do plano da
vida sdo destacados de sua eventicidade (por quem ocupa uma posicdo
além, por quem os olha de fora), sdio moldados de um modo novo,
submetidos a um novo olhar arquitetonico, a um conjunto de unidades
condensadas, mapeando uma imagem autocontida e (in)acabada.

Como bem nos orienta Bakhtin (2011), é o autor criador —
materializado como certa posicdo axioldogica e/ou exotdpica frente a
realidade vivida e valorada — quem realizard essa transladacdo de um
plano de valores para outro plano de valores, organizando, por assim
dizer, um novo mundo. Mais uma vez recorremos a Faraco (2011, p. 23),

Se podemos dizer que a distingdo autor-pessoa/autor-criador é hoje, sob
diferentes nomenclaturas, um lugar-comum nas teorizacGes estéticas,
ainda assim as consideragGes bakhtinianas trazem ao conceito de autor-
criador uma substancia peculiar ao caracteriza-lo fundamentalmente
como uma posicao axioldgica estruturante do objeto estético.

E o excedente da visdo estética, que neste caso é a de um
intérprete-contemplador das partes constituintes (ou ndo) do todo
artistico, que |he aufere um acabamento valorativo. Esse excedente é
condicionado pela singularidade e pela impossibilidade de
substitutibilidade do lugar do observador em que ele é Unico e todos os
outros estdo fora dele. Segundo as palavras de Bakhtin sobre o
excedente de visdo da obra literaria:

[...] cada palavra tem em vista ambos os elementos, exerce fun¢do dupla:
orienta a compenetragdo e lhe dd acabamento, mas esse ou aquele
elemento pode predominar. A tarefa imediata é examinar aqueles valores
pldstico-picturais e espaciais que sdo transgredientes a consciéncia e ao

mundo da personagem, a sua diretriz ético-cognitiva no mundo, e o

concluem de fora, a partir da consciéncia do outro sobre ele, da

consciéncia do autor-contemplador (BAKHTIN, 2003, p.25)

Nessa dimensdo, em que o autor-contemplador assume a
responsividade de examinar valorativamente o estético-pictural, ja que
“o excedente de visdo é o broto em que repousa a forma e de onde ela
desabrocha como uma flor” (BAKHTIN, 2003, p. 23), compreende-se
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gue, no ato da contemplac¢do para com uma obra de arte, é necessario
qgue o excedente de minha visdo complete o horizonte do objeto
estético, sem que este deixe sua originalidade. Assim, faz-se necessdario
trazer a disposicao temporal-ritmica de todo o processo composicional
da contemplacdo estética.

Em suas producdes iniciais, terceira e quarta décadas do século XX,
a perspectiva bakhtiniana ja apontava para o fato de que a empatia se
constitui apenas como um momento da contemplagdo estética. Assim,
para esse escritor russo,

Um momento essencial (ainda que n3o o Unico) da contemplagdo estética é
a identificagdo (empatia) com um objeto individual da visdo — vé-lo de
dentro da sua propria esséncia. Esse momento de empatia é sempre
seguido pelo momento de objetivagdo, isto é, colocar-se do lado de fora da
individualidade percebida pela empatia, um separar-se do objeto, um
retorno a si mesmo. E apenas essa consciéncia de volta a si mesma da
forma, de seu préprio lugar, a individualidade captada de dentro, isto &,
enforma-a esteticamente como uma individualidade unitdria, integra e
qualitativamente original. E todos esses momentos estéticos — unidade,
integridade, auto-suficiéncia, originalidade — sdo transgredientes a
individualidade que esta sendo determinada: de dentro dela, esses
momentos ndo existem para ela em sua propria vida, ela ndo vive por eles
em si. Eles tém significado e sdo realizados por quem se identifica, que esta
situado do lado de fora dos limites daquela individualidade, através do ato
de formar e objetivar a matéria cega obtida pela empatia. Em outras
palavras, a reflexao estética da vida ndo é, por principio, a auto-reflexao da
vida em movimento, da vida em sua real vivacidade: ela pressupde um
outro sujeito, um sujeito da empatia, um sujeito situado do lado de fora dos
limites dessa vida (BAKHTIN, 1993, p. 32) (Grifos do autor).

Portanto, os sentidos, criados no ato de identificagdo, propdem
exotopicamente os limites da obra, que a concluem gradativamente,
em um processo de interpenetragdo. O autor-criador ndo vive para si
(eu-para-mim) nesta vida dinamica, mas, revestido de real vivacidade,
pressupde outro(s) sujeito(s). Aquele se torna contemplador por estar
situado do lado de fora dos limites concludentes dessa existéncia.
Assim, na compreensdo de Bakhtin (2003, p. 23),

urge que o excedente de minha visdo complete o horizonte do outro
individuo contemplado sem perder a originalidade deste. Eu devo entrar
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em empatia com esse outro individuo, ver axiologicamente o mundo de
dentro dele — tal qual ele o vé —, colocar-me no lugar dele, e depois de
haver retornado ao meu lugar, completar o horizonte dele com o
excedente de visdo que desse meu lugar se descortina fora dele,
converté-lo, criar para ele um ambiente concludente a partir desse
excedente da minha visdo, de meu conhecimento, da minha vontade, do
meu sentimento.

Para o tedrico russo, “o mundo da visdo artistica € um mundo
ordenado, organizado e acabado, independentemente do antedado e
do sentido em torno de um homem dado como seu ambiente
axiolégico” (BAKHTIN, 2010, p.173). Logo, em torno do objeto, sdo os
elementos constituintes e as relagdes cronotdpico-semanticas que se
tornam artisticamente significativos e Unicos e concretos.

No caso em questdo, temos aqui os corpora delimitados para
anadlise: 1) o texto do relato de Lucas acerca da ceia, e 2) a linguagem
estética, a obra de arte — “A Ultima ceia”, (Da Vinci, cerca de 1495-8).
Nesse sentido, estabelecemos uma conexdo semantica em que a
consciéncia do autor-contemplador instaura uma correlagdio com a
consciéncia do autor criador numa dimensdo cognitivo ético-estética
por transgrediéncia. Cumpre ressaltar que hd uma esfera reservada de
atividade contemplatéria, isto é, existe um conjunto de atos internos ou
externos que o contemplador sé pode pré-formar a respeito do objeto
artistico que integra justamente onde ele ndo pode “completar-se”.

Para ilustrar, recortamos precisos fragmentos para verificarmos
sucintamente como se da o processo exotdpico, mais especificamente
do discurso lucano acerca da Ultima Pdscoa; portanto, observemos os
enunciados a seguir:

177 E, tomando o célice, e havendo dado gracas, disse: Tomai-o, e reparti-
o entre vos;

7 Conforme explica Wegner (2001, p. 84), “[...] a necessidade de delimitar os textos
advém do fato de que, originalmente, os livros neotestamentdrios foram redigidos em
escrita continua, sem espago entre as palavras e sem subdivisdes de versiculos e
capitulos”. Portanto, a subdivisdo ndo é obra dos autores originais dos textos biblicos.
Os excertos sdo do Evangelho de Lucas de acordo com a versdo da Biblia de
Jerusalém, escolhemos essa versdo porque, de certa forma, possui uma boa tradugao.
E necessario partir de uma boa traducdo, pois os textos assim como as traducdes
também carecem de pesquisas e estudos. Cumpre ressaltar que ndo temos como
principal objetivo realizar uma andlise hermenéutico-exegética dos enunciados
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18 Porque vos digo que ja ndo beberei do fruto da vide, até que venha o

reino de Deus.

19 E, tomando o pdo, e havendo dado gragas, partiu-o, e deu-lho,

dizendo: Isto é o meu corpo, que por vés é dado; fazei isto em memdria

de mim.

20 Semelhantemente, tomou o calice, depois da ceia, dizendo: Este calice

€ 0 novo testamento no meu sangue, que é derramado por vos.

21 Mas eis que a mao do que me trai esta comigo a mesa.

22 E, na verdade, o Filho do homem vai segundo o que esta determinado;

mas ai daquele homem por quem é traido!

23 E comegaram a perguntar entre si qual deles seria o que havia de fazer isto.

24 E houve também entre eles contenda, sobre qual deles parecia ser o maior.

25 E ele Ihes disse: Os reis dos gentios dominam sobre eles, e os que tém

autoridade sobre eles sdo chamados benfeitores.

26 Mas ndo sereis vos assim; antes o maior entre vds seja como o menor;

e quem governa como quem serve. (Lc. 22-17-26)

Essa narrativa é construida em discurso citado linear, nela
observamos as fronteiras discursivas, ou seja, identificamos quando se
trata do discurso de Lucas e quando se trata do discurso de Cristo.

Vale ressaltar, que, nos enunciados antecedentes, nos versos 13-16,
relatado pelo sujeito enunciador, este faz mengdo ao evento da ida dos
dois discipulos de Jesus, Pedro e Jodo, ao local onde ele Ihes havia dito que
fossem, em prosseguimento as acOes necessarias para celebragdo da
refeicdo da Pascoa. No enunciado anterior, “acharam como se lhes havia
dito”, atesta-se que lJesus, ao instruir-lhes, momentos antes de suas
jornadas, tivera presciéncia do trajeto o qual percorreriam, e também dos
atos responsivos que eles deveriam realizar.

Ha diversos algoritmos prenunciados, dentre os quais destacamos
apenas dois deles: em primeiro lugar o de que encontrariam um homem
com cantaro de agua: “[...] E ele lhes disse: Eis que, quando entrardes na
cidade, encontrareis um homem, levando um céntaro de dgua; segui-o até
a casa em que ele entrar” (Cf. Lc. 22:10, destaques nossos).

E, em segundo lugar, o processo de preparagao, isto é, o modo
como deveria ser realizada a preparac¢do da refeicao da Pdscoa: “[...] O
mestre te diz: Onde estd o aposento em que hei de comer a pascoa com

biblicos, mas demonstrar a viabilidade de aplicacdo da teoria bakhtiniana aos estudos
do discurso religioso.
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os meus discipulos? Entdo ele vos mostrarda um grande cendculo
mobiliado; ai fazei preparativos”. (Cf. Lc. 22.11-12, destaques nossos).

De acordo com o narrador, Cristo ndo somente previu a locacao e a
rota do homem, mas também sabia que certo dono de casa estaria
disposto a por o seu espacoso cendculo mobiliado a disposicdo dele e
dos seus discipulos. Dito de outro modo, “tudo foi como ele predissera,
assim, os discipulos prepararam a P4dscoa” (MACDONALD, 2008, p. 222).

Dos enunciados 14 ao 17, a partir do excedente de visdao do
narrador, temos acesso ao principio do acontecimento da ceia pascal,
por exemplo, ao espacio-temporal em que era previsto que Jesus se
assentaria com os doze apdstolos, e apds expressar seus anseios por
aquele acontecimento, ndo mais se alimentaria desse ritual até o
cumprimento do Reino de Deus.

Alguns cristdos hermeneutas/exegetas, quando interpretam esse
texto, afirmam que o sistema de sacrificios vétero-testamentario (AT)
antes estabelecidos dentro das normas mosaicas foi um preparo
emblematico para a vinda de Jesus, o Cristo, o qual se sacrificou como
expiacdo pelos pecados do seu povo, com referéncia ao enunciado: “[...]
Mas eis que a mado do que me trai estd comigo a mesa. E, na verdade, o
Filho do homem vai segundo o que estd determinado; mas ai daquele
homem por quem é traido!” (Cf. Lc. 21: 21-22)

Jesus, enquanto sujeito-evento, para o qual convergem as
acontecéncias sacrificiais , sabia o que tinha sido prenunciado a seu
respeito, e isso constitui, de certa forma, seu excedente de visGo acerca
da eucaristia (SANTANA, 2016). Nesse sentido, o sujeito Jesus Cristo
também sabia que seria traido, e isso ja havia sido messianicamente
profetizado por Davi, conforme ja dito, em seu Salmo (41: 9): “[...] Mas
eis que a mado do que me trai estd comigo a mesa. E, na verdade, o Filho
do homem vai segundo o que estd determinado; mas ai daquele
homem por quem é traido”.

Refere-se interdiscursivamente a pessoa de Jesus, embasado pelo
texto de Jodo 13.18, acerca das palavras do Cristo, enquanto mencionava a
traicdo aos seus discipulos: “Ndo falo de todos vos; eu bem sei que os
tenho escolhido; mas para que se cumpra a Escritura: O que come o pao
comigo, levantou contra mim o seu calcanhar® “(Cf. Jo 13:18). O sujeito da

8 Cumpre destacar que a expressdo “levantar o calcanhar” indica uma atitude grosseira e
um mal querer a um préoximo, dentro da cultura judaica, como um intento maligno,
preparar uma calunia.
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enunciacado, apos tais acontecimentos, narra que os apdstolos comecaram
a perguntar entre si qual deles seria o que havia de trair. Esse fato, nos
registros de Lucas, em Atos dos Apodstolos, é também mencionado: “[...]
Homens irmaos, convinha que se cumprisse a Escritura que o Espirito Santo
predisse pela boca de Davi, acerca de Judas, que foi o guia daqueles que
prenderam a Jesus”(Cf. Atos 1:16).

O rito pascal coloca Cristo como o préprio cordeiro imaculado, o
qual haveria de se entregar pela humanidade. Durante séculos os
hebreus — outrora judeus — celebraram a festa da Pdscoa em
comemoracao da libertagdo de Farad, o qual os aprisionou no Egito. De
igual modo, ficaram livres temporariamente da morte (em forma de
praga, que os atingiria) através do sangue do cordeiro imaculado (Cf. Ex
12. 11-13). De acordo com a Lei levitica (Lv. 22. 19-20), o cordeiro deveria
ser sem mancha e sem defeitos, e isso simboliza a proépria figura de Jesus,
o Cristo (Is. 53.10). Profecias como essas, vétero-testamentarias, aludem
ao Novo Testamento enunciativo-discursivamente, através de Jodo, em
seu Evangelho, o qual chama Jesus de Cordeiro de Deus (Cf. Jo 1.29;
1.36). Segundo Miranda (2015, p.22),

A refeicdo eucaristica ndo pode ser considerada independentemente de
uma atitude de contemplacdo. Nos discipulos de Jesus se realiza, de uma
maneira muito mais perfeita, o que o Exodo havia narrado sobre Moisés e
os ancidos de Israel: “Eles contemplaram a Deus e depois comeram e
beberam” (Ex. 24.11). Ja observamos a aproximacdo surpreendente que
essa descricdo do Antigo Testamento estabelece entre a contemplagdo e
a refeicdo: comer e beber significa penetrar na intimidade de Deus, onde
se foi introduzido pela contemplacgdo. A refeicdo instituida por Cristo deve
ter como efeito completar e fazer perdurar a intimidade dos discipulos
com ele, selar definitivamente sua contemplagdo de Deus, contemplagdo
que lhes ofereceu a amizade do Mestre.

Nesse sentido, a interacdo — pessoal e responsavel — com o Cristo
nao se realiza apenas através ato simbdlico e memoravel da Santa Ceia,
de acordo com o mandamento “fazei isto em memadria de mim” (cf. Lc
22:17-19), mas também na vivéncia com “o outro para mim”, ao
participar desse evento, o sujeito se relaciona com o sagrado ao mesmo
tempo em que interage com a alteridade, com a comunidade. Portanto,
vejamos o que Bakhtin (2003) afirmou a esse respeito:
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Em Cristo encontramos a sintese, Unica pela profundidade, do solipsismo
ético, do rigor infinito do homem consigo, isto é, de uma atitude
irrepreensivelmente pura em face de si mesmo com a bondade ético-
estética para com o outro: aqui, pela primeira vez, apareceu o eu-para-
mim infinitamente profundo, ndo frio mas desmesuradamente bondoso
com o outro, que faculta toda a verdade ao outro como tal, revela e
afirma toda a plenitude da originalidade axioldgica do outro. Para Cristo,
todos os homens se dissolvem nele como o uUnico e em todos os outros
homens; nele, que perdoa, e nos outros, os perdoados; nele, o salvador, e
em todos os outros, os salvos; nele, que assume o fardo do pecado e da
expiagdo, e em todos os outros, libertos desse fardo e purificados. Dai que
em todas as normas de Cristo contrapde-se o eu ao outro: o sacrificio
absoluto para mim e o perddo para o outro. No entanto, o eu-para-mim é
o outro para Deus. Deus ja ndo se define essencialmente como a voz da
minha consciéncia, como a pureza da atitude para comigo, a pureza da
autonegacdo arrependida de tudo o que esta dado em mim, como aquele
em cujas maos é pavoroso cair e de quem ver a face significa morrer (a
condenagdo imanente de si mesmo), mas como o pai celestial que esta
acima de mim e pode me absolver e perdoar onde eu, por principio, ndo
posso me absolver e perdoar de dentro de mim mesmo e permanecer
puro comigo mesmo. Deus é para mim o que eu devo ser para o outro. O
gue o outro supera e rejeita em si mesmo como um dado nocivo eu aceito
e perddo nele como a carne preciosa do outro (BAKHTIN, 2003, p. 52,
destaques nossos).

Em Costa (2016), retratamos que o enunciado acima mostra
algumas caracteristicas essenciais do pensamento filoséfico
bakhtiniano, o excedente de visdo e a axiologia do eu. Nele, Bakhtin
(2010) faz alusdo a Cristo como o grande paradigma de altruismo e
sacrificio. Logo, ao aponta-lo como simbolo maximo de suprema
abnegacdo e pura empatia, o tedrico russo sinaliza uma de suas fontes
de inspira¢do sobre a arquiteténica do mundo real e dos trés processos
de subjetivacdo (eu-para-mim, eu-para-outro e o outro-para-mim)
descritos historicamente na arquiteténica do mundo: a religiosa. Para
Cardita (2012, p. 2125):

Bakhtin 1& o simbolo eucaristico a luz do acontecimento real que ele
representa tanto em relagdo a Cristo (a sua morte na cruz como
consequéncia da abnegacdo ativa que caracterizou toda a sua vida) como
em relagdo a cada um de nds, chamados a responsabilidade na nossa
propria vida
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Segundo Costa (2016), Bakhtin esbocga certa “teoria cristologica” a
partir da reflexao arquiteténica do eu ativamente abnegado. De acordo
com o autor, em Cristo, o “eu-para-mim” constitui-se e,
consequentemente, realiza-se na interagdo com “outro-para-mim”.
Parece haver, de um lado, uma falta que marca o encontro entre o eu e
outro, e de outro lado, uma presenca, um ponto de interseccao entre
dois mundos diferentes marcando o encontro entre os sujeitos; no caso
especifico, entre Jesus e seus discipulos. Para Bakhtin (2011, p.98):

Eu posso viver como eu — em toda a unidade emotivo-volitivo do sentido
desta palavra — somente sendo eu mesmo, Unico, em todo o existir; [...]
aqui sdo dados — inconfundiveis e indivisiveis — tanto o momento da
minha passividade quanto o momento da minha atividade; eu me acho no
existir (passividade) e eu participo dele ativamente; eu também sou dado
a mim mesmo, tanto como dado, quanto o que me é dado para realizar; a
minha singularidade é dada, mas ao mesmo tempo ela existe apenas na
medida em que é realmente atualizada por mim como singularidade, ela
se da sempre na a¢do, no ato, isto é, como o que me é dado para realizar;
é, a0 mesmo tempo, ser e dever: eu sou real, insubstituivel e é por isso
que preciso realizar a minha singularidade peculiar. Em relagdo a toda a
unidade real, emerge o meu dever singular a partir do meu lugar singular
no existir [...].

Nesse horizonte de leitura, temos que o universo discursivo acerca
do Cristo, responsével/responsivo pela relagdo que estabelece com o
outro — os discipulos e a multiddo — se mantém pelas interagcbes com a
exterioridade que o constitui, ou seja, enunciados validados pela
historia e pela memdria social: o interdiscurso. Sob o viés do
dialogismo, hd um discorrer transgrediente sobre a Ceia. Entdo,
vejamos, na proxima secdo, a andlise do nosso objeto estético.

3. Olhar excedente do pintor Leonardo Da Vinci sobre o Evangelho de
Lucas - A Eucaristia-: o discurso religioso reenunciado pelo discurso
pictdrico

O percurso plastico abrange o horizonte dos séculos XV e XVI em
gue as artes visuais se emancipam em face ao ascetismo medieval. As
artes figurativas (re)enunciam tanto conteudos sacros quanto profanos.
Neste cendrio, ocorrem profundas transformagGes sociais, politicas,
econdmicas, culturais, cientificas e artisticas como dominantes estéticas
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do Renascimento e se constituem em antedados enunciativos
primordiais da modernidade.

As bases culturais do Renascimento se entrelacam com as ideias do
Humanismo que recolocam o homem no centro do seu interesse. No
século XV, a familia dos Médici (Florenca), os Montefeltro (Urbino), os
Sforza (Mildo), os Estes (Ferrara) e, no século XVI, os papas (Roma)
contribuem para a visibilidade de grandes obras de arte de célebres
pintores, dentre eles, Leonardo da Vinci (1552-1519) neste ato singular,
Unico e concreto da criagdo do Mural “A UGltima Ceia” (cerca de 1495-8)
pintado sob témpera, na parede da sala de jantar do convento de Santa
Marie delle Grazie (Mildo), em que foi incisiva a intervencdo da Beatrice
D’Este, esposa de Ludovico Sforza para que o duque convencesse 0s
frades a encomendar a obra a Leonardo da Vinci.

Assim, esse afresco se expande na histéria da arte como “um dos
grandes milagres da genialidade humana” (GOMBRICH, 2007, p. 31). O
substrato dessas alternancias de vozes em suas ressonancias quase
inaudiveis comp&e o “apoio coral” no construto dialético das narrativas em
gue “sua plenitude sé se revela no grande tempo” (BAKHTIN, 2011, p. 364).
A propdsito, em sua expansao conceitual, o tedrico russo afirma:

N3do existe a primeira nem a ultima palavra, e ndo ha limites para o
contexto dialdgico (este se estende ao passado sem limites e ao futuro
sem limites). Nem os sentidos do passado, isto €, nascidos no didlogo dos
séculos passados, podem jamais ser estaveis (concluidos, acabados, de
uma vez por todas): eles sempre irdo mudar (renovando-se) no processo
de desenvolvimento subsequente, futuro do didlogo. Em qualquer
momento no desenvolvimento do didlogo existem massas imensas e
ilimitadas de sentidos esquecidos, mas em determinados momentos, do
sucessivo desenvolvimento do didlogo, em seu curso, tais sentidos serdo
relembrados e reviverdo em forma renovada (em novo contexto). Ndo
existe nada absolutamente morto: cada sentido terd sua festa de
renovagao. Questdo do grande tempo (BAKHTIN, 2011, p. 410).

Assim, na arquitetonica do Mural “A Ultima Ceia”, o autor criador
(super)expde a dialogicidade entre a palavra e a imagem, a Escriturae o
Mural, O Mestre e o pintor, a parte e o todo: reacentua o discurso
religioso no horizonte do discurso pictérico em que os enunciados sdo
enformados pela segregacdo das unidades visuais delimitadas pelo
nosso recorte analitico na configuracdo da cena - Jesus Cristo e seus
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doze discipulos -, em primeiro plano, enunciados na “Ultima Ceia” para
a celebracdo da instituicdo da Eucaristia.

Em segundo plano, modulam-se a forma e a estrutura do ambiente
em perspectiva central que se abre para o espago exterior, uma
paisagem (entre)vista para além de trés janelas por onde a luz penetra e
a do meio delimita a imagem de Jesus ao centro da mesa. A direita e a
esquerda do espaco, visualizamos quatro janelas e ou simulacro, em
conexdo com o grupo segregado em quatro partes, cada uma com trés
unidades em ambos os lados, para compor o todo: os doze discipulos
dispostos nas laterais e, no centro do espaco, esta Jesus — para onde
todos e tudo convergem (Cf. Gl. 3:26 “[...] todos em Cristo sois um”).

Em sua ciéncia e consciéncia, metapictural, enuncia Leonardo da
Vinci: “Em uma pintura histdrica, ndo coloca elementos ornamentais em
excesso sobre as figuras ou na disposi¢cdo do quadro, para evitar que se
confundam a forma e as atitudes das figuras ou os elementos essenciais
e a disposicdo do quadro”(BANDELLO, 2007, p. 74).

Nesse sentido, apreciemos o discurso pictural via a obra-enunciado
em relacdo dialégica com o discurso religioso a que ela o retoma e o
responde, conforme enuncia Bakhtin (2011, p.279):

A obra, assim como a réplica do dialogo, visa a resposta do outro (dos
outros), uma compreensdo responsiva ativa, e para tanto adota todas as
espécies de formas: busca exercer uma influéncia didatica sobre o leitor,
convencé-lo, suscitar sua apreciagdo critica, influir sobre émulos e
continuadores, etc. A obra predetermina as posi¢des responsivas do outro
nas complexas condi¢gdes da comunicagdo verbal de uma dada esfera
cultural. A obra é um elo na cadeia da comunica¢do verbal; do mesmo
modo que a réplica do didlogo, ela se relaciona com as outras obras-
enunciados: com aquelas a que ela responde e com aquelas que lhe
respondem, e, a0 mesmo tempo, nisso semelhante a réplica do dialogo, a
obra esta separada das outras pela fronteira absoluta da alternancia dos
sujeitos falantes.
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Figura 1: Mural A Ultima Ceia, 1495-8, Leonardo Da Vinci. Témpera sobre
embocgo, 460 X 880 cm; refeitdrio do Mosteiro de Santa Maria delle Grazie,
Mildo.

i . - :,,,.’ .
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Fonté: GOMBRICH, 1993.

O Mural produzido por Leonardo Da Vinci dispOe estrategicamente
as unidades visuais no espaco pictdrico, para reenunciar a celebragdo
do rito eucaristico qual arena dos signos, sob o efeito da tensdo apds o
enunciado de Jesus; “Um de vds ha de me trair [...]"” (Cf. Lc. 22, 21).

A unidade da cena apresenta em sua composi¢ao uma diversidade
de formas; cores; tragos; expressdes e movimentos enunciativos em
suas multiplas formas as quais tornam-se condensadas pela
multiplicidade de suas partes: significancias contrapostas na figura dos
doze discipulos e seu mestre Jesus.

Nesse sentido, a configuragdao imagética parece ser emoldurada
numa angulagdo estética por duas forgas de contradicdes cénicas:
profundidade e equilibrio. Essas forgas se entrelagam e se expandem
em conexdo descritiva com o movimento excedente de visdo de Jesus
no ato enunciativo sobre a Instituicdo da Eucaristia, num primeiro plano
- A ultima Ceia -, e sub-repticiamente a traicdo de um dos discipulos e a
consciéncia do sacrificio pela salvagdo dos homens. Detalhes se
sobrepbem para entrelacar o ético e o estético. Portanto, a
configuragdo ldgica internalizada a moldura compreende duas
contradi¢gdes polares estéticas: Amor e justica em seu fechamento.
Segundo consideragées do historiador de arte Gombrich (1993, p. 224):
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O mural cobre uma parede de uma sala oblonga que era usada como
refeitorio pelos monges do mosteiro de Santa Maria delle Grazie, em
Mildo. Deve-se visualizar como seria quando a pintura foi descerrada e
quando, lado a lado com as compridas mesas dos monges, surgiu a mesa
do Cristo e seus apdstolos. Nunca um episddio sacro fora apresentado tao
proximo e tdo real. Era como se outra sala fosse acrescentada a deles, na
qual a Ultima Ceia assumia forma t3o tangivel. Como era pura a luz que
inundava a mesa, e como acrescentava solidez e volume as figuras [...]
Uma vez suficientemente admirada a extraordindria ilusdo da realidade,
0s monges passariam a considerar o modo como Leonardo apresentara a
historia biblica. Nada havia nesse afresco que se assemelhasse as
representagdes anteriores do mesmo tema. Nas versdes tradicionais,
viam-se os apostolos calmamente sentados a mesa numa fila — apenas
Judas segregado dos demais —, enquanto Cristo administrava
serenamente o Sacramento. A nova pintura era muito diferente de todas
as outras. Ha nela drama, teatralidade e excitagdo. Leonardo como Giotto
antes dele, revertera ao texto das Escrituras e se esforgara por visualizar
como teria sido a cena quando Cristo disse: “Em verdade vos digo que um
dentre vés me traird.’ E eles, muitissimo contristado, comegaram um por
um a perguntar-lhe: ‘Por ventura sou eu, Senhor?” (Mateus XXV, 21 — 2).
O Evangelho de S. Jodo acrescenta: “Ora ali estava, aconchegado a Jesus,
um dos seus discipulos, aquele a quem Ele amava. A esse fez Simdo Pedro
sinal para que indagasse a quem Ele se referia.” (Jodo XlIlI, 23-4). Sdo essas
interrogacGes e esses sinais que trazem movimento a cena. Cristo acabou
de pronunciar as palavras tragicas, e os que estdo ao Seu lado recuam
horrorizados ao ouvir a revelagdo (Destaques do autor).

Nessa pluralidade de vozes e simultaneidades de sentidos, o pintor
ultrapassa no ato Unico e singular da cena enunciativa os limites do
horizonte histérico e estético entre o dado e o criado — da verdade
biblica ao pretexto plastico pictural: as “verdades”, entdo, se revelam
em suas singularidades e particularidades discursivas:  dimensdo
metafisica do espaco temporalizado: um cenaculo mobiliado e
preparado (Cf. relato de Lc. 22.11 -12) e o Mural pictdrico (1495-8).

Ainda em conformidade com o enunciado critico-histérico de
Gombrich (1993, p. 224-225), pela expansdo da narrativa pictorica,
alguns parecem protestar seu amor a Jesus e sua inocéncia, outros
discutem gravemente a quem o Senhor poderia se referir, outros ainda
parecem aguardar uma explica¢cdo para o que Ele disse a Pedro, o mais
impetuoso deles, precipita-se para o apdstolo Jodo, que se senta a
direita de Jesus. Ao segredar algo ao ouvido de Jodo, empurra
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inadvertidamente Judas para diante. Ele ndo estd segregado dos demais
e, no entanto, parece isolado. E o Unico que n3o gesticula nem faz
perguntas. Inclina-se para diante e ergue os olhos com desconfianca ou
cOlera, em contraste dramdtico com a figura do Cristo, calmo e
resignado em meio a esse crescente dialogia.

O quadro esta segregado esteticamente em cinco planos, num
processo de expansdo do sistema descritivo que se transfigura numa
divisdo exata da modulacdo triddica conforme a perspectiva da cena.
Apreciemos a figura abaixo acerca do estudo geométrico do mural.

Figura 2: Estudo geométrico de “A ultima ceia”, de Leonardo Da Vinci

Fonte: SILVA, 2013. Nossa adaptagao.

Nesse sentido, torna-se de extrema importancia emoldurar as vozes
interdiscursivas que integralizam e validam a cenografia — homem
exterior. Desse modo, acerca das multiplas dimensdes criadas no plano
plastico-pictural, Bakhtin (2011) salienta que

A imagem externa ndo deve ser tomada isoladamente em relagdo a
criacdo literdria; ai, certa incompletude do retrato puramente pictural se
completa em toda uma série de elementos imediatamente contiguos a
imagem externa, pouco acessiveis ou totalmente inacessiveis as artes
plasticas: o andar, os modos, a expressdo cambiante do rosto e de toda a
imagem externa nesse ou naqueles momentos histéricos da vida do
homem (BAKHTIN, 2011, p. 33).
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Na figura acima, nas partes destacadas em vermelho, observemos
gue as extremidades do traco diamétrico AB sao formadas pelas retas
superiores EF e os inferiores CD. Posto que o circulo seja o maior
elemento de tracado diretor, em cujo centro obtém-se o ponto de
convergéncia de todas as retas, tem-se ao centro a figura de Jesus, para
onde todos os eixos estdo voltados. Os discipulos, dispostos em quatro
nucleos, estdo modulados por trés unidades visuais para compor a
totalidade dos atores imagéticos. E as mados de Jesus cravam uma
conexao entre os outros dois planos um superior e o outro inferior, ato
performativo do rito da vida/morte, no extremo limite céu-inferno.
Portanto, a geometria do quadro de Da Vinci tem como ponto de fuga
central a luz em meio as trevas e isso simboliza a prépria oposicdo
existente entre a figura de Judas, o que havia de trair® e os demais, que
haviam optado por obedecer a Jesus.

Cristo esta posicionado ao centro da composicdo pictérica, e para
ele convergem as linhas em perspectiva geométrica/semantica da sala.
Sua expressdo revela resignagdo, enquanto os apdstolos debatem-se,
como se houvera sido o momento exato em que ele revelara que um
deles o traird. Dispostos em grupos de trés, cada um reage a afirmacao
segundo suas disposicdes aparentes, ora figurativas.

Atentando-se para o acabamento geométrico, a extremidade do pé
direito de Jesus Cristo coincide com a circunferéncia tracada e com a
reta CD. Devido a projecdao desta circunferéncia, a altura do ato
composicional é determinada pelas linhas da arquitetdnica, ha o
entrecruzamento das diagonais do grande retangulo EFDC, que divide a
direta e a esquerda da construgdo em grupos de apodstolos de trés em
trés, unido a dois semicirculos de raio igual ao central que tem como
centros o ponto HeJ.

O Mural demonstra uma condensagao narrativa que se assemelha
a técnica usada pelos evangelistas de sumarizar determinados eventos
e ensinamentos da vida de Cristo com o objetivo de acentuar um
sentido especifico. Observemos, por exemplo, como o texto biblico foi
absorvido em novo enunciado pictdrico (verbo-visual) pelo artista. Em

9 Historicamente, Judas pertencia ao grupo dos zelotes, que eram extremamente
radicais no sentido de retomar o poder e expulsar os romanos. As origens deste e sua
prdxis doutrindria condicionam a traicdo, uma vez que essa forma de provocagdo a
Jesus o enfraqueceria, no sentido de que pelo seu excedente de visdo pudesse reagir
e a tudo subverter.
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certo sentido, a narratividade 6tica esta em relacdo constitutiva com as
sequéncias verbais, que definem o enunciado como um todo verbo-
visual. E aqui trazemos o dizer de Medviédev (2012, p. 199):

Na verdade, a visdo e a representagdo geralmente fundem-se. Novos
meios de representagdao forcam-nos a ver novos aspectos da realidade,
assim como esses ndo podem ser compreendidos e introduzidos, de
modo essencial, no nosso horizonte sem os novos recursos de sua fixagdo.
A ligacdo entre eles é inseparavel.

Assim, chegamos ao ponto de entrelacamento: a relacdo
heterodiscursiva mantida entre as formas estética e teoldgica e pictural
é transcendente aos atos composicionais, considerados apenas por
dentro — reproducdo de imanéncia. Conforme Bakhtin (2011, p. 82),

O elemento essencial, comum a todas essas relagbes, é a dadiva
essencialmente transcendente ao agraciado, por um lado, e a sua relagdo
profunda precisamente com o agraciado, por outro: ndo é ele, mas para
ele. Dai o enriquecimento ser de natureza formal, transformadora,
transferir o agraciado para um novo plano de existéncia. Para este ndo se
transfere o material (0 objeto), mas o sujeito - herdi; s6 em relacdo a este
sdo possiveis imperativos estéticos, o amor estético e a dadiva do amor.

Assim, entendemos que a relagdo - Unica em seu género - do
amante com o amado (“tal como ele é, agrada-me e amo-0”, e é
somente depois disso que ocorre a idealizagdo ativa, o dom de uma
forma) (cf. BAKHTIN, 2011) é também a relagdo de abonagdo validante
do todo com as partes, do rito artistico com o acontecimento religioso,
a relagdo do dom com a necessidade, do perddo gratuito com o crime,
da graca com o pecador (BAKHTIN, 2011, p. 82) - todas essas relagdes

sdo andlogas a relacdo arquitetonica entre a vida e a arte.
CONSIDERACOES FINAIS

Buscamos, assim, compreender como o discurso estético
retoma/reenuncia o discurso religioso pela gama pictural da paleta de
Da Vinci [A Ultima Ceia (1495-8), Leonardo da Vinci, Mildo], modulada
por uma configuracdo renovada expressiva, com uma forca dramdtica e
teatral, diferente de todas as demais retomadas enunciativas picturais.

170



Em suma, uma reenunciacdo reconfigurada em sua responsividade
estético-teoldgico-plastico-pictural. Logo, em plano artistico pictural, o
criado — o Mural — percebemos o ético e o cognitivo como elementos
constituintes da dimensao estética, que engloba o religioso.
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OS CASAIS DE SEGUNDA UNIAO PELO VIES AXIOLOGICO
RELIGIOSO E MIDIATICO

Patricia Silva Rosas de Araujo

DISCUSSAO INICIAL

O objetivo desse artigo é discutir como se ddo as relacbes
dialégicas/ideoldgicas entre o discurso cristdo-catdlico e o discurso
midiatico acerca dos casais de segunda unido. Sabemos que as rela¢des
dialégicas entre esses discursos sdao marcadas por conflitos, uma vez
gue a midia costuma dessacralizar o discurso religioso e o naturalizar
(RODRIGUES, 1997) e o discurso religioso, por sua vez, se utiliza da
midia para expandir seus dominios e conquistar e/ou manter seus fiéis.

A fundamentacdo tedrico-metodolégica do artigo insere-se na
linha da Andlise Dialégica de Discurso (ADD), fundamentada no
pensamento de Bakhtin e o Circulo. O corpus que discutimos diz
respeito a um trecho da Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal Sacramentum
Caritatis (2007), do Papa Bento XVI e uma postagem do portal da BBC
gue comentou tal exortagao.

Os resultados da andlise apontam que a palavra esta a disposicdo de
todos e pode servir a quaisquer juizos de valor. No entanto, quando
alguém a usa numa dada comunicagao discursiva, ela passa a preencher
determinados sentidos, foi o que aconteceu, por exemplo, com a palavra
“praga”. Esta circulou no discurso cristao-catdlico com o sentido de
“chaga”, “ferida”. Ja o discurso mididtico a fez circular com o sentido de
“maldigdo”, “desgraca”. Assim, a palavra “praga” circulou na sociedade
brasileira impregnada de sentidos contraditérios, plurais, marcados
ideologicamente pelas instancias de poder que a fizeram circular.

Apresentamos a seguir, o trecho polémico da exortagdo de Bento
XVI que suscitou diversos comentdrios na midia.
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1. A polémica instaurada a respeito da Exortacio Apostolica
Sacramentum Caritatis

Na tradicdo da Igreja Catdlica, uma exortacdao apostélica é um
documento do Papa destinado a orientar os fiéis sobre pontos da
doutrina. Os temas das exortacdes apostodlicas sdo escolhidos por uma
necessidade de focar questdes que circulam na sociedade e requerem
uma posicdo da Igreja a seu respeito ou, ainda, que a Igreja sente uma
necessidade de reafirmar algum ponto de sua doutrina. E pds-sinodal
porque reune as contribui¢des de bispos do mundo inteiro reunidos em
assembleia, em Roma, a partir de uma pauta definida pelo Papa. No
caso da Exortacdo Apostélica Pds-Sinodal Sacramentum Caritatis
(doravante, EASC), publicada em 22/02/2007, ela mostra os resultados
da 112 Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, que ocorreu
entre 2 e 23 de outubro de 2005, sobre o Culto Eucaristico.

Embora nossa discussdo esteja embasada no texto integral,
trouxemos para andlise o trecho que gerou polémica e suscitou
inimeros comentarios de internautas na midia.

[...] 29. Se a Eucaristia exprime a irreversibilidade do amor de Deus em Cristo pela

sua Igreja, compreende-se por que motivo a mesma implique, relativamente ao
sacramento do Matriménio, aquela indissolubilidade a que todo o amor
verdadeiro ndo pode deixar de anelar. Por isso, &€ mais que justificada a atencao
pastoral que o Sinodo reservou as dolorosas situagdes em que se encontram nao
poucos fiéis que, depois de ter celebrado o sacramento do Matriménio, se
divorciaram e contrairam novas nupcias. Trata-se dum problema pastoral
espinhoso e complexo, uma verdadeira chaga do ambiente social
contemporaneo que vai progressivamente corroendo os proprios ambientes
catdlicos. Os pastores, por amor da verdade, sdo obrigados a discernir bem as
diferentes situagOes, para ajudar espiritualmente e de modo adequado os fiéis
implicados. O Sinodo dos Bispos confirmou a pratica da Igreja, fundada na Sagrada
Escritura (Mc 10, 2-12), de ndo admitir aos sacramentos os divorciados recasados,
porque o seu estado e condigdo de vida contradizem objetivamente aquela unido
de amor entre Cristo e a Igreja que é significada e realizada na Eucaristia. Todavia
os divorciados recasados, ndao obstante a sua situagdo, continuam a pertencer a
Igreja, que os acompanha com especial solicitude na esperanga de que cultivem,
quanto possivel, um estilo cristdo de vida, através da participagdo na Santa Missa
ainda que sem receber a comunhdo, da escuta da palavra de Deus, da adoragdo
eucaristica, da oragdo, da cooperagdo na vida comunitaria, do didlogo franco com
um sacerdote ou um mestre de vida espiritual, da dedicacdo ao servico da
caridade, das obras de peniténcia, do empenho na educagdo dos filhos [...].
(BENTO XVI, 2007, p. 46, grifos nossos).
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Segundo define a EASC, o Sacramento! da Eucaristia é a doacdo
que Jesus Cristo faz de si mesmo revelando seu amor por cada homem.
Nesse Sacramento Jesus torna-se alimento vivo para o homem, faminto
de verdade e liberdade. “A Eucaristia é Cristo que se da a nds,
edificando-nos continuamente como seu corpo” (BENTO XVI, 2007, p.
22). Assim, ha uma relagdo intrinseca entre a Eucaristia e a Igreja, uma
constitui a outra.

Para a tradigdo catdlica, a Eucaristia (que significa acdo de graca) foi
instituida durante a Ultima Ceia de Jesus com seus apdstolos. Esta
rememora a ceia ritual que culminou na libertacdo do povo de Israel da
escraviddo do Egito. “O memorial da antiga libertacdo abria-se, assim, a
sUplica e ao anseio por uma salvagdo mais profunda, radical, universal e
definitiva” (BENTO XVI, 2007, p. 16). Nesse contexto, a Igreja celebra o
banquete eucaristico (Pdo e Vinho transubstanciado em Corpo e Sangue de
Cristo, segundo a tradigdo do catolicismo) diariamente em memoéria Dele.

Sobre a Eucaristia e o matrimonio, Papa Bento XVI (2007, p. 43) diz
gue a Eucaristia apresenta uma relacdo particular com o amor do homem e
da mulher unidos pelo matriménio. “A Eucaristia é o sacramento do
Esposo, da Esposa. Alids, toda vida crista tem a marca do amor esponsal
entre Cristo e a Igreja”. O Pontifice ainda diz que é a luz dessa relacdo
intrinseca entre matrimoénio, familia e Eucaristia que se deve entender o
vinculo fiel, indissoltvel e exclusivo que une Cristo e a Igreja. Assim, a
Eucaristia, segundo o Papa, exprime a irreversibilidade do amor de Deus
em Cristo pela sua Igreja, e isso implica no sacramento do matrimonio.

Essa unido indissolivel entre marido e mulher, sob o signo da
unido entre Cristo esposo e a Igreja esposa, € um dos pontos polémicos
do documento de Bento XVI, pois, para a Igreja, os casais em segunda
unido? violaram a relacdo de indissolubilidade e, por isso, ndo podem
receber a Eucaristia que representa essa indissolubilidade.

Acerca da polémica da traducdo da palavra “praga”, atribuida aos
casais de segunda unido, lembramos que a época da publicagdo da EASC

1 Segundo o catolicismo, sacramento s3o sinais da presenca de Deus no meio do seu povo. No
total sdo sete: Batismo, Confirmagdo, Eucaristia, Peniténcia, Ungdo dos enfermos, Ordem e
Matrimonio. Vale destacar que a Igreja costuma chamar a unido entre os conjuges de
matrimonio porque lembra o rito sacramental. J&4 o casamento estd mais para o contrato
social e juridico que os cOnjuges assumem perante a sociedade.

2 Casais de segunda unido (divorciado recasado; separados em segunda unido), segundo
Castello e Perla (2005, p. 14), sdo aqueles casais que tém “a intencdo de unido
definitiva, sobretudo com um projeto de familia crista”.
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(2007), o portal do Vaticano a divulgou em sete linguas: portugués
(lusitano), italiano, inglés, espanhol, alemdo e latim. Vejamos como o
portal apresentou a palavra “praga” em cada uma dessas linguas:

(1) Na versdo do portugués (lusitano), encontramos uma
verdadeira praga:

[...]Trata-se  dum problema pastoral espinhoso e complexo, uma
verdadeira praga do ambiente social contempordneo que vai
progressivamente corroendo os proprios ambientes catdlicos [...]”
(BENTO XVI, 2007, n. 29, grifo nosso).?

(2) Na versao italiana, apareceu a expressao una vera piaga:
[...] Si tratta di un problema pastorale spinoso e complesso, una vera
piaga dell'odierno contesto sociale che intacca in misura crescente gli
stessi ambienti cattolici [...] (BENTO XVI, 2007, n. 29, grifo nosso).

(3) Na versdo inglesa, optou-se por scourge:

[...] This represents a complex and troubling pastoral problem, a
real scourge for contemporary society, and one which increasingly affects
the Catholic community as well [...] (BENTO XVI, 2007, n. 29, grifo nosso).

(4) Na versdo espanhola, preferiu-se usar a palavra plaga:

[..] Se trata de un problema pastoral dificil y complejo, una
verdadera plaga en el contexto social actual, que afecta de manera
creciente incluso a los ambientes catolicos [...](BENTO XVI, 2007, n. 29,
grifo nosso).

(5) Na versdo alema, encontramos plage:

[...] Es handelt sich um ein dornenreiches und kompliziertes pastorales
Problem, eine wahre plage des heutigen sozialen Umfelds, die in
zunehmendem Male auch auf katholische Kreise lbergreift [...][BENTO
XVI, 2007, n. 29, grifo nosso).

(6)Ja na versao latina, apareceu a expressao vera plaga:

3 Cf. http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/apost_exhortations/documents/
hf_ben-xvi_exh_20070222_sacramentum-caritatis.html. Acesso em 22/08/2007.
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[...] Agitur de quaestione pastorali ardua et complicata, vera quadam
plaga hodierni contextus socialis, quae ipsas provincias catholicas [...]
(BENTO XVI, 2007, n. 29, grifo nosso).

Se olharmos para a traducdo da palavra “praga” em cada uma das
versdes acima, veremos que ela apresenta, pelo menos em uma de suas
acepgoes, palavras do mesmo campo semantico: dor, aflicdo, flagelo, ferida.

Segundo o bispo Dom Jodo Bosco de Faria®, de Patos de Minas/MG,
um dos primeiros religiosos a falar sobre o assunto na época, o que
causou tanto alvoroco em torno da palavra “praga” foi um “um cochilo,
ou o cansaco do tradutor” que levou a confundir a traducdo da palavra, ja
gue a palavra portuguesa “praga”, em italiano, se diz peste, que significa
chaga em portugués. Assim, o bispo afirma que o sentido da palavra seria
“chaga”, ao contrario do que noticiou a imprensa brasileira.

Ao ser traduzido para o portugués brasileiro®>, por exemplo, o
documento impresso trouxe a palavra chaga ao invés da palavra praga, o
gue corroboraria o sentido axiolégico que o bispo da a palavra. Assim, o
bispo defende que o termo adequado seria chaga porque tal como uma
“ferida”, que precisa ser sanada, o problema do divércio precisa ser
solucionado antes que se espalhe e “contamine” ainda mais os ambientes
catdlicos. Nesse sentido, o bispo se posiciona afirmando que os
matriménios se desfazem apesar da “atenta, criteriosa e dedicada
escolha” do(a) parceiro(a) no momento da preparagdo da unido. Assim,
segundo ele, somente o tempo e a convivéncia sdo capazes de atestar se
a pessoa fez uma escolha acertada. Caso contrario, segue-se a separagao
€ mesmo que parega uma boa opgdo num primeiro momento para um
dos conjuges, a separacao “carrega decepcdo, dor e frustracao”.

Por fim, o bispo solicita que seu texto seja amplamente divulgado
nos meios catdlicos (sites, jornais, periddicos) no intuito de desfazer,
pelo menos entre seus membros, “o mal-entendido langado por uma
traducgdo incorreta”. Inicialmente, o texto do bispo foi publicado no site
oficial da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil). Ao ser
publicado nesse espaco, o texto que antes tinha a assinatura de apenas
um bispo, passa a ter, pelo menos ideologicamente, a assinatura de

4 Cf. www.cnbb.org.br/documento_geral/BentoXVInaoescreveu.doc+&cd=1&hl=pt-
BR&ct=cInk&gl=br. Acesso em 24/03/2007.

5 O uso da expressdo portugués brasileiro é uma opgdo politica de um dos mais
importantes linguistas do pais - Marcos Bagno. Cf. BAGNO, Marcos. Portugués ou
Brasileiro? Um convite a pesquisa. Pardbola: Sdo Paulo, 2002.
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todos os bispos do Brasil. Dessa maneira, toma forca maior e se coloca
como enunciado “oficial” da Igreja.

Nesse caso, passa a circular como documento eclesiadstico e, com
isso, tem credibilidade entre os fiéis. Estes, a partir de entdo, contam
com uma posicao “autorizada” da Igreja sobre o assunto. No entanto,
cabe a cada fiel decidir se toma essa palavra como referéncia, ou nao.
Assim, apesar de o texto do bispo circular como “verdade”, ele ainda é
passivel de questionamento e de controvérsia, haja vista “o mal-
entendido” sobre o documento do Papa ter tomado ampla proporgao e
ter circulado em diversos espagos mididticos (jornal televisivo,
impresso, midia digital, radio), tomando, também, forca de “verdade”
entre os leitores/ouvintes/internautas.

Por fim, cabe dizer que o enunciado do bispo de Patos de Minas
nao foi a Unica palavra da Igreja que circulou na época. Outros bispos e
padres se pronunciaram (em televisdo, jornal, concedendo entrevistas
coletivas etc.) e apresentaram suas versdes sobre o assunto. Mas, em
todos os pronunciamentos que pudemos acompanhar, a orientagdo era
a mesma: o problema do uso da palavra “praga” foi causado por um
erro de traducdo e que, na verdade, a palavra usada pelo Pontifice foi
“chaga”. E mais, a maior preocupacdo da Igreja estava em ajudar e ndo
excluir os casais de segunda unido.

A seguir, apresentamos uma discussao sobre a esfera midiatica e a
forma como ela “transmite/constréi” a informacéo para o publico geral.

2. O tratamento da informagao a partir das lentes midiaticas

A partir da discussdo tedrica de diferentes pesquisadores
(CASTELLS, 2003; CHARAUDEAU, 2009; MALINI; ANTOUN 2013),
podemos notar como a comunicacdo mididtica tem gerado novos
padrées de interacdo social. A esfera mididtica assume papel
importante na vida cotidiana das pessoas. E através dela que nos
informamos sobre politica, religido, arte, economia, globalizagdo etc.
Dessa forma, a midia penetra todas as instancias da vida social e é
quase impossivel ndo nos envolvermos nas suas tramas.

No entanto, segundo Charaudeau (2009, p. 19, grifos do autor), “as
midias ndo transmitem o que ocorre na realidade social, elas impdem o
gue constroem do espaco publico”. Isso implica dizer que a midia serve
a interesses diversos, pois a informagdo é essencialmente uma questdo
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de linguagem, e a linguagem nao é transparente ao mundo, ela
apresenta sua prépria opacidade através da qual se constréi uma visao,
um sentido particular.

Assim, partimos da noc¢do de que seria necessario incluir toda e
gualquer informacao numa dada esfera social para constituir-se um fato
de linguagem, uma vez que os enunciados ndo apenas refletem o
mundo, mas o refratam, isto é, assumem um processo de
transmutacdo, sendo atravessado pela refracdo (atribuicdo de valores).
Este conceito leva-nos a afirmar que os enunciados modelam as
praticas sociais de grupos humanos que, nestas condi¢cdes, assumem
diferentes modos de construir sentidos ao mundo, revestidos de
criagOes ideoldgicas (FARACO, 2003).

Ainda nesse contexto, Charaudeau (2009, p. 20) afirma que se as
midias sdo um espelho da realidade,

[...] ndo sdo mais do que um espelho deformante, ou mais ainda, sdo
varios espelhos deformantes ao mesmo tempo, daqueles que se
encontram nos parques de diversGes e que, mesmo deformando,
mostram, cada um a sua maneira, um fragmento amplificado,
estereotipado do mundo.

Nesse sentido, convém conhecer os diferentes lugares de
construcdo do sentido da maquina mididtica. Segundo Charaudeau
(2009), o ato de comunicacdo consiste numa troca entre duas
instancias: de producdo e de recepcdo. Assim, o sentido resultante do
ato comunicativo depende da relagdo de intencionalidade que se
instaura entre essas duas instancias. Isso determina trés lugares de
pertinéncia: (i) o da instdncia de produgdo, submetida a certas
condi¢des de producgdo; (ii) o da instancia de recepgdo, submetida a
condigdes de interpretagdo e (iii) o do texto como produto.

No que tange a maquina mididtica, a primeira instancia é
representada pelo produtor de informacgédo (o organismo de informacdo
e seus atores), a instancia de recepc¢do pelo consumidor da informacgéo
(diferentes publicos: leitores, ouvintes, telespectadores, internautas) e
o produto pelo texto midiatico (artigo de jornal, boletim radiofénico,
telejornal, noticia etc.).

Sobre (i) o lugar das condi¢cées de produgdo, o autor sinaliza que
esse lugar ocupa dois espagos: um externo-externo e outro externo-
interno. O espago externo-externo compreende as condigdes
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socioeconOmicas da maquina mididtica enquanto empresa: sua
organizacao é regulada por um certo nimero de praticas mais ou
menos institucionalizadas, cujos atores possuem status e funcdes a elas
relacionados. O segundo espaco, o externo-interno, compreende as
condicdes semioldgicas da producao — aquelas que presidem a prépria
realizacdo do produto midiatico (o artigo de jornal, a paginagdo, o
telejornal, o programa de radio). Para tal realizacdo, um jornalista, um
diretor e/ou um chefe de redac¢do conceitualizam o que vdo pdr em
discurso com a ajuda dos meios técnicos de que dispdem.

Sobre o (ii) lugar das condi¢bes de recepgdo, assim como o
primeiro, se estrutura em dois espagos “interno-externo” e “externo-
externo”. No primeiro, se encontra o destinatario ideal — o alvo — que é
imaginado pela instancia mididtica como suscetivel de perceber os
efeitos visados por ela. No segundo se encontra o receptor
(interlocutor) real, o publico, a instancia de consumo da informacdo
mididtica, que interpreta as mensagens que lhe sdo dirigidas segundo
suas proéprias condicOes de interpretacao.

Sobre o (iii) lugar da construgdo do produto, esse é o lugar em que
todo discurso se configura em texto, segundo certa organizacdo
semiodiscursiva feita de combinacdo de formas (verbal, iconico, grafico,
gestual). O sentido depende da estruturagdo particular dessas formas,
cujo reconhecimento pelo receptor (interlocutor) é necessario para que
se realize efetivamente a troca comunicativa: o sentido, portanto, é
resultado de uma co-intencionalidade. Mas, segundo o autor, a
instancia de produgdo s6 pode imaginar o receptor (interlocutor) de
maneira ideal, construindo-o como o destinatario-alvo que acredita ser
adequado a suas intengdes.

Nesse contexto, o texto produzido é portador de “efeitos de
sentido possiveis” (CHARAUDEAU, 2009 p. 28), que surgem dos efeitos
visados pela instancia de enunciacdo e dos efeitos produzidos pela
instancia de recepcdo. “Com isso, toda anadlise de texto nada mais é do
gue a analise dos 'possiveis interpretativos" (ibidem, p. 28). Isso porque
qualquer texto produzido estd carregado de efeitos possiveis,
provenientes da estruturacdo do texto e dos discursos de
representacdo, tanto aqueles que circulam no lugar de producao
guanto os que caracterizam o lugar das condi¢des de recepcao.

A distincdo entre esses trés lugares de construcdo de sentido,
segundo Charaudeau (2009), permite explicar a informagdo como algo
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gue nao corresponde apenas a intencao do produtor, nem apenas a do
receptor (interlocutor), mas como resultado de wuma co-
intencionalidade que compreende os efeitos visados, os efeitos
possiveis, e os efeitos produzidos.

Acerca da midia virtual, Carranza (2011) diz que ainda é muito cedo
para se avaliar com profundidade as repercussdes que a internet trouxe
para a sociedade, mas ela aponta algumas consequéncias: tem-se a
valorizacdo do superego, o redirecionamento de normas e valores, a
fragmentacdo do eu, a circulagdo da informacdo sem a propriedade
intelectual, uma nova ordem de consumo, autonomia identitarias,
interatividade etc.

Com relagdo a midia virtual e o catolicismo, a autora diz que a
Igreja Catdlica aposta na midia virtual porque a vé como meio
privilegiado de evangeliza¢do, pois estar nela seria uma prova de que a
Igreja estd em sintonia com os novos tempos, com 0s novos sujeitos
contemporaneos.

Sobre essa questdo, lembremos, por exemplo, que o Papa Bento
XVI foi o primeiro Pontifice a ter uma conta oficial no Twitter,
@pontifex, inaugurada em 12/12/2012. J4 como Papa Emérito®,
inaugurou em 14/01/2016 a sua pagina no Facebook’. A conta no
Twitter, agora sob o comando do Papa Francisco, conta com mais de 33
milhGes de seguidores. Assim, os meios eletronicos tém se mostrado
um terreno fértil para a Igreja langar suas sementes de evangelizagao.
Nesse sentido, a iniciativa da Igreja em navegar em espagos virtuais é
mais uma forma que ela encontrou de expandir seus dominios. No
entanto, é sempre um desafio estar na midia, sem compactuar com
suas ideologias, logo, seguem os conflitos, pois tanto a Igreja quanto a
cultura midiatica virtual disputam a hegemonia sobre os sujeitos.

A préxima discussdo diz respeito aos movimentos discursivos do
Portal BBC ao “reproduzir” o enunciado do Pontifice sobre os casais de
segunda unido.

6 Papa Emérito é o titulo dado ao Papa Bento XVI apds a sua rentncia em 28/02/2013.
7 Cf. http://br.radiovaticana.va/news/2016/01/15/agora_bento_xvi_chega_facebook/
1201168. Acesso em 09/08/2016.
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3. O portal BBC e as informagodes seletivas acerca da Exortagao

O interlocutor que navega no ciberespaco é bombardeado o tempo
todo com textos e assuntos que os interpelam a responder. Sua
passagem no ambiente virtual nunca é despercebida, pois o interlocutor
é interpelado a dar uma resposta, a se manifestar, a agir
discursivamente. Nesse sentido, o enunciado a seguir incita o
interlocutor a se posicionar responsivamente, apresentando seu tom
valorativo diante do discurso proferido pelo Papa. Diante da
convocacgdo do locutor, o internauta/interlocutor ndo pode se eximir da
sua responsabilidade responsiva. Vejamos:

Quadro 1: O enunciado do Portal BBC

~ Forum

,_Este tema de discussdo foi arquivado - respostas ndo sio permitidas.

Papa Bento 16 reafirma tradigdes da Igreja

MNo documento eucaristico O Sacramento do Amor, divulgado nesta terca-feira, o
papa voltou a dizer que o celibato € uma bencdo para os sacerdotes e condenou o
segundo casamento de pessoas ja divorciadas.

Para Bento 16 o segundo casamento & "uma verdadeira praga do ambiente social
contemporaneo que vai, progressivamente, corroendo os proprios ambientes
catolicos.” (A afirmacdo corresponde literalmente a tradugdo em portugués
existente no web site do Vaticano.)

O documento confirmou ainda que os divorciados catdlicos continuardo sem
receber a comunh&o.

A discussdo sobre esses temas tém causado polémica.

Muitos catolicos acreditam que Bento 16 quer reforgar a posicao da Igreja em
torno dos valores fundamentais da religido.

Mas, os criticos acusam a Igreja de estar desconectada com a sociedade at
E vocé&, o que acha? Envie sua opinido. w
Fonte: http://www.bbc.co.uk/portuguese/reporterbbc/story/
2007/03/070313_papavetodivorcio.shtml. Acesso em 03/07/2007.

Como podemos notar no enunciado acima, o interlocutor se
utilizou basicamente de trés movimentos para cumprir seu projeto
discursivo: o resumo, o discurso citado, a convocagcdo. No resumo, o
interlocutor situa o autor do texto — Papa Bento 16 —, o tipo de texto
produzido — documento O Sacramento do Amor —, a data da publicacao
do texto — nesta terca-feira (03/07/2007), o conteldo tratado — o
segundo casamento de pessoas divorciadas. O resgate de tais
informacdes é necessdrio porque, muitas vezes, o interlocutor se baseia
apenas nas informagbes postas no resumo e, sequer, ler o texto-fonte
na hora de comentar.
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Assim, é importante que o resumo seja 0 mais proximo possivel do
texto-fonte, para que o interlocutor tenha o maximo de informacao e,
dessa forma, possa opinar, quem sabe, com mais “experiéncia” sobre o
conteddo abordado. No entanto, para atender os movimentos
instantdneos e interativos da internet, muitas vezes os resumos sao
curtos e, por isso, omitem informacGes necessarias para uma
compreensao mais global do conteddo. Nesse caso, a informacao
omitida diz respeito a discussdo do Papa Bento XVI sobre o
discernimento em acolher e admitir na Igreja os casais recasados,
mesmo que sua condicdo contrarie a doutrina da Igreja Catdlica:

Todavia, os divorciados recasados, ndo obstante a sua situagdo,
continuam a pertencer a Igreja, que os acompanha com especial
solicitude na esperanca de que cultivem, quanto possivel, um estilo
cristdo de vida, através da participagdo na Santa Missa, ainda que sem
receber a comunhao [...] (EASC 2007, p. 47).

No entanto, essa informacdo ndo geraria polémicas, contradi¢ses,
talvez o efeito fosse o contrario, desfaria toda a celeuma em torno do
tema. Mas o que conta numa seara de luta ideolégica é o poder da
palavra e os efeitos de sentido que ela pode causar no interlocutor.
Entdo, o locutor preferiu retirar essas informacdes e apostar nos efeitos
de sentido que sua selecdo causaria no ouvinte/leitor/internauta/
interlocutor.

O site da BBC Brasil € um dos mais conceituados no jornalismo
brasileiro, gracas a notoriedade que a marca assume no cendrio
mundial. No entanto, notemos que o site ndo apontou nenhum link que
levasse o internauta a ler o texto-fonte na integra; ha apenas uma
versdo da noticia. Com isso, a expectativa de que tal meio de
comunicacdo, ao publicar determinada informacdo, seja livre® de

8 Sabemos que, embora as empresas jornalisticas se apresentem, frequentemente,
como mediadoras neutras, objetivas e imparciais da informagdo, o processo de coleta,
elaboragdo e distribuicdo de conteudos informacionais é influenciado, dentre outros
elementos, pelos principios, compromissos, interesses, ideologias e posicionamentos
valorativos de cada veiculo comunicativo. Logo, ndo estamos negando essa realidade
axioldgica. O que queremos dizer é que no jornal, assim como no site em questdo, ha
um espaco especifico (a coluna, por exemplo) e géneros especificos (o editorial, por
exemplo) para se publicar textos expressamente opinativos, em oposi¢do ao contetdo
informativo da noticia, cuja fungdo — pelo menos em principio — seria apresentar a
realidade, sem interferir nos fatos.
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manipulacdes tendenciosas e de pontos de vista, seja do redator ou do
jornal, é quebrada.

Sobre a inser¢do dos discursos alheios, essa se deu de trés formas:
através do discurso direto, discurso indireto e discurso indireto livre. No
discurso direto, o locutor trouxe trechos da fala do préprio Papa Bento
XVI - uma verdadeira praga do ambiente social contempordneo que vai,
progressivamente, corroendo os proprios ambientes catdlicos - para
corroborar sua tese (a de que para o Papa o segundo casamento é uma
praga). O discurso direto é marcado através das aspas e da seguinte
expressao: para Bento 16 o segundo casamento é. Esse tipo de
construgdo marca o momento em que o locutor passa a palavra ao outro.
No entanto, a palavra do outro pode ameacar o discurso do locutor. Logo,
convém nao estender em demasia esse espaco da fala alheia.

No discurso indireto, o locutor se utiliza de palavras suas para
reproduzir aquilo que foi dito pelo Papa: [...] o papa voltou a dizer que o
celibato é uma béngdo para os sacerdotes e condenou o segundo
casamento de pessoas jd divorciadas. Notemos que nesse tipo de
construcdo o texto foi inscrito em terceira pessoa do singular e as
palavras alheias estdo diluidas no discurso do locutor. Assim, o locutor
se sente mais protegido para discursar e fazer certas afirmacdes. Como
geralmente as pessoas ndo tém o habito de ler o texto-fonte, porque as
vezes nem sequer sdo postados, entdo tudo o que é dito pelo locutor
pode se passar como verdades absolutas, dando ao
leitor/ouvinte/internauta a sensacdo de que ele estd lendo as palavras
do proéprio autor do texto-fonte e ndao do seu “tradutor”, ou seja,
daquele que faz o discurso circular.

O uso do termo “condenou”, por exemplo, ndo aparece em
nenhum momento no texto-fonte, ou seja, no texto da exortagdo. No
entanto, o autor do férum, ao fazer uso de tal palavra, a traz embebida
do discurso social, que rejeita a Igreja porque a vé no papel de julgar e
condenar as diversas situa¢des que contrariam a sua doutrina.

No discurso indireto livre hd uma fusdo dos discursos direto e
indireto, ou seja, ha intervencbes do locutor, bem como da fala do
autor do texto-fonte. Entretanto, ndo existem marcas que mostrem a
mudanca de um discurso para o outro. Por isso, as falas de ambos
podem ser confundidas. No trecho o documento confirmou ainda que os
divorciados catdlicos continuardo sem receber a comunhdo, essa
afirmacdo parte do autor do texto-fonte ou do préprio locutor que estd
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divulgando a informacgao? Tal afirmagdo ndo deixa claro quem seria de
fato seu autor. Ora parece ser do autor do texto-fonte, ora parece ser
do autor do férum que pretende estimular a participacdo de outros
internautas/interlocutores. Sendo assim, as vozes se fundem e fica
dificil estabelecer a autoria do texto.

O autor do férum provoca o internauta/interlocutor a se
manifestar sobre o tema interpelando: E vocé, o que acha? Envie sua
opinido. Mas, antes de convocar o interlocutor, o autor faz algumas
inser¢des que ddo a entender que a tematica é polémica: A discussdo
sobre esses temas tém causado polémica; Muitos catdlicos acreditam
que Bento 16 quer refor¢ar a posi¢cdo da Igreja em torno dos valores
fundamentais da religido; Mas, os criticos acusam a Igreja de estar
desconectada da sociedade atual. Nesse sentido, a informacdo ja circula
comentada e essas colocagOes sdo interpretagdes do forum. Assim, tais
afirmagGes podem gerar no interlocutor o sentimento de que ele esta
diante de um mal — a posicdo da Igreja frente a conduta pessoal do
cidaddo — e que um instrumento de combate a esse mal seria deixar seu
comentdrio, sua opinido sobre o assunto.

O interlocutor pode se sentir impelido a opinar, como se isso fosse
uma obrigacdo, ou ainda, um engajamento politico-ideoldgico-social.
Nesses termos, seria inconcebivel alguém ficar neutro ou inerte a tal
“afronta” dos seus direitos individuais que a Igreja Catdlica parece
usurpar que seria o direito ao divdrcio e a permissdo para comungar
mesmo estando na condigao de casais recasados.

POR FIM...

Nosso artigo mostrou que os enunciados estao sempre interagindo
com outros, por isso ndo devem ser analisados isoladamente, mas na
relacdo que mantém com outros em um contexto social mais amplo:
“uma andlise fecunda das formas do conjunto de enunciagdes como
unidades reais na cadeia verbal s6 é possivel de uma perspectiva que
encare a enuncia¢do individual como um fenémeno puramente
sociolégico” (BAKHTIN/ VOLOCHINOV, 2010, p. 131).

Construidos na corrente do tempo e historicamente situados, os
enunciados sdo praticas sociais realizadas na interagdo entre falantes no
curso da vida, portanto concretos. Assim, o enunciado é o resultado de
uma pratica social, e essa pratica é a enuncia¢do, cuja estrutura é
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determinada pela situacdo social mais imediata e o meio social mais
amplo a partir do seu proprio interior. Para Bakhtin (2011), os
enunciados refletem as condi¢Oes especificas e as finalidades de cada
referido campo por seu conteudo (tematico), pelo estilo e selecdo dos
recursos da linguagem, como os lexicais, fraseoldgicos e gramaticais,
mas, sobretudo, por sua construcdo composicional, que seria o
delineamento do ato de enunciagao.

Ademais, a palavra ndo pertence a ninguém, estd a disposicao de
todos e pode servir a quaisquer juizos de valor, os mais diversos e
contraditdrios e a quaisquer posi¢cdes valorativas. No entanto, quando
alguém a usa numa dada comunicagdo discursiva viva, ela passa a
preencher determinados sentidos. Assim, cada palavra ocupa o sentido
que lhe conferem a esfera de circulacdo, os falantes, a situacdo de
producdo, as ideologias etc.

Foi o que aconteceu, por exemplo, com a palavra “praga”. Esta
palavra, em si mesma, nada valorava. Mas podia abastecer como diz
Bakhtin (2011), a qualquer falante, através dos mais diversos juizos de
valor. Assim, quando o discurso religioso a acentuou no texto da
Exortacao Apostdlica de Bento XVI, fez com a finalidade de exortar, de
ensinar, de doutrinar seus fiéis sobre o grande nimero de pessoas
divorciadas recasadas dentro da Igreja Catdlica. Para esta, esses casais
causaria uma “chaga”, uma “ferida” que precisava ser curada antes que
se espalhassem e “adoecesse” os demais membros.

No mesmo contexto de circulagdo, o discurso midiatico reacentuou
a palavra “praga” contida no texto do Papa e a fez circular com fins de
espetacularizagdo e de audiéncia, fazendo com que a mesma palavra
aparecesse embebida de outros sentidos, como, por exemplo, de
maldicdo, de exclusdo, de preconceito. Assim, a palavra “praga” circulou
na sociedade brasileira impregnada de sentidos contraditérios. Isso
mostrou que o sentido é tdo plural quanto os contextos que, por sua
vez, ndo estdo prontos, mas sempre em situagao de interagao verbal.
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“UM ALERTA AOS CRISTAOS SOBRE AS ELEICOES”,
POR SILAS MALAFAIA:
O ENUNCIADO CONCRETO EM TOM VALORATIVO

Raniere Marques de Melo
Manassés Morais Xavier
Maria de Fatima Almeida

CONSIDERAGOES INICIAIS

Estudar os usos da lingua pelo prisma da Andlise Dialdgica do
Discurso (doravante, ADD) corresponde a promover reflexdes sobre as
condicdes socio-histdricas que condicionam a producdo de tais usos. Em
se tratando de lingua em funcionamento, é possivel afirmar que os
enunciados ndo surgem por acaso, mas se concretizam para cumprir
propdsitos comunicativos que situam posicionamentos, que valoram,
convocando sentidos, discursos.

Assim sendo, os enunciados sdao produzidos a partir de contextos
especificos de comunicacdo e de interacgdo. Eles vdo ao encontro de filiagGes
ideoldgicas e se constituem como “um elo na corrente complexamente
organizada de outros enunciados” (BAKHTIN, 2010, p. 272).

E justamente essa corrente complexa de enunciados que, pela andlise
discursiva dos enunciados, permite o estabelecimento das relacGes
dialdgicas, das redes de sentidos e das vinculagdes dos enunciados a
campos de atividades humanas. Nestes termos, os enunciados sdo
compreendidos como unidades da comunicagao discursiva.

Tendo como referéncia essa breve contextualizagdo, este artigo
objetiva compreender a construcdo dialdgica de sentidos num texto
oral, contendo 02 minutos e 32 segundos de duragdo, e publicado no
canal da internet Youtube, em 24/08/2016, pelo pastor evangélico Silas
Malafaia. O texto é intitulado de “Um alerta aos cristdos sobre as
eleicbes” e trata de uma adverténcia politico-religiosa aos cristdos,
especificamente aos evangélicos, para ndo votarem nas elei¢cBes
municipais de 2016 (prefeitos e vereadores) em determinados partidos
politicos. Portanto, do ponto de vista metodoldgico, o corpus de andlise
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deste trabalho é constituido pelo video supracitado, acessado em
28/08/2016, quatro dias apds a sua publicacdo.

As questdes que mobilizam a discussdao deste trabalho podem ser
assim destacadas: como o sujeito enunciador, pastor Silas Malafaia,
constrdi seu ponto de vista? Quais suas estratégias de convencimento?
Como ele nomeia os sujeitos envolvidos? Como ele os valora? Essas sao
indagagcdes que orientaram nossa anadlise, fundamentada, por sua vez,
nos conceitos de enunciado concreto e de tom valorativo difundidos
pela Analise Dialégica do Discurso, especificamente por Bakhtin e
Volochinov.

1. O enunciado concreto: diferengas entre unidades da lingua e
unidades da comunicagao discursiva

Iniciamos a discussdo deste tépico considerando as palavras de
Bakhtin (2013, p. 23), para quem “as formas gramaticais ndo podem ser
estudadas sem que se leve em conta seu significado estilistico. Quando
isolada dos aspectos semanticos e estilisticos da lingua, a gramatica
inevitavelmente degenera em escolasticismo”.

O que Bakhtin (2013) nos mostra é que toda abordagem da lingua,
tomada isoladamente, ndo alcanga o nivel das redes de significagdes
que a lingua, apenas em contexto de uso, assume. Considerar o
significado estilistico das formas gramaticais funciona como
“mergulhar” na forma e nos entornos sociais e individuais das escolhas
ndo aleatdrias da forma. De modo contrario, é escolasticismo: uma
abordagem que prioriza a exclusiva autonomia do signo linguistico
através da interacdao metalinguistica, isto é, a busca da interagdo
realizada pelo cddigo linguistico com ele mesmo, divorciado das
praticas sociais, distante das vivéncias dialdgicas enunciativas por
natureza. E neste sentido que situamos a nocdo de enunciado concreto
de Voloshinov (1976): nog¢do que prega a concepgdo de
lingua/linguagem como dindmica e ndo rigorosamente determinada
pelas regras da vida social. O enunciado é entendido pelo autor como

a progressao da linguagem que se concretiza na relagdo social de
comunicacdo que cada homem mantém com seus semelhantes — relagdo
qgue ndo existe apenas no nivel de produgdo, mas também no nivel do
discurso. E na comunicacdo verbal, como um dos elementos do vasto
conjunto formado pelas relagdes de comunicagao social, que se elaboram
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os diferentes tipos de enunciados, correspondendo, cada um deles, a um
diferente tipo de comunicagao social. (VOLOSHINOV, 1976, p. 01)

Assim, o enunciado se define por uma visdo de lingua nao
estanque, ndo petrificada. Porém, desenvolve-se a partir das relagbes
sociais que o homem estabelece em suas necessidades de
comunicagdo. Logo, o enunciado é orientado pelo social. E o produto de
experiéncias que ndo podem ser abastecidas, unicamente, por uma
forma de uso gramatical, mas por sua expressividade emotiva que
organiza o uso da forma, atribuindo a producgao de sentidos construidos
no social.

Eis a diferenca discutida por Bakhtin (2010) entre oragcdo e
enunciado. A primeira se limita a forma, é desprovida de emocao, de
contexto. A lingua, nestas condi¢Ges, é um produto acabado. Ja a
segunda, o enunciado, quer sempre ser ouvido, estd inserido em
contextos e exposto as enunciagoes.

A oracdo, vista como enunciado pleno recebe, conforme Bakhtin
(2010, p. 278), “uma validade semantica especial: em relagdo a ela
pode-se ocupar uma posicao responsiva, com ela se pode concordar ou
discordar, executa-la, etc.,, carece da capacidade de determinar a
resposta, ganhando essa capacidade apenas no enunciado”.

Desse modo, o sentido da palavra, do enunciado, é determinado
pelo extraverbal e possui uma orientagdo social. As unidades da lingua
banham-se no discurso e seus significados ndo podem ser congelados
na unicidade da forma, numa ficcdo da homogeneidade, pois elas
deslizam, atualizam-se.

Entdo, a perspectiva do enunciado concreto agrega uma
abordagem dos fatos linguisticos associados a outras linguagens: os
tons, a diversidade de vozes, o extralinguistico, a individualidade dos
sujeitos, as expressividades.

Na verdade, a lingua ndo se transmite; ela dura e perdura sob forma de
um processo evolutivo continuo. Os individuos ndo recebem a lingua
pronta para ser usada; eles penetram na corrente da comunicagdo verbal,
ou melhor, somente quando mergulham nessa corrente é que sua
consciéncia desperta e comega a operar (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2009, p.
111).
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Esta citacdo nos apresenta que o enunciado concretamente sé se
realiza no social e possui, por sua vez, um auditério especifico. O
enunciado opera em funcdo da validacdo de pontos de vista; logo, é
histérico e suscetivel a respostas (réplicas e tréplicas), é a esséncia da
lingua em movimento, isto é, do seu funcionamento discursivo em
campos de atividade humana.

Dessa forma, os enunciados sdo resultado de sele¢des ideoldgicas
qgue singularizam a producdo de textos e que alimentam os mais
diferentes campos discursivos — o literdrio, o pedagdgico, o juridico, o
jornalistico, o politico, o religioso, dentre outros. Isto implica dizer, na
Otica de Bakhtin (2010), que quando selecionamos determinada oragdo
nado realizamos tal selecdo apenas por uma questdo gramatical, mas
consideramos, sobretudo, uma ora¢do que, no uso social, cumpra o
papel de inscrever um ponto de vista, uma axiologia.

A compreensdo desta valoracdo é o que confere ao enunciado
concreto um todo significativo, uma associagdo discursiva, um
encadeamento enunciativo de tonalidades dialégicas ao que se esta sendo
posto, ideologicamente, pelo enunciado. Para Bakhtin (2015), a lingua é
ideoldgica. Considerar esta realidade é estar exposto ao eventivo, ao
situado no contexto em que se efetivam as construcdes de enunciados
concretos. Estes, por sua vez, sdo dotados de entonagdo expressiva que
tragam a sua constituicdo. E o que apresentaremos a seguir.

2. O tom valorativo e a nominagao

A Andlise Dialdgica do Discurso, ao promover estudos sobre a
lingua/linguagem em contextos singulares de comunicagdo social,
considera, ndo apenas, os elementos que estdo na base do sistema
estrutural da lingua, mas também os entornos que estdao presentes nos
usos verbais e nao verbais.

Essa postura tedrico-metodolégica compreende que a lingua, em
interacdo, ndo € Unica, autbnoma, mas viva, real, “s6 é Unica como
sistema gramatical abstrato de formas normativas, desviada das
assimilagdes ideoldgicas concretas que a preenchem e da continua
formacao histérica da lingua viva” (BAKHTIN, 2015, p. 63).

Nesse sentido, é possivel percebermos que a lingua para a ADD
assume uma perspectiva que traz para o panorama da discussdo a vida
social e a histdria, por meio de uma pluralidade de universos efetivos, o
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verboideoldgico, que abrem espacos de reflexdes para o fato de que “os
varios elementos da lingua ganham o aroma especifico desses géneros
— os géneros do discurso — agregam-se aos pontos de vista especificos,
aos enfoques, as formas de pensamento, as nuances e aos acentos de
dados géneros” (BAKHTIN, 2015, p. 63, negritos e acréscimos nossos).

E sob essa perspectiva que os estudos dialdgicos defendem o
pensamento de que, no que concerne aos usos linguisticos, cada dia tem
seu acento. Logo, a lingua estd prenhe de sentidos, de valoragdes. Ela se
atualiza ao sabor concreto das enunciag¢des. Percebamos, entdo, que essa
linha de pensamento amplia os horizontes de compreensao sobre a lingua
e sua utilizacdo. Ndo se limita a imanéncia do sistema, como pregava
Saussure, mas congrega esforcos em analisar os enunciados e suas
enunciagdes embebidas de um olhar plural, situado e ideoldgico.

Assim, todo enunciado concreto é por natureza, como ja
mencionamos, um ponto de vista singular sobre o mundo,
configurando-se em compreensdes axioldgicas, como nos orienta
Bakhtin (2015, p. 67-68): “a palavra vive fora de si, em seu
direcionamento vivo para o objeto”. Estar abstraido desta realidade
corresponde, segundo o filésofo russo, a “[...] um caddver nu da palavra
em nossas maos, através do qual nada conseguiremos descobrir sobre a
situagdo social nem sobre o destino vital de dada palavra” (BAKHTIN,
2015, p. 68).

Na esteira desse entendimento tedrico, a palavra, na enunciagao,
tomada e concebida dentro de um ato responsavel, é amalgamada de
ideologias, torna-se, portanto, signo ideoldgico; é, também, constituida
de “verdades” universais e individuais, conforme postula Bakhtin
(2010). Ora, esse ato é responsavel porque esse sujeito que o pratica se
responsabiliza inteiramente por aquilo que diz e pensa. Em se tratando
de verdade, Bakhtin, em Para uma filosofia do ato responsdvel (2010),
elabora seu pensamento tedrico e filosdfico, a partir de uma distingdo,
em duas palavras russas, para designar a verdade: istina, a verdade
como valor abstrato e universal; pravda, a verdade singular, constituida
por um ato dado.

Amorim (2013, p. 22), a esse respeito, elucida que “uma teoria
verdadeira, ao virar ato, isto €, ao ser pensada por alguém singular e Unico,
vira ética. E pode, assim, completar sua verdade universal com a verdade
singular a que Bakhtin chama de pravda”. Sendo assim, estd posto que
uma verdade deixa de ser universal e abstrata quando um sujeito a
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experimenta, a partir de um ato; ou seja, “tudo o que é universal e
pertence ao sentido adquire seu peso e obrigatoriedade (...) somente em
correlagdo com a real singularidade” (BAKHTIN, 2010, p. 102).

J& quanto as nominacdes, Siblot (1998), estudioso francés que se
baseia em Bakhtin, apresenta que toda nomeacdo tem por
particularidades evidenciar, por parte daquele que nomeia, uma
posicao sobre o que é nominado e esta tomada de posicao implica a seu
turno uma expressao e definicdo de si. O outro estd impregnado nesse
processo, de maneira exibida ou velada, como objeto do discurso, como
imagem de referéncia.

Nesta dinamica dialdgica, o ato de nominar configura-se no eu em
direcdo ao outro e num outro em dire¢do a um eu, reportando-se a um
objeto de uma forma, e ndo de outra. Nominando estamos, ao mesmo
tempo, aderindo a uma ou mais vozes para inscrever os termos que
vamos usar.

Ao nomear, os sujeitos evidenciam as forcas que regulam as
ideologias dos campos discursivos a que se filiam. Este pensamento
convoca a perspectiva de que a atividade humana de linguagem é
carregada de emocdo, de verdades e de mentiras, de coisas agradaveis
e desagradaveis. A nomeacdo, portanto, esta para o envolver-se no
discurso, significa a participa¢do no didlogo.

3. O enunciado concreto em tom valorativo: o olhar para a lingua em
uso, em vida verboidoldgica

Compreendemos os sentidos dos dados de analise deste artigo,
desenvolvendo reflexdes que vao ao encontro do horizonte social a que
o Pastor Silas Malafaia se filia — um discurso religioso -cristdo
protestante. Acreditamos que, por meio da lingua e das lentes da ADD,
é possivel articularmos leituras que trazem para o cerne da discussdo os
modos de abordagens, as escolhas lexicais, os gestos, as entonagdes
que colocam em cena os acentos apreciativos, as valoragbes, as
nominacdes dos enunciadores no enunciado a ser analisado.

Isso ocorre devido ao fato de que o texto “Um alerta aos cristdos
sobre as eleicbes”, vinculado ao discurso religioso em didlogo com
outros discursos (juridico e politico), faz-nos compreender os acentos e
suas atualizacdes e oscilagdes, a ndao neutralidade da palavra alheia, as
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polifonias histdricas e sociais que habitam a lingua fornecendo-lhe
percepcdes concretas, socioideoldgicas.
Assim, chamamos o texto do video do pastor Silas Malafaia.

Figura 01: Um alerta aos cristaos sobre as elei¢des, por Pastor Silas Malafaia

Um Alerta aos Cristdos Sobre as Eleicdes
M silas Malafaia Oficial

Inscrever-se [AK . . .
“ 41.800 visualizagdes
+ Adicionara s Compartilhar e+ Mais l‘ 2.708 ,I 98

Publicado em 24 de ago de 2016

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=IZH8EoFJRHk Acesso em 28 de
agosto de 2016.

Transcrigao do audio do video

“Eu quero dar um alerta aos cristdos, ao povo evangélico, as pessoas de bem
em geral. Agora chegou a nossa vez. Essa esquerda corrupta, que destruiu
economicamente o Brasil, agora também quer destruir a familia. Certo? Sé
que, nesse periodo eleitoral, eles escondem a ideologia deles. Quero dar um
alerta pra vocé NAO VOTAR em candidatos, EM HIPOTESE ALGUMA, desses
partidos: PT, PSOL, REDE, PCdoB e PV. Essa turma defende casamento gay,
essa turma defende aborto, essa turma quer erotizar criangas, ideologia de
género nas escolas, quer tirar dos pais o poder da educagdo moral que ta
garantido no Artigo 229 da Constituicdo Brasileira e garantido também na
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Convengdo Americana de Direitos Humanos que o Brasil é signatario. Nés
ndo podemos cair na conversa fiada. Eles sdo bons de bico, gente! Eles sdo
bons de falar. MANDA os candidatos desse partido agora abrirem a boca e
defenderem a ideologia que eles defendem durante quatro anos. Eu quero
ver o pessoal da REDE, do PT, do PSOL, do PV, do PCdoB abrir a boca pra
defender o lixo moral que eles defendem durante quatro anos. Agora, por
causa do voto evangélico, por causa do voto cristdo, eles calam a boca e ddo
uma de bom mogo, bom na fita, bom na fotografia. Chegou a nossa vez de
exercer a cidadania e dizer NAO pra essa gente. Pode falar bacana, pode
falar bonito, mas eles escondem porque sdo COVARDES. T6 chamando aqui
CINICOS E COVARDES essa esquerda corrupta que nunca disse uma palavra
contra esse governo corrupto que destruiu o Brasil. Fica aqui o meu
protesto, o alerta a cristios e ao povo evangélico. NAO VAMOS NOS
ENGANAR COM ESSA GENTE! DIGA NAO! NAO VOTE NESSA GENTE! Eles s3o
contra tudo aquilo de bom que temos como ideal e como bem-estar da
sociedade. Deus abencoe o Brasil! Deus abengoe vocé!” — Pastor Silas
Mafafaia.

Publicado em 24 de agosto de 2016 no canal Silas Malafaia Oficial do
YouTube®®:

https://www.youtube.com/watch?v=IZH8EoFJRHk

Iniciamos a andlise considerando o conteddo do video como
enunciados concretos porque sdao produzidos por sujeitos reais, em
situacdes reais, dotados de redes de significados que se localizam no social,
promovendo apreciacées. O conteldo do video publicado pertence ao
dominio discursivo religioso, j4 que os enunciados a serem analisados
foram produzidos e veiculados pelo pastor evangélico Silas Malafaia (Igreja
Assembleia de Deus Vitéria em Cristo) aos sujeitos religiosos, nomeados,
aqui, cristdos evangélicos. Esse pastor pentecostal brasileiro é um
televangelista®, conhecido por sua atuaco politica de enfrentamento aos
partidos de esquerda, além de ser critico de temas como direitos dos
homossexuais e direito ao_aborto e Género. Logo, utiliza-se dessa linha
critica para construir sua argumentagdo, ao apresentar o porqué de nao
votar em partidos/politico que pertencem a esquerda™®.

9 Eis o poder de midia que o pastor Silas Malafaia assume perante a sociedade brasileira.
Nesses termos, o discurso midiatico também é convocado quando nos propomos a
analisar o discurso religioso. Sob as lentes da midia, esse sujeito alcanga visibilidade e
torna-se uma voz de difusdo de ideologias, de valoragoes.

10 Nossa interpretagdo ndo esta imbuida de impressdes ou de crengas pessoais, antes
buscamos o lugar da interpretagdo, da valoragdo e do confronto. Entedemos, assim,
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Nesse sentido, Sobral (2009) esclarece que o enunciado é
composto por dois componentes: aquilo que é dito — a parte visivel,
tangivel do enunciado - e aquilo que é presumido. O discurso seria o
ponto de convergéncia entre esses dois componentes, “sendo assim a
unidade em que se manifesta a real natureza da lingua” (SOBRAL, 2009,
p. 103). Contudo, serd o contexto que nos levard a presumir a
significacdo do enunciado, ja que este se refere a situacdo contextual
bem demarcada. Ressaltamos, porém, que este exercicio de
interpretacdo ndo visa condenar o pastor, nem a sua pratica religiosa,
nem os fiéis, tampouco apontar verdades incontestaveis sobre os
sujeitos envolvidos.

A partir dessas consideragdes, neste primeiro momento da anlise,
nosso olhar se debruca sobre o titulo, nomeado e escolhido pelo pastor
Silas, “Um alerta aos cristdos sobre as elei¢does”. Chama-nos, pois,
atencdo, nele, trés vocdbulos que sugerem, ideologicamente, o que se
quer fazer entender, a saber: 1- alerta, como um palavra que convoca o
sentido de precaucao e de vigilancia ao perigo, ao desconhecido, aquilo
de que se tem medo, receio ou preocupacao; 2- cristdGos, assim
adjetivados pelo pastor, como aqueles que acreditam e professam a fé
em Jesus Cristo (interlocutores); 3- eleicGes, periodo cronotopicamente
marcado na sociedade brasileira, o qual objetivava, em 2016, as
designagdes dos futuros prefeitos e vereadores. Assim, estd posta a
interagdo entre os sujeitos, entre o pastor e os cristaos.

Essa é uma relagdo social, dada a partir de um jogo ideoldgico de
palavras, posto na arena do discurso religioso, politico e juridico. A esse
respeito, concordamos com Bakhtin/Volochinov (2009, p. 36):

A palavra é o fendmeno ideoldgico por exceléncia. A realidade toda da
palavra é absorvida por sua fung¢do de signo. A palavra ndo comporta
nada que ndo esteja ligado a essa fungdo, nada que ndo tenha sido gerado
por ela. A palavra é o modo mais puro e sensivel de relagéo social.

Dessa forma, o pastor Malafaia, inscrito nessa ordem do dizer, por
ser autorizado a falar aos cristdos, enuncia sob um modo de se fazer
compreendido sempre como discurso verdadeiro, incontestdvel e de

que é necessaria uma escuta dialdgica dos enunciados, a fim de interpretar os
sentidos que estdo postos nesses enunciados — aquilo que é visivel — e o que ndo esta
dado, o que nao é visivel.
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regramento de fé. Ao escolher a palavra alerta, o pastor imprime ao seu
discurso uma expectativa de medo e de precaucdo. Essa palavra se
caracteriza, portanto, com um cardter de amedrontacdo na
interlocucdo, gestado por um discurso autoritario e incisivo.

Do ponto de vista linguistico, ao longo do discurso do pastor Silas,
essa questdo se confirma, também, pela escolha lexical apresentada por
verbos de comando, em modo imperativo, e por uma frequente
repeticdo do vocabulo ndo: “NAO VOTAR em candidatos”, “dizer NAO
pra essa gente” e “NAO VAMOS NOS ENGANAR COM ESSA GENTE! DIGA
NAO! NAO VOTE NESSA GENTE!”. E interessante ponderar que esses
enunciados sdo proferidos sob a condi¢do da verdade, os quais, ditos de
modo frequente, tendem a tornar-se, quase sempre, verdade
inquestiondvel e absoluta. Esse discurso ndo se orienta por uma
negacdo simpldéria e por comandos aleatérios; ora, sendo a lingua
essencialmente argumentativa, todos enunciados anteriores a esses,
apresentam os argumentos de defesa de tal posicionamento desse
sujeito. Trataremos disso mais a frente!

Com base nessa visibilidade, o discurso religioso, nesse caso, filia-se ao
discurso autoritdrio, j4 que assume um carater de doutrinamento, com
valor hierdrquico entre os sujeitos. Essa concepcao de discurso religioso é
“aquele em que fala a voz de Deus: a voz do padre — ou do pregador, ou
em geral, de qualquer representante seu — é a voz de Deus” (ORLANDI,
2003, p. 242). E, por ser a voz de Deus, esta posta uma relagdo entre os
sujeitos de espiritualidade, de salvagdo e de obediéncia total. Mas, nao
podemos apagar as marcas daquele que enuncia, ja que “o enunciador é o
suporte da ideologia, vale dizer, de discursos, que constituem a matéria-
prima com que elabora seu discurso” (FIORIN, 2000, p. 42).

Passemos, entdo, aos outros enunciados que revelam os fios
ideoldgicos presentes no discurso do pastor acerca da identidade dos
cristdos e dos partidos de esquerda. Ao se referir aos cristdos, nomeia-os
como “pessoas de bem” e “evangélicos”; a esquerda, como corrupta, “que
destruiu economicamente o Brasil” e “quer destruir a familia”. Essas
nominalizagdes feitas naturalizam as consagragdes destinadas aos grupos,
sem qualquer exce¢do, colocando todos no mesmo lugar. Ademais,
espelham a concepcdo propagada em suas pregacOes aos fieis:
condenacdo e depreciacdo a esquerda politica, algo muito recorrente pelo
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pastor, quando em outros videos, nomeia os esquerdistas de
“esquerdopatas”!!, como se fosse uma doenca patoldgica.

Nessa arena de tensdes, bem versus mal e esquerda versus direita
assumem posicdes antagdnicas, combatem-se e interrelacionam-se,
acarretando, de forma estratégica, a negacao de um grupo politico em
detrimento do outro. Observamos, mais uma vez, que a palavra
detruicdo estd sempre presente e se repete para referendar a crise
politica e econbmica instaurada no Brasil e, escatologicamente, para
anunciar a destruicdo da familia. Diante dessa trama discursiva, o
cristdo, tocado por essa ideologia, é atingido pela palavra, coagido e
abalizado por ela; dela e de seus efeitos, quase sempre, ndo se pode
escapar, mas imiscuir-se.

Na esteira desses enunciados, intriga-nos, do ponto de vista
discursivo, a forma de como essas estratégias de convencimento sdo
agressivas e, também, propagadoras de édio, de intolerdncia e de
repulsa ao outro: a esquerda é do mal, corrupta e destruidora. Nesse
sentido, comungamos com Bakhtin/Volochinov (2009, p. 42) quando
elucidam que “as palavras sao tecidas a partir de uma multiddo de fios
ideoldgicos [...] E, portanto, claro que a palavra sera sempre o indicador
mais sensivel de todas as transformacées sociais”.

Sob essa perspectiva, observamos, também, no discurso do pastor,
como se da a astlcia da argumentagdo, a constru¢do das estratégias de
convencimento, a partir de declara¢des de verdades em alguns enunciados
pejorativos e generalizantes. Ao citar os partidos “PT, PSOL, REDE, PCdoB e
PV”, esse enunciador deixa escapar as nuances das tipificagdes dos sujeitos
envolvidos. Nesse movimento de nominalizar, o lider religioso declara um
alerta, apontando a “ideologia deles”, ao se referir aos partidos: casamento
gay, aborto e ideologia de género. Percebemos que, nesse momento da
enuncia¢do, o enunciado se ampara em verdades biblicas, concebidas para
os cristdos como universais, e passa a formular sua prépria verdade, sob
uma tonalidade individual. A verdade istina transforma-se, no instante da
enunciagao, pravda.

Sob um efeito dialdgico, esse discurso estd em ressonancia a outras
vozes, ao discurso religioso biblico. Do ponto de vista teoldgico, o tema
“aborto” estd em didlogo com o texto biblico no Livro de Exodo,

11 Ver em: “Pr. Silas Malafaia Comenta Sobre os Esquerdopatas Gospel que Estdo Contra
o Impeachment”. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=3TOvjnixB1Y.
Acesso em 11 de dezembro de 2016.
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capitulo 20, versiculo 13, que diz: “Nao matards”, um dos principios dos
dez mandamentos da lei de Deus. J& as temdticas “casamento gay” e
“ideologia de Género” parecem ecoar uma voz que condena tais
praticas sociais, concebendo-as como acdes pecaminosas:

Por causa disso, os entregou Deus a paixGes infames; porque até as
mulheres mudaram o modo natural de suas relagdes intimas por outro,
contrdrio a natureza; semelhantemente, os homens também, deixando o
contato natural da mulher, se inflamaram mutuamente em sua
sensualidade, cometendo torpeza, homens com homens, e recebendo em
si mesmos, a merecida puni¢do do seu erro. (BIBLIA, Romanos, 1, 26-27)
(grifos nossos)

Obviamente, ndo nos interessa guiar esta interpretacao pelo cunho
teoldgico, defender ou condenar; mas, interessa-nos mostrar que nosso
discurso esta imbuido do discurso do outro, pois falamos por meio da
palavra do outro. Isso ocorre devido ao fato de sermos sujeitos
situados, de forma histdrica e ideoldgica, em contextos sociais. As
expressées e o0s enunciados que construimos sdo resultados de
enunciagdes concretas com “determinada direcdo ideoldgica, ou seja,
expressam um projeto concreto, um determinado nexo com a praxis.”
(PONZIO, 2008, p. 101).

Sendo assim, defendemos que os enunciados produzidos por
Malafaia sdo orientados por verdades biblicas; consequentemente, suas
réplicas a essas verdades sdo avaliadas como estratégia de
convencimento.

Do ponto de vista juridico, ainda percebemos que o pastor Silas
Malafaia, a fim de legitimar seu “alerta”, reporta-se dialogicamente ao
discurso juridico, a partir da insergao de textos legais, a saber: “quer tirar
dos pais o poder da educagdo moral que ta garantido no Artigo 229 da
ConstituigGo Brasileira e garantido também na Convengdo Americana de
Direitos Humanos que o Brasil é signatdrio”. Essa estratégia discursiva e
retérica de se reportar a vozes institucionais, como a voz do discurso
juridico, fortalece o discurso do religioso na argumentagao que “orienta” os
cristdos a ndo acreditarem nos partidos politicos criticados. Como
consequéncia disso, ha, nitidamente, uma convocacdo a esses cristdos para
nao votarem no PT, PSOL, REDE, PCdoB e PV.

Como vemos, se a lingua ndo é opaca, os enunciados concretos,
vivos e produzidos por sujeitos, também ndo sdo. Mas, é preciso ir além
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desse agrupamento de discursos que se entrecruzam; é, portanto,
necessario entender que os gestos de interpretacdo, sob essas
circunstancias, geram uma inclinacdo do sujeito-leitor a uma Unica
transmissao de sentidos, concebida como verdade absoluta.

Entdo, entendemos que o pastor imprime ao enunciado algumas
tonalidades dialdgicas que geram um estranhamento social ao que,
comumente, se espera de um lider religioso, dado o seu decoro
vocabular. Por outro lado, por ser um televangelista, Silas Malafaia joga
com a linguagem, de maneira irGnica e ardilosa, desautomatizando a
concepcao social, ainda que do senso comum, de um lider religioso.

Baseado em um conjunto de dogmas biblicos, o enunciador quer
ditar comportamentos, posturas sociais e nortear a decisdo do eleitor
cristdo. Intriga-nos que, ao se referir as supostas “ideologias” dos
partidos de esquerda, esse enunciador extrapola os sentidos dos
enunciados, conforme vemos em: “conversa fiada”, “lixo moral”,
“Cinicos”, “covardes”, “ [...] eles sdo contra tudo aquilo de bom que
temos como ideal [...]”. Esse territdorio discursivo é movedico, por
apresentar movéncias de sentidos, por atribuir-lhes a imagem do algoz,
do mal, do perigo, do cinismo, da covardia, da destruicio e da
imoralidade sexual. Ora, se tal partido, defensor de tal ideologia,
representa perigo, e pode ser assim qualificado, aqueles a quem ele
defende também o sdo. Dado e novo estdo em jogo, estdo postos!
Percebamos, ainda, que esse discurso é homogeneizante, totalizante
das identidades em questao.

Notemos, ainda, que esses enunciados tornam visivel o préprio
jogo argumentativo e enunciativo, materializado linguisticamente nesse
video que, em 28/08/2016, quatro dias apds a sua publicagdo, ja
contava com 41.800 visualizagGes. As intencionalidades parecem
extrapolar os interesses politicos, mas reafirmar tipificacdes vulgares e
grotescas a determinados grupos.

Por fim, tal consideracdo nos faz perceber que os sentidos que se
resvalam nesses sujeitos-ouvintes sdo multiplos e propagadores de ddio
e de intolerdncia. Ao citar Deus no final do video, “Deus abencoe o
Brasil! Deus abengoe vocé!” sugere-nos a condicdo de que tudo o que é
dito é legitimado e autorizado por Ele. O enunciador, nesse caso, parece
procurar paternalidade de seu discurso, uma assinatura, a fim de
ratificar suas verdades.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Os resultados obtidos com a realizacdo deste trabalho nos
possibilitam compreender que a escolha de uma palavra ja é, por
natureza, uma apreciacao valorativa, discursivamente empregada com
forga ideologicamente argumentativa. Além disso, é oportuno entender
gue os enunciados concretos, mobilizados pelo pastor em seu alerta,
estdo imbricados na rede de vozes pertencente a outras filiagcdes
discursivas, a saber: juridica, politica, religiosa e midiatica.

Assim sendo, pensar numa situacdo social em que um pastor,
conhecido nacionalmente, reporta-se a um publico-alvo, cristdos
evangélicos, propagando pontos de vista sobre uma questdo de ordem
social a que o Brasil, a época estava vivendo (eleicdes municipais),
configura-se como um tom de persuasdo, de convencimento, que
objetivava interferir, de forma incisiva, na construcdo do voto desses
interlocutores. Portanto, o referido pastor se vale de sua posi¢do social,
bem como de seu poder de midia para, de forma impositiva, fazer politica,
uma vez que quando alerta ao publico ndo votar em X, implicitamente, diz:
vote em Y. E a tonalidade dialégico-discursiva que nos autoriza, enquanto
analistas do discurso, compreender o que estabelecemos, inclusive, como
guestdes norteadoras deste trabalho a partir dos enunciados concretos
valorativamente proferidos pelo pastor Silas Malafaia.
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A presente coletanea oferece uma amostra da
variedade de problemas, métodos e abordagens que
surgem no espago limitrofe entre religiao e
linguagem. Conceitos gerais como “o sagrado”,
“teologia”, “religiao”, “ideologia”, e “sentido”,
dentre outros, sao problematizados e repensados.
Trabalhos sobre fendomenos especificos também
encontram espaco na coletanea, e sdo tao variados
quanto a amplitude do fendmeno permite: do estudo
das tradigdes de leitura e transmissao do texto
biblico, a sua representagao nas artes visuais, a
tatuagem como linguagem religiosa, a investigagao
das armadilhas do discurso em situagoes especificas
da realidade religiosa, social, midiatica e politica no
Brasil contemporaneo.

A variedade de trabalhos nessa colecao revela a
natureza multifacetada e complexa da relacao entre
linguagem, discurso e religido. Em comum, todos
apresentam a convic¢ao da importancia de se
debrucar sobre essa relacdo com profundidade e
rigor. O volume evidencia aimportancia do trabalho
do GPLEI/UFPB e nos convida a continuar a
expandir estainesgotavel area de estudos.
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