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Ni de aqui, ni de alla

Somos partes de mosaicos

Terrestres, aéreos, nauticos

Meninas y meninos latinos

Somos rioplatenses, andinos

Somos flujos de igarapés amazonicos
Caribenos carentes de semantica
Atravessando destempos anacronicos

Em mares de alma pacifica y atlantica

Nos, povos indisciplinados

Com epistemologias apagadas

Salvajes interdisciplinados

Com carne y mentes marcadas
Reconstruimos as pontes

Escrevivemos sentipensares

Buscando outros horizontes

Para respirar nuevos aires

A luta é pra contar o outro lado da historia
Na musica, nas artes pldasticas, na literatura
Cagamos resgate y manuten¢ao da memoria
Mas alla de la colonizagao y da escravatura
Somos didsporas em transitos culturales
Mediagoes, practicas y saberes ancestrales
Para n6s de Améfrica Ladina no existe barreira
Pois habitamos todos los lados de la fronteira
(Taina de Santana Alencar)
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Apresentacao

O Programa de Pds-Graduagao Interdisciplinar em Estudos
Latino-Americanos (PPGIELA) representa uma proposta
inovadora de natureza interdisciplinar que, com pesquisas
transnacionais, procura viabilizar a producao de saberes criticos,
tanto em suas bases — em razao de um diversificado corpo
permanente de pesquisadores(as) —, como também no processo de
circulagio dos conhecimentos produzidos - resultante do
movimento natural tipico da zona de Triplice Fronteira entre Brasil,
Paraguai e Argentina, na qual se localiza a Universidade Federal
da Integracao Latino-Americana (UNILA). Cabe sublinhar ainda a
presencga, de carater estrutural na UNILA, de discentes e docentes
oriundos(as) de varios paises da América Latina e do Caribe.

Por sua implantagao estratégica na UNILA, o PPGIELA
pressupde, em seus fundamentos, uma problematizacdo dos
limites da nogao de “nacional”, em favor do conceito de “comarcas
culturais” transnacionais, ou mesmo em beneficio da andlise de
semelhancas e diferengas politico-econdmicas ou culturais que
caracterizam as diferentes regides latino-americanas. Tais
reconhecimentos valorizam a circulacdo de saberes em territorios
definidos por biomas, cuja especificidade constitui o foco central
das pesquisas. O PPGIELA adota uma perspectiva interdisciplinar
com multiplos instrumentos de analise e opera com categorias de
observagao de situagdes de vida de grupos e de comunidades, bem
como de temadticas inovadoras, com o objetivo de produzir
abordagens criticas para problemas socioculturais que emergem do
tempo e espago fronteirigos e, em maior medida, latino-americanos.

A area de concentragdo do PPGIELA centra-se em Cultura e
Sociedade da América Latina e conta com trés linhas de pesquisa:
Transitos Culturais; Praticas e Saberes; e Fronteiras, Didsporas e
Mediagoes.



As perspectivas propostas pela linha de pesquisa Transitos
Culturais privilegiam o estudo interdisciplinar de contatos,
didlogos e processos intermididticos entre contextos artisticos,
culturais e historicos através de perspectivas transculturais que
ressaltam fenomenos e dindmicas que transcendem multiplas
fronteiras nacionais, artisticas e mididticas. Propdem-se pesquisas
transversais e relacionais de diversas interacbes e manifestacOes
artisticas  e/ou  narrativas  (orais, literdrias,  poéticas,
cinematograficas, audiovisuais e outras), bem como linguagens e
suas confluéncias, culturas de imagem, produtos e processos
culturais através da abordagem transcultural de dindmicas de
construgao e circulagdo dos saberes, imaginarios, identidades e
memorias na América Latina e o Caribe. Os horizontes
metodoldgicos propostos enfatizam fendmenos transnacionais e
transculturais perceptiveis em processos e produtos artisticos (em
diferentes dimensdes de criacgao, circulagao, percepgcao e leituras),
em linguagens, narrativas e poéticas, nas midias, nas praticas
artisticas e culturais, bem como na constru¢do de memorias em
contextos e/ou periodos historicos e contemporaneos.

Na linha de pesquisa Praticas e Saberes, propdem-se estudos
sobre a diversidade de praticas e saberes de populagdes, grupos e
comunidades que integram a experiéncia historica, artistica e
cultural da América Latina, em diferentes espagos e
temporalidades. Dentre os métodos e técnicas de pesquisa
consideram-se as fontes escritas, iconograficas, orais na
investigacao bibliografica, etnografica e de arquivo. Privilegia-se o
estudo das seguintes problematicas: modos de vida; configuragdes
sociais; histéria das ideias e campos intelectuais e cientificos;
representagdes e concepg¢des de mundo; e gestao dos patrimonios;
arranjos e estratégias de coletivos e sujeitos.

Ja o estudo transversal e relacional das praticas e processos de
mediagdes socioculturais, inseridas nas esferas geopoliticas da
América Latina e do Caribe, através da abordagem dos processos
de construcao e circulagdao dos saberes, imaginarios, identidades e
memorias que tomem as fronteiras como espacos territoriais,
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geograficos e simbolicos, sao propostas de pesquisa da linha
Fronteiras, Didsporas e Media¢des. Assim como a observacao e
analise do campo das mediagdes entre os ambitos da cultura, da
estética, da esfera politica e das praticas sociais; novas
sociabilidades, fluxos e interculturalidade; pesquisas sobre as
praticas descoloniais e o transbordamento dos limites dos estados-
nagao que reconfiguram narrativas e sujeitos em contextos de
diaspora, populagdes indigenas e movimentos transnacionais.

Por conseguinte, as linhas de pesquisa do PPGIELA visam
reunir em diferentes suportes registros materiais referentes a
memoria coletiva e a histdria; analisar processos de circulagao nos
campos social, politico e cultural com vistas ao questionamento das
categorias e fundamentos que, tradicionalmente, constituiram os
campos do saber; compreender praticas sociais que envolvam
redes de memoria e seus eventuais processos de transformacao,
fragmentacao e descontinuidade.

O didlogo entre as dareas de Letras, Artes, Historia,
Antropologia, Comunicacao, Geografia e Filosofia, e disciplinas
afins, tem como objetivo principal a atuagao sobre os processos de
produgao e circulagao do conhecimento, em sua articulagao com as
praticas e mobilidades sociais e culturais da América Latina.

Por ter sido o primeiro programa de pos-graduagao aprovado
pela CAPES na UNILA, o PPGIELA tem um valor histdrico
inegavel na construgdo das bases interdisciplinares e de
internacionalizagao do projeto UNILA, assim como um valor social
que deve ser ressaltado. Sua proposta busca registrar e
compreender praticas sociais e culturais que emergem dos cendrios
significativos dos seus atores, colaborando com a construgao de
uma geopolitica do conhecimento diferenciada e acorde com as
reais necessidades e demandas do continente.

Em marco de 2014, o PPGIELA iniciou suas atividades com a
primeira turma (composta por dez estudantes, sendo cinco
discentes do Brasil e cinco internacionais: Argentina, Paraguai e
Colombia) e vem se afirmando em um contexto trinacional,
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comprometido com o seu entorno regional, porém com o olhar
critico voltado para toda a América Latina e Caribe.

Até o momento, o PPGIELA conta com 102 estudantes
formados(as). Destes, 67 mestres(as) brasileiros(as) e 35 mestres(as)
internacionais, da América Latina e Caribe, contribuindo para o
fortalecimento da missao institucional da UNILA, de cooperagao
solidaria e integracao latino-americana.

Em 2022, o Programa conta com 56 estudantes ativos(as),
orientados(as) por professores permanentes que formam o corpo
docente do Programa. Assim, considerando o carater
interdisciplinar do PPGIELA e as trés Linhas de Pesquisa que o
compoem, neste quarto volume da Colecao América Latina
interdisciplinar e plural, destacam-se sete capitulos tecidos em
parceria docente-discente, referentes a pesquisas finalizadas ou
ainda em curso na UNILA. Nosso objetivo é tragar um panorama
dos trabalhos, com especial énfase para a interlocugao tematica
entre as linhas dispostas no Programa.

Abrimos este volume com a transcricao parcialmente editada
de uma live promovida pelo PPGIELA que, em plena pandemia,
encontrou nesta midia a maneira de manter seus diadlogos e debates
em andamento. Intitulada “Escrevivéncia Como Metodologia
Académica”, este encontro virtual teve por objetivo refletir sobre os
desafios e as perspectivas da pesquisa interdisciplinar, ampliando
a construgao teodrico-metodoldgica a partir do conceito de
“escrevivéncia” desenvolvido por Concei¢ao Evaristo. As reflexdes
giram em torno dos desafios da interdisciplinaridade em
perspectiva intercultural como abertura para inovagdes no ambito
epistemologico e metodoldgico.

Fruto do encontro virtual anterior, aqui transcrito como
primeiro capitulo do volume, nasce o ensaio escrito por Izabela
Fernandes de Souza e Diana Araujo Pereira, com o objetivo de
aprofundar as reflexdes elaboradas na live, mediante a aproximacao
do socidlogo Orlando Fals Borda (Colombia, 1925-2008) e a
escritora Conceigao Evaristo (Brasil, 1946). Apesar das diferengas
biograficas e disciplinares, ambos os autores tém em comum a
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reflexao sobre o papel social e cultural da escrita, no texto intitulado
“Escritas fronteirigas para transbordar limites: Concei¢ao Evaristo
e Orlando Fals Borda”. Neste ensaio, escritas fronteiricas sao
aquelas que se elaboram sobre a fronteira entre o pessoal e o
coletivo, incorporando a subjetividade como lente analitica para
processos de ordem sécio-histdrica. Para tanto, as autoras dialogam
com a escrevivéncia de Evaristo e a escrita sentipensante de Fals
Borda, para refletir sobre uma escrita fronteirica que transborda
limites, conecta temporalidades e inscreve formas de resisténcia,
pois este entrelugar permite reflexao, didlogo, tensao e
atravessamentos voltados para a abertura e o movimento.

Este mesmo entrelugar dinamico perpassa as reflexdes do
terceiro capitulo, “Narrativas y practicas transfronterizas: La
frontera Foz do Iguagu (Brasil)-Ciudad del Este (Paraguay) como
un ‘Tercer Espacio’, una ‘Terceira Margem’, un ‘Tercer Pais’”, de
Yulliam Moncada e Anibal Orué Pozzo. Esta pesquisa estd
vinculada aos estudos sdcio-culturais de fronteira, sendo guiada
metodologicamente pelas histdrias de vida de quatro habitantes de
Foz do Iguagu (Brasil) e Ciudad del Este (Paraguai), demonstrando
o seu particular interesse sobre os habitantes desta regiao, na qual
se vivenciam interagdes, cruzamentos e empréstimos.
Diferentemente de muitas pesquisas realizadas sobre a fronteira,
procuram priorizar uma visao desde dentro, ou seja, a partir do
olhar e da vivéncia de quem efetivamente habita o lugar.

O quarto capitulo, elaborado por Bruna Luisa Buratto Remes,
Carina Chaves dos Santos Livi e Laura Fortes, mantém-se
vinculado as reflexdes tedrico-metodoldgicas do PPGIELA que
privilegia o olhar desde dentro, porém agora detendo-se em uma
questdo em comum que atravessa as suas pesquisas: a influéncia
estadunidense no imagindrio politico, econdmico e social da
cultura brasileira ao longo do século XX e seus desdobramentos
discursivos no imaginario de identidade do brasileiro. Para tanto,
no artigo “Interdisciplinaridade em pesquisa: construcao de
arquivo como dispositivo de andlise”, as pesquisadoras mobilizam
a Analise de Discurso materialista (AD) como base tedrica e
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metodologica. Neste sentido, enquanto disciplina de entremeio, as
autoras consideram que a AD permite identificar e analisar
materiais em suas pesquisas e, por meio desse exercicio
interdisciplinar, pensar a construgao do arquivo como dispositivo
de andlise, bem como suas possibilidades de interpretagao, o que
implica a nogao de corpora de pesquisa dinamicos e heterogéneos,
sempre considerados em sua relagdo com determinadas condi¢oes
de producao (sociais, historicas, politicas, ideoldgicas).

Tais condigbes de produgao também delineiam o capitulo
“Afroparaguaios, Historia e memoria(s): o 23 de Setembro, Dia da
Cultura Afroparaguaia e a luta por — novos — direitos”, de Kelly
Aparecida Costa e Paulo Renato da Silva, que propode a reflexao
sobre a atual conjuntura de reconhecimento e valorizacao da
cultura afroparaguaia, a partir da andlise histérica dos
afroparaguaios. Assim, os autores apresentam um panorama sobre
a histéria e a cultura dos afroparaguaios, destacando conquistas
recentes e algumas das principais dificuldades para o seu
reconhecimento. Além disso, este texto aponta semelhancas do
caso paraguaio com outros da América Latina e destaca conexdes
da comunidade de Kamba Cud (Paraguai) com as organizagoes
afrodescendentes de outros paises, notadamente do Uruguai.

Na sequéncia, o sexto capitulo, escrito por Angela Maria de
Souza, Lais Griebeler Hendges e Tereza Maria Spyer Dulci e
intitulado “Manifesto Porongos (Rafuagi): Batalhando pela
memoria social”, parte da analise do documentario Manifesto
Porongos (RAFUAGI) (2016), utilizando-o também como fonte
histérica. A partir desta producdo audiovisual, as autoras
problematizam os debates sobre as desigualdades étnico-raciais
que conformam a memoria social, problematizando as relagdes
sociais no Rio Grande do Sul. O texto traz a cena a Revolta
Farroupilha (1835-1845) para refletir sobre o racismo
contemporaneo vinculado ao sistema senhorial, escravocrata e
latifundiario que conformava o Rio Grande do Sul do século XIX,
considerando as omissoes e silenciamentos em relagao a presenga

14



e a participacao das pessoas negras na Revolta Farroupilha e em
toda a formacao do Estado.

Finalizando o volume, o capitulo “O ‘ALOC’,: uma
experiéncia tecnologica e interdisciplinar de extensao universitaria
(Unila/Adhilac, Brasil)”, escrito por Gustavo Nicolds Retamal
Rivera, Hernan Venegas Marcelo e Newton Camargo da Silva Cruz
nos direciona a reflexdo sobre os avangos tecnoldgicos
experienciados pela sociedade contemporanea. E neste contexto
que se desenvolve o projeto de extensdo universitdria intitulado
‘ALOC’ (América Latina e o Caribe On-line), realizado em duas
edicoes: 2019 e 2020. Estes projetos tiveram como objetivo principal
tornar a plataforma online da Associagao de Historiadores Latino-
Americanos e Caribenhos (Adhilac), especificamente da sua segao
Brasil (Adhilac-Brasil), uma ferramenta interativa no campo dos
estudos histdricos latino-americanos e caribenhos, com
aplicabilidade pedagogica. Como resultado, as ag¢des tiveram
impacto internacional, com acessos e participagdes de uma série de
regides do mundo, construindo um acervo aberto e acessivel para
as mais diversas pesquisas.

Dessa maneira, encontramos nos capitulos deste quarto
volume, assim como nos encontros digitais, algumas das principais
abordagens do Programa, levadas a publico durante o contexto
pandémico de 2020 a 2021, pelo canal do PPGIELA no YouTube
(https://www.youtube.com/c/PPGIELAUNILA). Assim, utilizando
as midias sociais, as lives do Programa cumpriram um importante
papel na construgao de acervos e didlogos abertos e acessiveis.

A publicagao da colegao América Latina Interdisciplinar e Plural
vem trazer, ainda, uma importante contribui¢do ao compor um
panorama de temas e metodologias desenvolvidos no Programa,
como evidenciado, também, nos volumes anteriores, em que o
PPGIELA investe em uma viagem interna, a sua propria historia de
configuragao e crescimento, tendo em vista a impossibilidade de
viagens externas e de intercambios pessoais.

Com este quarto volume encerramos o ciclo, convidando
nossos(as) leitores(as) a atravessar conosco um mapa latino-

15



americano construido pelas diversas e distintas pegas que o
compdem. E, por que ndo, convida-los(as) a continuar, a escrever
essa historia aberta, inconclusa, criativa e movel.

Serralha de quintal

Da teoria [boa]
assim como

da terra [boa]

é preciso arrancar
ervas daninhas.
(Helena Silvestre)
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Escrevivéncia como metodologia académica

O presente texto é a transcrigao (parcialmente editada) de um
didlogo promovido pelo Ciclo de Debates “Identidade IELA — como
fazer pesquisa e pos-graduacao hoje?” O evento foi proposto pelo
Programa de Pés-Graduacao Interdisciplinar em Estudos Latino-
Americanos (PPGIELA) da UNILA. O tema do encontro realizado
no dia 17 de setembro de 2020 foi o seguinte: “Escrevivéncia como
metodologia académica”. Participaram do encontro, as professoras
Angela Maria de Souza (IELA - UNILA), Diana Araujo Pereira
(IELA — UNILA) e egressos do Programa Izabela Fernandes —
Ewebela e Jonas Mateus Ferreira Araujo. Seu objetivo era refletir
sobre os desafios e as perspectivas de investigagao interdisciplinar,
ampliando a constru¢do metodoldgica a partir do conceito de
“escrevivéncia” desenvolvido por Conceigao Evaristo. As reflexdes
giram em torno dos desafios da interdisciplinaridade em perspectiva
intercultural como abertura para inovagdes no ambito
epistemologico e metodoldgico.

Agradecemos a Ariana Mara da Silva, doutoranda em Historia
da UDESC - Universidade Estadual de Santa Catarina, pela ideia
de transformar o Encontro: "Escrevivéncia como metodologia
académica" numa publica¢ao e a Nicole Machado - Graduada em
Letras, Artes e Mediagao Cultural na UNILA, pelo trabalho de
transposicao do video para sua forma escrita.

A live teve duragao de 1h 33min e esta disponivel na integra no
seguinte link: https://www.youtube.com/watch?v=iphXccbeoTw

[ Processo de Transcrigdo |
[Diana]

Boa tarde a todas as pessoas que estdo nos acompanhando
nesse encontro de hoje. Quero agradecer muito as nossas
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convidadas e convidado que aceitaram participar dessa mesa tao
provocadora, com uma tematica tao interessante e diferenciada. A
professora Angela Maria de Souza que participa hoje é docente no
curso de Antropologia e do PPGIELA (UNILA), é doutora em
Antropologia e graduada em Ciéncias Sociais pela Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC). Eu hoje também participo da
mesa, entdo me apresento como poeta e docente de Literatura
Latino-Americana e Mediacao Cultural, doutora em Literaturas
Hispanicas pela UFR] e com estigio pos-doutoral
PRODOC/CAPES. Jonas Mateus, também poeta e professor da rede
basica de ensino do Estado do Ceara, é mestre em Estudos Latino-
Americanos, recém egresso do PPGIELA, bacharel em Servigo
Social e licenciado em Letras, cursando atualmente especializacao
em Literaturas Africanas de Lingua Portuguesa na UNILAB e
pessoa que sonha. E, para finalizar, Isabela Fernandes (Ewebela) é
mediadora cultural, atriz e produtora cultural. Ela é mestra em
Estudos Latino-Americanos, recém-egressa do PPGIELA e
bacharel em Letras - Artes e Mediagao Cultural; coordena o grupo
de estudos do Baque Virado - Kaburé Maracatu.

Bem-vindos todos e todas, eu vou passar a palavra para a
professora Angela, depois a gente segue a mesma sequéncia da
minha leitura. Temos o grande desafio que é o de elaborar algumas
ideias em 10 ou 15 minutos, no maximo, para que sobre tempo para
depois a gente ter uma rodada de perguntas e comentarios de parte
da nossa assisténcia.

[Angela]

Quero iniciar agradecendo e dando os parabéns ao Programa
de Po6s-Graduacao IELA, na figura da professora Diana, pela
iniciativa dessas conversas e debates tao importantes para o nosso
PPGIELA. Agradeco também pelo momento e por estarmos
compartilhando essa Mesa, tanto com a professora Diana, assim
como, com a Izabela e o Jonas.
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Temos trabalhos comuns que remetem diretamente a
discussao que estamos propondo na Mesa de hoje. Entao, eu vou
apresentar a autora que nos inspira para esse debate que é a
Conceigao Evaristo e, depois, vou falar rapidamente do conceito de
escrevivéncia e como ele nos possibilita didlogos académicos. E um
conceito que eu considero extremamente importante para
pensarmos algumas questoes que eu vou colocar no decorrer da
fala. Entdo eu vou iniciar com a apresentacio de Maria da
Conceigao Evaristo Brito, conhecida como Concei¢ao Evaristo.

Ela nasceu em Belo Horizonte em 1946, até o comeco dos anos
de 1970 trabalhou como empregada doméstica e nesse mesmo
periodo concluiu os estudos secundarios no Instituto de Educacao
de Minas Gerais. Foi professora do Ensino Fundamental, mudou-
se para o Rio de Janeiro nos anos 70, onde atuou intensamente no
Movimento Negro. No ano de 1976, ela entra no curso de Letras, na
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]). Em 1980 se afasta
do curso para o nascimento de sua filha Aind, retorna a
universidade e conclui a graduagao em 1986. Durante a década de
1980 participa do grupo Negricia, atuando em diversos recitais
literarios. Ela ingressa no mestrado em Literatura Brasileira, pela
Pontificia Universidade Catodlica do Rio de Janeiro (PUCR]J) onde
defende em 1996, a dissertagao “Literatura Negra - uma poética da
nossa afro-brasilidade”. Em 2011, defende a tese de doutorado
“Poemas malungos: canticos irmaos”, na Universidade Federal
Fluminense (UFFRJ). Ainda nos anos de 1980, comega a publicar
em revistas, no Brasil e no exterior, faz sua estreia literaria na série
“Cadernos Negros”, organizado pelo grupo Quilombo Hoje, em
1990. Suas obras de poesia e prosa abordam temas como
discriminacdo de raga, género e classe. Entre suas principais obras
estao “Poncia Vicéncio” (2003), “Becos da Memoria” (2006),
“Insubmissas Lagrimas de Mulheres” (2011), “Olhos D’agua”
(2014), “Poemas de recordacao e outros movimentos” (2017).
Possui livros traduzidos para o inglés, o francés e o alemao.

Essa foi uma rdpida apresentacao da autora Conceigao Evaristo.
Eu gosto muito quando ela diz, em uma entrevista, que quando
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pequena ela ndo vivia rodeada de livros, mas sim de palavras, e essas
palavras falam muito sobre este conceito que € a escrevivéncia.
Entdo, vou comecgar trazendo algumas questdes a partir da obra de
Conceicao Evaristo, ou seja, a proposta de pensar o conceito de
escrevivéncia como perspectiva metodoldgica académica.

O Conceito de Escrevivéncia tomou forma na escrita,
especialmente de mulheres negras. E um conceito por esséncia
interseccional e que pressupde questdes referentes a raca, género,
classe e entre muitas outras. E um conceito que atravessa e é
atravessado pelos pertencimentos de quem escreve, pesquisa e
analisa. E um conceito que se constréi numa perspectiva
interdisciplinar, a exemplo do trabalho desenvolvido por Izabela
Fernandes! no PPGIELA e de pesquisas desenvolvidas na
Antropologia, como, por exemplo, a pesquisa de Cauane Maia? que
fez o seu mestrado na UFSC, trabalhando o conceito de
escrevivéncia com mulheres negras no Morro da Caixa Monte
Serrat, em Floriandpolis e da pesquisa desenvolvida por Jonas
Araujo® em sua dissertagao no PPGIELA, nos trazendo os desafios
de trabalhar com multiplas vozes, em sua pesquisa, perpassadas
pela discussao sobre a escrevivéncia.

E importante lembrar que sdo muitas 4reas do conhecimento
que dedicam atengdo ao conceito de escrevivéncia. Se fizermos uma
busca em algumas péaginas de artigos académicos, vamos ver que a
discussao que este conceito possibilita esta em muitas areas do
conhecimento, em uma grande intensidade na area de Letras e
Literatura, mas sua influéncia pode ser percebida em pesquisas em
Antropologia, Histdria, Psicologia, Artes e muitas mais.

1 FERNANDES, Izabela S. Sou entre elas. Na encruzilhada dos saberes:
fronteiras, escrevivéncias e (re) existéncias de mulheres negras na cidade de Foz
do Iguacu. Foz do Iguacu: PPG - IELA / UNILA, 2019.

2 MAIA, Cauane G. A. Vozes Negras em Florianodpolis: escrevivéncias
antropologicas no Morro das Mulheres. Curitiba: Appris, 2020.

3 ARAUJO, Jonas M. F. Alargar os Horizontes: uma Analise sobre o Projeto
Nosso Nordeste, Nosso Lugar de Fala: Articulando Resisténcias e Propondo
uma Educagio Popular. Foz do Iguagu: PPG - IELA / UNILA, 2020.
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Conceicao Evaristo através de suas publicacdes literarias nos
faz mergulhar no conceito de escrevivéncia através de nossas
proprias trajetorias de vida, enquanto mulheres negras,
estabelecendo uma proposta metodologica, interdisciplinar,
decolonial e com uma epistemologia propria, que vem de fora da
academia, e esse € um ponto importante na obra da autora e que
possibilita importantes didlogos académicos. O conceito de
escrevivéncia faz emergir o debate sobre o racismo estrutural, as
desigualdades de género e as desigualdades de acesso a direitos e
cidadania que habitam o espago de constru¢do do conhecimento,
entre eles a propria academia.

Na Feira do Livro de Foz do Iguagu, em 2019, Conceigao
Evaristo foi a escritora homenageada. Em uma entrevista foi
perguntada sobre seu inicio na literatura e ela responde: “O que
despertou o meu interesse pela literatura nao foram primeiramente
os livros, eu ndao nasci rodeada de livros. Eu nasci rodeada de
palavras. O meu contato com a literatura oral, as histéria que eu
ouvia dentro de casa [...] esse meu contato com a palavra oral que
me sensibilizou para a escrita”. Sua fala nos aponta como a escrita é
despertada pela oralidade. E esse destaque nos faz perceber o quao
esse € 0 espaco de acesso, a grande parte da populagao, a literatura.
Ou seja, nesse caso e, em muitos outros, € a “literatura oral” que abre
as portas para a “literatura escrita”, e que ambas sao fundamentais
no processo de despertar o interesse pela leitura e escrita.

Outro aspecto importante que autora destaca é como sua
literatura € primeiro reconhecida entre seus pares, os movimentos
sociais negros, que é quem traz os livros da autora para a
universidade, nos seus TCCs, suas dissertagdes e suas teses, a partir
desses movimentos com as palavras como ela vai apontar. Quero
ressaltar em sua fala que a presenca da populagao negra, indigena,

4 Entrevista realizada em 24 de outubro de 2019 durante a Feira do livro de Foz do
Iguagu pela Diretoria de Comunica¢dao da Camara Municipal de Foz do Iguagu.
Disponivel em: https://www.fozdoiguacu.pr.leg.br/institucional/noticias/camara-
entrevista-com-conceicao-evaristo
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quilombola, cigana, mulheres trans, entre muitas outras, dentro da
universidade tensiona teorias, introduz novas teorias, a exemplo
do préprio conceito de escrevivéncia.

Com essa ebuli¢ao epistemoldgica, a academia é tensionada e
ganha em diversidade e consequentemente na ampliagdo das
perspectivas tedrico-metodologicas. Mais que um conceito tedrico,
o conceito de escrevivéncia, traz uma perspectiva que atravessa
quem realiza a investigacdo académica na relagdo que estabelece
com as suas e os seus interlocutores, nos espacos de pesquisa,
principalmente, enquanto Mulheres Negras.

Sao escritas perpassadas por dor, por bravura, por
ressentimento, por alegrias, por renovagao e por resisténcia, traz a
oralidade, a escuta como forma de construcao da escrita sobre e
com mulheres, sejam elas mulheres palenqueras, quilombolas,
maes de santo, das praticas pedagogicas do Movimento Hip Hop,
os desafios das maes negras solos ou de maes encarceradas, na luta
por visibilidade das populagdes afro-paraguaias, afro-
colombianas, afro-argentinas, nas poesias, nos tecidos, nas musicas.
Todas lutam contra as diversas formas da violéncia, sdo varias as
escritas que marcam com seus corpos, movimentos, sentires e
saberes, ou seja, nas tantas formas de aquilombamento, como nos
propoe Beatriz Nascimento (2018)5.

Eu gostaria de finalizar a minha fala com a leitura de um
poema da Conceicao Evaristo, ela também € poetisa e este poema
eu considero importante para essa discussao porque ele vai falar de
trajetorias de mulheres, de vozes de mulheres e vai falar de
escrevivéncia. O titulo do poema é “Vozes Mulheres”,

A voz de minha bisavo
ecoou crianca

nos pordes do navio.
Ecoou lamentos

de uma infancia perdida.

5 Beatriz Nascimento - Quilombola e Intelectual: possibilidades nos dias da
destruicao. Sao Paulo: Editora Filhas da Africa, 2018.
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A voz de minha avo

ecoou obediéncia

aos brancos-donos de tudo.
A voz de minha mae

ecoou baixinho revolta

no fundo das cozinhas alheias
debaixo das trouxas
roupagens sujas dos brancos
pelo caminho empoeirado
rumo a favela

A minha voz ainda

ecoa versos perplexos

com rimas de sangue

e

fome.

A voz de minha filha
recolhe todas as nossas vozes
recolhe em si

as vozes mudas caladas
engasgadas nas gargantas.
A voz de minha filha
recolhe em si

a fala e o ato.

O ontem - o hoje — o agora.
Na voz de minha filha

se fara ouvir a ressonancia
O eco da vida-liberdade®.

Considero esse um poema extremamente importante para

pensarmos a propria trajetoria da Conceigao Evaristo, mas também

para pensarmos como todas essas trajetorias de quem vem antes
sao determinantes para nossa construcdo nesse espago da
academia, nesse espago de construcao de teorias, de saberes, de
conhecimentos e, consequentemente, espacos de poder.

Muito obrigada!

¢ EVARISTO. Concei¢do. Poemas da Recordagido e outros movimentos. Rio de

Janeiro: Malg, 2017.
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[Diana]

Agora eu vou tentar fazer uma aproximacao entre a
escrevivéncia que a gente t4 aqui trabalhando como metodologia
académica e o legado deixado pelo socidlogo colombiano Orlando
Fals Borda. [A apresentacao] nao tem intencao de ser comparatista,
nem nada do género, mas uma aproximagao que nos permita
observar formas diferenciadas, formas outras de fazer pesquisa. Eu
acho que isso é o que nos une nessa mesa hoje. Eu orientei a
dissertagao da Izabela, que foi co-orientada pela Angela, e participei
da banca do Jonas, que foi orientado pela Angela. Essa mesa emerge
da nossa vivéncia, do nosso processo de orientacao e de participagao
na escrita dos trabalhos dos dois egressos que estao aqui com a gente
hoje. Entdo, tudo isso se encaixa nesse momento, onde a gente esta
se perguntando pela identidade do programa (PPGIELA), mas
também esse momento onde a gente esta se perguntando para que
serve a universidade, que pds-graduagao a gente quer no momento
de ataque politico a educacao, de ataque politico a ciéncia. Como é
fazer pesquisa? Para que serve isso que a gente faz?

Nesse movimento, nesse processo de auto-reflexao do nosso
proprio fazer académico, a gente chega nessa mesa e é uma alegria
muito grande poder estar aqui compartilhando publicamente esses
dados e essas reflexdes que estavam mais privadas. Orlando Fals
Borda tem um perfil absolutamente diferente do perfil de
Conceigao Evaristo; ele € um homem branco, de classe média alta,
da elite, que vai estudar nos EUA e faz a sua primeira formacao em
literatura inglesa e depois vai se inserir na sociologia. Embora ele
tenha um perfil bastante diferente do da Conceigao Evaristo, eu
consigo perceber uma relagdo entre eles e € sobre isso que eu vou
tentar explicitar, nos dez minutos que eu tenho, para tentar fazer
essa relacdo. Ambos saem de seus contextos de vida e trabalham
depois no ambito académico, essa vinculacdo, a partir da
experiéncia que eles tém na sua constituicao biografica. Fals Borda,
como eu disse, sai da elite e comeca a se relacionar com os
campesinos, com o povo ribeirinho, com os pescadores, com os

24



cacadores e com os agricultores no interior da Colombia. E é a partir
dai que ele vai conseguir construir uma metodologia de pesquisa,
uma forma comunicativa de elaboragao do que sai da pesquisa,
para que seja depois devolvido e acione aquela comunidade. Trata-
se de um processo que vai além da simples pesquisa académica, é
uma pesquisa que também quer ser uma interven¢ao; uma agao
que é politica, militante, em prol de determinados valores de justica
social, por exemplo. E para conseguir isso ele aprende a se
comunicar, ele constréi um processo de mediagdo comunicativa.
Ja Conceicao Evaristo vem de outra realidade social, racial,
econdmica, mas ela entra na academia e vai fazer a sua graduagao,
seu mestrado e doutorado. Entdo, ela também faz esse processo de
comunicacdo e de mediacdo, de alguma forma, com esse outro
ambito que seria uma comunica¢ao com a elite, digamos assim,
com o académico, e nesse processo vai se construindo a
escrevivéncia para Conceigao Evaristo e o sentipensar para o Fals
Borda. Insisto que eles nao sdo iguais, mas se aproximam e,
fundamentalmente, eu acredito que nos dao base e elementos para
pensar a pesquisa académica e a escrita académica a partir de uma
abertura, a partir de um posicionamento de compromisso social e
de relacao biografica. Aquela histdria de que eu sou o sujeito da
pesquisa e aquele é o meu objeto entra em xeque, tanto no processo
da Conceigao Evaristo, como no processo de Fals Borda se coloca
em xeque essa diferencga, a hierarquizagao entre sujeito e objeto de
pesquisa e vocé passa a ter uma horizontalidade, uma comunicagao
que pede, que necessita do coletivo, da interagao para se constituir.
Entdo, vou voltar um pouquinho ao Fals Borda. Ele nasce em
1925, em Barranquilla, na costa, curiosamente ele ¢ da mesma
geracdo do Gabriel Garcia Marquez, que se cria também
Barranquilla, o que configura um momento de América Latina
muito interessante. A sua pesquisa vai se vincular com todo o
processo da pedagogia da educagao popular e isso tudo vai ter um
compromisso de responsabilidade social; nesse ponto eu acho que
também se tocam os dois processos. Para tentar aproximar um
pouquinho mais o Fals Borda da Conceigao Evaristo vou chamar a
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atencao para um livro que ele publica, chamado “Historia doble de
la Costa”: vejam que interessante como ele organiza esse livro. E
um livro ja da maturidade do Fals Borda, ndo é dos seus inicios. Ele
tem uma organizagao espelhada (o livro esta disponivel na internet
para quem quiser procurar e baixar). Na organizacao do livro, ele
faz um “Canal A” e “Canal B”, o primeiro é muito mais literario,
alguns criticos vao dizer que parece mais um romance histérico do
que um trabalho académico; o segundo, ao contrario, € académico,
¢ o socidlogo falando. Entao, vejam como ele organiza “Canal A” e
“Canal B”: vocé tem um mesmo titulo “Fundamentos da cultura
anfibia”. O “Canal A” é “El Riberano y su Mundo”, o “Canal B” é
“Formacion Social, Region y Cultura”. Sao as mesmas ideias, s que
numa linguagem mais literdria no “Canal A” e numa linguagem
académica, sociologica, no “Canal B”.

Isso faz parte do seu processo: ele vai desenvolver depois de
uma tipografia de quatro tipos de textos e como podem ser
elaborados no sentido de gerar uma comunicagdo com esse
contexto coletivo, com a pesquisa coletiva. O primeiro nivel, o
segundo nivel, terceiro nivel, mas sé la no quarto nivel é que vocé
vai ter um texto académico, mas até chegar nisso ele vai defender,
vai trabalhar, vai argumentar a favor de uma série de categorias
que vao compor um diferencial ou comunicagdes diferenciadas
para grupos diferenciados, e com isso Fals Borda vai procurando
trabalhar o que ele chama de Investigacao Agao Participante (IAP),
que vai ser trabalhado entao como procedimento de pesquisa, uma
metodologia de pesquisa, mas também uma técnica de educagao de
adultos e uma agdo politica. E nessa juncao, nessa intencdo de
fundir trés ambitos normalmente distantes uns dos outros, é que a
gente vai ter esse processo do sentipensar, por exemplo. Sua
formagao musical e sua formagao literaria vao, de alguma forma,
se fundir nessa intengdo de construir um processo de pesquisa que
também seja de educagdo, de intervencgao social através de uma
comunicag¢ao horizontal e coletiva.

Para fechar o raciocinio, essa comunicacao horizontal precisa
ter uma dimensao grupal, precisa ser coletiva, precisa incluir a
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oralidade, a informalidade (ele vai falar muito da informalidade),
os sentimentos. E ai vocé vai chegando no sentipensar que é essa
reflexdo que também sente, a unido entre afeto, coragdo e mente,
digamos assim, para simplificar. Mas também pesquisa e
elaboracao que trabalham com a imaginacao e com o ludico. Entao
ai é facil a gente fazer uma conexao com a cultura popular e
também com as linguagens artisticas. Para terminar eu vou ler para
vocés um fragmento bem pequenininho do Eduardo Galeano, na
obra “El Libro de los Abrazos”, quando ele pega esse sentipensar e
elabora de uma maneira mais literaria: “de la celebraciéon de las
bodas de la razdén y el corazon”, diz Galeano:

Para qué escribe uno, si no es para juntar sus pedazos? Desde que entramos
en la escuela o la iglesia, la educacion nos descuartiza: nos ensefa a divorciar
el alma del cuerpo y la razén del corazén. Sabios doctores de Etica y Moral
han de ser los pescadores de la costa colombiana, que inventaron la palabra
sentipensante para definir el lenguaje que dice la verdad.

[GALEANGO, Celebracién de las bodas de la razén y el corazén, 1989]

Passo a palavra para o Jonas que vai nos contar um pouco
sobre a sua pesquisa...

[Jonas] 31:25min.

Boa noite a todos, todas e todes!

Eu ja fui apresentado, entdao eu vou pular essa parte e tentar falar
um pouco sobre a pesquisa e sobre alguns processos que antecederam
a propria pesquisa. E gostaria também de agradecer as professoras
pela organiza¢do do espago, porque esse € um espago fundamental
para que a gente realmente consiga tensionar e pensar uma
universidade diferente, uma universidade que tem em mente outras
dimensdes, outras concepgdes de fazer pesquisa e eu penso que €
importante até mesmo para os proprios estudantes atuais do
PPGIELA que estao por ai, tendo acesso a essa discussao, partindo da
coordenagao do curso, algo um pouco importante e que também vai
ficar gravado para que outros possam ter acesso ao debate.
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Eu queria comegar propriamente falando da pesquisa lendo
um poema que eu apresento de minha autoria dentro da
dissertagao, denominada “Alargados Horizontes: uma analise

sobre o projeto nosso nordeste, nosso lugar de fala: articulando

resisténcias e propondo uma educacao popular”, é uma poema sem
titulo que estd na introducgao de um tépico do dltimo capitulo.

Falar do nordeste

Sem ser eu um cabra da peste

E um prazer sem destamanhos
Porque honro também aqui

O que dizem tao medonho

Que é a forma que tem as be

E se me atrevo a nao ser macho

E porque no fundo acho

que a forga que cria esse cabra
Bem de perto é quase nada
Quando a coragem acaba

E uma lagrima os desaba

As ideias que tenho aqui

Sao fortes porque nascem em mim
Mas por agora s6 falo o que descobri
E deixo aberto o que ha por vir.

E um poema com rima, no geral eu nio escrevo assim, mas eu
acho que eu estava lendo muito cordel nesse dia. O poema traz um
pouco dessas reflexdes, dessa escrevivéncia, dessas vozes que me
atravessam e quando eu penso em desenvolver a pesquisa dessa
forma, foi porque a minha pesquisa anterior na graduacao também
ja tinha sido uma pesquisa-acao, mas eu dei pouca aten¢ao na minha
acao, entao, eu pensei numa pesquisa onde eu pudesse estar atento
aos meus movimentos, entendendo a pesquisa-acao (I.A.P), nao sé
como uma pesquisa sobre a agao, mas também a percepcao do
movimento que a pesquisa faz e ai dentro desse movimento eu estou
presente nele. Entao, eu tentei levar em conta algumas questoes
nesse sentido, que eu vou falar mais adiante, sobre como a nossa
entrada na universidade, dos corpos que foram e sao historicamente
mais marginalizados, tensiona e vai continuar tensionando esse
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espacgo, 0s corpos negros, os corpos que transgridem as barreiras de
género e sexualidades, os povos origindrios. E eu levei em
consideracao essas questdes porque também me atravessam, por me
identificar como uma pessoa socialmente lida como negra e tentando
construir meu pertencimento como indigena, e também me
identificando como uma bicha, talvez para hispano-hablantes que
nos assistem, em espanhol bicha seria “marica”. E é proposital
porque a mim nao me agrada o termo “gay” ou “homossexual”.
Uma reconceitualiza¢ao do termo.

Ao adotar a pesquisa-a¢ao eu pensei em fazer essa estratégia de
uma pesquisa-a¢ao escrevivente onde eu analisasse o decorrer e o
andar dessa pesquisa, que seriam as acOes do projeto “Nosso
Nordeste, Nosso Lugar de fala: articulando resisténcias e propondo
uma educagao popular”, que foi montar um material didatico a
partir das multiplas experiéncias e resisténcias do Nordeste
brasileiro. Eu ndo me propus analisar o outro, ndo me propus a
analisar as experiéncias, mas principalmente tentei focar a analise no
processo, questoes relacionais minhas com a pesquisa, com as outras
pessoas, com o0 espago de interagao, tendo em conta o meu corpo e
considerando que nao existe essa neutralidade na pesquisa. Como o
meu corpo, um corpo racializado, um corpo que possui um historico
de opressao em relacao as questdes de género e sexualidade é lido e
mediado nesse espago de pesquisa. Ou seja, trazer essas questoes
para o texto. Mapeando essas experiéncias de resisténcias no
Nordeste pude perceber que como falar sobre a minha existéncia
como uma experiéncia de resisténcia que atravessou toda a pesquisa
foi importante para des-romantizar o idedrio que existe sobre a
resisténcia e também refletir sobre como a branquitude e o
colonialismo adoram que falemos somente sobre nossos processos
de mortificagdo, e eu acho que é importante falarmos da nossa
experiéncia do ponto de vista da vida e nao s6 da dor.

Alguns elementos dessa escrevivéncia aparecem na
dissertagao a partir do momento que eu me coloco como uma
pessoa situada no contexto nordestino e foi pro sul e que também,
esse conflito regional, a xenofobia e o racismo sofrido no sul me
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motivou a escrever a dissertacdo da forma que se deu. E outro
ponto que eu trago dentro da pesquisa é como esse escreviver pode
e deve transbordar em outras formas de linguagem, nessa escrita
académica dura, profissional, ai eu trago essa escrevivéncia através
da poesia e do bordado como uma outra forma de argumentacao e
legitimagao desses discursos como tao importantes como os
discursos da academia, que possui essa mesma validade dentro
dessa articulagao cientifica. O bordado diz “plantar chuva da
descolonizagao para colher as dguas ancestrais” e essa frase esta
bordada dentro de um mapa do Nordeste Invertido. Essas reflexdes
das outras linguagens tem a ver com as reflexdes que a Beatriz
Nascimento faz, quando no documentario Ori, ela diz que o corpo
negro precisa se movimentar pra esquecer que um dia foi cativo.
Esse movimento pode ser dentro da pesquisa, nao apenas na danga,
mas ele pode persistir através de outras linguagens. A minha
escrevivéncia so € possivel porque - assim como Angela disse -
existem outras pessoas que me antecederam. Eu trouxe outras
linguagens que nao sao utilizadas pela academia e as situei com
discurso de autoridade e legitimidade como se fossem académicos.
Disse também sobre o risco que a gente assume ao escrever, fazer
pesquisa e o lugar de fala na pesquisa. Mas podemos deixar isso
pro debate posterior.

Diana [43:45min.]

Todo mundo super pontual, muito bem!
Izabela, passo a palavra pra vocé entao.

[Izabela] 43:51min.

Boa noite!

Primeiro, agradeco a oportunidade. Ressalto a importancia de
estarmos aqui hoje nos encontrando e pensando o tema, o momento
¢é delicado, mas, também, é uma forma de nos mantermos ativos e
um modo de pensar o papel da universidade dentro desse contexto.
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Embora apresentada, inicio a introdugao ao meu processo de
pesquisa falando um pouquinho de mim. Sou filha de pescadores,
nasci em Foz do Iguagu/PR, uma regiao fronteirica, filha de mae
mineira que migrou para c4, mulher de axé, Ewebela, dofotinha de
Ossain. Escrevo e adentro ao espago da universidade tentando falar
na pos-graduacao das mulheres que me cercam. Quando iniciei a
proposta de pesquisa eu vinha de uma experiéncia marcante, de
um trabalho de conclusdo de curso no qual realizei a montagem de
uma peca de teatro entre mulheres e eu queria suprir a auséncia do
debate epistémico sobre essas corporalidades dentro da pods-
graduagao. Iniciei a pesquisa de mestrado tentando conversar com
corporalidades femininas, com corporalidades que me faziam
existir como pesquisadora e mulher negra fronteirica. “Sou entre
elas. Na encruzilhada dos saberes: fronteiras, escrevivéncias e
(re)existéncias de mulheres negras na cidade de Foz do Iguacu”
(2019), é o titulo da dissertagao que realizei e eu comego a pesquisa
com a ideia e com a provocagao de tornar e refletir o cotidiano como
parte do processo de aprendizagem. No meio da pesquisa, eu me
tornei gestante. E tornar-me mae alterou um bocado a minha
relacdo com a pesquisa e fundamentalmente a minha percepcao de
mundo. Enquanto mulher que pesquisa e ja tocada por essa
necessidade de lidar com referéncias femininas, o adicional da

maternidade, conduziu mudangas e entre elas a forma que escolhi
de me aproximar das mulheres que me cercavam, entendidas como
intelectualidade e referéncias para pensar o cotidiano. O contexto
do cotidiano e a corporalidade fronteirica sao pensados como
elementos da pesquisa, ndo como objeto, mas como parte que me
constitui e sobre essa parte eu me movo em pesquisa. O fato de me
tornar mae, trouxe-me entdo, o desafio de pensar o corpo de
maneira coletiva. O corpo gestante motivou uma relagao diferente
com a minha mae. Ela ja estava presente na pesquisa inicial, assim
como outras mulheres liderangas femininas daqui da fronteira que
eu queria lidar. Mas ela nao era o centro da minha pesquisa. O
tornar-se mae, tornou minha mae a principal referéncia da
pesquisa. Abracei o processo de construgao da dissertagao aliada

31



com a escrevivéncia, pensando nas matripoténcias, nas vozes que
nos configuram, nas vozes que carregamos e junto com minha mae,
como guia da pesquisa. Com bell hooks, com o debate sobre a teoria
e toda a perspectiva da intelectualidade negra e seus desafios, fui
levada no colo e conduzida a encarar o debate teérico como uma
possibilidade também de libertacdo. Entao as mulheres que me
cercaram e as outras referéncias, elas entram nessa perspectiva
embasada por bell hooks, como um posicionamento politico. A
escolha com quem conversar na pesquisa € politica. A minha
dissertacao é uma conversa, ¢ um espago de didlogo ou o resultado
dessa tentativa, que é guiada pela vivéncia e pelo cotidiano. E, ai as
vivéncias que carregamos enquanto corporalidades localizadas
ajudam a pensar, tanto o contexto de fronteira que nos situamos,
quanto os atravessamentos histdricos que tracamos. Assim comecei
a brincar mais seriamente com a no¢ao de escrevivéncia, como
parte do meu canal de dizer. Foi uma busca de desenhar uma
possibilidade de fazer dessas mulheres referéncias, de fazer minha
mae e outras mulheres existirem na pesquisa como partes que me
configuram, como partes que me orientam e nao como elementos
objetificados. A pesquisa busca conduzir uma histéria nao
objetificada e coloca a vivéncia como uma possibilidade de refletir
e pensar a sociedade.

Na prética eu realizei algumas reflexdes em torno do conceito
de escrevivéncia e sobre o conceito de intelectualidade, pensando
as relagoes de epistemicidio e de colonialidade a partir das
vivéncias orquestradas pela narrativa, pela memoria que carrego
da minha mae e pelo didlogo que vou tecendo com ela durante a
pesquisa. Vou refletindo a¢gdes que tocam a nossa realidade, a¢des
que podem convergir com outras negritudes, pensadas como
amefricanidades, por esse conceito que busca mostrar a
necessidade de compreendé-las como contra-narrativas, num
movimento que pensa as nossas potencialidades e nao s6 as nossas
dores. Da relagao entre eu e minha mae é conduzida a reflexao
sobre a nossa entrada na universidade. A minha entrada nesse
ambiente é também a de minha familia, isso pensando de maneira
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simbolica. Reflito o que isso significa no ambito das politicas
publicas, na histéria do movimento negro e os elementos que
permitem esse passo coletivo. Da experiéncia como empregada
doméstica de minha mae, do relato, das dores, da luta, da
resisténcia, das violéncias sofridas, busco pensar o lugar da mulher
negra na sociedade. E ai, articulo a figura da mae preta, seu
contexto historico, sua importancia narrativa, referenciadas no que
aponta Concei¢ao Evaristo sobre o tema. Se faz presente também
na relagdio de minha mae, nas narrativas delas, nas dores que
acabam sendo carregadas por minha corporalidade, as relagdes
interraciais. Vindo de uma familia interracial, as contradi¢Ges
histéricas do processo de mesticagem, elas nos perpassam, as
resonancias da colonialidade se fazem presente. O que fazemos
neste contexto ¢é refletir o nosso cotidiano, nossas memorias, é
reconfigurar esses processos de dor e nos entender como partes
fundamentais de uma nagdo que se construiu a partir da nossa
presenca, a partir da nossa mao de obra, a partir dos nossos saberes,
das nossas potencialidades, entendendo que é necessario reverter
0 espago que nos € posto na historia e colocar nossas praticas
historicas como protagonistas. E neste aspecto, num movimento de
reconstrucdo, a gente vai conversando, vai pensando o papel do
feminismo, os elementos do feminismo branco, as barreiras que
isso pode gerar entre mulheres negras. Como parte do movimento
de estar na universidade, como uma vivéncia que gera rupturas, foi
necessario também, pensar o que nos aproxima e nos distancia. Sao
configuragoes reflexivas de luta, movimentadas por um estar no
ambiente académico, que lida com tensdes, e aponta a importancia
de reconfigurar saberes. Como parte desse movimento, a pesquisa
busca defender o cozinhar como algo potente, como algo que
produz poténcia, que é conduzido por uma intelectualidade, busca
valorizar de outro modo o ato de limpar e quem limpa, de entender
porque historicamente ele ¢ posto como algo menor. Dessa
maneira, converso na pesquisa com a minha mae e trato de
encontrar referéncias para pensar o contexto da mulher negra em
espaco de tensao, num espago entendido pela dimensao de didlogo
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fronteirico. Estar na universidade conversando com outras
mulheres, referéncias que nos faz e nos toca no momento, é
pensado como parte de um exercicio fronteirigo. Entao eu acho que
o meu desafio na pesquisa foi mediar e encontrar caminhos entre
os espagos fronteirigos que eu vinha ocupando e o espago da
propria escrita, como foi colocado pelo Jonas. Entendo com a nogao
de escrevivéncia que é possivel escrever academicamente lidando
com as palavras de formas diferentes e ai a literatura, as artes
visuais, as corporalidades podem dizer, de formas diferentes, sobre
nossos modos multiplos de vivenciar o mundo. Foi por ai que
surgiu esse trabalho e que estamos caminhando, buscando romper
com o mito da universalidade, defendendo o lugar e apontando os
nossos lugares, como um lugar de multiplicidade. Somos multiplos
e podemos pensar de maneiras diferentes, como ¢ feito deste lugar
aqui, que é de cruzo, que é lugar de evocar Ext1 para manutencao
do movimento e da diversidade.

[Diana] 55:38min.

Obrigada Izabela.

Agora ja terminamos essa fase, vamos ver se alguém quer
tomar a palavra. A Cleonice diz “foi um prazer ouvir”, eu acho que
se refere ao momento que a Angela estava lendo o poema da
Conceigao Evaristo, ai depois ela diz “importantes aproximagoes
entre escritores” vamos continuar pensando nessas aproximagoes,
tem que ser bastante cuidadosas.

Emanuelle, que deve ser sua amiga, né Iza? Varios elogios. E
o Luis Castro Quinteiro faz um comentdrio mais longo que eu vou
ler agora, para quem quiser comentar:

Jonas, é muito oportuna a colocagdo das linguagens proprias das
escrevivéncias frente as linguagens académicas, sobre linguagens e
metodologias académicas ha todo um embate nas ciéncias exatas e as linguas
indigenas que naturalmente sdo resistentes as fragmentacdes, a conceitos e
articulagdes que nado sao transladaveis e por isso surgem atritos pela
universalidade do conhecimento, penso que as vezes se confundem
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publicidade, disponibilidade das pesquisas e o colaboracionista académico
e isso pode reforcar pendéncias colonizantes de regionalismo, coletivismos.

Jonas eu acho que é para vocé comentar.
[Jonas] 58:00min.

(...) Eundo entendo muito o final, se ele quiser comentar... mas
de um modo geral estou de acordo.

[Diana] 58:15min.

Muito denso o comentario, tem muita coisa ai, ndo sei se mais
alguém quer tentar responder de alguma forma ao Luis...

[Izabela] 58:29min

Assim, um comentario que a escrevivéncia, ela ndo entra para
ser frente as linguagens académicas, mas ela entra pra ser uma
linguagem académica, nés estamos falando de uma metodologia
tdo potente e tecida por intelectualidade como qualquer outra
linguagem académica, acho isso importante em sublinhar, se
falamos de lugares multiplos, também, tecemos linguagens
académicas multiplas.

[Diana] 59:06min.

Isso, e essa imagem que vocé colocou: “ah! Eu chamei para
conversar” como se fosse assim: vamos trazer varias vozes para
conversar e nessa conversa nao tem assimetria, estao todas aqui pra
compor um didlogo.

Entdo vou passar para o outro comentdrio, Laura Amato
elogia, aproveito para agradecer aos colegas do programa
(PPGIELA), Laura Fortes e Laura Amato, o professor Anibal t4 ai
também. E a Laura Fortes diz assim, “parabéns e obrigada pelas
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falas inspiradoras, o que vocés destacariam na escreviveéncia
enquanto metodologia académica em contraposi¢ao as
metodologias hegemonicamente reconhecidas?”

[Angela] 1h00min.

Posso esbogar uma resposta, se bem que resposta nao tem,
Laura. Mas uma reflexao sobre essas questdes. Pensando a partir
da minha propria experiéncia dentro do espago académico, eu
venho de uma outra trajetéria familiar onde a tradi¢ao académica
ndo faz parte. E uma das primeiras questdes no conceito de
escrevivéncia, € o quanto ele tensiona o nosso proprio lugar dentro
da academia. Que "corpos" sdao esses? Do que estamos falando?
Mas, também que leituras estao sendo feitas sobre n6s? A academia
¢ um espago de poder, eu falo isso na sala de aula
permanentemente. Enquanto um espago de poder, ele é
extremamente tensionado pelas relagoes raciais. Se pedirmos para
pensar num(numa) professor(a) universitario(a), a imagem sempre
serd de um(a) homem/mulher branco(a). E a mulher negra, mulher
indigena, mulher trans? A elas ¢ negado o direito a
intelectualidade? E isso fala sobre esses espagos e uma das questdes
que eu acho importante para pensarmos no conceito de
escrevivéncia, é que todas essas questdes atravessam as nossas
produgdes académicas, nossas pesquisas. As teorias em nada sao
isentas, pelo contrdrio, mas nao é somente para pensarmos nas
questdoes das mulheres, mas também questionar: Qual é a teoria
produzida pelo homem branco? O que ela nos traz? O homem
branco se coloca nessa producao? De que forma ele se coloca? Que
produgao é esta? Que olhar é este? Todas essas questdes atravessam
o conhecimento que ele produz. Entao, pensar nesse processo de
construcao do conhecimento € extremamente importante,
considero uma das questdes mais caras do conceito de
escrevivéncia: nos pensarmos dentro desse processo de construcao
de conhecimento e tensionar as teorias existentes. Uma das
questdes que Conceicao Evaristo vai dizer, numa entrevista e ja
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ouvi ela dizendo em outros momentos também, mas a forma como
os livros dela entram na academia nao é pelos proprios académicos,
¢, principalmente, por seus pares, especialmente pessoas negras do
movimento negro, sao eles, sdo elas que quando entram na
academia trazem consigo suas teorias. O conceito de escrevivéncia,
nos faz pensar numa diversidade que é necessaria, numa
diversidade que provoca um tensionamento saudavel que vai
produzir novas teorias, novos posicionamentos e discussoes
metodoldgicas. Ao contrario de uma academia que a gente vai 14
aprender as criticas, mesmo sendo a critica algo fundamental para
a produgao do conhecimento académico, mas a autocritica é muito
pouco utilizada. E isso, eu tenho certeza, que o conceito de
escrevivéncia nos traz, uma autocritica, mas a todos nos,
permanentemente, e isso é de uma poténcia muito grande para nos
pensarmos, porque também estabelece uma relagao com quem nds
estamos trabalhando, como Jonas e a Izabela trouxeram agora. Ou,
a Cauane que trouxe na pesquisa dela em Floriandpolis, com
mulheres negras. Que relacao ¢ essa que estabelecemos? Dessa
relacdo, que conhecimentos sao produzidos? Nao sao
conhecimentos simples, pelo contrario, sao conhecimentos
extremamente complexos. E sdao complexos pelas relagdes que
estabelecem. Porque sdo outras relagdes. Sao outras relagdes
definidas a partir de conhecimentos expulsos desse espago da
academia. Entdo, o conhecimento, por exemplo, de Astronomia da
cultura indigena Guarani, ela pode ser tao ou mais potente que o
conhecimento académico, mas como é que nds construimos essa
hierarquizagao do conhecimento?

Entdo essa é uma das questdes que eu considero bastante
importante. O conceito de escrevivéncia, ele tensiona esses debates,
essas hierarquias e constru¢des de conhecimento. E propde novas
epistemologias para pensarmos essa construgdo no espago
académico e em outros espacos fora da academia onde sao
construidos muitos outros conhecimentos, promovendo um
didlogo, como uma conversa mesmo, como nos disse a Izabela,
anteriormente a respeito da sua pesquisa.
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[Izabela] 1h07min.

Eu também gostaria de fazer uma consideracao e destacar a
escrevivéncia, a partir das nossas experiéncias e via essa relagao
que busca ndo lidar com objetos de pesquisa, como algo diferente
da (auto)etnografia, que neste caso, nao ¢ o método que nos
direciona, porque ela lida com objetos e aqui a gente nao ta lidando
com objeto, inclusive a gente ta reconhecendo que ha
corporalidades multiplas, que se configuram de maneiras
diferentes, que adentram os espagos da universidade, precisando
falar com outras referéncias e que nao querem lidar com objetos.(
A Cauane também coloca ) Sobre a questao da tematica, a gente ndo
estd falando da questdo do negro, da questio da amefricana
enquanto tematica, enquanto objeto, mas sim enquanto vivéncia,
enquanto corpo e memoria coletiva. E ai esse processo
metodoldgico conduzido pela escrevivéncia dd conta dessas
tensoes. Ele nos coloca num lugar de fronteira, de desconstrugao.
Mas, como mulher que nasce em contexto de fronteira e que tinha
esse espacgo naturalizado, tive que aprender a ver diferente essas
relacdes. Entao, hoje eu entendo também, a escrevivéncia e a
potencialidade da fronteira, enquanto epistemologias. A pratica da
escrevivéncia abre outras necessidades epistémicas, outros
processos e modos de lidar com o conhecimento.

[Jonas] 1h08:50min.

As pesquisas que tém essa proposta, sdo pesquisas que
tensionam a universidade, e trazer essa discussao para o programa
¢ bom porque nao sdo todos os professores que tém essa
perspectiva e obviamente nem todos vao ter, mas quando a gente
faz essas discussoes e adota essa metodologia, esse tensionamento
acontece. Esses tensionamentos que acontecem e que demonstram
como a gente estd ocupando o0s espagco e perspectivas
metodoldgicas de outras formas.
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[Diana] 1Th10min.

Eu queria s6 acrescentar, respondendo ainda a Laura Fortes e
trazendo a escrevivéncia para dentro da academia: como
metodologia ela é inclusiva, permite que entre, como parte da
pesquisa, a subjetividade de quem faz a pesquisa, reconhecendo
que nao somos neutros, que esse é¢ um espago de poder e que tudo
que fazemos estd imbuido de ideologias diversas. Entdo, a
escrevivéncia traz a tona essas ideologias que estavam antes ali,
como se nao existissem, e que sim existem, reconhegamos ou nao.

[Diana] 1h12min.

Bueno, vamos continuar aqui com mais comentdrios, a Kauane
diz “escrevivéncia se apresenta como possibilidade metodologica
para dar conta de ineficicia dos métodos hegemodnicos que
acabaram por sedimentar a outridade numa perspectiva do que o
Guerreiro Ramos chamou de negro-tema, por exemplo”. Bom, é um
comentario complementar; Denise Marinho diz: “parabéns pelas
constru¢des, o risco que a gente assume também ¢ um
tensionamento a escrever-se enquanto metodologia de pesquisa”,
sao mais complementagdes ao que a gente ta dizendo. Sérgio Luiz
Winter diz assim: "o pesquisador que nao usufrui da pesquisa-agao
da escrevivéncia em seus trabalhos, além de perder uma
oportunidade de conhecimento direto deixa de evoluir como
profissional e como pessoa. Professoras, conseguem identificar
uma maior procura por essas metodologias participativas?
Egressos podem relatar a satisfagao pessoal em poder aplicar essas
metodologias?” Vocé quer comegar Angela ?

[Angela] 1h13min.
Sérgio, uma das questdes referente a essa pergunta é se

consegue identificar uma maior procura por metodologias
participativas? Tem wuma questdo bem importante para
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pensarmos essas metodologias, essas teorias, a partir do momento
em que nos temos politicas de ag¢des afirmativas e que nas
universidades aumentam o numero de pessoas, negras,
indigenas, mulheres trans, ciganos, quilombolas, nds vamos ter
que lidar com todas essas questOes, porque uma coisa muito
simples, essas pessoas todas vem com uma bagagem de
conhecimento que noés precisamos estar lidando, no minimo
respeitando. Essas questdoes emergem a partir do momento em
que estas pessoas entram na universidade e apresentam as suas
teorias, fazem elas dialogarem nesse espago académico.
Resisténcia € o que nos faz! Entao, a diversidade em termos de
presenca de corpos diferentes dentro da universidade amplia essa
diversidade teorico-metodoldgica. Eu sou de uma geracao que eu
era a Unica (ou uma das poucas) mulher negra numa sala de aula
na graduacdo, no mestrado, no doutorado. Mas, quando nds
temos grupos de pessoas discutindo questdes entre os seus pares,
isso é fundamental, isso muda a perspectiva académica, por mais
resisténcia que tenha, porque sabemos que tem, e nao ¢ pequena.

Eu gostaria de responder uma questao que o professor Anibal
colocou sobre o sentipensar e essas produgOes de fora da
universidade, se elas deveriam continuar de fora. Entdo, elas vao
continuar fora, mas elas também precisam estar dentro. Porque a
universidade tem que se oxigenar, tem que se refazer e o papel
dessas teorias é tensionar esta pratica hegemonica, essas logicas
eurocéntricas que tanto nos constroem. Eu relendo a minha
dissertacao, a minha tese, hoje eu vejo perfeitamente uma
perspectiva, uma teoria eurocentrada, ndo tive a oportunidade de
trabalhar essas questdes que estamos discutindo hoje. Os
estudantes de graduagao, mestrado e doutorado tém que ter outras
opgoes, além da eurocentrada. Ela nao tem que ser uma obrigacao.
Entdo, nesse sentido, a importancia dessas teorias, dentro da
universidade, é exatamente essa ampliagio de opgdes e
perspectivas, ampliacao de perspectivas que possibilitam que as
pessoas entrem e se vejam também nessas teorias, que elas nao
sejam teorias alienigenas, teorias que a gente constréi porque
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precisa produzir dentro de um padrao académico, numa légica que
¢ construida, mas que nos exclui. Entao, eu acho que um dos papéis
extremamente vivos, resistentes e fortes dessas teorias dentro da
academia é exatamente pelo tensionamento que elas produzem e
pelas possibilidades delas criam outros olhares, outras
perspectivas, e outras construgdes tedrico-metodologicas.

[Diana] 1h18min.

Eu queria sO acrescentar que agora estd muito na moda
estudar as teorias decoloniais; estd na moda, mas se a gente nao
aplicar para que serve? E mais uma teoria para a gente colocar
embaixo dos outros livros que ja estavam na mesa. Se a gente quiser
realmente pensar em termos decoloniais, vamos procurar as formas
para que isso aconteca efetivamente na pratica, né? Na pratica da
pesquisa e na sua elaboragao posterior, na escrita.

[Izabela] 1h19min.

Eu nao necessariamente acho que toda escrevivéncia ¢
pesquisa-a¢do, na maneira como €é posta a metodologia da
pesquisa-agao, penso que € uma questao importante a se pensar.
Talvez se a gente for pensar a intervencao do discurso como uma
acao, acho que isso é um elemento para ser tratado com mais
cuidado. Mas, de qualquer forma, eu acho importante entender que
quando falamos de escrevivéncia e, nesse ponto surgem muitas
confusdes, estamos falando de lugar de fala. Quando a gente
aponta o lugar de fala, ndo quer dizer que agora todos devem
trabalhar com escrevivéncia, todos tem que ser escreviventes.
Estamos nesta reflexdo construindo possibilidades de
multiplicidades se manifestarem. Quando defendemos a
multiplicidade, ndo da pra cair no erro de apagar as especificidades
e tentar homogeneizar outra vez, isso é uma pratica colonial.
Defender necessidades e contextos especificos nao significa atacar
a diversidade, pelo contrario, precisamos ter esse cuidado. Porque
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o que a gente esta dizendo é que o ‘Outro’ pode falar e que deve
falar, inclusive a partir de seu lugar de fala. O que dizemos com
isso é que a gente pode se fazer presente e trazer os nossos, a partir
de uma perspectiva diferente do que a que ja estd posta
hegemonicamente na academia. E isso ndo quer dizer que outras
formas estao anuladas, ha um medo colonial que fica evidente
nesse movimento, pois quando a gente tensiona, os sujeitos
universalizados nao se encontram nesse lugar de construcao.
Quando o pesquisador Nogueira evoca Exti como filosoficidade, os
Orixas como filosoficidades, e aqui Ext1 especificamente, ele aponta
uma condugao pela encruzilhada para o ambiente académico e pras
praticas metodoldgicas. E se a gente esta trazendo a encruzilhada
para o procedimento metodologico, a gente estd trazendo a
possibilidade, a possibilidade de existir e de falar de diferentes
formas, acolhendo o espago-tempo de quem fala. Acho que isso é
importante de ressaltar. Entdo, é um fazer de satisfacio pessoal? E
uma satisfagdo, mas desde esta perspectiva outra de pessoal.

Na graduacao eu senti e carreguei dores de nao conseguir
falar, apesar de lidar com o corpo diretamente, mas, de nao
conseguir com o aporte tedrico tocar nas especificidades das
corporalidades em cena. Mesmo dentro do memorial descritivo,
por exemplo, parte do registro do processo criativo, tive
dificuldade de entender a intelectualidade que conduzia a pratica
daquele escrever. Entdao acho que ¢ uma satisfagdo, a gente
conseguir se encaixar, se permitir estar dentro e estar fora ao
mesmo tempo, de habitar essa dimensao fronteirica. A gente
enquanto coletividade, ndo quer sé estar dentro da universidade,
porque a gente nao estd, a gente nao € so isso e nao tem como a
gente ser um pedacinho aqui, ser um outro 14, a gente é essa
incompletude, essa relagao, com contradi¢des, com dimensoes que
nem sempre foram ou sao acolhidas dentro da academia, a gente
quer a encruzilhada como caminho e lugar de fala.
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[Jonas] 1Th22min.

Respondendo ao Sérgio, eu acho que sim, a resposta é sim.
Porque o pessoal é politico e vice-versa, entao uma das principais
satisfagOes nesse ambito é ndao me apagar, o processo que é meu
também e que em outras em publica¢des académicas eu nao estava
presente ai, uma coisa que escrevi e que me atravessava também de
diversas outras formas, esse nao-apagamento é um dos pontos e
também a satisfacdo ao mesmo tempo, o livro da bell hooks, que
conheci “Ensinando a Transgredir”, numa disciplina que fiz com a
Angela, me salvou muito, assim, mentalmente, porque eu estava
com todas essas crises e ai lia a bell hooks e falava: Nossa gente!
Entdao, acho que essa insatisfacdo também ¢ uma insatisfacao
intelectual de vocé perceber como existem muitos outros caminhos
e que meus pares estdo também fortalecendo e indo por esses
caminhos. Entao, a satisfagao de vocé também estar construindo ao
coletivo, essa escrevivéncia € o fortalecimento desse outro caminho.
E que também eu me sentia como me movimentando junto com a
pesquisa, ¢ uma outra satisfagao, e que eu nao via algo diferente,
algo apartado, sentia que eu estava ali naquele mesmo processo e
a0 mesmo passo que a pesquisa se movimentava eu ia também.
Acho que é isso, respondendo ao Sérgio.

[Diana] 1h24min.

Bueno, ja sdo oito horas, eu vou passar a palavra para todo
mundo fazer suas ultimas considera¢bes. A Julia trouxe uma
perguntinha, nas ultimas considerac¢des se quiser pode responder
também para Julia, e ai a gente ja vai fechando. Ela pergunta: “Pode
essa metodologia da investigagao aplicar-se a qualquer tema ou
depende das caracteristicas?” Acho que a Izabela respondeu um
pouco, mas deixo a pergunta da Julia e as tltimas consideragdes de
vocés. Quer comecar Angela?

43



[Angela] 1h25min.

Jalia € uma pergunta dificil, mas eu acho que nao depende s6 das
caracteristicas, mas de quem realiza a pesquisa, acho que a primeira
questdo é conhecer esse debate e pensar sobre ele ou nao, se ele cabe
ou nao, como a Izabela colocou é mais uma possibilidade e nao como
se todos tivessem que optar pela escrevivéncia. E uma decisio que tem
que ser amadurecida. Entao, nao é uma decisao facil, ela nao depende
do que se vai estudar, por exemplo, mas de quem vai pesquisar
também. Acho que isso é bem importante, a pesquisadora, o
pesquisador sao determinantes na escolha, mas ¢ uma pergunta que
com certeza d4 para pensar a partir de varias questoes. Quero finalizar
agradecendo mais uma vez a oportunidade de estarmos aqui com a
Izabela, com o Jonas e a Diana falando sobre uma questao que para
mim € extremamente cara, importante e que fala de mim. Nao é uma
teoria que paira e eu estou ali tentando absorvé-la. E uma teoria que
fala a partir de questoes que me tocam enquanto uma mulher negra.
Entdo, essa é uma das questdes: Quem somos para estabelecer essa
relagao com essa teoria? Que relagdes estabelecemos com a teoria a
partir de quem somos?

Para mim é um grande prazer estar aqui exatamente porque é
um debate que eu vejo muito pouco na academia, muito pouco
mesmo, e é uma oportunidade de nos estarmos aqui pensando e
discutindo dentro de um mestrado. Entao mais uma vez obrigada.
Gostaria que tivéssemos muitas outras oportunidades para trazer
esses debates e ampliar essas teorias e metodologias porque sao
muitas, e sao fantasticas. Essa diversidade tedrico-metodologica é
gigantesca e a academia tem que aprender a olhar para fora, com
outros olhares, nao com o olhar de tentar absorver essas teorias, mas
aprender com elas. Entao, meu muito obrigada a todas e a todos.

[Izabela] 1h29min.

Eu queria agradecer.... E com muito respeito que agradeco a
Diana e a Angela aqui presentes, se ndo fosse esse protagonismo de
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vocés também dentro da universidade, cada qual de um lugar
especifico, acho que a gente nao poderia ter conquistado esse
espaco de construgao pelo direito de falar, a partir daquilo que nos
cerca, a partir das nossas necessidades. De maneira muito
respeitosa, eu agradego o caminho que vocés abriram, o espago de
hoje, a maneira sensivel como sempre lidaram com o fazer
académico e orientaram a pesquisa, pelas referéncias que
trouxeram. Conduzida pela nocao de respeito que emana dentro
do contexto de matriz africana, no reconhecimento e valorizacao
das nossas mais velhas, reitero meu agradecimento.
Obrigada pelo espago de hoje.

[Jonas] Th30min.

Me sinto contemplado pelas palavras da Iza. E é isso. Agradecer
pelas orientagdes que acho que comegaram 14 nas aulas quando a
gente estava ali discutindo. Todas aquelas aulas me movimentavam
de uma forma que eu nao imaginava. Porque eu sai de uma graduagao
e fui pra outra e eu achava que ja tinha aprendido tudo. E quando vim
para o IELA, todas as minhas verdades cairam por terra. E foi muito
bom essa desconstrucao e vocés fazem parte disso. E aprender a
deixar as verdades cairem. E esse espaco representa muito isso. A eu
aproveito também pra retomar duas falas que vocés fizeram no inicio
sobre a pessoa que sonha e sobre os poemas “Vozes Mulheres” de
Conceigao Evaristo. Quando ela fala das “vozes engasgadas”, porque
uma pessoa que sonha nao é s uma pessoa que sonha acordada, mas
também a pessoa que sonha dormindo e sonha muito, e esses sonhos
tém uma conexao muito forte com a ancestralidade. E eu sonhei com
meu avo durante a pesquisa, bem doente e vomitando um sapo, entao
eu acordei muito, muito triste. Foi um dia bem ruim. E dias anteriores
a esse eu tinha engolido alguns sapos, entao eu fiquei muito pensando
sobre isso, como essas conexoes acontecem e como nao ¢ bom deixar
as “vozes engasgadas”, porque elas nos matam.. Acho que é isso
mesmo, agradecer...

E axé!
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[Diana] 1h33min.

Agradeco a vocés e a todo mundo que ficou com a gente
durante todo esse tempo, acho que foi um 6timo didlogo, espero
que a gente continue, que a gente consiga construir outras
oportunidades como essa; que a gente escreva e continue falando
dessas possibilidades e com isso ampliando e trabalhando pela
melhoria e pelo aprimoramento do nosso programa de pods-
graduagao na Unila e no Brasil, de um modo geral.
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Escritas fronteiricas para transbordar limites:
Concei¢ao Evaristo e Orlando Fals Borda

Izabela Fernandes de Souza
Diana Araujo Pereira

1. Introdugao

Este ensaio tem por objetivo aproximar dois autores que,
apesar de marcadas diferengas biograficas e disciplinares, tém em
comum a reflexao sobre o papel social e cultural da escrita. O
sociologo Orlando Fals Borda (Colombia, 1925-2008) e a escritora
Conceigao Evaristo (Brasil, 1946) fundamentam suas pesquisas e
publicagdes sobre a pergunta pela poténcia comunicativa das
palavras, construindo, em ambitos diferentes, propostas muito
auténticas do que neste ensaio chamaremos de escritas fronteirigas.
Por meio do didlogo entre a escrita sentipensante de Fals Borda e a
escrevivéncia de Evaristo, abordaremos a escrita liminar de autores
que se colocam na fronteira entre o pessoal e o coletivo,
incorporando a subjetividade como lente analitica para processos
de ordem socio-histdrica. Neste ensaio a fronteira €, portanto, um
lugar de encruzilhada que desafia nogdes hegemonicas sobre
produgao de conhecimento; um lugar de multiplas possibilidades,
cujo dinamismo permite um pensar, sentir e agir situados,
baseados nas relagdes; um lugar de negociacdo das assimetrias e
das inimeras violéncias que pretendem separar, embora também
convide ao drible, a troca e as conexodes.

Neste lugar epistemoldgico de transbordamento, pensaremos
a relagao do individuo com o coletivo através de escritas que
questionam o mito da neutralidade cartesiana, colocando como
parte do processo de saber a corporalidade, o sentir e suas
intersec¢Oes. A escrevivéncia, pensada por Concei¢ao Evaristo, e o
chamado a sentipensar a realidade, elaborado por Fals Borda,
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permitem uma escrita fronteirica que transborda limites, conecta
temporalidades e inscreve formas de resisténcia.

Para esta andlise, as escritas fronteiricas e sentipensantes
conduzem a encontros marcados por porosidades e polissemias
capazes de enfrentar as assimetrias epistémicas e, como
consequéncia, capazes de elaborar a escrita como meio de
sobrevivéncia simbdlica. As aproximagoes aqui propostas refletem
e exercitam, por conseguinte, a pratica comunicativa das palavras
mediante o tensionamento de limites e determinagdes hegemonicas
sobre o uso da escrita.

A fronteira, por sua vez, é compreendida como um lugar de
encruzilhada, que desafia no¢does hegemonicas sobre produgao de
conhecimento. Assim, partimos da concepgao de fronteira como
um lugar de reflexao, didlogo, tensdo e atravessamentos voltados
para a abertura e o movimento. Se por um lado nas fronteiras
acumulam-se as negociagoes e os transitos entre as relagdes formais
e informais, pessoais e institucionais, marcadamente assimétricas,
por outro também se conformam como o lugar do drible, da troca,
da dobra, das conexdes (PEREIRA, 2020; SOUZA, 2019).

Situadas nesta abordagem, trataremos de pensar a
escrevivéncia como um procedimento fronteirico que inclui a
dimensdao do coletivo e seu lugar de fala. As escritas de
escrevivéncia sao pensadas, em sua potencialidade, como aquelas
que encorajam produgdes e processos de escritas, que pensam
porque sentem, ou dito de outra forma, por sua dimensao dialdgica
senti-pensante. Nesse sentido, a relacao entre o sentir e o pensar
nao € interposto dicotdmico, mas, antes, multiplica possibilidades
que resgatam modos de pensar ndo eurocéntricos. As escritas
fronteiricas se constituem pela vivéncia e pretendem,
conscientemente, produzir aberturas histdricas e epistémicas;
escritas marcadas por porosidades e polissemia, cujo movimento
enfrenta as assimetrias de qualquer ordem: geograficas,
sociohistéricas, culturais, ou ainda identitarias.
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2. Fronteira

O conceito de fronteira abarca diferentes significados e
proposicgoes. Engloba relagdes sociais de poder, de trocas, transitos e
silenciamentos. Entendendo a fronteira como um espago dinamico e
polissémico, no qual se articulam diferentes sistemas simbdlicos e
construgdes sociais, essa aproximagao ao tema, como sublinha a
socidloga Aguas (2012), ndo pode deixar de basear-se nas relacdes
politicas que demarcam o jogo entre similitudes e diferencas.

A fronteira (conceito que se desprende do ambito geopolitico
e se amplia para a reflexdo sobre as construgdes socioculturais
atuais) problematiza e evidencia imaginarios hegemonicos e a
existéncia de outridades. A fronteira, através das relagdes de poder
estabelecidas nos espagos e entre-lugares, como pontua Aguas
(2012), pode proporcionar uma reconfiguracao de identidades
enriquecedoras, e noutros, podemos encontrar um espago marcado
pela exclusao.

Pode-se afirmar, também, que a fronteira é fruto de uma
construgao imaginaria (PEREIRA, 2014), compreendida como um
espaco de compartilhamento de processos historicos. Devemos
somar as restricdes e delimitagdes postas ao entendimento de
fronteira como

um lugar de passagem, transito e circulacdo de mercadorias, seres, ideias,
linguas e praticas sociais que criam novas territorialidades, ou seja, novas
paisagens (Santos, 2008) com caracteristicas proprias e particulares. O limite
imagindrio da fronteira em contraposicao a pratica social articulatéria que
gera hibridacdes em diversos ambitos culturais. (PEREIRA, 2014, p.182-183).

A nogao de fronteira, neste ensaio, conecta-se com a perspectiva
da encruzilhada, como um lugar de possibilidade, de
transbordamento e de transito-vivéncias. Vista ndo como um lugar
limitador, mas antes como abertura de possibilidades por oferecer
diferentes caminhos, a fronteira gera também inseguranga,
especialmente se considerarmos que ha uma perspectiva
sociocultural dicotdmica limitada entre bem e o mal, entre caminhos
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certos e errados. No entanto, a fronteira é o lugar das multiplas
escolhas. Ela carrega o movimento, o transito das rela¢des formais e
informais. E o lugar da negociagao, das assimetrias, da violéncia que
parte, que quer separar, embora, contraditoriamente, também gere a
necessidade da dobra, do drible, da contravencao. Por tudo isso, a
fronteira é lugar de demarcagao, do atravessamento como luta pelo
existir; é onde minorias se organizam e enfrentam as assimetrias,
como meio de sobrevivéncia.

Sobre esse aspecto, Diana Araujo Pereira (2014) sublinha que,
nas regioes de fronteira geografica, as relagdes de “tensao inerentes
as negociagoes cotidianas dos espagos de poder em nivel individual
e coletivo sao ainda mais intensificadas” (PEREIRA, 2014, p. 186).
Esses espagos convergidos nesses encontros fronteirigos, na
perspectiva da autora,

ganham em complexidade e podem ser vistas como laboratérios
experimentais, cuja énfase nos transitos e circulagdes variados transforma-
as em espagos privilegiados para a observagao da diversidade e, de forma
mais explicita, das conflitivas e ricas dindmicas de dialogo e hibridagao
cultural. (PEREIRA, 2014, p.186).

Considerando que as narrativas hegemonicas expressam
valores e hierarquizam os entendimentos de fronteira, podemos
caracteriza-las, segundo as diversas formas de divisao que moldam
a maneira moderna de viver, de entender o outro, de compreender
o mundo e as relagdes sociais. Mesmo dentro de um territorio
nacional é possivel deparar-se com diferentes fronteiras que nao
sao fixas, mas estao em continuo movimento e confronto com o
imagindrio hegemonico da nagao. “No campo das sociabilidades,
das fronteiras que separam em fronteiras que unem - esse
movimento e o esbatimento dessas barreiras confluem um processo
emancipatorio” (AGUAS, 2012, p. 214).

As  relagdes  fronteiricas sdo  caracterizadas pela
heterogeneidade e podem ir além do dado territorial, ampliando-
se para o entendimento das relagdes entre grupos, classes,
territérios ou individuos. Ha um carater divisdrio que atravessa
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essas concepgdes e, também, um potencial transgressor que as
configura: “Limitar-se na fronteira e ora transgredi-la — de maneira
concreta ou simbolica — sio movimentos que formam a dinamica
pendular e ambigua da realidade mais cotidiana de quem habita
uma regiao de fronteira geografica” (PEREIRA, 2014, p. 182).

Sendo assim, vale recordar que a fronteira também se
configura como um espaco de circulagao; ha uma criatividade que
circunscreve a experiéncia fronteirica, como um ambiente de
porosidades que caracterizam a pratica fronteirica, pois, a0 mesmo
tempo em que ha um limite que separa, hd um entre-lugar que une.

A fronteira, portanto, pode ser compreendida como uma
construcao historica de acordos politicos que demarcam e
estabelecem limites, mas que podem ser transbordados. Esses
limites atendem a nogdo de fronteira geopolitica que separa e
delimita estados nacionais, mas que se estende a grupos sociais em
sua diversidade, ou ainda, as racionalidades que determinam
modos de produgdo de conhecimento legitimos e superiores, e
demarcam outros como inferiores.

Esses processos se dao mediante uma série de invengoes
narrativas e naturalizagdes de limites que, como pontua Antonio
Moraes (2002), estabelecem a fetichizagao das fronteiras ao toma-
las como naturais. O autor pensa a fronteira como uma construgao
ideoldgica, desenvolvida junto a um processo legitimador e que
geralmente tem em sua génese um carater bélico. O processo de
naturalizagao da conformagao fronteirica passa por um construto
juridico, ganhando sentido na conquista e legitimagao objetivadas,
que passam a ser assimiladas e interiorizadas pelos atores sociais
envolvidos (MORAES, 2002).

O pesquisador Moraes (2002) pontua que a conformacao dos
Estados passa por afirmagoes de identidades nacionais, que sao
interiorizadas como forma de gerar pertencimento, convencimento
e estabelecimento de bases espaciais: “a patria €, antes de tudo, um
espago e uma tradicao” (MORAES, 2002, p.78). Essa tradigao é
resultado de uma construgdao social sujeita as determinagdes
colonialistas de sua época. Sendo assim, a maneira como
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ajustaremos essas narrativas, esquecimentos e mesmo mitificagoes,
gira em torno de um campo de interesses e lutas sociais.

Nesse sentido, é importante pensar o estabelecimento das
fronteiras localizadas historicamente, produzidas através do
manejo de interesses regionais e internacionais, sendo necessario
compreender que sua estrutura esta fundamentada dentro de uma
logica colonialista, junto e através de mitos fundacionais. Tais
construgdes foram conformadas a partir da elaboragao e da
racializagdao de grupos sociais, consolidados dentro de uma légica
positivista de pensar-se e de projetar-se na histéria das rela¢des
ético-raciais hierarquizadas. O protagonismo eurocéntrico ¢ marca
deste processo, configurado para ser imposto, como padrao e
sistema-mundo a outros grupos e culturas (QUIJANO, 2005).

Sendo assim, essa perspectiva entende, tal como o socidlogo
Anibal Quijano (2005) sublinha, que os processos de independéncia
dos Estados na América Latina ndo foram processos que
caminharam de forma independente em dire¢io ao
desenvolvimento dos Estados-nacao modernos, mas sim uma
rearticulacdo da colonialidade do poder sobre novas bases
institucionais (QUIJANQO, 2005).

Nesta via, ao relacionar a concepcao de fronteira e a
constru¢ao das narrativas historicas, vemos que a fronteira vem
sendo utilizada como meio de reconfiguragdao de identidades no
continente. Pensar as fronteiras, nessa perspectiva, abre caminhos
que implicam conhecer e reconhecer essas invengdes e
movimentos. Sendo assim, abre espagos para inclusao dos meios e
praticas de resistir e de disputar existéncias, marcados por
contextos marginais, pois a conformagao das fronteiras marca as
realidades geograficas e socioculturais latino-americanas.

Pensemos, também, no estabelecimento das fronteiras raciais,
em uma sociedade patriarcal construida a partir de relagdes
raciologicas, como processo que incide de forma particular sobre as
multiplas produgdes do ser e do saber. Para Nascimento ([1989]
2006), ao pensar a questao do negro no Brasil, é a ideologia nacional
que ajuda a entender porque o negro se encontra a margem (apud
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RATTS, 2006), pois o autor salienta que cabe entender a ideologia
nacional de forma complexa, ndao fragmentada, nao retida em
termos sociologicos, economicistas, de classe ou etnograficos, mas
sim através de abordagens que também levem em conta as
questOes raciais e seus recortes necessarios, interseccionais,
advindos de um processo que nao cessou.

3. Escrevivéncia

Escritas fronteiricas sdo aquelas que desafiam os contornos,
uma vez que potencializam a palavra que se articula nos limites,
nas margens do uso histdrico da escrita. Partindo do principio de
que o mundo letrado se configura historicamente como um ambito
composto pela exclusao, cuja legitimidade imposta pelo sujeito
branco, auto-denotado como universal e como padrao,
desconsidera a produgao cognitiva que venha de outros corpos,
precisamos ampliar este mundo letrado, para que nele caibam
intelectualidades periféricas que utilizaram o meio escrito a partir
do desenvolvimento de técnicas e artimanhas voltadas a sabotar
esse espaco historico de poder articulado por um projeto de mundo
branco/eurocéntrico. Esse exercicio pode ser compreendido como
um movimento fronteirico que tensiona limites e amplia as
fronteiras da produgao de conhecimento.

Assim, a escrita fronteiriga ¢ aquela que tensiona barreiras e
exercita acessibilidades de modos de compreensao do mundo via
palavra escrita. O escreviver visto como parte desse ato, que
defende o direito a vida, de um fazer viver-existir, enquanto
epistemologia, enquanto narrativa historica, podendo estar
relacionado com o ambito académico ou nado. Trata-se de um
processo em que vozes coletivas se interligam, pois existir
mediante a escrevivéncia é parte de processos de luta coletiva.

O escreviver tece narrativas conscientes, marcadas por uma
voz localizada e em consondncia com seu movimento histdrico
amefricano. A amefricanidade, proposta por Lélia Gonzales (1984),
trata de pensar o corpo negro transatlantico e seus modos de
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resiliéncia. Nesse lugar histérico, a escrevivéncia formula
narrativas que ferem um cendrio escrupuloso, uma vez que liga a
teoria a uma pratica. A produgdo de conhecimento no escreviver
estd configurada por meio do elemento de a¢do que intervém na
realidade, multiplicando vozes. O escreviver ¢ um exercicio de (re)
existir, requer ginga e malemoléncia, visto que busca subverter
estruturas coloniais, como modo de sobrevivéncia.

A escrevivéncia, como destaca Conceicao Evaristo (2005),
relaciona-se com um processo de instrumentaliza¢do de escritoras
negras que fazem uso do universo literario, via escrita, que sacode e
incomoda “o sono injusto da Casa Grande”. O escreviver, como
explica Evaristo (2005), diz respeito a uma escrita que nasce da
experiéncia situada, marcada pela vivéncia e subjetividade de
mulheres negras. Essa escrita carrega elementos da oralidade
corporificada, congrega e se instrumentaliza em diferentes dizeres e
em raizes amefricanas. Nesse aspecto, enquanto signo de resisténcia,
0 escreviver precisa recompor a racionalidade de seu povo. Entende-
se que esses saberes foram transmitidos majoritariamente por via
corporal, assentando-se na corporalidade, a partir da forma de olhar,
dancar, caminhar, plantar, louvar.. mesmo que silenciada, a
racionalidade negra perdura aquilombada nos corpos e praticas
negras, como bem destaca o poema/performance de Luciene
Nascimento (2017) Tudo nela é de amar?

A pele preta ja vem do ventre tatuada inteira de histéria, que é a memoria
ancestral retratada na forma do nariz, na forma como lida, como fala, como
luta e como cala, porque luta até no siléncio dos labios mordiveis,
mastigando qualquer coisa. Quando repara e se envergonha, o sorriso que
contrasta. O tanto de amor que ela ja sabe que vai precisar ensinar aos seus
filhos, ela ja guarda em cada maga do rosto. (NASCIMENTO, 2017).

Conduzidas pela nogao de escrevivéncia, compreendemos
esse conceito como um modo de transbordar fronteiras, como
estratégia de afirmacdo negra que busca inserir na escritura sua

! Disponivel em: <https://www.facebook.com/ZoomUrbanoMidiaBilingueInde
pendente/videos/1049560878512556/> Acessado em: 7 de agosto de 2017
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racionalidade; como forma de sabotar e transgredir o significado
histérico das letras e da colonialidade do poder.

De acordo com Concei¢ao Evaristo (2017), o termo
escrevivéncia surge fundamentado em um imagindrio histérico
que precisamos borrar e rasurar. Esse imagindrio reproduz, na
literatura brasileira, principalmente do periodo Romantico, a figura
da “mae preta” contando histdrias para adormecer a prole da Casa
Grande. A concepgao de escrevivéncia, como Evaristo conta, “nao
¢ pra adormecer os da Casa Grande, e sim para incomoda-los em
seus sonos injustos” (EVARISTO, 2017). Nesse sentido, o conceito
nasce de uma necessidade de projetar na escrita, a historia do povo
negro, a partir de suas proprias perspectivas, entendendo que essa
escrita, como definida pela autora, “se da colada a nossa vivéncia,
seja particular ou coletiva,” apresentando-se como mecanismo de
registro da vivéncia da mulher negra na sociedade brasileira:

A escre-(vivéncia) das mulheres negras explica as aventuras e as desventuras de
conhecer uma dupla condicao, que a sociedade teima em querer inferiorizada,
mulher e negra. (...) Essas escritoras buscam na histéria mal contada pelas linhas
oficiais, na literatura mutiladora da cultura e dos corpos negros, assim como em
outros discursos sociais, elementos para comporem as suas escritas. (apud
CORTES, 2016, p. 52, EVARISTO, 2005, p. 204).

Dessa forma, é fundamental entender que a escrita ou
escrevivéncia das mulheres negras, ¢ uma forma de fazer ecoar
suas perspectivas e revisdes historicas, suas memdrias e saberes,
como também os traumas, medos e reflexdes que buscam quebrar
os siléncios historicos. Nas palavras da pesquisadora Cristiane
Cortes (2016), a escrevivéncia teria um papel duplo de releitura ou
rasura da histdria; atua intimamente com as dimensoes do siléncio,
pois tem a frente mulheres intelectuais que utilizam
conscientemente o poder de transformacao da leitura e da escrita
para rever e reparar os siléncios historicos e os esteredtipos
concernidos a mulher negra. A autora ira entender que a partir dos
desdobramentos e da transgressao do siléncio, essa
intelectualidade traz para o espago da escrita a diversidade e a
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identidade junto dos seus conflitos. “Seu carater é de dentncia e
sua ferramenta ¢ a da experiéncia, pois nela ha a possibilidade de
leitura do que foi negligenciado” (CORTES, 2016, p. 53).

Ainda nesse contexto, de acordo com Cortes (2016), a
perspectiva da escrevivéncia alcanga uma dimensao cultural e
politica, visto que costura a percep¢ao mais profunda da vida: texto
e experiéncia. Na concepc¢ao da autora, a prosa poética de Evaristo
atua como um siléncio transgressor marcado exatamente por mostrar
o que falta e o que faltou historicamente, e, especialmente, por
preservar o narrador que lé sua prépria lingua de uma forma
particular e a0 mesmo tempo coletiva. “Suas experiéncias pessoais
sao convertidas numa perspectiva comunitaria”, pois a ideia da
escrevivéncia relaciona-se com o coletivo, que é fortalecido pela
redistribuicdo do “eu” para fortalecer o “noés”; sendo assim, a
escrevivéncia é uma forma narrativa que “une experiéncia a
linguagem para resgatar o passado ou vivificar a memoria”
(CORTES, 2016, p. 56).

Tal como poderia ser entendida outras formas de expressoes
artisticas que a mulher negra utiliza como ferramenta de luta, a
escrevivéncia é aqui pensada como uma forma de quebrar com
siléncios, uma vez que atua na sua intimidac¢do, segundo expde
Djamila Ribeiro dos Santos durante a palestra romper com os
siléncios, no TEDx Sao Paulo Salon:

Quando eu penso no siléncio, eu penso nos siléncios institucionais, eu penso
nos siléncios em relagao a naturalizagdo das mortes dos corpos negros. Eu
penso nos siléncios em relagao as desigualdades. Eu penso nos siléncios,
quando a gente estd em espagos, ou em um pais como o nosso de maioria
negra, e a gente nao se enxerga, a gente no se vé nesses espagos. Ai quando
eu penso em siléncios, eu penso como que esses siléncios sao construidos a
partir da imposigao de voz tinica, de uma voz que quer falar sobre nds, de
uma voz que quer falar sobre meu corpo, que impede que uma pluralidade
de voz possa falar. Entdo ter direito a voz, é ter direito a humanidade.
(SANTOS, 2017).

Sendo assim, é importante evidenciar, como ressalta Grada
Kilomba (2008, p. 2), que denunciar os siléncios “nao significa que
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nao tenhamos falado, o fato é que nossas vozes tém sido
constantemente silenciadas através de um sistema racista”. Essa
impossibilidade de fala emerge de um projeto analogo sobre os
sujeitos falantes e os seus/suas ouvintes, pois o ato de falar é fruto
de uma negociagao entre quem FALA e quem OUVE. Ouvir, como
Kilomba (2016) destaca, inscreve-se como um ato de autorizagao
para quem fala: “eu s6 posso falar se a minha voz for ouvida. Mas
ser ouvida vai além desta dialética. Ser ouvida também significa
pertencer” (KILOMBA, 2016, p. 3).

O corpo no escreviver é um elemento da escrita. Ele é o elo que
liga, que conecta, que transcende. O corpo é o canal que produz a
revisao critica, que inscreve narrativas multiplas. Nesse sentido, cabe
pensar criticamente o campo epistémico que separou o corpo —
mediante a hierarquizacao do saber ocidental — da razao, para entao
refletir sobre os silenciamentos historicos de outridades nao brancas.
Fanon (2008) também chama a atengao para a questdo corporal,
refletindo a relagao colonial que rege a experiéncia do negro com seu
proprio corpo, visto que o corpo negro é constituido dentro de uma
dimensao colonizadora, comparativamente ao corpo branco.

Pensar o corpo como produtor de conhecimento é uma forma
de enfrentamento e luta contra o racismo. Segundo Alex Ratts
(2006), Beatriz Nascimento (1989) trata de pensar a corporalidade
negra como um quilombo que se dilata ao longo da historia, que
resiste e reinventa-se diante das estruturas racistas, conduzida pelo
conceito que advém da lingua Yoruba, Ori, que literalmente
significa cabeca: “entre intelecto e memoria, entre cabega e corpo,
entre pessoa e terra, correlacao adequada para interpretar-se numa
Unica visada restauradora a desumanizagao do individuo negro e
suas possibilidades de reconstrug¢dao de si, como parte de uma
coletividade” (RATTS, 2006, p. 63).

Nascimento (1989) pensa o Ori como parte que configura um
corpo aquilombado que se movimenta pelo espago, que redefine a
experiéncia da didspora e sua transmigracao; movimento que
segue pungente, marcado pela necessidade de trocar a senzala pelo
quilombo, como reagao ao sistema escravista e que continua como
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l6cus de resisténcia nas favelas, nas escolas de samba, nos
maracatus, nos bailes Black, no culto afroreligioso, nos movimentos
negros contemporaneos: “A Terra é meu quilombo. Meu espago é
meu quilombo. Onde eu estou eu estou. Quando eu estou, eu sou”
(NASCIMENTO, 1989, apud RATTS, 2006, p. 59).

Esta autora entende que a luta pela liberdade negra passa pela luta
da sua propria libertacao, por isso a necessidade do cuidado aparece
relacionada ao Ori; o cuidar pode estar vinculado com rupturas, com o
refazer, com as conexoes ancestrais; o cuidado é tomado como um rito
de passagem, pois denota a toma de auto-consciéncia. Ori, para a
autora, afirma que “vocé é poder”, ¢ a identidade individual, coletiva,
politica, histdrica. (RATTS, 2006, p. 64)

O escreviver poderia ser compreendido como parte deste
movimento que responde a necessidade de empoderar e ativar
consciéncias sobre as marcas e narrativas potentes que carregamos.
O escreviver € um instrumento de aquilombamento que produz
narrativas de existir e que, somado a perspectiva de Nascimento,
poderia ser pensado como parte dos processos de (re)construcao da
memoria, especialmente quando a autora incumbe-se de pensar o
passado através da relacao de empoderamento que se da na ligacao
do ser potente com a forga que emana do Ori. A estudiosa trata de
entender esse processo como um novo estagio de vida, como uma
forma de encontro estabelecido enquanto rito, “sé por aqueles que
sabem fazer com que uma cabega se articule consigo mesma e se
complete com o seu passado, com seu presente, com o seu futuro,
com sua origem, e com o seu momento” (NASCIMENTO, 1989,
apud RATTS, 2006, p. 63).

O cuidado com o Ori se configura como uma fungao social da
memoria, relaciona-se com a necessidade do “re-ligare” com o seu
eu reconstituido, podendo ser pensado junto a esfera do sagrado
que, de acordo com a pesquisadora Mirian Rosa dos Santos (2014),
estd ligado a uma visdo africana em que o “re-ligare” comega a
partir da ligacdo tragada consigo mesmo, na descoberta de sua
filiagdo e de seu pertencimento (SANTOS, 2014).
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4. Escrita sentipensante

Orlando Fals Borda ¢ um homem branco (ou branco-mestigo,
como se diria na Bolivia), nascido em 1925, em Barranquilla,
Colombia, em uma familia de classe média alta. Comegou seus
estudos universitarios voltados a literatura inglesa, nos EUA, onde
também aprofundou sua relagio com a musica iniciada nos
ambientes festivos e religiosos de sua infancia. Nos EUA, “hasta
llegé a integrar el grupo de tenores de la Universidad, de manera
tal que, segun su propia expresion, ‘lo socioldgico fue uniéndose al
arte’.” (MONCAYO, 2015, p. 12). Em 1955 formou-se como Doutor
em Sociologia pela Universidade da Florida.

Fundador da primeira escola de Sociologia da América Latina
na Universidad Nacional de Colombia, em 1959, aliou a reflexao
tedrica ao fazer pratico de uma sociologia contra hegemonica que
buscava nos setores populares, campesinos e indigenas, o seu
ambiente de atuagdo. Avaliando a sua prépria geragao, Fals Borda
afirma que é parte de um momento histérico que

no ha temido salir al terreno a pesar de los peligros e incomprensiones, y
volver a aprender con gusto y animo sobre nuestro especial entorno tropical,
combatiendo el tradicional colonialismo intelectual y politico ante los
nortefios, y redescubriendo las culturas y tradiciones regionales y
provinciales de nuestros pueblos de origen: los aborigenes, los
afrocolombianos, los campesinos antisefioriales provenientes de Espafia, y
los colonos internos. (Fals Borda, 2015, p. 17).

Curiosamente, a sua geragao colombiana — na qual podemos
incluir também Gabriel Garcia Marquez (1927-2014), um dos
maiores escritores deste pais — coincide com nomes como Paulo
Freire (Brasil, 1921-1997), com quem trabalhou nos anos 70, ou Juan
Bordenave (Paraguai, 1926-2012), entre tantos outros intelectuais
latino-americanos que revolucionaram a escrita académica,
colocando-a a servio da reflexdo e da pratica, politicas
comprometidas com os setores populares.
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Por outro lado, saltando entre fronteiras, Fals Borda
desenvolveu uma vertente musical e literaria que, pouco a pouco,
se alia & metodologia socioldgica. E autor de um tnico romance, EI
hijo de Bolivar, inconcluso, mas que fundamentou as bases para uma
escrita que procuraria aliar imaginagao e documentagao historica
(Fals Borda, 2015) e que, alcanga, em La Historia Doble de la Costa,
uma estruturacdo polifénica, cuja organizagao espelhada avanca
sobre limites disciplinares e autorais, pois se constrdi atravessada
por vozes que se somam e alternam como em um canto coral
(Moncayo, 2015).

Devido ao compromisso com a participagao politica no seu
pais, Fals Borda foi preso, junto com sua companheira Maria
Cristina Salazar, no final dos anos setenta e inicio dos anos oitenta.
Foi também participante ativo da fundacdo da Associacdo
Colombiana de Sociologia em 1962, da Constituinte de 1991 e
Presidente honoréario do Partido Polo Democratico Alternativo
(PDA). Além disso, de 1959 a 1961 trabalhou como Vice-Ministro
da Agricultura e Desenvolvimento Rural da Colombia2. Todo este
transcurso politico vem aliar-se com seus primeiros anos de
formacgao sensivel, vinculada principalmente a musica e a
literatura, possibilitando ao autor uma escrita fronteirica que se
move, em termos de disciplinas académicas, entre a sociologia, a
arte e a comunicacao.

A somatdria de suas experiéncias gera a criagao de um método
proprio, denominado por Fals Borda método investigacion-accion-
participacién, ainda na década de setenta. Um dos seus frutos mais
notorios materializa-se no ja citado livro La Historia Doble de Ia
Costa, publicado em Bogotd em 1979. Parte de uma etapa madura
de sua produgdo (que envolveu quase duas décadas de trabalho),
neste livro Fals Borda supera o limiar de sua escrita. La Historia
Doble de la Costa é realmente uma historia duplicada, composta por
duas partes denominadas Canal A e Canal B que, a0 mesmo tempo

2 Informagoes biograficas do autor estdo disponiveis em: http://latinoamericana
.wiki.br/verbetes/f/fals-borda-orlando. Acesso em 23 de junho de 2022.
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em que se entrelagam, também encontram sua autonomia. Como
exemplo, vejamos a organizacdo do seu primeiro capitulo
“Fundamentos de la Cultura Anfibia”: Canal A — El riberano y su
mundo; Canal B — Formacion social: regién y cultura. Nao é dificil
perceber que ambos os canais tratam o mesmo tema -
Fundamentos de la Cultura Anfibia — porém o Canal A se comporta
como uma espécie de romance historico, enquanto o Canal B se
atém ao discurso académico e politico.

De forma mais ampla, em diversos textos®, Fals Borda defende
uma escrita em quatro niveis, de menor a maior complexidade
académica, cuja preocupagao fundamental é que este codigo — a
escrita — se torne um codigo compartilhado de comunicagao e
interacao. A propria metodologia elaborada pelo autor — a IAP -
fundamenta-se como processo investigativo que se desdobra em
técnica para educagdo de adultos e em praxis politica, sempre
comprometida com processos vivenciais que se estabelece sobre as
seguintes premissas: a pratica é determinante para a teoria; a
pesquisa precisa ser ampla, com participacao e interagao entre
todos os envolvidos no processo (eliminando-se as ideias classicas
de sujeito e objeto de pesquisa, por exemplo); a pesquisa precisa
estar comprometida com a recuperagao critica da histéria e deve
valorizar a cultura popular e as linguas indigenas; a pesquisa
também precisa estar comprometida com a produgao e difusao do
novo conhecimento, baseado no “autodidatismo solidario” e na
perspectiva de horizontalidade que inclua a dimensao
grupal/coletiva, a oralidade/informalidade, os sentimentos, a
imaginacdo e o ludico (FALS BORDA, 2015; 1985).

Nesta formulagao tedrico-pratica — a IAP —, o viés artistico ou
literario da escrita ndao cumpre um papel meramente pedagdgico,
mas consolida uma visao social que coloca no mesmo patamar de
importancia as linguagens académica e popular, a0 mesmo tempo

3 Observem-se as antologias listadas nas referéncias bibliograficas, disponiveis
para download na pagina da Biblioteca CLACSO.
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em que procurar criar simetrias entre pesquisador/a e
pesquisados/as.

E nesse ambiente de inovagio metodoldgica vinculada a
perspectiva democratica e inclusiva de Fals Borda que ganha
forma, também, um dos seus conceitos mais difundidos,
encontrado na fala cotidiana de pescadores de San Martin de la
Loba e que corresponde a maneira como estes se identificam a si
mesmos: seres anfibios e sentipensantes. Este conceito, de fundo
identitario, ganha forma na cultura ribeirinha que inclui
agricultores, cagadores e pescadores e que se reconhece como
resiliente, aguantador. O hombre-hicotea é aquele que

[...] sabe ser aguantador para enfrentar los reveses de la vida y poder
superarlos, que en la adversidad se encierra para volver luego a la existencia
con la misma energia de antes, es también el hombre sentipensante que
combina la razén y el amor, el cuerpo y el corazén, para deshacerse de todas
las (mal) formaciones que descuartizan esa armonia y poder decir la verdad
[...]. En muchas ocasiones como la hicotea hubo de internarse en la reflexién
para renacer y reaparecer sentipensante en la accién decidida y enérgica.
(FALS BORDA 2015, p. 10).

Em um de seus textos — “Cémo investigar la realidad para
transformarla” (Fals Borda, 2015), o autor se pergunta: “Cémo
combinar lo vivencial con lo racional?” e este se torna o principal
interrogante do seu processo criador, assegurando que a
responsabilidade social esteja sempre presente como questdao
politica enlagada com a produgao académica. Neste universo,
forma e contetdo precisam estar unidas para passar “de las cosas
en si” para “las cosas para nosotros”, fundamentando categorias
tedricas e cientificas nos seus contextos estruturais reais, para que
haja a permanente devolucao a sociedade.

Para Fals Borda, a cultura e a arte sdo “armas culturais” para a
mobilizagdo, que devem servir ao resgate de processos
invisibilizados e esquecidos, a0 mesmo tempo em que permitem
reconhecer a sabedoria popular e sua acao politica (FALS BORDA,
2015; 1985). O autor chega a propor o desenho de atividades
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(tradutoras, mediadoras) para romper a barreira cultural entre os
intelectuais e as bases (FALS BORDA, 2015, p. 284-285); propoe
também o fomento da “autoinvestigacién” para que os grupos
pesquisem a si mesmos, além da “actitud comprensiva” (FALS
BORDA, 2015, p. 294), onde seja priorizada a aprendizagem e o
respeito pela experiéncia e o saber de todos os envolvidos no
processo investigativo.

Em outro texto (“Suma o conjuncion del saber académico con
el popular”), Fals Borda defende, de maneira ainda mais explicita,
a quebra de rela¢des assimétricas para que realmente aconteca a
“vivencia participante horizontal” que deverd se ampliar como
“compromiso existencial y horizontal” (FALS BORDA, 2015, p.
307). Sinaliza, também, para a criagao de novas linguagens a partir
da interpenetracdo da linguagem cotidiana e técnica que
fundamentaria a poténcia de uma “democracia participativa”,
mediante o intercambio entre a realidade vivencial e a sua
representacdo, para transformar “narrativas de resistencia al
cambio en narrativas de liberacion” (FALS BORDA, 2015, p. 314).
Para o autor, “solo a través de estos mecanismos del lenguaje —
tanto el cotidiano, como el simbdlico y el matematico — se produce
el nuevo conocimiento o se modifica la interpretacién de las
realidades” (FALS BORDA, 2015, p. 317).

Portanto, para que haja processos comunicativos para os
conhecimentos produzidos, ha que haver “sentimiento y estética”,
sinalizando para um “paradigma emergente” que articule ciéncia e
consciéncia, coracao e razao, vinculado a vida real das comunidades e
para o qual, o dado cultural, priorizando-se o local e a diversidade,
fundamenta as “microperspectivas” que se opde ou complementam a
globalizacao. Assim, a escrita fronteirica de Fals Borda transita entre
disciplinas e compromissos éticos e estéticos para os quais o trabalho
com a forma ou a linguagem, ¢ tao prioritario quanto o seu contetido,
pois de ambos emerge um conhecimento novo que devera ser sempre
democratico, horizontal e dialdgico.
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5. Consideragoes finais

A escrita, como cddigo e representagdo, estard sempre
vinculada ao contexto historico e aos conflitos sociais dos quais
emerge. As maos que escrevem podem utilizar esta técnica com
objetivos muito diversos: tratar feridas, sacudir limites,
ressignificar fronteiras, construir resisténcia e resiliéncia,
comunicar ideias ou perspectivas libertdrias. Neste gestar por
aberturas, a escrita, com toda a sua poténcia comunicativa,
apresenta-se como signo de didlogo e de construgdes simbdlicas
que conectam o limiar entre o pessoal e o coletivo.

E neste limiar onde podemos observar que a escrita de
Concei¢dao Evaristo se encontra com a de Orlando Fals Borda.
Embora estes autores tenham trajetérias de vida notadamente
diferentes, tanto temporal como espacialmente, ambos se unem na
problematiza¢do da técnica e da reflexao que gera livros, produz
textos e, por esta via, amplifica o debate intelectual e o sentido de
compromisso envolvido.

Conceigao Evaristo sai da favela e encontra, na escrita, vias de
comunicagao ou de mediacao com a elite; Fals Borda sai da elite e
encontra, na escrita, vias de comunicagao com o setor popular. Eno
cruzamento entre ambos os caminhos que verificamos a sua escrita
fronteiriga, marcada por vinculos afetivos e organicos, cumplices e
solidarios. Autopesquisa individual que se torna coletiva ou
subjetividades a servigo da compreensao objetiva da realidade.

Terminamos este ensaio com o resultado das eleigdes para
Presidéncia na Colombia (junho de 2022). Curiosamente, é a unido
entre um homem branco de classe média e uma mulher negra oriunda
dos setores mais marginais da Colombia que lideram o chamado
“pacto historico”, chegando ao poder executivo desta nagao com
propostas de justica social e mudanga de rumos para o pais.

Talvez este ensaio, com a proposta de visibilizar escritas
fronteiricas e mediadoras, a partir da construgao de pontes entre
Conceicao Evaristo e Orlando Fals Borda ndo seja, enfim, tao
estranho. Talvez seja na articulagao entre as diferengas, cada uma
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delas mantendo sua autonomia e soberania, que possamos
construir novos conhecimentos e perspectivas para este continente
ja cansado de suas proprias fraturas. Talvez a escrita que se erige
sobre fronteiras, procurando uni-las em dialogo, seja um dos meios
adequados para o desenho deste mapa que recentemente ingressa
no século XXI.
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Narrativas y practicas transfronterizas:
la frontera Foz do Iguacgu (Brasil)-Ciudad Del Este (Paraguay)
como un “tercer espacio”, una “terceira margem”,
un “tercer pais”?
Yulliam Moncada
Anibal Orué Pozzo

1. Introduccion General

Nos proponemos discutir en las paginas siguientes las
diferentes y variadas relaciones que se establecen en el entre cruce
fronterizo entre Paraguay y Brasil, mediados por el Puente de la
Amistad que une las ciudades de Foz do Iguacu (Brasil) y Ciudad
del Este (Paraguay). Para tal efecto se recurre a la propuesta de
historias de vida, de manera a buscar, desde las mismas,
desentranar aspectos que hacen no solo a la vida de las personas
que realizan estos cruces y entre cruces culturales, mas también sus
expectativas y pensamientos en relacion a estas actividades y
transitos culturales.

A partir de entrevistas a profundidad, buscamos develar
aspectos que, inicialmente se presentan oscuros en la superficie
pero, al profundizarlas y visibilizarlas, contribuyen a ahondar un
poco mas en el entendimiento de las personas y, al mismo tiempo,
de las distintas construcciones socioculturales existentes en la
region de frontera Foz do Iguagu-Ciudad del Este. Al mismo
tiempo observamos que estos cruces y transitos culturales entre
ambas ciudades de frontera pueden ser de los mas diversos,
variados e inclusive contradictorios muchas veces. La realidad de

1 Este trabajo es resultado de una tesis de maestria defendida en el afio 2021 junto
al Programa Interdisciplinarios en Estudios Latino Americanos (PPIELA) de
UNILA, bajo la orientacién del Prof. Anibal Orué Pozzo.
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la frontera es un mosaico que incluye transitos, procesos y
procedimientos humanos, pero también los excluye. Y estas idas y
retornos humanos también incluyen mercancias sean estas fisicas o
simbolicas. Es en éste entre cruce humano y cultural donde se
centra el trabajo empirico emprendido afos atrds y que ahora se
propone explicitar y narrar dichas experiencias.

Estos abordajes en y sobre la frontera implican varias opciones
metodoldgicas. Pero también impulsan desafios. Es este desafio
que de alguna manera orientd el trabajo de campo, y que a
continuacion pasamos a describirlo.

2. Algunos aspectos metodoldgicos

Como el trabajo esta centrado en la frontera y quien la
desarrolla también es habitante de la frontera, esta condicién
eventualmente puede facilitar el trabajo de campo, o en todo caso,
iniciar los levantamientos con perspectivas que, de alguna manera,
ya estan siendo implementadas. El vivir, habitar la frontera
proporciona y facilita, sin duda alguna, una aproximacion que, de
inicio introduce ciertas “ventajas” cuando se propone estudiar y
trabajar esta realidad. Se podria aproximar a los sujetos desde
perspectivas ya desarrolladas e implementadas de manera rigurosa
y con resultados sumamente interesantes en otros estudios o
territorios sociales. Sin duda, esto posibilita transitar por caminos
que ya se han mostrado ciertos y fructiferos, y que han aportado
entendimientos inteligibles. Sin embargo, entendemos que un
procedimiento metodologico emerge de la propia realidad en
estudio y el mismo debe ser pensado desde esta perspectiva.

En consecuencia, el trabajo fue inicialmente propuesto como
un momento en el cual la propia discusion metodoldgica y sus
caminos a seguir, sea parte de la propia investigacion. Se entendia
que las distintas perspectivas metodoldgicas para abordar el
estudio de la frontera no resolvian algunas cuestiones en el
territorio social que se intentaba estudiar. La frontera estudiada es
parte de un intenso transito de personas que llevan a sus espaldas
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y muchas veces también adheridas al propio cuerpo, distintas
experiencias culturales, politicas y también sociales. Cuando se
pensaba sobre estos transitos — las mercancias estaban incluidas en
los mismos — se observaba que las propias personas no separaban
aspectos “mercadologicos” de sus propias experiencias de vida.

El cruzar el Puente de la Amistad — que une las ciudades de
Foz de Iguagu y Ciudad del Este —una y otra vez para vender algtin
tipo de mercaderia “al otro lado”, si bien era un momento
importante en su bienestar econdmico, el hecho se constituia
principalmente en un “acto de vida”, es decir, en una practica
social-cultural que, al mismo tiempo, construia subjetividades en
las personas que regularmente transitaban esta frontera. Durante la
pandemia relacionada al COVID-19 cuando se cierra la frontera —
entre marzo y octubre de 2020 — una de las grandes “pérdidas” para
las personas ha sido el hecho de estar imposibilitados de realizar el
cruce diario, de volver una y otra vez a su rutina de contactos con
el espafiol-guarani-portugués y, principalmente, de no tener mas el
“ambiente” de transito y los lugares de venta como espacios de
socializacion. Obviamente la cuestion econdmica, pérdida de
empleo, y otras asociadas al momento de la pandemia, estan
presentes. Pero, inicialmente se habia constatado que la “pérdida
socio-cultural”, esta suspensién repentina de los entre
cruzamientos humanos, fue uno de los grandes vectores que las
personas manifestaron como un “acto de vida” que se les arrebato.

Estas consideraciones son importantes pues la investigacion se
inicia antes del inicio de la pandemia, contintia durante la misma —
cierre de fronteras, etc. — y concluye con su disminucién y
consecuentemente con la emergencia de una “otra realidad” post-
pandémica entre ambas ciudades, asimismo en los entre cruces
fronterizos. En consecuencia, y como se apuntd mas arriba, no se
inici6 esta propuesta de investigacion con un método previamente
definido, salvo que se orientd a la historia de vida como una
propuesta de manera a, desde esta propuesta, tener una primera
aproximacion a los sujetos presentes en este transito fronterizo.
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Las miradas, los pasos, las voces, y mismo los movimientos
iniciales no han sido pautados por una estrategia metodoldgica
previa, salvo aquellas que de alguna manera ya se llevaban
adheridos como habitantes de la frontera. En este sentido la
propuesta metodoldgica fue la de observar los cruces, las personas,
los didlogos entre las mismas y, al mismo tiempo, en las entrevistas
tratar de percibir estas situaciones, estos entendimientos socio-
culturales de las fronteras, como espacios de intercambios y
transitos culturales.

3. Donde todo se inicia: dialogos y relaciones sociales, matrices
de entendimientos

La investigacion de la cual deriva este articulo tuvo como eje
cuatro historias de vida, las de Jean, Maria, Augusto y Romina,
habitantes de la region fronteriza en estudio. Jean, oriundo de Foz
do Iguagu, desde nifio curioso por Paraguay y la idea de ir y venir,
como hacia su padre, de adulto se aventurd a trabajar en el interior
del pais vecino y lo conocid. Luego de esta experiencia asegura que
Ciudad del Este no es Paraguay, y considera a la ciudad mas como
un shopping al que acude cada vez que necesita comprar
electrénicos o ropa mas barata. Maria, de Ciudad del Este, viene a
Foz do Iguagu cada dia junto a su madre desde que tenia 9 afios
para vender verduras, frutas, hortalizas, legumbres o cualquier
producto paraguayo encargado por sus clientes. Conoce mas Brasil
que Paraguay, y tiene mas amigos de este lado del puente que del
otro. Augusto, brasileno nacido en la frontera entre Brasil y
Uruguay, pero criado en esta frontera, su mama, uruguaya; y su
papa, paraguayo. Para €l, los idiomas y las costumbres siempre
fueron diversas en su casa; en el trabajo, se dedica cada dia a
trasladar turistas desde Foz do Iguagu a Ciudad del Este, y de alli
a Puerto Iguazu, les muestra las bondades de habitar la Triple
Frontera: estar en tres paises distintos en un mismo dia. Y Romina,
asuncena, habitante de Foz do Iguacu y trabajadora en Ciudad del
Este. Ella conoci6 las dindmicas fronterizas a través de su novio,
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quien vivia en Foz, mientras ella estaba en Asuncion, la capital
paraguaya, y para conseguir estar juntos, sin que ella perdiera su
trabajo, decidid pedir traslado para Ciudad del Este y vivir en Foz
do Iguacu. Ir de un pais a otro cada dia se hizo parte de su nueva
rutina y las dos ciudades se convirtieron en su barrio. Asegura que
frontera es sinénimo de comunidad.

A partir de estas cuatro historias de vidas se construye el
didlogo presentado a continuacion y que se estructura como la base
de este articulo, las relaciones sociales, las percepciones culturales
e identitarias y las dindmicas propias de los habitantes de la regién
fronteriza entre Foz do Iguagu-Ciudad del Este.

Augusto: (...) querendo ou nao, vocé considera essas trés
cidades como uma s, de tdo pequena que é. Nossa! é uma
vantagem muito grande, eu acho. Aqui em nossa fronteira vocé esta
morando em trés paises praticamente ao mesmo tempo (...) vocé
pode tomar café aqui no Brasil, almogar no Paraguai e jantar na
Argentina, e é normal para nds. Se fala para um pessoal de fora eles
nao acreditam, ficam impressionados, né? Os turistas ficam
impressionados pela facilidade, trés paises tao perto.

Rommina: (...) la idea como asuncena de vivir en la frontera
Ciudad del Este - Foz do Iguagu se me hacia cadtica, con mucho
trafico vehicular e insegura (...) Todo eso mudoé cuando empecé mi
relacién con el territorio fronterizo, porque dejo de ser Paraguay -
Brasil para mi, en mi cabeza, el centro de CDE y el centro de Foz se
convirtieron en poco tiempo en mi "barrio”, una misma ciudad. Lo
tnico que me recordaba que no me dislocaba en el mismo territorio
era el costo del pasaje.

La frontera definitivamente para mi, hoy, es sinéonimo de
comunidad, porque si bien no siempre te puedes comunicar en tu
lengua nativa, ya sea ésta espafol o portugués, "el otro" es capaz de
entenderte y darse a entender, porque hay codigos de convivencia,
de negocios, de transporte y porque, ignorando cémo sea en otras
fronteras, en esta en particular se mezclan muchas mas culturas que
las locales, se respira mucha influencia arabe, china, coreana,
incluso europea, acrecentando el abanico étnico.
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Maria: A nosotros mi mama nos trajo y nosotros nos
acostumbramos a hablar el portugués. Y a veces nos dicen: ;Vocé é
paraguaia o brasilera? Se preguntan por qué hablamos tan bien en
brasilero, si ellos no pueden hablar el idioma que yo hablo, el
espafiol; porque el guarani si que no. Hablamos en tres idiomas a
la vez, ;verdad? Hay momentos en que se mezcla el portugués con
el espanol y el guarani. En casa mismo los hay, mezclamos,
mezclamos.

Ahora tenemos muchos brasileros que estan alla estudiando
medicina, entonces mi hija de 11 afios ya domina el brasilero, habla
muy bien ya, y sin venir a Brasil. Y ella le ensefia a sus coleguinhas
a hablar espafiol, y lo aprenden bien. Yo en casa ya mezclo mucho.
Uso mucho esas palabras “Ta”, “ne”, “Sai fora”.

Augusto: Minha mae sempre falou em espanhol em casa. Isso
era uma Torre de Babel. Ela fala espanhol e nds respondemos em
portugués. Nunca falamos em espanhol com outro assim.
Obviamente quando saimos dai sim tem que falar. E o guarani sim
que foi impossivel aprender. O meu pai fala, mas como ele é o inico
paraguaio em casa, com quem que ele vai falar? ndo tem, e € muito
dificil. (...) Tanto é que eu tive mais impedimento quando comecei
a estudar por so escutar espanhol. Nao que ndo soubesse, mas sim
escrever uma que outra coisa, algumas palavras complicadas.

Maria: La comida aca por ejemplo es muy seca, y nosotros
decimos eso, cuando yo llego en casa yo le digo a mi hija, “Anda a
traer carne, vamos a hacer un caldito, porque vos sabés que yo
todos los dias como seco alla y a veces no digerimos bien. Hay dias
en los que yo no como, sino que espero a llegar a casa. Y los
brasileros no se acostumbran también a comer all4, dicen que todo
es caldo, que todo es sopita.

Jean: (...) nosso café da manha aqui sempre foi um pao com
café, com leite, no momento em que acordamos. Quando eu, por
exemplo, estava ai na Troncal 4, que é um lugar mais afastado, ou
Santa Fé, quando eu estava junto com os outros paraguaios que eu
via eles acordavam, tomavam um mate e depois de um tempo € que
eles iam comecar a fazer o café da manha deles, depois de uma hora
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e media, mais ou menos. Eles davam uma pequena pausa do
trabalho para o café da manha. Um café da manha com muita
proteina, bife com dois ovos, por exemplo; ou duas empanadas com
mandioca, esse café da manha € algo que aqui para nos nao é algo
tao normal, ou que se coma todos os dias, talvez numa ressaca ou
algo assim. Mas vocé acordar e preparar uma sopa, como eles fazem,
com bolinhas de milho, ja nao lembro o nome dela, uma cosa que
aqui para nds nunca tomamos sopa num café da manha e isso no
primeiro momento foi estranho, mas depois me acostumei e quando
deixei de trabalhar no Paraguai, eu sentia falta desse café da manha.
Ja sentia fome muito cedo. Foi uma coisa assim mesmo de adaptagao
que se eu tivesse continuado la estaria totalmente adaptado.

Augusto: Meu pai, ele € um cara até em a parte da culindria,
ele gosta mais de sopa, gosta mais de comidas assim de caldos, que
nao sei se ele herdou um pouco de Paraguai, um pouco de
Argentina, porque ele morou ali, e sem querer a gente também
pega isso da culindria, da comida (...) J4 minha mae, ja ela se
abrasileirou um pouco mais, ja ela faz mais comida daqui, mas meu
pai, ele puxa mais ao lado argentino, ao lado paraguaio dele, que o
nosso lado aqui.

Maria: Nuestra relacion todita es con ellos (brasilefios),
preferimos venir aqui (Brasil) que ir alld (Paraguay), y todita mi
familia somos asi (...) Argentina yo poco, Argentina yo no me voy.
No me relaciono tanto con Argentina, no entiendo, no sé cémo son,
ni su tradicion, no sé. Tenemos muchos clientes argentinos, pero
hasta ahi nomas.

Augusto: Os argentinos, por exemplo, eles ja sdo um pouco
mais fechados, eles nao sdo tao amigaveis, ja o paraguaio é mais
amigdavel, ele vé vocé e ele cumprimenta, o brasileiro é meio
paraguaio meio argentino, depende, mas puxando mais para o
paraguaio na questao da hospitalidade, de receber as pessoas, sao
mais parecidos, mas o paraguaio é mais liberal, é mais aberto. Tanto
que voceé cruza para o Paraguai e ndo tem nenhum controle, nada,
entra, sai. Se vocé vai para a Argentina, dependendo do dia vocé
pega duas horas, uma hora e meia de fila porque sdo muito rigidos
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com relagao ao controle, e ja junta um pouco de antipatia também
deles, eles também sao bem complicados, mas é questao de carater,
de personalidade.

Jean: Os Paraguaios...sao pessoas que num primeiro momento
vocé senti uma certa...vocé acha que eles sdo comunicativos, mas
quando vocé vai observa-los assim vocé vé que essa parte deles
serem mais comunicativos no primeiro momento esta ligada a essa
parte comercial da situagao que eles vivem no dia, essa necessidade
de eles comercializar muitas coisas, mas para vocé torna-se amigo
de um paraguaio, ai eu acho que ndo é tao simples assim, eles sdo
também reservados, sabe? E o que eu acho.

Maria: Aca en Brasil los tratos son diferentes. Te tratan bien,
COMO una persona, como vos sos, no te discriminan, en Paraguay
vos trabajas por ejemplo en alguna parte y alguno te maltrata o
alguno, no sé. Alguien que es un poquito mads, ya sobrepasa,
entendés, y aqui toditos te tratan como una persona normal. A mi
me tratan muy bien, a mi mama la tratan muy bien, como sefiora.

Jean: (...) Foz do Iguagu é minha cidade natal, depois, que
cidade queria?, nao sei se uma cidade, porque Paraguai, eu transitei
por muitas cidades, entao, eu conhego mais o Paraguai mesmo que
o Brasil porque viajei para poucos lugares no Brasil, fui para o Rio
de Janeiro, Praia, Santa Catarina, mas sao experiéncias de férias,
que vocé vai, fica uma semana e volta, a minha experiéncia que eu
tive com Paraguai € uma experiéncia de vida, uma coisa mais real,
do cotidiano, de trabalhar, de fazer amizade. Se senti também de
alguma maneira parte de aquilo, sabendo que vocé é um
estrangeiro, de certa maneira vocé também se sente parte, faz parte
de um grupo que trabalha em determinada empresa, vocé acaba
unindo forgas para um objetivo.

Maria: Foz do Iguagu es para mi, no sé, algo que... yo no
puedo decir, asi como fea, porque la verdad es que ellos me dan de
comer. Yo amo Brasil, eso es lo que yo puedo decir todo es para mi,
porque Brasil me hace crecer, Brasil me ensefia mucho, Brasil nos
saca adelante.
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Jean: (...) Eu realmente me distanciei um pouco do verdadeiro
Paraguai, que eu digo verdadeiro Paraguai, porque Ciudad del
Este é Paraguai mas parece um shopping nosso, de toda fronteira,
uma regiao multicultural, maluca, que é Ciudad del Este. De
Ciudad del Este, mesmo, eu nado sinto saudade, mas eu sinto
saudade das pessoas, das viagens que eu fazia, saudades também
da comida...

Nao sei se tenho uma estima ou afeto por Ciudad del Este. Ela
estd ai, a cidade estd ai, talvez para sentir saudade de Ciudad del
Este eu tenho que sair daqui, para saber se eu realmente sentiria
falta de Ciudad del Este.

Con sus palabras, Augusto, Rommina, Maria y Jean, dan
cuenta del lugar que habitan como uno solo, a pesar de las
divisiones internacionales que los separan. Expresiones como un
mismo pais, un barrio o una misma ciudad son comunes. Un lugar
diferente al resto de cada uno de los paises a los que pertenecen,
donde la diversidad de lenguas y costumbres es parte del dia a dia,
y se viven tanto en la calle, como dentro de la casa. Un lugar con la
presencia constante del Otro, al que identifican como diferente y les
ayuda a definirse a si mismos. Un lugar normal para sus habitantes,
impresionante para los turistas. ;Un Tercer Espacio, uma Terceira
Margem, un Tercer Pais?

Proponemos pensar la frontera Foz do Iguacu-Ciudad del Este
desde planteamientos tedricos como el Tercer Espacio formulado
por el antropologo hindd Homi Bhabha, un espacio liminar “mas
alla” de asociaciones binarias como alto y bajo, blanco y negro,
adentro y afuera, un espacio hibrido; el cuento “A Terceira Margem
do rio” de Guimaraes Rosa, que cuenta la historia de un hombre
que manda construir una canoa, deja su familia y sube a ella para
permanecer en medio del rio durante afios, sin comunicarse con
alguien, y sin desaparecer, simplemente estar alli, construyendo
simbolicamente la tercera orilla del rio; y el término Tercer Pais
acufado por el escritor venezolano Arturo Uslar Pietri para
referirse a esa zona difusa que representan los territorios limitrofes
entre paises, haciendo alusién a la frontera colombo-venezolana,
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que ha creado sus propias normas y su propia moral, y que no es
exactamente ninguno de estos dos paises.

4. La frontera como un Tercer Espacio

Homi Bhabha hace una invitacion a pensar la cultura desde
“mas alld”, que no es ni un nuevo horizonte ni un dejar atras el
pasado. Es el lugar “(...) donde el espacio y el tiempo se cruzan
para producir figuras complejas de diferencia e identidad, pasado
y presente, adentro y afuera, inclusién y exclusion”. (BHABHA,
2002, p.17) Un lugar donde reina un sentimiento de desorientacion,
una perturbacion de la direccién, un movimiento exploratorio,
incesante, un estar aqui y alli, en todos lados; de aqui para alla,
adelante y atras.

Lo que innova en la teoria, y es crucial en la politica, es la necesidad de
pensar mas alla de las narrativas de las subjetividades originarias e iniciales,
y concentrarse en esos momentos o procesos que se producen en la
articulacion de las diferencias culturales. Estos espacios "entre-medio" [in-
between) proveen el terreno para elaborar estrategias de identidad
[selfhood) (singular o comunitaria) que inician nuevos signos de identidad,
y sitios innovadores de colaboracién y cuestionamiento, en el acto de definir
la idea misma de sociedad. (BHABHA, 2002, p.18)

El autor destaca la importancia de los intersticios, del
solapamiento y del desplazamiento de los dominios de la
diferencia, como el lugar donde se negocian las experiencias
intersubjetivas y colectivas de nacionalidad, interés comunitario o
valor cultural

El tercer espacio seria entonces ese espacio liminar que permite
las asociaciones entre ciertas divisiones binarias y establecer sendas
entre una cosa y otra. Es el lugar de la interaccién, la zona de
contacto, un espacio intersticial, entremedio, donde se construyen
las diferencias. Pero no se trata en particular de un espacio fisico,
sino mas bien mental, simbdlico.

76



No es necesariamente un lugar geografico, sino mas bien una condicién, una
presiéon cultural que actia como una membrana por la cual se filtran
influencias tanto de la cultura dominante como la de la subordinada.
Cuando alguien nace en un lugar y vive en otro, es posible que su espacio
mental no esté ni en un lugar ni en otro, sino en un tercero, mezcla de los
dos y de otras muchas circunstancias. (BHABHA, 2002, p.19)

Al pensar la frontera como un tercer espacio, estamos
destacando su cardcter liminar y la posibilidad de establecer
asociaciones entre un lado y el otro del limite territorial en sus
cruces e interrelaciones sociales y culturales.

En ese sentido, las fronteras son expresiéon de relaciones entre otredades o
identificaciones diferenciadas, son manifestacién de desencuentros que
exacerban las diferencias culturales, y también expresion de los conflictos
que se producen por esa causa. En las situaciones de frontera, es decir,
cuando las relaciones, interacciones e indefiniciones entre grupos humanos
estan en juego, se producen nuevos sujetos y subjetividades y se redefinen
los limites simbdlicos entre unos y otros. (ARCILA, 2014, p.4)

La frontera es el lugar donde se negocian las diferencias y se
producen hibridaciones. La presion cultural del tercer espacio
actia como una membrana por la cual se filtran influencias tanto
de la cultura dominante como de la subordinada, y el
entrecruzamiento de culturas distintas produce la emergencia de
una tercera que se crea en la confluencia y coexistencia de las
anteriores. ;A Terceira Margem de Guimaraes Rosa? ;El Tercer Pais
de Arturo Uslar Pietri?

5. Uma Terceira Margem

A Terceira margem do rio, el cuento escrito en 1962 por el escritor
brasilefo Guimaraes Rosa, se convierte en metafora para pensar la
frontera como un tercer espacio, un entre-medio entre las dos orillas
del rio, un espacio de asociaciones binarias entre un lado y el otro.

La historia gira en torno de un hombre tranquilo y
responsable que manda construir una canoa de madera con
espacio suficiente para el remador, y resistente para aguantar
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entre 20 y 30 afios en el agua. Decide un dia dejarlo todo, su casa,
su familia y su trabajo, para adentrarse al rio y simplemente
permanecer alli, sin nunca desembarcar, tocar tierra ni hierba, a la
vista de todos, pero sin ser alcanzado.

Nosso pai ndo voltou. Ele ndo tinha ido a nenhuma parte. S6 executava a
invencdo de se permanecer naqueles espacos do rio, de meio a meio, sempre
dentro da canoa, para dela nao saltar, nunca mais. A estranheza dessa
verdade deu para estarrecer de todo a gente. (GUIMARAES ROSA, 1962)

Nunca nadie entendié el porqué de aquella decision del
hombre. Se especuld sobre una posible enfermedad vergonzosa
que intentaba ocultar, incluso de demencia. Su mujer mandé llamar
al sacerdote, y hasta a la policia, pero no consiguié que su marido
desistiera de aquella loca empresa. El tiempo pasé y la familia se
alejo de aquel lugar y del hombre, sin lograr comprender su actitud.
El tnico que permanecid fue su hijo, el narrador de la historia,
quien siempre estuvo intrigado intentando entender la situacion, y
cuando al fin consiguid llamar la atencion de su padre y éste hizo
amago de ir a donde estaba, entonces corri6 apresuradamente,
preso del miedo.

El hombre permanece en el medio, en el cauce del rio, unas
veces mas cerca de una orilla que de la otra, pero sin tocar alguna
de ellas. Su nueva vida acontece alli, fisicamente; pero también
debe haber un lugar mental en el que habita, del cual el escritor no
hace el menor comentario, ya que quien cuenta la historia es su hijo,
y no tiene la posibilidad de conocer los pensamientos de su padre.
Pero intentando establecer algiin contacto con los pensamientos de
esta persona que habita en el medio, en este tercer espacio, de
acuerdo a la propuesta de Bhabha, el hombre habita un intersticio,
un lugar de frontera, atravesado por trazos de un lado y del otro,
de un antes y un después; es justamente el lugar de las conexiones
que generan otro con caracteristicas particulares.

La tercera margen del rio es un lugar simbolico, asi como lo
son los espacios fronterizos, no necesariamente fisicos, sino
mentales; construidos por quienes lo habitan a través de sus
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experiencias y representaciones mentales. Las fronteras fisicas,
territoriales, llegan a ser consideradas un “tercer pais”, no porque
esté delimitado cartograficamente, sino porque quienes lo habitan
lo perciben de esta manera, como un lugar aparte, distinto, propio.
Un lugar que debe ser habitado, y quiza sea esta la razén que
explica por qué el hijo huy¢ al ver que su padre se acercaba a é€l,
entendié que su padre habia aceptado intercambiar de lugar con él
y a ultima hora se arrepintid. Esa tercera orilla debe ser habitada
por alguien para que exista, aun cuando esto implique un sacrificio.

6. Un Tercer Pais

“La frontera es un tercer pais”?, dijo el escritor venezolano
Arturo Uslar Pietri haciendo referencia a las poblaciones contiguas
al limite internacional que separa el territorio venezolano del
colombiano. “Es un tercer pais que ha creado sus normas, que tiene
su propia moral, que tiene sus objetivos especificos”.

Las relaciones entre los dos paises van mas all4 del normal intercambio a lo
largo de una linea fronteriza para convertirse en una nueva realidad en gran
parte extranacional, que vincula inevitablemente las situaciones politicas y
sociales de los dos paises. Los problemas de Colombia se convierten
fatalmente en problemas equivalentes para Venezuela, y muchas de las mas
graves cuestiones que afectan al presente venezolano, no pueden ser
resueltas por Venezuela sola, si de la parte de Colombia no hay una accién
suficiente en el mundo efectivo.

Uslar Pietri considera que mas alla de las vinculaciones
politicas, sociales y economicas, la historia y la geografia se han

2 El término Tercer Pais surge en una entrevista realizada a Arturo Uslar Pietri por
el diario El Tiempo de Bogota en 1994, y aunque la apreciacion del intelectual
venezolano tiene un tilde peyorativo y aboga por la eliminacién de este
denominado Tercer Pais, el término es traido a la discusiéon porque denota la
existencia de este denominado Tercer Espacio o Tercera orilla. Lo que se busca
rescatar es esta idea de la existencia de un espacio diferente a los otros dos que lo
conforman, pero que toma caracteristicas de cada uno. https://www.
eltiempo.com/archivo/documento/MAM-420921
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encargado de crear una vinculacion multiple y progresiva entre los
dos paises. “Entre Colombia y Venezuela hay una verdadera
simbiosis, hecho particularmente cierto en los caos del extenso y
muy poblado territorio en el que incurre la linea fronteriza entre los
dos paises”

El escritor hace referencia a la fuerte vinculacion entre los
pobladores de estos territorios como consecuencia del
desplazamiento diario de un lugar a otro, “cargando con la linea
divisoria a sus espaldas”, dando lugar a lo que ha sido denominado
como fronteras moviles. El binacionalismo es una forma de vida en
esta zona fronteriza. Hay venezolanos que viven en Cucuta
(Colombia) y colombianos que residen en San Antonio del Tachira
(Venezuela) y, para ambos, sus puntos de residencia son tan
propios como sus lugares de nacimiento.

Vale la pena destacar que el término Tercer Pais, acufiado por
Arturo Uslar Pietri, surgié en medio de una entrevista concedida al
diario El Tiempo de Bogotd, en 1994, cuando el contexto politico
social venezolano estaba siendo afectado por la compleja situacion
politica social colombiana, a partir de su relacion con Estados
Unidos y el combate al narcotrafico y la violencia. El gobierno del
pais norteamericano habia retirado la visa al presidente Ernesto
Samper y los niveles de conflictividad aumentaban con rapidez.

En aquella oportunidad, las palabras del venezolano surgen
como parte de una especie de advertencia sobre el peligro que corre
la estabilidad de ambos paises al permitir la existencia de este
denominado Tercer Pais, con usos, costumbres y practicas
continuas que poco tienen que ver con la legalidad de uno u otro.
Dos afios después, en 1996, la expresion es retomada para
contextualizar la propuesta planteada por el entonces alcalde de
Cucuta, José Gélvez Albarracin, quien plantea separar al Norte de
Santander de Colombia para formar la republica de El Zulia,
ganandose el calificativo de traidor a la patria por parte del director
nacional de la Policia Nacional.

El episodio separatista en particular merece ser abordado con
un poco mas de profundidad, enfatizando otras posibles razones
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que pudieron haber generado la situacién, asi como la respuesta
por parte del gobierno venezolano de turno, y que vienen al caso
en la discusion de fronteras que se lleva a cabo.

El investigador Victor Ramirez, del Instituto de Estudios
Politicos y Relaciones Internacionales de la Universidad Nacional
de Colombia, con sede en Bogota, explicé que quiza los anuncios
separatistas no querian decir eso, sino que eran un recurso para
llamar la atencién de los respectivos gobiernos con respecto a las
zonas de frontera. Pero si fue asi, los efectos fueron contrarios, ya
que los representantes del gobierno venezolano calificaron la
propuesta de desvario y de excentricidad, mientras del lado
colombiano lo tildaron como una falta de respeto a la integridad de
Colombia y una traicion a la patria.

Circunstancias como estas evidencian lo que se ha hecho una
constante a lo largo de la historia y que los habitantes fronterizos
conocen bastante bien: que las visiones de Bogotd y Caracas distan
mucho de las de Clcuta y San Antonio del T4chira. “A menudo los
espacios fronterizos son un mundo aparte en si mismos, con su
propia légica y dindmica de cambio” (BAUL, 2004, p.1) dificil de
comprender desde el interior del pais.

7. América Latina y su(s) frontera(s)

Entendemos que, sin importar cuan claras se encuentren
delineadas las fronteras en los mapas y cudntas costumbres sean
indicadas, las poblaciones ignoraran las fronteras cuando les
convenga.

Las poblaciones aprovechan también las fronteras de formas que no son
previstas o intencionadas por sus creadores. Los revolucionarios se
esconden detras de ellas buscando la proteccion de otra soberania; los
habitantes locales las cruzan cuando los servicios o productos son mas
baratos o atractivos del otro lado; y los comerciantes se agilizan para
aprovechar las diferencias de precios e impuestos. A causa de tales efectos
inesperados, y a menudo subversivos, las regiones fronterizas tienen sus
propias dinamicas sociales y desarrollo histérico (BAUL, 2004, p.2)
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De acuerdo con el autor, de distintas maneras la poblaciéon ha
usado, manipulado y burlado las barreras que resultan de la
territorializacion de los estados modernos y, dificilmente durante
gran parte del periodo moderno, el Estado pudo fortalecer su
autoridad e interferir en la vida cotidiana de las regiones
fronterizas. En primer lugar, los gobiernos centrales estuvieron
demasiado ocupados con la sujecion de los lideres regionales,
creando algo asi como una sociedad nacional. En segundo lugar,
una infraestructura inadecuada dificulté el poder establecer
contactos regulares entre las capitales de los Estados y sus regiones
fronterizas. (BAUL, 2004 )

Durante una gran parte del siglo XIX y principios del XX, la
vida en las fronteras latinoamericanas se vio poco afectada por la
intervencion del Estado. Fue desde el siglo XX que la presencia del
Estado se comenzd a incrementar drasticamente en las regiones
fronterizas, consiguiendo subordinar las ingobernadas y reforzar
su autoridad.

Entre las acciones que tomaron para lograr fortalecer su
presencia y establecer el dominio, esta la construccion de carreteras
para facilitar el acceso a las zonas periféricas, desde el centro del
pais, pues debido a la falta de vias de comunicacion el traslado
podia tardar mas de un mes, incluyendo el paso por territorio
extranjero. Por ejemplo, hasta 1940 no se tenia cdmo llegar a la
region de frontera (Foz do Iguagu) en menos de 45 dias partiendo
desde Curitiba, capital del estado de Parand, en Brasil. (Silva, 2014)

Con la existencia de vias de comunicacion se facilito el traslado
y la presencia de autoridades nacionales en la periferia, al tiempo
que la llegada de medios de comunicacién como el telégrafo y la
radio reforzaron la presencia del gobierno en las zonas mas
alejadas, a través de la propaganda.

La educacion también fue un aspecto de importancia durante
este proceso. A través de ella se comenzo a unificar la poblacion via
simbolos nacionales y el idioma, de vital importancia en zonas con
diversidad de lenguas, indigenas o de paises vecinos. A la par de
esto, las politicas publicas nacionales estuvieron enfocadas en poblar
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estos territorios, la mayoria de ellos con escasa presencia de
connacionales; sin embargo, estos territorios contaban — en gran
parte ignorada — con una presencia ancestral de poblacién indigena.

No siempre el proceso de adhesion de las zonas fronterizas al
centro se dio de forma pacifica y consensuada. El Estado también
aplico la fuerza y la represion para conseguir su objetivo. El poder
central ejercia una gran presion para la recaudacion de impuestos
de importacion y exportacion en las zonas fronterizas, ya que la
gran mayoria de estas nuevas republicas dependian de ellos para
subsistir. Sin embargo, el grueso de las actividades econdmicas
fronterizas vivia, precisamente, de la evasion de estos impuestos al
estado nacional. El contrabando era la actividad mas lucrativa en
estas regiones, y los gobiernos nacionales se enfocaron en atacar
estas actividades ilegales para mantener el comercio transnacional
y asegurar el pago de impuestos.

Es importante sefialar que, a pesar del interés de los gobiernos
nacionales por marcar limites y diferencias entre los territorios
delimitados internacionalmente, las poblaciones fronterizas
continuaron con sus practicas inter y transfronterizas, yendo y
viniendo, aprovechando las ventajas que les ofrecia el otro lado de
la linea, muchas veces no solo por costumbre, sino por obligacion,
en busca de mayor calidad y economia. La distancia geografica que
separaba al centro de estas periferias trajo como consecuencia un
notable abandono que se evidenci6 en bienes y servicios, dejando
como Unica opcion recurrir al pais vecino en busca de los mismos.

Con el tiempo, las actividades se fueron diversificando y
dejaron de ser solo compras: comenzo el transito en busca de
estudio y trabajo, de servicios médicos, ademas de cualquier otra
opcion que trajera beneficios.

Como se puede observar, las caracteristicas propias de la
frontera latinoamericana vienen marcadas desde su proceso de
formacion. Esa tendencia a cruzar, a ir y venir, a estar aqui pero
también alld; incluso el establecer mas vinculos afectivos y
econodmicos con el pais vecino que con el interior del propio, fueron
tendencias trazadas desde sus origenes. Las regiones fronterizas
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estuvieron aisladas, poco habitadas y practicamente abandonadas
por las autoridades de su propio pais hasta comienzos del siglo
pasado; de alli que cada pais tenga sus limites politicos, y ademas
los verdaderos, como senala Ezequiel Martinez Estrada (BAUL,
2004) haciendo referencias a las diferencias existentes entre los
limites geograficos marcados en los mapas y los establecidos dia a
dia de acuerdo a las practicas de sus habitantes.

En medio de este contexto se comprenden los planes
separatistas planteados en el afio 1996 por el alcalde de Ctcuta, y
otros tantos que han surgido a lo largo de los afos en esta frontera
y otras mas del continente latinoamericano. De alli la importancia
de este acercamiento a las zonas fronterizas desde teorias como la
propuesta por Homi Bhabha, la metafora de la tercera orilla de
Guimardes Rosa, y el andlisis del contexto en el que surge el
término Tercer Pais de Uslar Pietri.

Llegamos entonces a la conclusion de que las regiones
fronterizas son mundos separados, con sus propias ldgicas y
dindmicas, espacios liminares con la capacidad de asociar
divisiones binarias que los convierten en lugares hibridos,
marcados por la diferencia; tal vez podriamos pensar desde una
légica no binaria. Y no son necesariamente espacios fisicos,
geograficos, sino también mentales, simbolicos, culturales,
construidos a partir de representaciones y construcciones mentales
por parte de sus habitantes a partir de sus propias experiencias.

8. Aproximacion a una cultura de frontera

La frontera como un tercer espacio, una tercera orilla del rio o
un tercer pais, no aparece en los mapas que delimitan los
territorios, no es algo tangible ni visible; la frontera como un
mundo aparte es un acuerdo tacito entre sus habitantes, resultado
de sus relaciones con el lugar. Es una construccién socio-cultural
que se manifiesta en las formas de ser y hacer con el lugar, en la
forma como se perciben y perciben a los demads, quienes lo habitan.
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Por eso la propuesta es aproximarnos a la frontera desde esos
aspectos, desde la cultura y la identidad.

Ese mundo aparte de las fronteras reside en sus diferencias
culturales, en los aspectos de su realidad social, el conocimiento,
las ideas y creencias de su pueblo. Nos enfocamos en la frontera y
lo fronterizo desde la cultura, haciendo una lectura de este otro
mundo como una realidad social distinta, con caracteristicas
particulares que definen su manera de concebir y organizar su vida
social y sus aspectos materiales; como una manera distinta de vivir
y de ver el mundo. El estudio de la cultura procura entender el
sentido que tienen esas concepciones y practicas para la sociedad
que las vive, buscando su desarrollo en la historia de esa sociedad
y mostrando cémo la cultura se relaciona con las fuerzas sociales
que mueven la sociedad (DOS SANTOS, 1987).

Cada realidade cultural tem sua 16gica interna, a qual devemos procurar
conhecer para que fagam sentido as suas praticas, costumes, concepgdes e as
transformagdes pelas quais estas passam. E preciso relacionar a variedade
de procedimentos culturais com os contextos em que sao produzidos. As
variagdes nas formas de familia, por exemplo, ou nas maneiras de habitar,
de se vestir ou de distribuir os produtos do trabalho nao sao gratuitas. Fazem
sentido para os agrupamentos humanos que as vivem, sao resultado de sua
historia, relacionam-se com as condi¢des materiais de sua existéncia.
Entendido assim, o estudo da cultura contribui no combate a preconceitos,
oferecendo uma plataforma firme para o respeito e a dignidade nas relagdes
humanas (DOS SANTOS,1987).

Desde la perspectiva antropologica, la cultura esta asociada a
la nocién de sociedad y es considerada una base fundamental. No
se puede comprender a los seres humanos y su comportamiento
sino a partir de su nicho sociocultural (CONCONE, 2011). Las
personas tienen diferentes maneras de concebir la realidad y
expresarla, muchas veces dificiles de entender, precisamente
porque vienen mediadas por la cultura, algo dificil de percibir por
nosotros mismos.

Queda claro hasta aqui que la frontera bien puede ser pensada
como otro mundo, como uno diferente, donde las personas tienen
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una vision de la vida y del mundo que la diferencia de la
perspectiva que tienen habitantes de otros lugares. La frontera
tiene un modo particular de ser vivenciada, generando incluso sus
propias reglas, prohibiciones y permisividades, formando una
estructura que hace posible su funcionamiento. Y es este conjunto
de elementos o rasgos caracteristicos lo que podemos llamar
cultura, una cultura de frontera.

En este punto es importante recordar la existencia de distintas
culturas, mundos o semidsferas (Lotman 2000) no aisladas, sino en
contacto, en completa interaccion. Asi, por ejemplo, cuando
pensamos en una cultura de frontera debemos tener presente su
relacion con otras culturas, particularmente evidente en estas
situaciones, unas con mayor y otras con menor influencia o
participacion. “Las culturas no existen independientemente de las
relaciones sociales, que son siempre relaciones desiguales. Desde el
comienzo existe, entonces, una jerarquia de hecho entre las culturas,
que es el resultado de la jerarquia social” (CUCHE, 2001, p.85).

De acuerdo a esta jerarquia social unas culturas seran
consideradas “dominantes” y otras “dominadas”, es decir, grupos
sociales que estdn en situaciones de dominacion y de
subordinacion, unos en relaciéon con los otros. Y aunque pudiera
pensarse en estructuras rigidas y bien delimitadas, no
necesariamente es asi. Una cultura dominada no es
obligatoriamente una cultura alienada y totalmente dependiente,
ya que la dominacion cultural no es nunca ni total, ni
definitivamente segura. Las culturas “dominadas”, o subalternas,
conviven bajo esta “dominacion” adn sin consentirla, siendo
capaces de crear otras culturas que incluso se apropian de
elementos de la cultura hegemonica para su expresion.

Estas otras culturas, subalternas, no oficiales, han sido
denominadas como populares, porque vienen del pueblo, del
hombre comuin y su cotidianidad, de aquel que no pertenece a las
élites y a lo que también ha sido llamado como cultura culta. Las
culturas populares, en plural y no en singular, porque se reconoce
la existencia de diversas, como consecuencia de la diversidad

86



social; no son completamente auténomas: ni pura imitacion, ni
pura creacion. Toda cultura particular es un ensamblaje de
elementos originales y de elementos importados, de invenciones
propias y de préstamos (BURKE, 2010).

De acuerdo a esto, en nuestra aproximacion a una cultura de
frontera, estariamos acercandonos a una cultura popular, es decir,
a una cultura subalterna que, si bien pudiera dar la idea de
imponerse y dominar, estd conformada por otras culturas que
ocupan posiciones sociales privilegiadas, de las cuales toma
elementos que resignifica de acuerdo a sus intereses, para
funcionar como otra diferente.

9. Cotidiano y frontera

La cultura fronteriza es construida dia a dia por sus habitantes,
por cada uno de los hombres y mujeres comunes que habitan el
lugar y llevan a cabo su cotidianidad en estos espacios a través de
practicas y tdcticas. Las personas que caminan, hablan, leen,
cocinan, estudian, trabajan, cruzan el puente, vienen y van entre
Foz do Iguagu y Ciudad del Este; por Augusto, quien considera
estas tres ciudades como una misma, pero se aprovecha de los
limites internacionales que la dividen, y vende a los turistas la idea
de estar en los tres paises en un mismo dia, como una verdadera
excentricidad, aun cuando para él sea parte del cotidiano; de Maria,
que se apropiod del espacio y lalengua de otro pais, incorporandolos
a su rutina diaria a lo largo de toda su vida; de Jean, quien asegura
no sentir saudade de Ciudad del Este porque es apenas un shopping
de Foz do Iguagu, al que acude cada vez que necesita comprar algo,
y que ademas siempre estd alli; y de Rommina, que se adueié de
las calles de Ciudad del Este en su diario transitar por ellas, dejo de
temerlas e incluso las hizo parte de un mismo barrio junto a Foz do
Iguacu, sin importar que pertenezcan a dos paises distintos.

Las historias de los hombres/mujeres comunes de la frontera
son relatos de las practicas cotidianas empleadas dia a dia como
tacticas para hacer de ese limite impuesto como divisién, una
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oportunidad. Ese es el nuevo producto fabricado, una gama de
posibilidades aprovechadas en funcién de intereses individuales y
hasta grupales. La frontera como un tercer espacio es construido
por las practicas cotidianas de sus habitantes, quienes organizan el
espacio que habitan a partir de sus maneras de andar y de hacer,
personas supuestamente condenadas a la pasividad y a la
disciplina, pero que inventan su cotidiano con mil maneras de
“cazar furtivamente”, invirtiendo constantemente los roles,
alternando el dominio y la sumision.

10. Identidad y diferencia en la frontera

Pertenecer a una cultura nos marca como individuos. Los
trazos de sus caracteristicas constituyen nuestra individualidad.
(Cémo son estos hombres y mujeres comunes que habitan la
frontera? ;Con qué o con quiénes se identifican o se diferencian
quienes habitan un tercer espacio marcado por la diversidad
cultural? ;De qué manera interfiere la presencia de los limites
territoriales internacionales en la construccion de sus identidades?
(Sera que habitar un espacio fronterizo conlleva a la construccion
de una identidad con caracteristicas particulares?, ;Qué tan
importante es la presencia del Otro, del diferente, en la
construccion identitaria; de qué manera se evidencia en la
identidad de los habitantes de la frontera?

11. La identidad como construccion social

Cuando hablamos de identidad hablamos de quiénes somos,
de esas caracteristicas tnicas que nos definen, ya sea como
individuo o como grupo social; y enumeramos una serie de rasgos
que nos diferencian de otros individuos y grupos sociales. Esto
quiere decir que existen diferencias, que todos no somos iguales y
necesitamos recurrir a algunos elementos en particular para
hacerlo evidente. La identidad garantiza que soy idéntico a mi

88



mismo y que no hay otra persona igual que yo, lo que quiere decir
que estd asociada a la idea de autenticidad.

Durante mucho tiempo el discurso de identidad estuvo
anclado a la autonomia, se aseguraba que estaba determinada por
el propio individuo y que incluso nacia con él y se mantenia a lo
largo de su vida, invariable. En las tltimas décadas esta teoria
comenzd a ser objeto de cuestionamientos que toman como base la
influencia que ejerce el contexto social del individuo en la
construccion de su identidad. De acuerdo a esto no se trata de un
hecho individual, auténomo, ni fijo; sino mas bien un proceso de
construccion del individuo en relacidon constante con el entorno
social que lo rodea, y que por tanto sufrird transformaciones con el
pasar del tiempo (MAALOUF, 2012).

Y es que, si bien al momento de su nacimiento la persona ya
tiene caracteristicas que vienen a definir lo que pudiera llamarse su
identidad (como los rasgos fisicos, el sexo y el color), lo cierto es
que ni siquiera entonces todo es innato. Y no es que el contexto
social determine el sexo o el color, es que no significa lo mismo ser
hombre, o ser mujer, en cualquier parte del mundo. Asi como
tampoco es igualmente valorado el hecho de ser negro, blanco,
mestizo, o indio, en diferentes lugares. Cada sociedad, de acuerdo
a su sistema cultural, otorga un valor particular a estos elementos
definitorios de la identidad; por tanto, mas que nacer con ellos, se
nace con la concepcion que de ellos tiene el contexto social
(MAALOUEF, 2012).

Es justamente de este contacto con los otros, y del intercambio
de miradas y apreciaciones, que el individuo va modelando la
imagen de si mismo, su identidad. El proceso se inicia desde muy
temprana edad, cuando el nifio va a la escuela, a la calle, y empieza
arelacionarse con personas mas distantes a su circulo de familiares,
que son quienes han inculcado sus creencias, costumbres y
tradiciones en él. Dice Maalouf (2012) que algunos de estos
encuentros dejan heridas profundas en la persona, que seran
precisamente las que determinen en cada fase de la vida la actitud
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de los seres humanos con respecto a sus pertenencias y a la
jerarquia de estas.

Como sostiene Tomaz Tadeu Da Silva (2000), la identidad no
es algo que simplemente estd ahi, a la espera de ser revelada o
descubierta, respetada o tolerada. La identidad es activamente
producida, y somos nosotros mismos quienes la fabricamos en el
contexto de relaciones sociales y culturales; por tanto, la identidad
es una construccion social y cultural.

12. Identidad y diferencia en la frontera Foz do Iguacu-Ciudad
del Este

Entendiendo los espacios fronterizos, y en particular la
frontera en estudio: Foz do Iguacu (Brasil) y Ciudad del Este
(Paraguay) como espacios de encuentro intercultural, donde el
mismo y el otro, lo idéntico y lo diferente, confluyen en un mismo
espacio, no precisamente restringido por los limites politicos
internacionales presentes en el lugar; se propone pensar la
pertinencia de los postulados tedricos, anteriormente expuestos,
para la construccion de una identidad de frontera, como parte del
imaginario sociocultural de sus habitantes.

Para comenzar, es importante dejar en evidencia las
dificultades que suelen presentarse al momento de intentar
explicar las dindmicas fronterizas desde las estructuras fijas y
binarias sobre las que se sustenta una parte importante de nuestro
conocimiento Occidental, de alli que perspectivas como las
planteadas por tedricos denominados postcoloniales, en este caso
Stuart Hall, sean de interés para los estudios culturales enfocados
en este tipo de problematicas.

En las fronteras fisicas, es decir, las territoriales, con presencia
de limites politicos internacionales es donde la cuestion se torna
mas evidente, pues las categorias binarias no dan cuenta de la
diversidad caracteristica de estos espacios, llegando a tornarse
incomprensibles, al menos desde puntos de vista distantes y fijos.
De alli que la investigacion se haya planteado una perspectiva
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desde adentro, desde quienes construyen su propia cotidianidad; y
a partir de planteamientos tedricos mas flexibles e inclusivos.

Entonces, al pensar la identidad desde wun contexto
sociocultural tan particular como la frontera Foz do Iguagu-Ciudad
del Este, marcada por un entorno multicultural® que llega a ser
intercultural*, donde no solo hacen vida individuos pertenecientes
a dos grandes identidades colectivas del Estado-nacion:
paraguayos y brasilefios; sino también personas con otras
identidades como argentinos, alemanes, italianos, chinos o arabes,
ademds de diversas etnias indigenas; nos deja ver desde el
principio que la identidad de sus habitantes esta determinada o al
menos en relacidn con este entorno social tan diverso que le permite
encontrarse a diario “cara a cara” con el Otro, con el diferente, y
definir su identidad.

Al respecto, es preciso destacar que, si bien la diversidad étnica
es una de las caracteristicas mas relevantes en este espacio geografico
y cultural, la interculturalidad no es una regla o un mandato, sino una
opcion, una decision que toman sus habitantes. Compartir el mismo
lugar con personas diferentes no implica el establecimiento de
relaciones sociales y de intercambio con ellas, de alli la diferencia entre
multiculturalismo e interculturalidad. Esta ultima va mas alla del
simple hecho de cohabitar un espacio, hace referencia a la interaccion
entre culturas y a la posibilidad de ser afectados de diferentes modos
como consecuencia del intercambio.

3 Se entiende la multiculturalidad como la coexistencia de diferentes culturas en
una sociedad, sea de forma pacifica o en conflicto, sea en una convivencia paralela
o integrada, de acuerdo a Schulte (1990)

4 El concepto de interculturalidad se refiere al encuentro entre culturas.
Interculturalidad significa la interaccion entre diferentes culturas. En este sentido,
el concepto de la interculturalidad parte de la base de que todas las culturas son
igual de validas, y en un proceso de entendimiento mutuo se realiza un
acercamiento al “otro” o “extrafio”, que al mismo tiempo implica un
enfrentamiento con la propia cultura. La interculturalidad se manifiesta en un
movimiento que traspasa fronteras, nunca se queda quieta, esquiva al control,
porque esta cambiando todo el tiempo la perspectiva y asi observa al observador
(REHAAG,2006).
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Y en este punto es preciso recordar que la identidad es un
proceso de construcciéon social y cultural. La identidad es
activamente producida; somos nosotros mismos quienes la
fabricamos, en el contexto de relaciones sociales y culturales del
que nos rodeamos (DA SILVA, 2000), de tal manera que un entorno
diverso, intercultural, conducira a la construccion de una identidad
con estas caracteristicas, es decir, con presencia de distintos
elementos culturales pertenecientes a otros grupos sociales. Esta
presencia no se refiere expresamente a una representacion notable
o tangible, sino a un conocimiento de la existencia de los Otros. Por
tanto, y haciendo uso de la definicion de identidad que hace Hall,
como una narrativa del si mismo, la historia que nos contamos de
nosotros mismos para saber quiénes somos (HALLI, 2010) las
historias que se cuentan los habitantes de la frontera sobre si
mismos, deberian contener trazos de los Otros, de los diferentes.
“A mesmidade (ou a identidade) porta sempre o trago da outridade
(ou da diferenga)”. (DA SILVA, 2000, p.74).

En este mismo sentido, y en continuidad con las propuestas
tedricas de Da Silva y Hall, quienes hacen referencia a la
importancia de la diferencia en la construccion de la identidad - a
través del reconocimiento de la “mismidad” y la “otredad” -
quienes habitan la frontera tienen una posibilidad continua de
establecer su identidad en relacion a la mirada del Otro, y a la de si
mismos. Por lo tanto, pudiéramos pensar la frontera como un lugar
de oportunidades en la construccion de identidades.

Sin duda, las identidades de frontera no estan sujetas a los
anclajes que lograron mantener la idea de una identidad fija y
duradera en el tiempo. La interculturalidad propia del entorno
expone a sus habitantes a circunstancias mas alld del caracter
binario y férreamente establecido en otros contextos sociales. Es
probable que sea justamente aqui donde las caracteristicas de
liquidez y ambivalencia de la identidad se perciban con mayor
facilidad, como consecuencia del mismo transito y ambivalencia a
la que estan sometidos los sujetos que habitan la frontera.
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El didlogo presentado al comienzo de este capitulo, y que
forma parte de la historia de vida de estos cuatro habitantes de la
frontera en estudio, dan cuenta de la constante movilidad fisica
entre dos o tres paises; pero también de los transitos culturales a los
que se habittian ya que, si bien ese ir y venir del dia a dia consigue
ir desvaneciendo la percepcion de las diferencias, lo cierto es que
siguen estando. Hay diferencias sociales y culturales que definen la
identidad del individuo.

Entonces, la identidad va tomando la forma de ese ir y venir,
se desliza, se diluye y se adapta; no se fija. Y aqui entra en juego un
concepto que consigue dar cuenta de este movimiento: la
transdiferencia, surgido como propuesta para comprender
procesos identitarios hibridos.

(...) Sittia la problematica de la identidad bajo el signo de la transdiferencia,
permite enfocar su indole procesal en contraste con modelos de oposicién
binaria. Concebida como pensamiento alternativo, la propuesta entiende
construcciones identitarias a partir de procesos de diferencia aliados —
concomitante y necesariamente- a la coproduccion de la transdiferencia. En
esta perspectiva, la teoria de la transdiferencia legitima los contornos
indicando puntos de contacto y distinciones conceptuales, en didlogo con
modelos tedricos que acentian igualmente modelos hibridos inter, trans y
multiculturales en sus propuestas de configuracién identitaria (OLINTO,
2010, p.25).

La importancia de este concepto tiene que ver con su intencion
de no borrar las fronteras existentes, sino mantenerlas al tiempo
que el sujeto se mueve de forma ambivalente y toma aspectos o
caracteristicas de aqui, y de alla, va y viene, pero sin establecer
necesariamente un lugar fijo.

Trasladando esta teoria al caso en estudio e intentando hacer
mas notable su planteamiento, diriamos que el habitante de
frontera esta consciente de los limites politicos internacionales y de
la existencia de dos paises distintos, con sus normas legales y
caracteristicas culturales bien marcadas, al tiempo que entiende su
condicién de pertenencia nacional; pero al mismo tiempo se
desplaza entre un sistema cultural y otro, arrastrando, unas veces

93



de manera consciente y otras inconsciente, elementos de una y otra
cultura, dando lugar a un hibridismo cultural, y por tanto a
identidades plurales y mdviles en permanente construccion, como
resultado del didlogo y la interaccion con el contexto cultural que
le rodee.

Maria, Augusto, Rommina y Jean construyen cada dia la
narrativa de si mismos que se cuentan a ellos, y a los demas. Son
habitantes de la frontera, tienen su nacionalidad definida pero sus
pertenecimientos, afectos y apropiaciones van mas alld de la linea
imaginaria que marca los limites internacionales de cada pais.
Conocen las diferencias entre un paraguayo y un brasilefio, quiza
por eso no dudan en identificarse como tal; sin embargo, su
identidad esta compuesta de trazos de aqui y de alla.

13. Consideraciones finales

La frontera, para sus habitantes, no es Foz do Iguagu ni Ciudad
del Este, la frontera es Foz do Iguacu y Ciudad del Este; tampoco
es Brasil y Paraguay, los habitantes de la frontera entienden que
Foz do Iguagu es distinto al interior de Brasil, y Ciudad del Este no
es Paraguay. Jean lo afirma tajantemente: Ciudad del Este no es el
verdadero Paraguay, Ciudad del Este es un shopping nuestro, lo
considera una extension de Foz do Iguagu. Rommina describe su
percepcion de las calles de Foz do Iguagu y Ciudad del Este como
su barrio, un tnico barrio, y la idea de la frontera es para ella la de
una comunidad. Augusto transita por tres paises a diario, casi sin
percibirlo los hizo un mismo lugar, es la frontera; Y Maria y su
familia también se desplazan a diario entre Ciudad del Este y Foz
do Iguagu, ese es su territorio, el lugar que habitan, la frontera.

La frontera se torna entonces un espacio distinto a cada uno de
aquellos de los que se compone. Es un Tercer Espacio (BHABHA,
2002), Uma terceira margen (GUIMARAES,1962) o un Tercer Pais
(USLAR,1994) que toma caracteristicas de los territorios que lo
integran: Ciudad del Este (Paraguay) y Foz do Iguagu (Brasil) y
que, sin embargo, no es igual a ninguno de estos dos. El espacio

94



geografico definido como frontera es una suma de ambos y llega a
ser distinto de aquellos dos, aunque esté conformado por sus
caracteristicas.

Este Tercer Espacio tiene sus propias caracteristicas, que le
otorgan su identidad. Los espacios fronterizos crean su propia
cultura e identidad, son espacios de construccion social e histdrica.

Y mas alla de un transito fisico, esta el simbdlico; los habitantes
fronterizos transitan constantemente entre culturas diferentes. Ese
ir y venir de una ciudad a otra, entre un pais y otro, implica la
adopcion de otros idiomas, de otras costumbres, de distintas
formas de actuar y pensar; se trata entonces de un transito cultural
constante. El escenario se percibe a partir del didlogo presentado al
comienzo del articulo con parte de las historias de vida de Jean,
Augusto, Maria y Rommina, que no solo dan cuenta de la constante
movilidad fisica entre dos o tres paises, sino también de los
transitos culturales a los que se habitian; ya que, si bien ese ir y
venir del dia a dia consigue ir desvaneciendo la percepcion de las
diferencias, lo cierto es que siguen estando. Hay diferencias
sociales y culturales que definen la identidad del individuo.

La region fronteriza Foz do Iguagu-Ciudad del Este es un
mundo aparte, con sus propias logicas y dindmicas, es un espacio
liminar con la capacidad de asociar la divisién binaria,
transformandose en un lugar hibrido, marcado por la diferencia.

Los habitantes del lugar construyen cada dia la narrativa de si
mismos que se cuentan a ellos y a los demas. Son habitantes de la
frontera, tienen su nacionalidad definida, pero sus
pertenecimientos, afectos y apropiaciones van mas alla de la linea
imaginaria que marca los limites internacionales de cada pais.
Conocen las diferencias entre un paraguayo y un brasilefio, quiza
por eso no dudan en identificarse como tal; sin embargo, su
identidad esta construida de trazos de aqui y de alla.

Las identidades de frontera no estan sujetas a los anclajes que
lograron mantener la idea de una identidad fija y duradera en el
tiempo. La interculturalidad propia del entorno expone a sus
habitantes a circunstancias mds alld del cardcter binario y
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férreamente establecido en otros contextos sociales. Es probable
que sea justamente aqui donde las caracteristicas de liquidez y
ambivalencia de la identidad se perciban con mayor facilidad,
como consecuencia del mismo transito al que estan sometidos los
sujetos que habitan la frontera. Y es precisamente debido a estas
relaciones tan estrechas que Foz do Iguagu-Ciudad del Este es mas
que una frontera, es una region transfronteriza. Las relaciones
sociales, los vinculos que establecen a diario sus habitantes, y que
han llevado a cabo a lo largo de la historia, asi lo determinan.
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Interdisciplinaridade em pesquisa:
construcao de arquivo como dispositivo de analise

Bruna Luisa Buratto Remes
Carina Chaves dos Santos Livi
Laura Fortes

1. Introdugao

A introdugdo deste capitulo apresenta as trajetorias das
pesquisadoras Laura Fortes, Carina Chaves dos Santos Livi e Bruna
Luisa Buratto Remes, destacando brevemente o percurso
interdisciplinar que cada uma tem realizado no desenvolvimento de
suas pesquisas no PPGIELA. Apesar de virem de diferentes dreas de
formacdao, as autoras encontraram na Analise de Discurso
materialista (AD) um universo de possibilidades que as permitiu
transitar pelo entremeio das investigagoes. Além disso, elas
encontraram outro ponto de convergéncia entre seus estudos: a
influéncia estadunidense no imaginario politico, econdmico e social
da cultura brasileira ao longo do século XX e seus desdobramentos
discursivos no imagindrio de identidade do brasileiro.

A relagao de proximidade entre Brasil e Estados Unidos no que
tange aos discursos sobre o idioma inglés oferecido como “lingua
estrangeira” no territdrio brasileiro atravessou os temas das
pesquisas de mestrado e doutorado de Laura, atualmente
professora do PPGIELA e orientadora das pesquisas de mestrado
em andamento de Carina e Bruna. As trés pesquisadoras integram
o grupo de pesquisa LEDI - Lingua Estrangeira, Discurso e
Identidade, vinculado a Universidade de Sao Paulo e coordenado
pela Profa. Dra. Marisa Grigoletto.
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O Projeto de Pesquisa em andamento, Discurso, curriculo e
politicas de linguas: bilinguismo, multilinguismo, priticas translingues
teve inicio em outubro de 2020, esta vinculado a PRPPG e ao
PPGIELA/UNILA, e a partir de aportes da Andlise de Discurso e da
Linguistica Aplicada, busca compreender as discursividades sobre
o curriculo e politicas de linguas envolvendo teorizagdes e praticas
de bilinguismo, multilinguismo e translinguagem. Nesse sentido,
ao adotar a concepgao de lingua como pratica local, afetada pela
historicidade, nesse contexto, estudam-se representagdes sobre as
linguas e os sujeitos nas discursividades produzidas pelo curriculo,
concebido como um instrumento linguistico, ou seja, um construto
historico-politico que descreve e instrumentaliza os saberes sobre a
lingua e seu ensino, dando-lhes uma forma, uma interpretagao,
configurando, assim, lugares a partir dos quais os sujeitos
enunciam e (se) significam. Diante disso, o seu principal objetivo
tem sido o de compreender as discursividades sobre o curriculo e
politicas de linguas, com enfoque em fatos de linguagem,
teorizagOes e praticas bilingues, multilingues e translingues.

Ressalta-se que o referido projeto procura dar continuidade
aos estudos realizados entre 2016 e 2019, no ambito do Projeto O
curriculo como instrumento linguistico: ordem e organizacio de saberes
em contextos educacionais multilingues e translingues (FORTES,
2016a), que correspondia a um desdobramento da tese de
doutorado Entre o siléncio e o dizivel: um estudo discursivo de sentidos
de bilinguismo, educagio bilingue e curriculo em escolas bilingues
portugués-inglés, apresentada a Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo (FORTES, 2016Db).

Sendo assim, a partir da constru¢gdo de um direcionamento
tedrico discursivo em relagao interdisciplinar com outros campos do
saber - ou em relacdo de entremeio, conforme sera abordado adiante -
, as propostas tematicas que atravessam o escopo do projeto em
andamento concentram questdes importantes relativas a diversidade
linguistico-cultural da/na regiao fronteirica da cidade de Foz do
Iguacu, em complexas relagdes de integracdo com a Ameérica Latina e
com o Caribe. Portanto, a pesquisa em curso tem estudado como tal
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diversidade é silenciada por discursividades da hegemonia da lingua
inglesa produzidas por politicas linguisticas e educacionais filiadas
aos discursos de mercado, de globalizacdo e de internacionalizagao.
Para tanto, “em vez de tomar ‘o mundo’, ‘global’ ou ‘internacional’
como construtos nao-problematicos, [...] temos que desenvolver uma
compreensao cuidadosa sobre como a cultura, a lingua e o discurso
operam em relagoes globais de poder” (PENNYCOOK, 1994, p. 38,
tradugao nossa').

Essa questao que envolve a lingua inglesa também aparece
como pano de fundo na dissertagao em andamento Pesquisas sobre
Politicas de Linguas na Fronteira: sentidos de diversidade,
monolinguismo e priticas translingues, em que a historiadora e aluna
da turma de 2020 no PPGIELA, Carina, se dedica a construgao de
um arquivo de Teses, Dissertagoes e TCCs para procurar responder
quais sao os sentidos de politicas linguisticas presentes no discurso
académico de pesquisas realizadas nas universidades UNILA e
UNIOESTE, localizadas na fronteira trinacional entre Brasil,
Paraguai e Argentina. Enfatiza-se que desde o inicio do processo
de investigacao, as leituras apontaram a construgao de um discurso
que desencadeou um imaginario de monolinguismo no Brasil,
atrelado a construcdo da identidade nacional. Neste sentido,
observa-se, também, o funcionamento e politicas linguisticas, por
parte do Estado, de afirmagdo do portugués como lingua nacional
e do inglés como lingua estrangeira a ser ensinada nas escolas do
pais, inclusive em regides de fronteira com paises hispandfonos,
que é o caso da fronteira trinacional.

E é justamente o desconforto em relagao aos sentimentos de
pertencimento e a identidade nacional que mobilizam a pesquisa de
Bruna, jornalista e aluna da turma de 2021, no PPGIELA. Para tanto, a
mestrando retorna a década de 1940 (momento em que a Politica da

! Texto original: ‘rather than assuming that “the world”, “global”, or
“international” are unproblematic constructs, I believe we need to develop careful
understandings of how culture, language and discourse operate within global
relations of power.” (PENNYCOOK, 1994, p. 38).
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Boa Vizinhanga estava em vigor) para observar os efeitos de sentido
dos discursos de “americanizacao” da cultura brasileira nos meios de
comunicagdo de massa, por meio da andlise de materialidades
discursivas presentes nas revistas Selecoes e O Cruzeiro.

Este capitulo, portanto, explora a abordagem tedrico-
metodolodgica adotada nessas pesquisas e pretende, dessa forma,
contribuir com reflexdes a respeito da interdisciplinaridade e sua
relacdo com a Anadlise de Discurso. Além disso, também serao
descritos os processos de construgdo, montagem e tratamento de
arquivos vinculados as pesquisas, ja que esse compartilhamento de
experiéncias pode auxiliar outros pesquisadores.

Para tanto, a proxima segao da inicio a uma reflexao teorica sobre
a Andlise de Discurso como disciplina de entremeio, bem como suas
relagdes de contradicdo e tensao com o préprio exercicio
interdisciplinar. Posteriormente, discute-se a abordagem tedrico-
metodoldgica adotada nas pesquisas apresentadas, com foco
especifico no conceito de arquivo enquanto dispositivo de andlise.
Finalmente, sao explicitados os processos de constru¢ao, montagem e
tratamento do arquivo em cada pesquisa, a fim de compartilhar
experiéncias que podem auxiliar outros(as) pesquisadores(as).

2. A Analise de Discurso como disciplina de entremeio: exercicio
interdisciplinar

A Analise de Discurso materialista (AD) permite identificar e
analisar materiais de pesquisas distintas e, por meio desse exercicio
interdisciplinar, pensar a construgao do arquivo como dispositivo
de andlise, bem como suas possibilidades de interpretagao, o que
Michel Pécheux ([1982] 2010) designou “gestos de leitura”, ou seja,
um exercicio de leitura que considera os processos de produgao de
sentidos, na tensao constante entre a descrigao e a interpretagao.
Sua teorizagdo nasce nos anos 1960, pela/na articulagao entre trés
dominios disciplinares que produziram descontinuidades com o
século XIX, a saber a Linguistica, o Marxismo e a Psicanalise.
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Entretanto, tal articulacao se constituiu em relacdes de
confronto, questionamento, (re)constru¢dao, de modos singulares.
Ao fazer uma revisao tedrica no Anexo III (“S6 ha causa daquilo
que falha ou o inverno politico francés: inicio de uma retificagao”,
[1978] 1988b), do livro Semdntica e discurso, Pécheux toma posigao
diante de sua propria reflexao tedrico-metodologica, assumindo
sua intervengao no Marxismo por meio (da reconfiguracao) do
conceito de ideologia e de problematizagoes da sua relagao com a
Psicandlise e com a Linguistica, mostrando que algo “ndo ia bem
(logo, e simultaneamente, ia, sem duivida, bem demais) nessa Triplice
Alianca” (PECHEUX, [1978] 1988, grifos do autor).

Diante disso, ao investir na “retificagao”, Pécheux propoe
reformular a concepcao de sujeito e de ideologia, incorporando a
ordem do funcionamento do inconsciente, compreendido como “a
causa que determina o sujeito exatamente onde o efeito de
interpelagio o captura” (PECHEUX ([1978] 1988, p. 300). Nessa
perspectiva, a interpelagdo ideologica é concebida como um
processo constituido de falhas — o impossivel que permite que o
nao-sentido escape e, incessantemente, trabalhe sobre o sentido.

Nesse ponto de revisitagao/reformulacdo critica de sua teoria
materialista do discurso, Pécheux passa, da tentativa de uma
abordagem interdisciplinar focada na Triplice Alianga tedrica, para a
pratica do entremeio tedrico a partir da incorporagao da concepgao de
ideologia proposta por Althusser ([1969] 2007), possibilitando a
emergéencia de um pensamento que buscava questionar a evidéncia
do sujeito e do sentido (evidéncias produzidas por idealismos
historicamente estabelecidos/estabilizados).

Tal autocritica de Pécheux vem produzir uma alteragao crucial
em sua mobilizagdo tedrica da interpelagao ideoldgica: “A tese da
interpelacao ideoldgica permanece no fundo tedrico, mas ela esta,
de algum modo, invertida. Nao ¢ mais no sucesso da interpelagao,
mas nos tracos de seu obstaculo, que se toca o sujeito”
(MALDIDIER, [1990] 2003, p. 70). Assim, a concepgao althusseriana
de ideologia, no atravessamento pela ordem do inconsciente, vem
balizar o pensamento tedrico sobre a rela¢ao lingua-historia-sujeito
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— pensamento inquietante que nos coloca questionamentos sobre as
“evidéncias” construidas pela linguistica.

Segundo Orlandi ([1996] 2007, p. 99), “a andlise de discurso trata
a questao da interpretagao restituindo a espessura a linguagem, e a
opacidade aos sentidos. Ela propde, entdo, uma distancia, uma
desautomatizacao da relagdo do sujeito com os sentidos”. Desse
modo, tomar a questdo da interpretagio como fulcral permite
compreender os “gestos de leitura” (PECHEUX ([1982] 2010) como a
distancia (enquanto desautomatizagao) entre sujeito e sentido - pois
ambos sdo atravessados pelo simbdlico, pela lingua(gem). Assim,
nessa perspectiva, a concepgao de lingua deixa de ser limitada a um
sistema de codigos ou a um instrumento de comunicagao, ampliando
seu funcionamento enquanto base dos processos discursivos
(PECHEUX [1971] 2011), nos quais incidem determinada
exterioridade (condigOes histdricas, ordenamentos sociais, etc).

A ampliagdo desse conceito permite justamente a
possibilidade de pensar a relagdo proposta teoricamente, uma vez
que problematiza “a ilusdo de um ego-sujeito-pleno em que nada
falha” (PECHEUX ([1978] 1988, p.- 300), mexendo naquilo que “ia
bem demais” na articulacao Linguistica-Marxismo-Psicandlise que
constituia a base da teorizagio da AD materialista. E nesse processo
de autocritica que Pécheux nos convida a pensar os fundamentos
de sua teorizagdo, a relagao lingua-histdria-sujeito, concebendo o
sujeito clivado duplamente — pelo inconsciente e pela interpelagao
ideologica em seu funcionamento com falhas, pois constituido pela
lingua(gem). Ou, nas palavras de Henry (1992, p. 188-189), “o
sujeito é sempre, e a0 mesmo tempo, sujeito a ideologia e sujeito do
desejo inconsciente e isso tem a ver com o fato de nossos corpos
serem atravessados pela linguagem antes de qualquer cogitacao”.

Ora, a construcao do entremeio teodrico da analise de discurso
materialista proposta por Pécheux foi fruto de um incessante
questionamento das evidéncias de certos conceitos — do sentido e
do sujeito —, permitindo desloca-las, subverté-las. Logo,
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Entremeio significa, sobretudo, ndo pensar relacdes hierarquizadas, ou
instrumentalizadas, ou aplicagdes. Trata-se da transversalidade de
disciplinas pensadas como, segundo M. Pécheux (1969)?, empréstimos que se
usam como metdforas, o nosso contexto cientifico. Nem sobredeterminacao,
nem instrumentalizacdo, nem aplicagdo. Uma relacdo metaforica,
ressignificagdo, como a que se da quando se toma discursivamente a nao
transparéncia do sujeito, a ndo transparéncia da lingua, a ndo transparéncia
da histéria. E ndo sao tampouco empréstimos, digamos empiricos, sao
metéaforas. Chamo a atengdo para isso, porque é preciso compreender
discursivamente o que é entremeio para poder trabalhar a contemporaneidade
dos conceitos em sua historicidade. (ORLANDI, 2012, p. 11,12, grifos da autora).

Assim, pensar as praticas de entremeio enquanto
possibilidade tedrico-metodoldgica da andlise de discurso
materialista implica uma busca constante pela mobilizacao de
conceitos de outros campos do saber implicados em sua
historicidade, metaforizando-os na propria pratica da analise
discursiva, “enquanto atos que surgem como tomadas de posigao,
reconhecidas como tais, isto é, como efeitos de identificacao
assumidos e nao negados” (PECHEUX, [1983] 2002, p. 57).

Especificamente quanto ao método em andlise de discurso,
Orlandi (2012, p. 12) ainda ressalta que constitui uma pratica de
entremeio na medida em que é “aberto, dinamico (ndo positivista),
nao sendo tomado como aplicagdo automatica da teoria, mas como
mediagio entre teoria e analise, na busca dos procedimentos
proprios ao objeto que se analisa”.

Desse modo, conceber a analise de discurso como disciplina
de entremeio impde algumas reflexdes que levam a um
distanciamento das abordagens interdisciplinares comumente
praticadas nas pesquisas em ciéncias humanas e sociais na
contemporaneidade®. Trata-se, sobretudo, de articular os diferentes

2 PECHEUX, M. Analyse automatique du discours, Dunod, Paris, 1969.

3 Chizzotti (2014) aborda as tendéncias da pesquisa qualitativa nas ciéncias
humanas e sociais, ressaltando o seu carater inter e transdisciplinar, o que pode
ser constatado por meio de “multiparadigmas de andlise” e de “multimétodos de
investigacdo” (CHIZZOTTI, 2014, p. 28) mobilizados em processos de pesquisa.
Fazenda (2002), por exemplo, tem desenvolvido importantes trabalhos de
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campos de saber, buscando suas possibilidades, limitagoes,
contradi¢des, provocando questionamentos.

Assim é que a proposta epistemolégica de Pécheux (1969) de articular
Ciéncias Sociais (Historia, Sociologia e Filosofia), Linguistica, Teoria do
Discurso e Psicanalise inaugurou um novo periodo de reflexao néo s6 sobre
a linguagem, mas também sobre a ideologia - e, sobretudo, das relagdes
possiveis, de natureza intervalar, entre essas Concepgf)es através da
formulagao da nogao de discurso. (GARCIA, 2003, p. 122, 123).

E nesse exercicio intervalar constante convocado pelas
contradi¢des epistemoldgicas produzidas por distintos campos de
saber que a andlise de discurso se configura como disciplina de
entremeio, colocando em xeque seus pressupostos por meio da
relacdo contraditoria entre as disciplinas (ORLANDI, [1996] 2007). Ao
se inscrever inerentemente a um processo de critica, os gestos de
leitura interpretativa mobilizados pela andlise de discurso produzem
deslocamentos de nogdes e conceitos (enquanto efeitos de evidéncia)
das disciplinas com as quais estabelece relagoes e tensoes.

Eu diria, antes, que a AD é uma espécie de antidisciplina, uma desdisciplina,
que vai colocar questdes da linguistica no campo de sua constituigao,
interpelando-a pela historicidade que ela apaga do mesmo modo que coloca
questdes para as ciéncias sociais em seus fundamentos, interrogando a
transparéncia da linguagem sobre a qual elas se assentam. (ORLANDI,
[1996] 2007, p. 25).

Pode-se compreender, assim, o exercicio interdisciplinar via
analise de discurso como um deslocamento da propria nogao de
interdisciplinaridade, constituido por um trabalho de reflexao tedrica
— constante e inquietante — no entremeio das disciplinas. Na esteira do
pensamento de Pécheux ([1978] 1988),em sua proposta tedrica
envolvendo conceitos de histdria (Marxismo), sujeito (Psicandlise) e
linguagem (Linguistica), € na pratica do entremeio que emerge a

pesquisa interdisciplinar a partir da drea da Educacao, defendendo que “navegar
na ambiguidade exige aceitar a loucura que a atividade interdisciplinar desperta
e alucidez que ela exige” (FAZENDA, 2002, p. 21).
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possibilidade de intervir epistemologicamente nas disciplinas,
colocando questdes as suas articulagdes ao interrogar seus conceitos.

3. A construcdo do arquivo como dispositivo analitico

Kushnir (2006) afirma que o arquivo responde as perguntas;
ele nao fala por si. Logo, cabe ao historiador fazer essas perguntas
de modo a nao ficar disperso em meio aos documentos, pois as
perguntas funcionam como forma de selecionar, ordenar, catalogar
as informagoes, num exercicio de eleger as memorias que devem
ou nao ser preservadas. A autora ressalta que o arquivo, enquanto
fonte de pesquisa para o historiador, demanda deste um trabalho
de investigar, reconstituir e interpretar, tratando o arquivo apenas
como mais uma fonte de pesquisa.

Na AD, entretanto, o arquivo se constitui como tal desde o
momento em que comecam a ser pensados os materiais que serao
incorporados nos processos de interpretagao que Michel Pécheux
designa como gestos de leitura (P]:ZCHEUX, [1982], 2010). Dessa
forma, diferentemente de outras dreas do conhecimento que tratam
0 arquivo como um objeto de consulta, na AD ele é carregado de
significados e significantes que englobam os discursos visiveis e
invisiveis do material analisado, como suas condi¢des de producao
e, é claro, as proprias interpretagdes e consideragdes que o analista
desenvolve — seja pela parafrase ou por quaisquer outros
procedimentos metodoldgicos possiveis. Como explica o
pesquisador Fabio Ramos Barbosa Filho, o que chamamos de
arquivo na AD é algo que:

ndo contém informacdes, mas permite o estabelecimento de relacdes de sentido
a partir de funcionamentos linguisticos (estejam eles escritos, materialmente
formulados nos documentos, ou inscritos, presentes pela auséncia, como no
caso de um efeito de préconstruido). Nao se trata, portanto, de um conjunto
de dados, mas de um feixe de documentos textuais cuja possibilidade de por
em relagio ndo diz respeito a natureza puramente arquivistica desses
documentos, mas as discursividades em cena nesse efeito de conjunto que é a
montagem. E nesse sentido que nao se “coleta” ou “colhe” um corpus de
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arquivo. E preciso monté-lo, por em relagio documentos que ndo possuem
nenhuma relagdo necessdria. (BARBOSA FILHO, 2022, p. 11).

Dentro da Histdria, por exemplo, o arquivo possui um carater
mais formal, documental, oficial; trata-se de uma fonte de
informagdes que serd analisada e comparada com outras
documentagdes, oriundas de outros arquivos. Possui, assim,
caracteristicas menos simbdlicas e mais palpaveis, como a imagem
a qual o substantivo “arquivo” (local fisico para armazenamento de
documentos) automaticamente nos remete.

Dessa forma, ao lidar com os dois sentidos distintos de arquivo
(num processo que sera descrito mais a frente), Carina se coloca
constantemente no entremeio. H4 momentos em que assume sua
posicio de historiadora para considerar e selecionar sua
documentagao de analise. Porém, ela também se desloca ao ocupar
a posicao de analista do discurso, desenvolvendo um gesto de
leitura interpretativo sobre o dispositivo de andlise. Esse
deslizamento, além de ser enriquecedor para a formacao da
pesquisadora, permite o surgimento de iniimeras contribuigdes.

O retorno ao arquivo abre entdo a andlise de discurso possibilidades
multiplas. Longe de ser metodologia auxiliar para os historiadores, uma
aventura sem margens para 0s linguistas, esta pode encontrar nela mesma
critérios de inteligibilidade. Abragando ao mesmo tempo as copresengas
linguageiras que constituem corpus, os usos reflexivos e a espessura da
lingua, ela se coloca como disciplina inteiramente interpretativa.
(GUILHAUMOU; MALDIDIER [1986] 2010, p. 183).

Tais possibilidades diversas na pratica tedrico-metodoldgica da
andlise de discurso fundamentam-se justamente na no¢ao de arquivo
enquanto um processo de interpretagdo singularmente balizado, um
processo de leitura, conforme ressalta Pécheux em seu texto Ler o
arquivo hoje ([1982] 2010). Ambiciosamente, o filosofo problematiza o
tratamento de textos em pesquisas na drea da linguistica formal, a
saber, por meio de “bancos de dados”, que ele analisa criticamente
como “culturalmente e politicamente problematico” (p. 49). Ora,
tratar textos enquanto “bancos de dados” instaura necessariamente
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uma rela¢do entre evidéncias —evidéncia do sentido como “contetido”
e evidéncia do sujeito como “origem” do sentido —, excluindo a pratica
interpretativa, constitutiva dos gestos de leitura que perpassam a
questdo do(a) pesquisador(a) — linguista, historiador(a), analista de
discurso... “Para Pécheux, a questao da leitura [...] € colocada desde
1969 nos termos de uma teoria nao subjetiva, em ruptura com as
praticas de explicagao de texto, assim como os métodos estatisticos em
vigor nas Ciéncias Humanas” (GUILHAUMOU; MALDIDIER;
ROBIN, [1994] 2016a, p. 214).

Nessa perspectiva, o arquivo pode ser designado muito menos
como um banco/agrupamento de textos do que como um “campo
de documentos pertinentes e disponiveis sobre uma questao”,
conforme define Pécheux ([1982] 2010, p. 51). Trata-se, portanto, da
questdo como fundamento da construcao do dispositivo analitico
que vai dar conta das especificidades metodologicas dedicadas ao
tratamento do texto enquanto material de analise.

Dessa forma, o arquivo, ao constituir o corpus de pesquisa, faz
parte de um movimento que vai além do ambito metodoldgico,
configurando um procedimento analitico que vai adentrar a
materialidade linguistica (SCHNEIDERS, 2015), o que implica levar
em consideragao a relagao entre a lingua e a discursividade, como
nos lembra Pécheux ([1982] 2010, p. 58): “E esta relacio entre lingua
como sistema sintdtico intrinsecamente passivel de jogo, e a
discursividade como inscricao de efeitos linguisticos materiais na
histdria, que constitui o no central de um trabalho de leitura de
arquivo” (grifos do autor).

Pécheux exercita seu pensamento de entremeio — lingua,
discurso, historia —, deslocando o conceito de lingua (“sistema
sintatico intrinsecamente passivel de jogo”) e de discursividade
(“como inscri¢ao de efeitos linguisticos na historia”), que coloca em
relagio fundamental com o préprio procedimento de analise
(“trabalho de leitura de arquivo”), ou, melhor, “materialidade da
lingua na discursividade do arquivo” (PECHEUX [1982] 2010, p. 59,
grifos do autor).
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Conforme o proéprio fildsofo reiteradamente registra em seus
textos, essa acalorada discussao em torno da teorizagao do arquivo
em analise de discurso ndo se vincula a um pensamento tinico, mas,
sim de um grupo de pesquisadores(as) preocupados(as) com as
relacOes de entremeio tecidas entre as distintas areas das ciéncias
sociais em (re)discussdao a época. Dentre esses(as) pesquisadores,
podemos citar Guilhaumou e Maldidier ([1986] 2010), que analisam
as relagOes entre a historia e a linguistica, dentro das possibilidades
engendradas pelas perspectivas da andlise de discurso,
problematizando a questao metodoldgica para a constru¢dao do
corpus de andlise. Segundo os pesquisadores, o conceito de arquivo
é crucial para responder a essa questao, uma vez que constitui uma
materialidade e uma heterogeneidade proprias, pois “o arquivo
nao é um simples documento no qual se encontram referéncias; ele
permite uma leitura que traz a tona dispositivos e configuragoes
significantes” ([1986] 2010, p. 162).

Para explicar o funcionamento do conceito de arquivo,
Guilhaumou e Maldidier ([1986] 2010) desenvolvem uma analise
discursiva do enunciado “Pao e x”, no ambito de um estudo sobre a
questdo da subsisténcia na Franca do século XVIII. No eixo
paradigmatico privilegiado pela andlise linguistica, é possivel
compreender a variedade de termos que aparecem junto a “pao”,
produzindo um efeito de totalidade e simetria a partir da conjun¢ao
desses termos na estrutura da coordenagao em funcionamento nos
enunciados: “Pao e liberdade” e “Pao e ferro”. Entretanto, a
materialidade do arquivo ultrapassa os limites impostos pela
estrutura linguistica, permitindo a compreensao das configuragdes
significantes em confronto no jogo dessas coordenagoes, trazendo a
tona as discursividades heterogéneas que sustentam seus sentidos
nos caminhos percorridos pelos termos “liberdade” e “ferro” (trajeto
tematico) nas condigdes de produgao especificas do estudo.

A construgao do arquivo, assim, se distancia de um
ordenamento cronoldgico e de um limite imposto pelo texto
(enquanto unidade coerente e coesa de significagdo), e se aproxima
de um processo de leitura que permite a reconstrugao dos
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caminhos da producao do acontecimento na linguagem, por meio
de um trajeto tematico: “Vemos que a andlise do trajeto tematico
fundamenta-se em um vaivém de atos linguageiros de uma grande
diversidade e atos de linguagem que podemos analisar
linguisticamente e nos quais os sujeitos podem ser especificados”
(GUILHAUMOU; MALDIDIER [1986] 2010, p. 165). A partir desse
trajeto de producao de sentidos, a andlise do corpus permite olhar
para as relagdes do arquivo “com a materialidade da lingua, com a
histdria, com o real” (GUILHAUMOU; MALDIDIER [1986] 2010, p.
169), trazendo a tona suas rela¢des de forga, tensdes e confrontos.

Na busca de uma articulacdo dessas discussdes com o0s
recentes  desenvolvimentos e  desdobramentos  tedrico-
metodoldgicos da analise de discurso materialista no Brasil,
destacamos as analises de alguns(as) pesquisadores(as) que tém se
dedicado ao tema do arquivo.

Em uma pesquisa em andamento sobre a montagem de um
arquivo do alienismo no Brasil, Barbosa Filho (2022) busca
compreender os efeitos de sentido sobre a populacao negra
oitocentista a partir da articulagdo entre trés discursividades
distintas: o alienismo brasileiro do século XIX, a organizacao
urbana e o aparelho juridico. Para tanto, trabalha na montagem de
um arquivo de documentos que significam tais discursividades em
sua materialidade, ndo a partir de uma tipologia pré-estabelecida
ou de uma institucionalidade determinada, mas, sim, de “um
arquivo montado no rastro das discursividades em jogo”
(BARBOSA FILHO, 2022, p. 5).

Ao apresentar recortes do corpus de sua pesquisa, o autor
investe em uma reflexdo tedrica sobre a leitura do arquivo em
Andlise de Discurso, demonstrando como, em seu gesto de
montagem do arquivo, o(a) analista de discurso distancia-se,
portanto, de uma abordagem empiricista do arquivo, que tomaria
como base a cronologia e a tipologia para a sua leitura e andlise, na
busca de uma apreensao de informagdes ou mensagens presentes em
seus documentos. Pelo contrdrio, em uma tomada de posigao
discursiva, o arquivo nao funciona como um repositorio de dados
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regido pelo primado da informagdo, mas constitui um suporte
material de processos de significagdo por meio do qual se
estabelecem relacoes de sentido (BARBOSA FILHO, 2022). Por isso,
em vez de conceber o arquivo como um “conjunto de dados”, uma
tomada de posigao tedrica discursiva, busca compreendé-lo como
“um feixe de documentos textuais cuja possibilidade de por em relagiao
nao diz respeito a natureza puramente arquivistica desses
documentos, mas as discursividades em cena nesse efeito de conjunto
que é a montagem” (BARBOSA FILHO, 2022, p. 11, grifos do autor).

Em suas reflexdes sobre a relagdao entre discurso e arquivo,
Barbosa Filho (2022) ressalta o primado da materialidade da lingua
e o funcionamento da discursividade, o que demarcaria justamente
a distingao entre o campo da Anadlise de Discurso e da
historiografia. Nesse sentido, a posi¢ao discursiva materialista
precisa ancorar-se em uma concep¢ao dinamica e contingente de
histéria, que dé conta da dimensao material das praticas e dos
dizeres/enunciados nos processos histéricos da produgdo de
sentido, em tensdo na montagem do arquivo no decorrer do
movimento da analise discursiva.

Em outra pesquisa que teve como foco a discussao em torno do
conceito de arquivo, Mariani (2016) retoma a no¢ao a partir do quadro
tedrico-metodologico da Analise de Discurso, o que implica pensar a
sua constitui¢ao na relagdo com as condigOes historicas e ideologicas,
ou seja, processos de significagdo inscritos, naturalizados,
reformulados, esquecidos, apagados, silenciados. Mencionando
Pécheux (1994) [Ler o arquivo hoje], a pesquisadora coloca em
destaque a construgao do arquivo enquanto resultante de gestos de
interpretacdo em jogo na regulagao social de espagos de memoria, sob
mecanismos de organizagao, policiamento e apagamento.

Ao dedicar-se especificamente aos arquivos institucionalizados,
a autora critica a concepgao tradicional de arquivo, que impde a nogao
de completude — o que ela caracteriza como uma “ilusao”, pois se
baseia na possibilidade de contemplar a totalidade documental sobre
determinada tematica. Entretanto, “um arquivo, por ter a falta como
elemento constitutivo, € sempre incalculavel, fragmentado, labirintico
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e imprevisivel” (MARIANI, 2016, p. 24). Portanto, a partir de uma
perspectiva discursiva, segundo a pesquisadora, a incompletude é
constitutiva da constru¢do do arquivo, pois nao é “dado”, mas
depende de processos de interpretacdo, gestos de leitura, atravessados
pela historia. Assim, “Discursivamente, um arquivo esta sempre em
movimento historico e afetado pela materialidade da lingua”
(MARIANI, 2016, p. 24).

Tal concepcao dinamica do arquivo envolve considerar como
fundamental a relagao do arquivo enquanto conceito e dispositivo
tedrico-metodologico da AD, em contraposicdo a uma nogao de
arquivo institucionalizado. Nesse sentido, torna-se premente a
posigao do(a) analista de discurso implicada duplamente: na leitura
do arquivo e, a0 mesmo tempo, em gestos de montagem do arquivo.

Também buscando contribuir com a discussao sobre o
conceito de arquivo, Pacifico e Romao (2006) contrastam modos de
dizer sobre o arquivo no campo da Arquivistica e no campo da
Anadlise de Discurso. Tomam como ponto central o papel da
memoria discursiva na constru¢do e relacdo com o arquivo,
enquanto processos de significacao na tensao entre possibilidades
do dizer e do nao dizer sustentadas pelo interdiscurso e
atravessadas pela ideologia.

Diferentemente do processo de montagem do arquivo da
pesquisa de Mariani (2016) e de Barbosa Filho (2022), marcado pelo
lugar institucionalizado dos acervos publicos, a construgao do
arquivo da investigagao de Pacifico e Romao (2006) envolveu o
espaco privado da memdria familiar, a partir de gestos de leitura
de fotografias de mulheres de wuma mesma familia,
compreendendo trés geragdes, ao longo de cinco décadas (1950 a
1990). A partir desses gestos de leitura do arquivo — composto das
imagens e anotagdes nos versos das fotos —, as pesquisadoras
buscaram compreender sentidos sobre o feminino em
tensao/relagao com a historia, deixando entrever suas implicagdes
na relagao sujeito-sentido-historia.

Outra contribuigado relevante para nossas reflexdes em torno
da nogao de arquivo estd em Sarian (2016), que foca nas condi¢des
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de produgao no processo de constituicdo de um arquivo para a
elaboragao de sua tese de doutorado, cujo corpus se configurou a
partir de materiais referentes ao Programa Um Computador por
Aluno (Prouca), do governo federal brasileiro. Ao colocar em
evidéncia as condi¢des de produgdo da prdpria constitui¢do do
arquivo (vinculado a trés esferas distintas: juridica, administrativa
e institucional), a pesquisadora ressalta as implicacdes politicas,
histdricas e ideologicas no processo de leitura e montagem do
arquivo, o que marcou seu processo de construgao do corpus — por
exemplo, detalhando a descri¢ao das etapas da busca de materiais
de andlise, bem como de contatos com institui¢des e Orgaos
governamentais, trazendo a tona os efeitos de autoria e os modos
de circulagdo dos materiais selecionados para analise.

As pesquisas elencadas trazem em seu bojo a singularidade da
montagem do arquivo, a depender das materialidades discursivas
em jogo. No intuito de contribuir com as discussdes sobre o
exercicio interdisciplinar na pesquisa por meio da pratica de
entremeio, a proposta aqui ¢, assim, um olhar sobre o arquivo
enquanto dispositivo que faz emergir configuragoes significantes
(GUILHAUMOU; MALDIDIER, [1986] 2010, p. 162), o que implica
a nogao de corpora de pesquisa dinamicos e heterogéneos, abrindo
possibilidades de interpretagao para a analise discursiva. Portanto,
pode-se dizer que se trata de um “estado de corpus”, pois configura
“uma construgao dinamica de corpus, movel, gerida em interagao
com a progressdo da anélise” (MAZIERE, [2005] 2007, p. 59-60).

Assim, os gestos de leitura e montagem do arquivo nao sao
movimentos que se fecham, mas, ao contrdrio, possibilitam a
irrupcao de sentidos na relagio com a memoria discursiva
(interdiscurso), pois “o corpus nao ¢ mais um conjunto estanque de
textos, ¢ um conjunto sem fronteira no qual o interdiscurso,
exterior, irrompe no intradiscurso” (MAZIERE, [2005] 2007, p. 61).
Desse modo, os arquivos enquanto dispositivos de andlise sao
sempre considerados em sua relagdao com determinadas condigoes
de producao - sociais, histdricas, politicas e ideoldgicas.
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4. Exercicios de analise a partir da leitura dos arquivos

As pesquisas descritas brevemente na introducao deste
capitulo, apesar de distintas em seus objetos de estudo,
compartilham  movimentos similares de andlise nos
desdobramentos da investigagao. A seguir, busca-se descrever o
deslocamento trilhado para compor, manipular, ler e analisar os
arquivos em construgao nas pesquisas.

A investigacdo de Bruna trata das relagdes de imaginario
existentes entre Brasil, Estados Unidos e América Latina. Acredita-
se que a Politica da Boa Vizinhanga, desenvolvida pelo governo de
Franklin D. Roosevelt e ampliada por estratégias de Nelson
Rockefeller durante o periodo da Segunda Guerra Mundial, tenha
sido essencial para a difusdo de um norte no desenvolvimento do
pais. O progresso chegaria aos paises latino-americanos por meio
dos processos de “americanizacao” (TOTA, 2000), ou seja, a
aproximagao com os Estados Unidos e seus ideais de modernidade,
industrializagao e consumo desenfreado. O caminho para o futuro
era apresentado pelos meios de comunica¢ao de massa (MARTIN-
BARBERO, 2009), e é por essa razao que a pesquisadora escolheu
as revistas Selecoes e O Cruzeiro para compor seu arquivo.

Ambas as publicagdes foram grandes sucessos no Brasil,
especialmente na década de 1940. Elas apresentavam ampla
variedade de segOes e tematicas, além de terem paginas impressas
em cores; ainda, ambas traziam imagens e recursos visuais, usando
ilustragoes e, especialmente, fotografias. Essa novidade visual
popularizou as revistas ilustradas numa época em que a televisao
ainda nao existia e o cinema nao era produto de consumo cotidiano.
As publicagdes eram compradas e guardadas como se fossem
artigos de referéncia; os leitores as tomavam como itens
coleciondveis, exibindo-as em estantes ao lado de enciclopédias e
do aparelho de radio (BARBOSA, 2013; DALLA COSTA, 2020).

A revista O Cruzeiro era uma publicagao brasileira, lancada em
1928 pelos Didrios Associados com slogan “Compre amanha
Cruzeiro, a revista contemporanea dos arranha-céus” (BARBOSA,
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2015). Em formato standard (26 x 33 cm) e periodicidade semanal,
era destinada sobretudo ao publico feminino. Entre suas seg¢des,
apareciam conteudos sobre satde, moda, beleza, cuidados com a
casa, cinema, fofocas de artistas internacionais, receitas, politica,
literatura, musica e humor. Suas primeiras edi¢des precisaram ser
impressas no exterior, pois a empreitada de Assis Chateaubriand
ainda nao era possivel de ser feita em terras brasileiras. Nao havia
aqui tecnologia e maquindrio qualificado para dar vida a revista
com papel mais denso, capas coloridas e paginas brilhantes, pois
como destaca Queiroz (2016, p. 103) “O Cruzeiro foi pensado para
ser uma revista grandiosa, no formato tabloide e impressa em 4
cores, em papel de alta qualidade. Qualidade grafica tal que nao foi
inicialmente possivel a impressao em parque brasileiro”. Durante
décadas, o grande destaque do veiculo foram as grandes
reportagens, elaboradas em dupla por reporter e reporter-
fotografico, incorporando uma novidade na imprensa nacional: o
desenvolvimento do fotojornalismo, com imagens que contavam
historias tanto quanto o texto escrito.

Divergente de O Cruzeiro em varios aspectos, Selecdes era uma
revista pequena, tamanho de bolso (134 cm x 184 cm) e
periodicidade mensal. Vinda dos Estados Unidos e originalmente
chamada "Reader’s Digest”, tinha o objetivo de divulgar versdes
resumidas de reportagens dos principais veiculos do mundo,
sendo aproximadamente 30 matérias por edi¢ao - uma para cada
dia do més. Criada em 1922, chegou ao Brasil duas décadas mais
tarde com 150 mil exemplares — marca que foi quadruplicada em
menos de seis meses (LEMOS, 2013).

Trazendo sua bagagem da Comunicagao Social, Bruna desliza
desse campo de estudo para a andlise de discurso ao observar os
efeitos de sentido produzidos por materialidades discursivas
selecionadas nas revistas observadas, cuja proposta inicial visava
observar de que maneiras os meios de comunicagao de massa,
representados pelas duas revistas, teriam contribuido para a
aproximacao do Brasil com os Estados Unidos, ja partindo de um
pressuposto de que haveria intencionalidade nos responsaveis
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pelos veiculos em afastar o pais da América Latina. Imaginava-se
investigar sobre as relagdes politicas, econdmicas, historicas e
sociais entre Assis Chateaubriand (dono dos Diarios Associados,
editora de O Cruzeiro), o governo Vargas, Nelson Rockefeller e o
governo Roosevelt, por exemplo, e de que forma os acordos
interferiam nas publicagdes.

Aqui apresenta-se um dos desafios que a interdisciplinaridade
trazia para a pesquisa. Dentro da Comunicagao, todas as formas de
se produzir discursos sdao pensadas estrategicamente para que
determinados impactos sejam sentidos pelo publico. No caso de
uma revista, por exemplo, todos os detalhes — desde a disposigao
do texto e das imagens, a sele¢ao do contetido de capa, a ordem das
editorias, os titulos das reportagens, as legendas das fotos, a
organizacao da estrutura do texto, o tamanho dos antncios, até a
presenca ou ndo das cartas dos leitores, entre outros aspectos — sao
pensados, vistos e revistos por uma equipe de profissionais.
Portanto, a intencionalidade e a tomada de decisdo possuem pesos
indiscutiveis no fazer comunicacional.

Entretanto, essa nao ¢ uma caracteristica levada em
consideracao com vigor dentro da Analise de Discurso. Para a AD,
importam menos as intencionalidades dos sujeitos do discurso (que
sO ocupam essa posi¢ao por conta da ideologia, outro conceito visto
de forma distinta entre as duas areas) e mais os efeitos de sentido
que esses discursos podem produzir a cada nova interpretagao.
Trocando em mitdos: enquanto uma area almeja o recebimento do
discurso ja pensando no momento de sua construgao, a outra se
dedica a compreensdo do trabalho da interpretacdao ou dos gestos
de leitura imbricados nos/pelos discursos, mobilizando
dispositivos analiticos para pensar sua estruturagdo, bem como
seus movimentos/deslocamentos.

Assim, ao mesmo tempo em que trabalha com as
caracteristicas editoriais e graficas das duas revistas, Bruna
constantemente faz um exercicio de deslocamento para se
distanciar das possiveis intencionalidades (que poderiam até ser
estimadas, mas ndo totalmente confirmadas) presentes nas
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publicagdes e focar na selecao de materialidades discursivas e nos
efeitos de sentido do que ja foi materializado.

Para tanto, o primeiro contato com o arquivo se deu por meio
do acervo digital da Biblioteca Nacional, o qual disponibiliza
edi¢des escaneadas da revista O Cruzeiro. Essa forma de consulta
online foi primordial num momento em que a pandemia de Covid-
19 solicitava o isolamento social. O periodo pandémico também
enxugou o recorte da pesquisa: inicialmente, seriam observados
exemplares de 1945 a 1950, mas a dificuldade no acesso (além de
justificativas tedricas) reduziram as publicagdes ao ano de 1945.
Apesar disso, as primeiras andlises aconteceram sem fluidez. As
imagens eram pesadas e o sistema demorava para carregar, além
de que as paginas eram maiores do que a altura da tela do
computador; era necessario aplicar zoom, rolar a pagina e aguardar
o carregamento constantemente, interrompimentos que
prejudicavam a leitura. Isso mudou em setembro de 2021, quando
foi permitido parcialmente o acesso fisico ao acervo da Biblioteca
Publica do Parana.

Logo nas primeiras analises do arquivo, a jornalista notou que as
diferencas editoriais e graficas das revistas impactariam no objeto de
estudo e nos objetivos de sua pesquisa. Isto porque a revista Selegdes,
ao trazer compilados de outros veiculos, apresentava assuntos
bastante delineados, referentes, principalmente, ao contexto da
Segunda Guerra e do embate ideologico entre URSS e EUA. Era
diferente, portanto, das reportagens produzidas em O Cruzeiro, que
eram variadas e inéditas. Desta forma, o objetivo inicial — de encontrar
e comparar materialidades discursivas de formatos semelhantes
(como trechos, titulos ou fotos de duas reportagens, por exemplo) —
nao se mostrou vidvel num primeiro momento, o que requisitou outro
olhar sobre os veiculos.

Ao manipular as revistas, compreendendo sua estrutura e
organizagao editorial, Bruna percebeu que Selecoes apresentava
paginas inteiras de texto, uma seguida da outra, e que os antincios
vinham da mesma forma ao final da edigao. A impressao de folhear
um livro e, em seguida, um encarte publicitario se fazia presente no
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mesmo volume. E possivel compreender que a estruturagio da revista
designava espacos similares para textos e antincios, sem hierarquiza-
los na diagramagao. Na sec¢ao de publicidade, algumas propagandas
tinham maior destaque, com paginas duplas e impressas em cores,
mas a maioria seguia o tamanho da folha, uma por vez.

Em O Cruzeiro, a disposigao do texto com os antincios era feita
de forma completamente diferente. Uma reportagem que
comegava ha pagina 4, por exemplo, seguia até a pagina 6, quando
ganhava uma rubrica indicando sua continuag¢do na pagina 49. No
intervalo de pdginas, entravam outros anuncios, outras fotos e
outros comegos de reportagem. Como estratégia comercial, as
matérias eram recortadas para que mais antncios pudessem ser
diagramados nas paginas — e nos mais diferentes tamanhos, de
maiores até pequenas cotas em colunas. Dessa forma, nota-se uma
hierarquia entre os conteudos, sendo a publicidade (o que
mantinha o funcionamento do conglomerado dos Didrios
Associados) privilegiada. Entretanto, sob interpretacio da
pesquisadora Marialva Barbosa, esse modo de ler “interrompido”
indicaria também uma consonancia com as caracteristicas do leitor
nao habituado com as revistas ilustradas: alguém que precisava de
tempo para digerir a informacdo e que, com o espagamento
“natural” indicado pela revista, ndo acabaria distraindo-se com
outros assuntos durante a leitura:

Esse tipo de edigdo tanto das revistas como dos diarios indica uma pratica
de leitura particular: o leitor 1& de forma entrecortada. Nao ha a mesma
nogao de linearidade que ja existe nas décadas seguintes. O texto é feito para
ser seccionado. O texto é feito para ser, em certo aspecto, memorizado... Ao
folhear a revista, a continuidade do texto paginas e paginas adiante induz a
pensar que o leitor ndo se desvia pelo caminho, memoriza a ultima frase e
continua o texto, formando uma apreensao de sentido. Nao seria justo
pensar que este leitor capaz de percorrer um caminho sinuoso para a leitura
teria também uma leitura sinuosa? (BARBOSA, Marialva, 2007, p. 7).

A partir dessa observacgdo, Bruna iniciou um processo de
catalogagao do arquivo, construindo planilhas com os dados
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principais das publicagdes analisadas. Com informagbes sobre
se¢Oes, quantidade de matérias, quantidade de antincios, principais
produtos e marcas anunciadas, por exemplo, foi possivel
manipular e gerenciar dados que ajudaram no estabelecimento do
recorte. Dessa forma, o corpus de analise da pesquisa de Bruna se
da com anuncios das revistas Selecoes e O Cruzeiro de 1945.

Ja Carina, em sua pesquisa, parte da construgao socio-historica
do ensino de linguas no Brasil, viabilizado por politicas linguisticas
e educacionais que privilegiam algumas linguas em detrimento de
outras. Tais decisdes sobre as linguas (CALVET, 2007), se
estabelecem dentro de um viés politico e ideoldgico que
desencadeia um imaginario linguistico do monolinguismo no pais.

A premissa de que no Brasil s6 se fala portugués fez parte do
projeto nacionalizador (CAMPOS, 2006) intensificado na Era
Vargas, especialmente no periodo da Segunda Guerra Mundial. A
politica vigente a época proibia o uso e o ensino de linguas de
imigracdo como o alemao e o italiano, por exemplo, e tornava
obrigatorio o ensino de latim, francés e espanhol, bem como o de
lingua inglesa nas escolas brasileiras, por meio da Reforma
Capanema de 1942 (LEFFA, 2016).

Como ja mencionado, o contexto do governo Vargas aponta
para uma aproximac¢do do Brasil com os Estados Unidos,
aproximacgao esta com enfoque no desenvolvimento economico do
pais que passava por um processo de industrializagao e, também,
de reformas educacionais que visavam suprir a necessidade de mao
de obra para o modelo economico que se configurava.

Partindo dessa reflexao inicial, a pesquisa desenvolveu-se no
ambito da Analise de Discurso, pois a AD fornece os instrumentos
necessarios para a compreensao dos sentidos de politica linguistica
presentes no discurso académico acerca do ensino de linguas na
fronteira entre Brasil, Paraguai e Argentina. Dentre estes
instrumentos, destaca-se a construgao de um arquivo de Teses,
Dissertacdoes e TCCs encontrados nos repositorios online das
Universidades UNILA e UNIOESTE, que permitiram perceber
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como o imagindrio do monolinguismo afeta, até mesmo, espagos
multilingues como o da fronteira trinacional.

Assim, Carina construiu o arquivo a partir do gesto de leitura
que resultou na extracdo de sequéncias discursivas contidas nas
pesquisas selecionadas, num exercicio de andlise e interpretagao
que nos permite pensar o arquivo a partir da memdria discursiva,
além de perceber como os sentidos sao produzidos.

O processo de construgao do arquivo consistiu na busca pelo
termo “politicas linguisticas”, realizada nos repositorios online das
universidades UNILA e UNIOESTE e, também, no banco de teses e
dissertagdes da CAPES. Devido a amplitude do tema, a busca foi
restrita apenas as pesquisas desenvolvidas na fronteira trinacional,
pois era muito importante para pensar as condi¢des de produgao das
pesquisas a partir de um olhar de quem fala e de onde fala. Dessa
forma, Carina chegou a elaboragao de um quadro no qual alinhou as
pesquisas pelo tema Politicas Linguisticas e delimitou as categorias
de andlise por meio da leitura dos resumos e palavras chave.

Neste sentido, seu gesto de leitura implicou no exercicio de
extrair sequéncias discursivas das pesquisas selecionadas para
responder a sua questdao sobre o sentido de politica linguistica
presente no discurso académico, onde se verificou que na fronteira
trinacional este sentido esta relacionado a falta de uma politica
linguistica pensada para regidao de fronteira, tendo em vista a
diversidade linguistica local e que, na falta dessa politica, no dia a
dia da sala de aula, os(as) professores(as) praticam o que Carina
designou Politica Linguistica de Fronteira, compreendida como uma
forma de resisténcia ao discurso do monolinguismo.

No processo de desenvolvimento da pesquisa de doutorado
(FORTES, 2016b)*, que propds uma analise discursiva de sentidos
de bilinguismo, educagao bilingue e curriculo em escolas bilingues
portugués-inglés no sistema educacional brasileiro, a construgao

* A descri¢ao da construcao do corpus da pesquisa constitui um recorte adaptado
do texto de introdugao a tese (FORTES, 2016b, p. 18-33), intitulado Introducdo: o
comego de um gesto de leitura.
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do arquivo da pesquisa passou de incursoes ainda incipientes pelas
discursividades em circulagdo sobre a educacdo bilingue
portugués-inglés para a busca de pesquisas sobre as escolas
particulares bilingues portugués-inglés no Brasil e, mais
especificamente, na cidade de Sao Paulo. O olhar discursivo
langado sobre os materiais estudados nessas pesquisas levou a
compreensdo do modo como a implementacao das escolas
particulares bilingues portugués-inglés no Brasil parecia estar
afetado predominantemente por um imagindrio social da lingua
inglesa como um bem de consumo necessario, estando relacionado
a ascensao econdmica e a um status sociocultural privilegiado —um
imaginario que constitui os sentidos evocados em textualidades
midiaticas, conforme abordamos brevemente na pesquisa.

Tendo em vista o esboco de analise discursiva inicial, Fortes
(2016b) empreendeu reflexdes sobre a complexidade dos processos
de producgdo de saberes sobre o inglés como lingua estrangeira
(LE), sobre o ensino e a aprendizagem na escola bilingue, bem
como sobre os sujeitos envolvidos nessas praticas pedagogicas no
contexto educacional brasileiro. A partir dessas reflexdes iniciais,
algumas perguntas foram sendo formuladas e reformuladas no
decorrer da pesquisa, direcionando o olhar para movimentos de
sentidos especificos nesse funcionamento discursivo,
inscritos/instaurados no/pelo curriculo, compreendido em nossos
movimentos de analise como um instrumento de formalizagao,
recorte e organizagao de saberes na instituicao escolar. Nesse
sentido, a andlise discursiva do curriculo poderia encaminhar uma
investigacao na busca da compreensdao de um espago discursivo
que comegava a se delinear.

Desse modo, a andlise dos sentidos do discurso sobre o
curriculo das/nas escolares bilingues na cidade de Sao Paulo foi
considerada a partir de uma perspectiva discursiva segundo a qual
as linguas sao concebidas em sua relagdo com o politico e com o
histérico (PECHEUX, [1983] 2002), especialmente no que concerne
as questodes de ensino e aprendizagem de inglés/LE no Brasil atual.
Nesse percurso de construg¢do do arquivo, foi também crucial a
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mobilizagdo da analise de ORLANDI (2007) sobre o conceito de
“multilinguismo”: embora sentidos em torno desse termo
produzam a evidéncia de pluralidade e diversidade, a imposigao
dalingua inglesa como hegemonica institui um controle sobre esses
sentidos, naturalizando uma relagao de equivaléncia entre a lingua
inglesa e a propria nocao de multilinguismo — como se o
conhecimento da lingua inglesa fosse suficiente para abarcar o
conhecimento de diversas linguas e culturas. Ha, nesse processo
discursivo, um apagamento dessa posi¢ao de hegemonia — historica
e politicamente construida - ocupada pela lingua inglesa,
silenciando, assim, uma questao politica, segundo Orlandi (2007).

Analises iniciais indicaram que esse processo discursivo parecia
perpassar a produgao de sentidos em torno da lingua inglesa nos
processos de significagao da educagao bilingue, mobilizando um
espaco de memoria sobre a lingua e, a0 mesmo tempo, instaurando
“novos” sentidos. Desse modo, os movimentos de sentidos de
bilinguismo e de curriculo bilingue foram interpretados a partir da
anadlise das diversas discursividades em circulagdo que demandam
certas interpretagdes e remetem a determinadas regides do
interdiscurso (memoria discursiva) em que certos sentidos de
bilinguismo e de curriculo bilingue sdo disponibilizados enquanto
outros sao silenciados ou, ainda, deslocados.

Nessa interpretacdo, o foco da construgao do arquivo se
fundamentou sobre a compreensdo do funcionamento de um
complexo de discursividades heterogéneas que circunscrevem o
real incontornavel do aparecimento e da difusiao das escolas
bilingues portugués-inglés no cendrio educacional brasileiro. Esse
gesto de leitura configurou-se como um dispositivo de andlise que
permitiu avancar em algumas reflexoes sobre o funcionamento de
(im)possibilidades de dizer sobre esse processo discursivo em
determinadas condig¢des de produgao.

Pensando nesse complexo de discursividades, o corpus de
pesquisa foi configurado a partir da construgao de quatro arquivos
que permitiram a leitura dos processos de significacao dedicados a
andlise no decorrer da pesquisa: a)arquivo do discurso cientifico sobre
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bilinguismo, constituido de um levantamento das pesquisas e
publicagdes académicas sobre bilinguismo; b) arquivo do discurso
politico-educacional, constituido de documentos legislativos,
normativos e curriculares produzidos por 6rgaos governamentais
responsaveis pela organizacdo e regulamentacao do sistema
educacional brasileiro; c) arquivo do discurso institucional,
constituido de textos disponibilizados nos sites das escolas e na midia
jornalistica/publicitdria; d) arquivo do discurso profissional,
constituido de entrevistas com professores(as) e coordenadores(as) do
Ensino Fundamental de trés escolas bilingues na cidade de Sao Paulo.

Buscou-se, desse modo, “[reconhecer] os corpora como
inseridos em wuma rede interdiscursiva de formulagdes”
(SARGENTINI, 2008, p. 106), priorizando, assim, uma
possibilidade de vislumbrar a heterogeneidade das formagoes
discursivas a serem delineadas e, consequentemente, a
complexidade dos dizeres que ora se complementavam, ora se
contradiziam, entre os limites entre o dizivel e o ndo-dizivel. Os gestos
de leitura langados sobre esses arquivos foram constituindo
percursos de andlise discursiva tecidos na malha da textualidade
da tese, a partir de pontos que moveram a pesquisadora no
decorrer do processo de constituicdo do dispositivo de andlise
discursiva.

As trés pesquisas sao atravessadas por questdes pertinentes ao
imagindrio politico, econdmico e social da cultura brasileira ao
longo do século XX e seus desdobramentos discursivos nos
processos de identificacao, a partir de textualidades em circulacao
nos meios de comunica¢ao de massa e nas politicas de ensino de
linguas no sistema educacional brasileiro. Desse modo, a
construgao dos arquivos se deu em torno de gestos de leitura, ou
seja, em torno do funcionamento da memdria, produzindo sentidos
ancorados a um imaginario de nao pertencimento do brasileiro a
América Latina, bem como do monolinguismo da lingua
portuguesa — na evidéncia de sentido de uma tnica “lingua
nacional” — e da lingua inglesa — na evidéncia de sentido de uma
Unica “lingua estrangeira”.
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5. Consideragoes finais

A desafiadora proposta de pensar a interdisciplinaridade em
pesquisa levou a considerar um tema comum que atravessa trés
projetos de investigagao, a fim de compreender a historicidade — em
relagdes de contradigdo e tensao com o préprio exercicio
interdisciplinar. Esse pensamento fundamentou a reflexao sobre as
montagens dos arquivos, tomando como base tedrico-metodologica
a Anadlise de Discurso materialista (AD). Nessa perspectiva, foram
considerados os gestos de leitura que se desdobraram em reflexdes
a respeito da interdisciplinaridade e sua relagdo com a AD, uma vez
que “a andlise do discurso estabelece-se [..] no terreno da
interdisciplinaridade” (GUILHAUMOU, 2008, p. 59).

No decorrer do capitulo, trabalhou-se a nogao da AD enquanto
disciplina de entremeio no proprio processo de leitura — selegao,
organizagao, recorte, interpretacao — de materiais das pesquisas. A
partir desse exercicio interdisciplinar, em meio a tensdes e
contradi¢des, mobilizou-se o conceito de arquivo de modo
dinamico, enquanto dispositivo de analise de processos de
producao de sentido. “Lugar de encontros interdisciplinares, a
Analise de Discurso procede por meio de uma abordagem original.
[...] Assim, o sentido [...] se constrdi por dispositivos de arquivo em
que se manifesta a materialidade da lingua” (GUILHAUMOU;
MALDIDIER; ROBIN, [1994] 2016b, p. 237).

Os encontros interdisciplinares experienciados possibilitam
articular temas de pesquisa, ressaltando as condi¢oes de producao
semelhantes, mas vale destacar que cada pesquisa constrdi o seu
proprio arquivo enquanto dispositivo analitico, conforme nos diz
Orlandi (2002, p. 27):

Gostariamos de acrescentar que como a pergunta é de responsabilidade do
pesquisador, é essa responsabilidade que organiza a sua relagdo com o
discurso, levando-o a construgao de “seu” dispositivo analitico, optando
pela mobilizacdo desses ou daqueles conceitos, esse ou aquele
procedimento, com os quais ele se compromete na resolugao de sua questao.
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Portanto, sua pratica de leitura, seu trabalho com a interpretagao, tem a
forma de seu dispositivo analitico.

Em consonancia com Orlandi, constata-se que a
responsabilidade assumida diante das questdes de pesquisa — e,
sobretudo, das questoes ao arquivo — impulsionou deslocamentos
imprescindiveis para a construgao de cada dispositivo analitico,
num processo constante de leitura interpretativa que mobilizou, de
modo singular, conceitos tedricos e procedimentos metodoldgicos
demandados pelo proprio arquivo. Trata-se, portanto, de um
movimento tedrico de entremeio com outros campos disciplinares
a partir de uma posi¢ao discursiva materialista, permitindo a
compreensdao do arquivo como um “dispositivo de escuta”
(BARBOSA FILHO, 2022, p. 18), ou seja, um dispositivo analitico
que possibilite trazer a tona o espago de tensdes, confrontos,
disputas dos processos de producao de sentidos na histdria.
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Afroparaguaios, historia e memoria(s):
0 23 de setembro, dia da cultura afroparaguaia e a
luta por — novos — direitos

Kelly Aparecida Costa
Paulo Renato da Silva

1. Introducgao

Me encanta que me llamen de afroparaguaya.
Lourdes Diaz (23 nov. 2021).

LEY Ne 5464

QUE DECLARA EL 23 DE SETIEMBRE DE CADA ANO COMO DiA DE
LA CULTURA AFROPARAGUAYA

EL CONGRESO DE LA NACION PARAGUAYA SANCIONA CON
FUERZA DE LEY

Articulo 1°.- Declarar el dia 23 de setiembre de cada afo como Dia de la
Cultura Afroparaguaya.

Articulo 2°.- Comuniquese al Poder Ejecutivo.

Aprobado el Proyecto de Ley por la Honorable Camara de Senadores, a
veintiocho dias del mes de mayo del afio dos mil quince, quedando
sancionado el mismo, por la Honorable Camara de Diputados, a quince dias
del mes de julio del afio dos mil quince, de conformidad a lo dispuesto en
el Articulo 204 de la Constituciéon Nacional. (PARAGUAY, 7 ago. 2015).

A Lein° 5.464 aprovada no Paraguai em 2015, declarou o 23 de
Setembro como Dia da Cultura Afroparaguaia. Trata-se de um
marco para a valorizagdo e o reconhecimento dos afroparaguaios,
bem como de sua historia e cultura. A conquista da lei é resultado
da organizacao e atuacao de comunidades afroparaguaias, em
especial a de Kamba Cud!, ainda que nao exclusivamente. A
Organizacao das Nagoes Unidas (ONU) também teve um papel

! Existem variacdes na grafia do nome da comunidade.
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importante ao declarar, em 2013, que o periodo entre 2015 e 2024
seria 0 “Decénio Internacional dos Afrodescendentes”.

Nos ultimos anos, devido a militdncia de entidades
afroparaguaias e as iniciativas da ONU, o Estado paraguaio tem
apoiado ag¢Oes para a promogao da cultura afroparaguaia. No
entanto, ainda existem muitas lacunas e demandas. Inclusive, a
escolha do 23 de Setembro nao foi unanimidade entre as liderangas
afroparaguaias.

Diante disso, o objetivo deste capitulo é apresentar um
panorama sobre a histéria e a cultura dos afroparaguaios,
destacando conquistas recentes e algumas das principais
dificuldades para o seu reconhecimento. Além disso, este texto
aponta semelhangas do caso paraguaio com outros da América
Latina e destaca conexdes da comunidade de Kamba Cud com as
organizagOes afrodescendentes de outros paises, notadamente do
Uruguai.

2. Afro é o “outro”

Antes de abordamos a Lei n° 5.464, vale destacar alguns dos
principais obstdculos enfrentados pelos afroparaguaios, os quais
nos ajudam a compreender a relevancia da lei e os desafios que
ainda tém pela frente.

No Paraguai, as populagdes afrodescendentes foram — e ainda
sao — tradicionalmente relacionadas ao Brasil, antigo inimigo da
Guerra da Triplice Alianga (1864/1865-1870).2 Em pleno século XIX,

2 Em 1864, o Paraguai apreendeu o vapor brasileiro Marqués de Olinda e invadiu
a Provincia de Mato Grosso. Foi uma resposta a invasao do Uruguai pelo Brasil.
O Brasil tinha invadido o territério uruguaio para derrubar o presidente Atanasio
Aguirre, avesso a crescente influéncia brasileira no pais. Aguirre era aliado do
governante paraguaio Francisco Solano Lépez (1862-1870). Em 1865, apos a queda
de Aguirre, o Paraguai invadiu a Argentina com o objetivo de chegar a Provincia
brasileira de Sao Pedro do Rio Grande do Sul e, posteriormente, ao Uruguai, onde
combateria as tropas brasileiras. Na sequéncia, Brasil, Argentina e Uruguai se
uniram na Triplice Alianga e declararam guerra ao Paraguai. Apesar de a Triplice
Alianga ter se formado em 1865, os episddios anteriores estdo intimamente
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fortemente marcado pelo racismo, a representacao dos inimigos
brasileiros como negros em periddicos paraguaios era uma forma
de encorajar os paraguaios diante de um adversario que seria
racialmente inferior — as tropas brasileiras eram compostas por
numero expressivo de escravizados e libertos.

A esse respeito, André Toral (2001) destaca que a
representacao dos soldados e também governantes brasileiros
como negros foi uma das principais marcas das caricaturas
publicadas em peridédicos paraguaios durante a guerra e que
“Cenas de batalhas, tratamento dos inimigos como pusilanimes,
caricaturas de soldados brasileiros retratados como negros
escravos, ‘macacos’, e de seus lideres transformados em animais
deram uma visao nova da representacao da guerra” (TORAL, 2001,
p- 72),°> como pode ser observado na Figura 1:

Figura 1 - Caricatura publicada no jornal paraguaio
El Centinela em 9 de maio de 1867

0T O TIRAKTY

Tamandurd,

Tomal ¥ ygut hases wrra?—CUNT Ev ol Se o) Mrael, ol Visosads ds Tasandics 7 of Marionl Peildocs,
wpmMﬂ-ml-qur Fera Ra L e e e .n:n.m.ia

Trés macaces: o Imperador; Tamandaré ¢ Polidoro no jornal El Centinela de 1867
Fonte da imagem: TORAL, 2001, p. 184.

relacionados com a assinatura do acordo entre os trés paises, motivo pelo qual a
data de inicio da guerra varia entre 1864 e 1865 dependendo da referéncia adotada.
3 Sobre o mesmo tema cf. Escobar (2007) e Silveira (2009).
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A Figura 1 traz uma caricatura publicada no jornal paraguaio
El Centinela, em 9 de maio de 1867, em que € possivel observar uma
mengao ao almirante Tamandaré, ao imperador D. Pedro II e ao
marechal Polidoro.

José Lindomar Coelho Albuquerque, em sua tese de
doutorado sobre a imigragao brasileira no Paraguai durante a
ditadura do general Alfredo Stroessner (1954-1989), destaca a
permanéncia dessas representagdes sobre o Brasil e os brasileiros
no pais vizinho:

No inicio da imigracdo brasileira no Paraguai, Stroessner continuava
chamando os brasileiros que nao eram descendentes de imigrantes europeus
de “cambas” (negros em guarani). No periodo de desmatamento do Alto
Parana, este teria dito que poderiam “entrar los cambas” para limpar o
terreno, mas preferia os descendentes de europeus para o processo de
colonizagao [...]. (ALBUQUERQUIE, 2005, p. 160).

A posigao de Stroessner reforcava a concepgao dos negros
como um elemento exdgeno ao pais, 0s quais somente
interessariam para o trabalho de derrubada das matas e nao para a
“colonizagao” do leste do pais.* Essa posi¢ao indica, ainda, uma
concepgao racista ao limitar os negros aos trabalhos manuais.

A percepcao dos afroparaguaios como “brasileiros” continua
presente. Cristhiano Kolinski da Silva destaca um depoimento de
Andrés Medina, membro da comunidade de Kamba Cua:

Antes nos ibamos con los tamboril en el colectivo, nos subiamos en el
colectivo en Mariscal Lépez [importante avenida de Asuncién e regido
metropolitana], aca en la esquina no mas, y los pasajeros miraban todos
nosotros. Son indio, dicen. A veces nos hablan en portugués, porque creen

4 A ditadura de Stroessner considerava os brasileiros — especialmente os
descendentes de imigrantes europeus — como “mais aptos” do que os paraguaios
para o desenvolvimento de atividades agropecuarias voltadas a exportagao. Para
atingir esse objetivo, a ditadura difundiu a representac¢ao do leste paraguaio como
um espago “vazio”, facilitou a entrada de brasileiros no pais e o acesso dos
imigrantes a terra.
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que somos brasilero. No saben que Kamba Cu4 existe. (apud KOLINSKI DA
SILVA, 2013, p. 19).

No Paraguai, os negros nao sao relacionados apenas aos
brasileiros. Os afroparaguaios costumam ser relacionados a outros
paises da América Latina, como a Colombia e a Venezuela, os quais
possuem populagdes expressivas de afrodescendentes. Em Kamba
Descendientes, conversatorios de mujeres negras y afroparaguayas,
encontro promovido pelo Centro Cultural de Espafia Juan de
Salazar, sediado em Asuncién, as participantes Alma Areco,
Andrea Montaraz, Barbara Medina e Nathalia Toledo relatam
experiéncias de estranhamento que sofreram no pais por serem
negras paraguaias e como, por vezes, sao relacionadas a outras
nacionalidades da América Latina. Barbara Medina, da
comunidade de Kamba Cua, ressalta: “No soy brasilera, no soy
colombiana, no soy venezolana, soy afroparaguaya y
orgullosamente afroparaguaya” (apud KAMBA
DESCENDIENTES, 2020, 32:12). Nathalia Toledo, da cidade de
Emboscada, conta que “Todos los comparieros de la universidad de
diferentes carreras me dicen de qué pais sos” (apud KAMBA
DESCENDIENTES, 2020, 33:13).5

Um pais como o México, tradicionalmente relacionado as
populagdes indigenas, apresenta um quadro semelhante ao do
Paraguai. Caroline Silva Ferreira e Jean Bosco Kakozi Kashindi
apontam o seguinte:

7

5 Kamba significa negro em guarani. No Paraguai, esse é o significado mais
conhecido da palavra. Entretanto, outros significados sao atribuidos ao termo e as
participantes de Kamba Descendientes reivindicam as origens africanas de kamba.
No encontro é lembrado que kamba significa amigo em Angola e é o nome de um
grupo étnico no Quénia. De acordo com Anaide Carvalho e Eduardo Bonzatto, no
periodo colonial, escravizados do atual territério do Quénia foram levados ao
porto de Montevidéu e, conforme desenvolveremos em seguida, a comunidade de
Kamba Cud reivindica a sua origem justamente no Uruguai. Em tempo: segundo
Carvalho e Bonzatto, cua, em guarani, significa caverna e, portanto, Kamba Cua
significa “caverna de negros”. (CARVALHO; BONZATTO, 1 jun. 2020, s./p.).
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Hoje em dia tem estranhamentos e perguntas que surgem a partir de
diferentes cernes quando se fala em populagdo afromexicana. Destacam-se
duas perguntas: Existem mexicanos/as negros/as? Este é um
questionamento que ainda hoje tanto a maioria dos mesmos mexicanos
quanto pessoas de diferentes nacionalidades fazem. (SILVA FERREIRA;
KAKOZI KASHIND], 2021, p. 117).

Situagdoes de estranhamento também sdo vividas por
afrodescendentes de paises como Argentina, Uruguai e Chile, cujas
populagdes sao constantemente relacionadas a imigracao europeia,
apesar das importantes mudangas em curso na autoimagem dessas
sociedades.®

Apesar de rupturas importantes, o papel e o reconhecimento
dos afroparaguaios na historia e cultura do Paraguai ainda sdo
temas recentes, o que repercute na historiografia. Em América Afro-
Latina (1800-2000), publicado em 2004, George Reid Andrews faz
mencdes apenas esporadicas ao Paraguai. O pais aparece em
tabelas sobre populagdes afrodescendentes e, conforme
desenvolveremos em seguida, o autor menciona o exilio do general
uruguaio José Gervasio Artigas no Paraguai entre 1820 e 1850, o
qual foi importante para a formagao da populagdo afroparaguaia.

Segundo Andrews (2007, p. 91), apds a derrota de Artigas, as
“suas tropas negras constituiam a parte mais leal de seu exército,
seguindo-o no exilio permanente no Paraguai, onde se
estabeleceram em duas vilas afro-uruguaias perto de Assungao que
existem até hoje [refere-se provavelmente a Kamba Cud e
Laurelty]”. Contudo, o Paraguai é bem menos citado do que os

¢ Em 2006, o Uruguai instituiu o 3 de Dezembro como o Dia Nacional do
Candombe, Cultura Afrouruguaia e Equidade Racial. Em 2013, a Argentina
estabeleceu o 8 de Novembro como o Dia Nacional dos Afroargentinos e da
Cultura Afro. Em 2019, o Chile aprovou a lei 21.151 que “Otorga Reconocimiento
Legal al Pueblo Tribal Afrodescendiente Chileno”. O reconhecimento da cultura e
da historia dos afrodescendentes tém ocorrido em diferentes paises da América
Latina. Em 2001, a Colémbia instituiu o 21 de Maio como o Dia Nacional da
Afrocolombianidade. Em 2011, o Brasil estabeleceu o 20 de Novembro como o Dia
Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra e, no mesmo ano, a Bolivia instituiu o
26 de Setembro como o Dia Nacional do Povo e Cultura Afroboliviana.
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paises vizinhos e, nos agradecimentos, o pais ndao consta dentre os
visitados pelo autor para o desenvolvimento da pesquisa que
resultou no livro.

Para citar outro exemplo, o Paraguai nao é contemplado com
um capitulo em Os Negros na América Latina, de Henry Louis Gates
Jr., publicado em 2011. O autor dedica capitulos ao Brasil, México,
Peru, Republica Dominicana, Haiti e Cuba. Conforme relata o
autor, cada um dos paises foi escolhido “[...] como representante de
um fendmeno maior” (GATES JR., 2014, p. 15). Sem desconsiderar
a importancia do livro, a escolha dos paises refor¢a os recortes
nacionais ja consagrados pela historiografia sobre o tema e
contribui para a permanéncia do desconhecimento sobre as
populacdes afrodescendentes em paises como o Paraguai.

3. O pais “mais feliz do mundo”: mesticagem e identidade
nacional no Paraguai

O Paraguai é um pais que construiu e consolidou a sua
identidade nacional a partir da “mesticagem” entre o europeu e o
indigena, com énfase para os guarani. Trata-se de outro obstaculo
para o reconhecimento dos afroparaguaios. Apesar da inegavel
expressividade dos guarani, essa identidade “mestica” nao
contempla a diversidade da formacao étnico-cultural do Paraguai.”

A importancia dos guarani e a sua centralidade na construgao
da identidade nacional paraguaia podem ser percebidas
particularmente no idioma. Mary Monte de Lopez Moreira lembra
que a Constituicao de 1967 — promulgada durante a ditadura do
general Alfredo Stroessner — reconheceu o guarani como lingua
nacional® e, em 1992, este foi equiparado ao espanhol como lingua

7 Além de nado contemplar os afroparaguaios, os guarani nao sao os tinicos povos
indigenas que vivem no Paraguai. Segundo a Organizagdo Nao-Governamental
Tierra Viva, no pais vivem 19 povos indigenas pertencentes a 5 familias
linguisticas. (TIERRA VIVA, s./d., s./p.).

8 Apesar do reconhecimento do guarani como lingua nacional, a relacdo da
ditadura Stroessner com os indigenas foi marcada pelo autoritarismo. Havia a

137



oficial. Segundo dados apresentados pela autora, “[...] cerca del
90% de la poblaciéon habla y comprende esta lengua y, mas de la
mitad de los paraguayos se declara bilingtie (castellano y guarani).”
(MOREIRA, 2013, p. 93).

Em 1963, Oscar Creydt, entdo lider da Federacién de
Estudiantes del Paraguay (FEP) — de oposicao a Stroessner —
publicou Formacion Histérica de la Nacion Paraguaya. Nessa obra,
conforme lembra Liliana M. Brezzo, Creydt defendeu que o idioma
guarani foi um dos principais vetores do processo de
independéncia do pais. Partindo “[...] de un esquema explicativo
del materialismo histérico y de su militancia en el Partido
Comunista [...” (BREZZO, 2010, p. 28), Creydt relacionou a forca
do guarani aos filhos mesticos que aprendiam o idioma com suas
maes nas pequenas propriedades que viviam assediadas pelas
grandes propriedades vinculadas ao sistema colonial. O livro de
Creydt, uma das principais referéncias da esquerda paraguaia, e o
reconhecimento do guarani como lingua nacional pela ditadura
Stroessner sao representativos do lugar central ocupado pela
heranca guarani na identidade nacional e como seus significados
sao disputados por diferentes grupos politico-sociais.

Relacionado ao ponto anterior, um obstaculo enfrentado pelas
comunidades afroparaguaias é a perspectiva segundo a qual nao
haveria racismo no Paraguai, ja que seria um pais “mesti¢o”, formado
por diferentes elementos étnico-culturais. Exemplo dessa imagem
pode ser constatada em reportagem publicada em 19 de agosto de
2021, no site de noticias H2Foz, de Foz do Iguacu, cidade brasileira que
faz fronteira com o Paraguai. No site, o jornalista Claudio Dalla
Benetta comenta uma reportagem do jornal turco Daily Sabath,
publicado em arabe e inglés, na qual o paraguaio € apresentado como

7, 4

0 “povo mais feliz do mundo”: “[...] o jornalista turco Mehmet Otzurk

intengao de “integrar” os indigenas a sociedade paraguaia através de missoes
religiosas. Houve, também, avango sobre as terras indigenas, o que prejudicou a
autossuficiéncia das comunidades. Para conhecer mais sobre a relagdo entre a
ditadura Stroessner e os povos indigenas cf. Horst (2011).
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[...] diz quais sdo as chaves da felicidade do povo paraguaio: alegria,
paz e igualdade” (BENETTA, 19 ago. 2021, s./p.).

Segundo o Daily Sabath, um dos motivos dessa felicidade dos
paraguaios seria a auséncia de racismo. Benetta chega a questionar
o jornal turco, mas de modo bastante timido: “Sem racismo? Pois &,
talvez haja um pouquinho, ao contrario do que diz Mehmet. Mas
muito pouco” (BENETTA, 19 ago. 2021, s./p. - grifos nossos).’

Consideramos que histdrica e culturalmente foi construida uma
relagdao entre as imagens do pais “mestico” e “feliz”, como se a sua
sociedade nao vivesse tensoes e conflitos étnico-culturais. Conforme
defende Emanuel Mariano Tadei ao analisar o caso brasileiro, a
mesticagem seria um dispositivo de poder de modo a criar uma
consisténcia entre elementos dispares, “[...] gerando subjetividades
doceis, mal delimitadas e manipulaveis” (TADEL 2002, p. 3). Os
discursos sobre a mesticagem nao criam necessariamente
“subjetividades ddceis”. Porém, o seu objetivo € cria-las.

Ainda que a perspectiva da mesticagem no Paraguai seja
tradicionalmente relacionada aos europeus e indigenas,
notadamente os guarani, seus efeitos também se manifestam sobre
as comunidades afroparaguaias, especialmente no que se refere a
suposta “harmonia social” que haveria no pais. Essa suposta
harmonia deslegitimaria as dentncias de entidades afroparaguaias
quanto aos preconceitos e desigualdades existentes no pais.

O tema da mesticagem no Paraguai ¢ desenvolvido por
historiadores como Ignacio Telesca que possui longa trajetdria nos
estudos sobre escravidao e afrodescendentes no pais e critica o
esquecimento das populagdes afroparaguaias pelo discurso
tradicional da mesticagem, calcado nos europeus e nos
indigenas/guarani. “Queda en claro [...] que a pesar de ser evidente la

° Essa visao do Paraguai como “o pais mais feliz do mundo” — ou como um dos
mais felizes — tem se sustentado em pesquisas desenvolvidas pelo Instituto Gallup
desde 2012. Essas pesquisas tém embasado o Relatério Mundial da Felicidade
publicado pela ONU. A pesquisa se diferencia por considerar nao apenas os
indicadores culturais e socioecondmicos, mas também a percepcao dos
entrevistados sobre suas sociedades.
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presencia parda en la conformacion del Paraguay, esta realidad fue
constantemente dejada a un lado” (TELESCA, 2008, p. 182). Ainda de
acordo com o estudioso, o discurso oficial da mesticagem no Paraguai
ignora que a populagdo negra e mulata na provincia paraguaia, no
final do século XVIII, representava cerca de 11% da populagao e era
ainda maior em Asuncion: “[..] en esos afios uno de cada dos
asuncenos era negro o mulato” (TELESCA, 2008, p. 171).1°

Telesca também faz uma critica importante a um relato
conhecido de Félix de Azara, espanhol que esteve no Paraguai no
final do século XVIII e difundiu uma imagem idealizada sobre a
escravidao na provincia:

La mayoria [dos escravizados] muere sin haber recibido un solo latigazo, se los
trata con bondad, no se los atormenta jamas en el trabajo, no se les pone marca,
y no se los abandona en la vejez [...] se los viste tan bien o mejor que a los blancos
pobres y se les da un buen alimento. (apud TELESCA, 20104, p. 342).

Félix de Azara explicou essa situagao a partir da “generosidad
de los espafoles [...], aunque nadie tuviese mayor necesidad que
ellos mismos de la esclavatura” (DE AZARA, 1850, p. 270). No
entanto, Telesca lembra que “el esclavo seguia sin ser dueno de su
libertad” e “en el Archivo asunceno se encuentran innumerables
casos de quejas por maltratos, e incluso aparecen rebeliones de
esclavos ante sus amos castigadores” (TELESCA, 2010a, p. 342).

4. O 23 de Setembro como Dia da Cultura Afroparaguaia

O 23 de Setembro foi escolhido como Dia da Cultura
Afroparaguaia em homenagem a José Gervasio Artigas, procer da
independéncia uruguaia — e latino-americana —, que faleceu nesta data
em 1850."! Conforme apontamos ao comentar George Andrews,

10 No final do século XVIII o Paraguai era parte do Vice-Reinado do Prata.

1O projeto de lei apresentou equivocadamente a data como se fosse a do
nascimento de Artigas. (CONGRESO NACIONAL; H. CAMARA DE
DIPUTADOS, 2015, s./p.).
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Artigas se exilou no Paraguai em 1820, onde permaneceu até o seu
falecimento.”>? Em seu exilio, Artigas foi acompanhado por
aproximadamente 80 soldados negros libertos — os “lanceiros negros”
de Artigas.”® O 23 de Setembro foi escolhido como Dia da Cultura
Afroparaguaia, pois a comunidade de Kamba Cud, atuante na
conquista da Lei n° 5.464, se considera descendente desses soldados
negros. A comunidade de Kamba Cud estd localizada em Fernando
de la Mora, municipio da regiao metropolitana de Asuncion.

Entretanto, a data ndo é unanimidade. Souza et al. (2020), por
exemplo, destacam — sem citar o nome — que uma prépria lideranga
da comunidade de Kamba Cud apontou, durante entrevista, a
necessidade de encontrar uma representagao afroparaguaia — e nao
Artigas — para celebrar as comunidades do pais (SOUZA et al,,
2020, p. 72).

Existem divisdes e divergéncias na comunidade. O 23 de
Setembro foi resultado sobretudo da atuagdao do Grupo Tradicional
San Baltazar de Kamba Cud, fundado em 2012 e liderado por
Lourdes Diaz.!* O grupo organizou reunides na comunidade e, com
o apoio da advogada Silvia Diaz de Moore, irma de Lourdes, e da
senadora Blanca Fonseca, do Partido Liberal, o projeto de criacao
do Dia da Cultura Afroparaguaia foi apresentado ao Legislativo do
pais. Segundo Lourdes Diaz, o 23 de Setembro representaria todas
as comunidades afroparaguaias:

Es una fecha que conmemoramos el origen, la contribucion, el legado y los
desafios que tenemos todas las Comunidades Afroparaguayas, es tambien

12 Em 1817 os portugueses invadiram a Provincia Oriental, a qual daria origem
posteriormente ao Uruguai, e venceram o confronto em 1820. Depois da derrota,
Artigas partiu para o exilio no Paraguai e a Provincia Oriental foi oficialmente
anexada em 1821 ao Reino do Brasil sob o nome de Provincia Cisplatina.

13 Os nimeros variam, mas, segundo Kolinski da Silva (2013, p. 15), a comitiva
total chegava a aproximadamente 250 soldados, dos quais 80 seriam negros.

4 Lourdes Fatima Diaz Chavez nasceu em Asuncién em 10 de dezembro de 1975.
E graduada em Ciéncias Econdmicas na Universidad Nacional de Asuncién e
exerce o cargo de contadora publica. Para conhecer mais sobre a trajetéria e
militancia de Lourdes Diaz, cf. Costa (2022).
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como un proceso de aprendizajes para los nifios de Kamba Cua a traves de
los trabajos en la Escuela de la Comunidad, porque son los nifios quienes
van a seguir perpetuando nuestra cultura y nuestra lucha por los DD.HH.
de la poblacion afrodescendiente. (DIAZ, 15 jul. 2020).

Em Kamba Cud, Benito Medina lidera desde 2013 o Grupo
Tradicional Kamba Cud, mais antigo e precursor no trabalho de
organizacdo da comunidade. Para Medina, o 23 de Setembro foi
apresentado de forma individual pelo grupo liderado por Lourdes
Diaz, sem consultar outras entidades e comunidades
afroparaguaias. Para celebrar os afroparaguaios, Medina afirmou
em entrevista que proporia o 25 de Julho, dia do nascimento de
Santiago Medina — seu pai —, afroparaguaio que esteve entre os
fundadores do seu grupo e sobre o qual voltaremos a falar adiante
(MEDINA, 15 jul. 2020).

Apesar da discordancia, a descendéncia dos soldados negros
de Artigas é um elemento compartilhado e reivindicado por
membros da comunidade. Além disso, na década de 1990, o
proprio Grupo Tradicional Kamba Cué estabeleceu parcerias com
entidades afrouruguaias, o que teria reforcado o nome do procer
uruguaio como referéncia para a comunidade.

Ao questionarmos Lourdes Diaz se houve outras propostas de
datas, a lider comunitaria argumentou que nunca tinha escutado
outra proposi¢ao. Contudo, apds aprovada a lei, receberam
reclamagoes de outras organizagdes e comunidades
afroparaguaias, assim como da propria comunidade de Kamba
Cua. Porém, segundo Diaz, as pessoas que reclamaram nunca
apresentaram formalmente outras ideias. Diaz destacou que outras
datas seriam bem vindas, pois o que importaria é a existéncia de
um dia para celebrar os afroparaguaios (DIAZ, 15 jul. 2020).

Kolinski da Silva faz um historico das divergéncias na
comunidade de Kamba Cud. Resumidamente, o autor aponta “[...]
desacordos frente a administracdo de recursos materiais,
financeiros e politicos” (KOLINSKI DA SILVA, 2013, p. 83). Além
dos pontos destacados por Kolinski da Silva, € interessante apontar
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como questdes de género também envolveriam a criacdo e
consolida¢ao do Grupo Tradicional San Baltazar de Kamba Cua.
Em 2015, Lourdes Diaz declarou que:

Hay un punto resaltante, en este grupo estamos rompiendo paradigmas,
anteriormente los hombres se encargaban de construir los tambores. Ahora
tenemos una artesana en nuestro grupo. Es una mujer la que se encarga de
confeccionar los tambores, arreglar todos estos tambores y construir con su
pareja. (apud KAMBA KUA: MAS ALLA DE LAS POLLERAS Y LOS
TAMBORES, 2015, 6:50).

Além de divergéncias em torno da representatividade do 23
de Setembro para as comunidades afroparaguaias, existem debates
sobre a descendéncia formada pelos soldados negros de Artigas.
Héctor Francisco Decoud, em EI Campamento Laurelty (1930),
considera que a comunidade formada pelos soldados negros de
Artigas € Laurelty — e ndao Kamba Cua.

Ja Lipski (2009) relaciona as duas comunidades aos
descendentes dos soldados de Artigas e destaca que ambas
mantinham lagos para a celebragao de San Baltazar — o que ja nao
ocorre. San Baltazar é o “rei mago negro” e a importancia de sua
celebracdo pelos afroparaguaios sera comentada nas proximas
paginas. Segundo Lipski, além dos que formaram Kamba Cua:

Hay otro grupo mas pequefio de “Artigas-cue” (los que llegaron con
Artigas) en la vecina comunidad de Laurelty, hoy dia un barrio marginal de
unas pocas cuadras de calles de tierra y casas humildes, de la limitrofe
ciudad de Luque. A diferencia de los afrodescendientes de Camba Cua, en
Laurelty se ha perdido casi toda la conciencia de su origen, menos la
celebracién anual de San Baltasar en la capilla del Santo Rey. Durante un
tiempo las comunidades de Camba Cua y Laurelty mantenian lazos
estrechos y competian de forma amistosa para la celebracion de San Baltasar,
pero en la tiltima generacion estos contactos han desaparecido. (LIPSKI, 2009
p- 99-100).

Polémicas a parte, no projeto de lei que propunha a criagao do
Dia da Cultura Afroparaguaia se observa o reconhecimento nao
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apenas de Kamba Cud e Laurelty, mas também de outras
comunidades afroparaguaias e de suas contribuic¢des culturais:

Que, hoy las comunidades afrodescendientes se encuentran en las
localidades de Emboscada “Pardos Libres”, Fernando de la Mora “Kamba
Cua”, San Lorenzo “Laurelty”, y Paraguari Kamba Kokue, manteniendo
cada grupo su cultura en la danza, elaborando instrumentos musicales,
celebrando sus festividades a través de los afios y reconocidos a nivel
nacional e internacional nuestras comunidades. (CONGRESO NACIONAL;
H. CAMARA DE DIPUTADOS, 2015, s./p.)

Apesar de a tradi¢do oral e outras evidéncias historicas
indicarem a descendéncia dos soldados negros de Artigas, em
conversas com moradores mais antigos da comunidade de Kamba
Cua e com ativistas paraguaios é apontado que o nome de Artigas
comegou a ser escutado com mais énfase apenas a partir dos anos
1990, apds as articulages feitas com associagdes do Uruguai.’> No
comecgo da década de 1990, a comunidade fortaleceu os lagos com
a Organizagdo Nao Governamental Mundo Afro (OMA) do
Uruguai, fundada em 1988. A Organizacao atua por direitos e pelo
aumento da visibilidade da populagao afrodescendente.

Como Kamba Cua esta por sua histdria relacionada a Artigas,
um general uruguaio, Mundo Afro e o Grupo Tradicional Kamba
Cud iniciaram processos de recuperagao da cultura de raizes
ancestrais. A OMA promove agOes soliddrias e integra oficinas
regionais sobre equidade racial com comunidades negras de
diferentes paises, promovendo intercambio para recuperacao e
difusdao da memoria historica. Essa relacao de Kamba Cua com os

15 Paulo Renato da Silva destaca como o movimento negro uruguaio questionou
fortemente as comemoragdes dos “500 anos” da América em 12 de outubro de
1992, especialmente a valorizagao das tradigdes hispanicas do continente. “Para
denunciar a escravidao e a repressdo a cultura africana durante o periodo colonial,
as associagdes ligadas ao movimento negro uruguaio passaram a denominar o 11
de outubro como ‘O Ultimo Dia da Liberdade Cultural’.” (SILVA, 2011, p. 34).
Além disso, o autor aponta que o 12 de outubro virou um dia de mobilizac¢do do
movimento negro uruguaio sob o lema “Os Tambores Nunca Mais”.
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afrouruguaios resultou em doagdes de tambores, oficinas de
construc¢ao do instrumento e de toques de candombe’® e também
apoio politico na negociagao de territorios."”

Além de a comunidade de Kamba Cua remontar aos soldados
negros de Artigas e das convergéncias entre o movimento negro
paraguaio e uruguaio em torno de tradi¢cdes e pautas comuns,
consideramos que o historico das rela¢des entre Paraguai e Uruguai
também colabora — ainda que indireta e secundariamente — para a
celebragdo de Artigas pela comunidade e para o reconhecimento de
suas demandas — ou de uma parte delas — pelo Estado paraguaio.

Kolinski da Silva destaca, por exemplo, que o presidente
uruguaio Luis Alberto Lacalle Herrera (1990-1995) visitou Kamba
Cud em 1993, o que era uma forma de reconhecer os moradores
como descendentes dos soldados negros de Artigas, algo
particularmente relevante naquele periodo marcado pela
negociagao de territérios perdidos ao longo de décadas.

A relevancia da visita e sua apropriagio por Kamba Cud podem
ser observadas no discurso entdo pronunciado por Lazaro Medina
— nome importante da comunidade que antecedeu Benito, seu
irmao, na lideranca do Grupo Tradicional Kamba Cua: “Ojals,
sefior presidente [do Uruguai], que algunas de las autoridades
nuevas de nuestro pais se den cuenta de que Kamba Kua vive y
siempre va vivir" (apud KOLINSKI DA SILVA, 2013, p. 58).

Além disso, ainda no final do século XIX, o Uruguai foi o
primeiro pais da Triplice Alianca a devolver ao Paraguai os troféus
de guerra e a perdoar a divida imposta aos paraguaios ao término

16O candombe se refere a manifestagdes musicais e de danga marcadas por
tambores e originalmente praticadas por escravizados de diferentes origens que
foram trazidos especialmente para o atual territério uruguaio.

17Os soldados negros de Artigas receberam 100 hectares como doagdo do governo
do Dr. Francia (1814-1840), o qual acolheu o précer uruguaio. Porém, houve
inimeras perdas, por exemplo, quando foi construido o campus da Universidad
Nacional de Asuncién. Para um histérico sobre a questao da terra na comunidade
de Kamba Cua cf. Kolinski da Silva (2013).
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do confronto.’® A cidade de Asuncion conta com o “Solar Artigas”,
localizado na entrada do Jardim Botanico, o qual foi residéncia do
procer uruguaio durante seu exilio no pais, mais precisamente nos
seus ultimos cinco anos de vida. No “Solar Artigas” funciona uma
escola publica uruguaia — a tinica fora do pais — e 0 “Museo Artigas
Karai Guasu” (Museu Artigas Grande Senhor em tradugao literal
do espanhol e guarani). Uma das avenidas que leva ao “Solar
Artigas” leva o nome do procer uruguaio. O local foi doado pelo
governo paraguaio ao uruguaio em 1903, como gesto de gratidao
pela devolugao dos troféus de guerra que estavam em poder dos
uruguaios — cf. ANEP (2016). Em outras palavras, consideramos
que o nome de Artigas é uma referéncia histdrico-cultural
compartilhada entre os afroparaguaios e o restante da sociedade
paraguaia — ou, pelo menos, setores dela.

Apesar das divergéncias em torno da representatividade de
Artigas para as comunidades afroparaguaias, o 23 de Setembro é
resultado de uma combinacdo de elementos: a histéria de
comunidades como Laurelty e especialmente Kamba Cua, as quais
descendem dos soldados negros libertos do procer uruguaio. E
importante ressaltar a condigao de libertos, o que potencializa essa
descendéncia enquanto simbolo de resisténcia; a conexao com
Mundo Afro do Uruguai, organiza¢ao com a qual a comunidade de
Kamba Cud trocou experiéncias sobre tradigdes histdrico-culturais
e luta por direitos; a devolugao dos troféus de guerra e o perdao da
divida paraguaia pelo Uruguai apos a Guerra da Triplice Alianca,
0 que teria reaproximado ambos os paises ainda no século XIX e,
ao ser resultado sobretudo da atuacdo do Grupo Tradicional San
Baltazar de Kamba Cud, a data pode ser compreendida, ainda, a
partir do crescente protagonismo de mulheres dentro da
comunidade em torno de nomes como Lourdes Diaz, dentre outras.

18 Os troféus de guerra se referem a um conjunto de bens puiblicos e privados que
foram levados do Paraguai pelas tropas da Triplice Alianga.
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5. Processos de formacao da populacao afrodescendente no
Paraguai e a luta por — novos - direitos

Conforme indica o comentdrio de Telesca sobre a populagao
negra e mulata no final do século XVIII, a historia dos
afroparaguaios nao comecgou com a chegada dos soldados negros
de Artigas. A histéria dos afroparaguaios remonta ao século XVI
através da implantagdo do sistema escravista colonial. Os
escravizados entravam pelo porto de Buenos Aires, mas também
pelo Brasil, especialmente por contrabando. Telesca destaca que, no
Paraguai, o uso de escravizados foi recorrente sobretudo por
ordens religiosas, o que explicaria sua concentra¢gao em Asuncidn:

Para mediados del siglo XVIII estas 6rdenes tenian mas de la mitad de los
esclavos de la Provincia del Paraguay. [...]. Cuando las 6rdenes religiosas
fueron suprimidas por el Dr. Francia en 1824, sus esclavos pasaron a
engrosar los bienes del Estado. (TELESCA, 2010a, p. 339-340).

Quanto aos trabalhos desempenhados pelos escravizados no
Paraguai, Telesca destaca que “eran multiples, dependiendo de la
edad, el sexo y el lugar de residencia.” (TELESCA, 2010a, p. 340). O
autor lembra das tarefas domésticas e do campo e que escravizados
também poderiam ser alugados por seus senhores, os quais
ficavam com o pagamento pelo servigo desempenhado. Nessa
modalidade, “[...] no solo el patrén utilizaba al esclavo para su
servicio personal, sino que también era su fuente de subsistencia”
(TELESCA, 2010a, p. 340).

Tampouco a chegada dos soldados negros de Artigas foi o
ponto final do processo de formacdo das comunidades
afroparaguaias. A incursao de tropas brasileiras e argentinas em
territorio paraguaio durante a Guerra da Triplice Alianga e a sua
permanéncia no pais por sete anos apds a vitdria dos aliados
contribuiram para o incremento da populacdo afroparaguaia.
Milda Rivarola, ainda que nado se refira especificamente aos
soldados negros das tropas aliadas, apresenta um niimero que nos
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indica a importancia desse processo para a formacao da populacao
afrodescendente no Paraguai. “Un conteo aliado de 1872 registrd
231.196 habitantes en el pais, de los cuales 18.000 en Asuncion. Este
numero incluia 56.000 extranjeros (de ejércitos de ocupacion y
particulares)” (RIVAROLA, 2013, p. 18).

Finalmente, podemos destacar diferentes movimentos
migratorios que marcaram especialmente a segunda metade do
século XX e inicio do XXI. Além da ja citada migracao de brasileiros,
€ preciso considerar a contribui¢do de imigrantes oriundos da
Africa e, mais recentemente, de paises como o Haiti."

A festa de San Baltazar é outro elemento essencial na histdria
dos afroparaguaios. Os soldados negros de Artigas teriam trazido
consigo uma imagem de San Baltazar, celebrado a cada 6 de Janeiro
em comunidades como a de Kamba Cua e Laurelty, conforme
indicamos anteriormente. Em Kamba Cud, na década de 1960, o ja
mencionado Santiago Medina — falecido em 2012 - fundou um
grupo de musica e danga, cujas performances foram incorporadas
a celebracdo de San Baltazar. Entretanto, apenas em 1978 foi
fundado um grupo formal — Grupo Kamba Cua -, cuja diregao foi
assumida por Lazaro Medina, filho de Santiago — comentamos o
discurso de Lazaro quando a comunidade recebeu a visita do
presidente uruguaio.?

Conforme aponta Kolinski da Silva, a partir de 1990, o 6 de
Janeiro comecgou a ser celebrado como “Festa Kamba”, momento
no qual teria passado de uma festa comunitdria para um festival
nacional. Além da apresentacdo de membros de Kamba Cud e de
outras comunidades afroparaguaias, passaram a participar
diferentes artistas e grupos artistico-culturais de Asuncién e de
outras cidades e regides do Paraguai. Gradualmente houve
aumento de publico e do espago para a sua realizagdao. Segundo

19 Em 2016 foram outorgadas 16 residéncias a migrantes haitianos em situacao
regular no Paraguai. (ORGANIZACION INTERNACIONAL PARA LAS
MIGRACIONES; MERCOSUR, 2017, p. 42).

20 Lazaro faleceu em 2013.
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Kolinski da Silva (2013, p. IV), a festa, organizada pelo Grupo
Tradicional Kamba Cud — atualmente liderado por Benito Medina
— € um exemplo de como a comunidade instrumentaliza o seu
patrimdnio sonoro-performatico para conquistar posi¢des de poder
reivindicatdrio:

[...] encontrei um grupo performatico que transcende momentos rituais,
sendo, atualmente, contratados como um “grupo-show” (...) para atuar em
diversos festivais nacionais e internacionais, festas privadas, bem como, para
gravar discos e documentarios. Dessa forma a comunidade de Kamba Cua
se tornou a melhor e mais conhecida dentro do Paraguai, ja que tem sua
histéria bem documentada e sua identidade e cultura bem “preservadas”
através de festas tradicionais e religiosas, principalmente a festa a San
Baltazar. (KOLINSKI DA SILVA, 2013, p. 97). 2!

Ainda segundo Kolinski da Silva, as divisdes na comunidade
também envolvem as atividades culturais. Enquanto o Grupo
Tradicional Kamba Cua teria adentrado no universo da “industria
cultural”, o Grupo San Baltazar, liderado por Lourdes Diaz,
realizaria “[...] suas atividades enunciando o sentido mais
comunitario [...]” (KOLINSKI DA SILVA, 2013, p. 105). O Grupo
San Baltazar inclusive promove uma celebragao distinta em
homenagem a San Baltazar. Apesar das divergéncias, o Grupo San
Baltazar também se concentra na musica e danga como
manifestagdes da comunidade, o que aponta para a importancia da
“cultura como recurso” para as comunidades afroparaguaias

21 A festa dedicada a San Baltazar carrega representagdes que remetem ao Paraguai
como um pais “harmoénico” em termos étnico-culturais — e musicais. A cangado
“San Baltazar”, com letra de Hipdlito Sanchez Quell (1907-1986) — o qual foi
embaixador do Paraguai no Brasil e Ministro das Rela¢des Exteriores da ditadura
Stroessner — termina com as seguintes estrofes: “Fiesta extrafia de la forma; del
sonido y del color; Ritos negros, blancos, indios; se han metido en el tambor.”
Kolinski da Silva aponta que essas representagdes também estao presentes entre
membros da comunidade. A proépria cangdo “San Baltazar” é conhecida na
comunidade e entoada em festas e apresentagdes ao ritmo da polca paraguaia,
tradicional estilo musical do pais.
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(KOLINSKI DA SILVA, 2013). Nao casualmente o 23 de Setembro
é celebrado como o Dia da Cultura Afroparaguaia.

Ja destacamos a conexao da comunidade Kamba Cua com
entidades estrangeiras como Mundo Afro do Uruguai. Outros
elementos externos também foram ao encontro da mobiliza¢do dos
afroparaguaios e tém contribuido para o seu reconhecimento.

Em 2008, o PNUD (Programa das Nagoes Unidas para o
Desenvolvimento) iniciou o projeto “Populagao Afrodescendente
da América Latina” com o propodsito de ampliar o conhecimento
sobre essa popula¢ao em termos demograficos, sociais e culturais.
Para os organizadores do projeto, o desconhecimento potencializa
a exclusao socio-economica dos afrodescendentes na regiao.

Conforme analisa Paulo Renato da Silva:

Se por um lado uma pesquisa tdo recente como esta indica o quanto as
populagdes afrodescendentes ainda sao desconhecidas na América Latina,
por outro, o seu desenvolvimento demonstra que existe uma demanda por
(re)conhecimento dessas populagoes. (SILVA, 2011, p. 16).

Além da pesquisa do PNUD, a Assembleia Geral da Organizacao
das Nagoes Unidas aprovou em 2013 que o periodo compreendido
entre 2015 e 2024 seria o ja citado “Decénio Internacional dos
Afrodescendentes”. Estruturado em trés pilares principais —
Reconhecimento, Justiga e Desenvolvimento —, o objetivo principal do
Decénio “[...] é promover o respeito, a protecao e a concretizagao de
todos os direitos humanos e liberdades fundamentais da populagao
afrodescendente, conforme reconhecido na Declaracao Universal dos
Direitos Humanos” (ONU, s./d., p. 8). A ONU associa esse objetivo a
um maior conhecimento sobre as populagoes afrodescendentes e o
Decénio tem entre seus propositos a “[..] promogdo de maior
conhecimento e respeito em relagio ao seu legado, cultura e
contribuigao diversificados para o desenvolvimento das sociedades”
(ONU, s./d., p. 8).

Questdes  referentes a memoria das  populagdes
afrodescendentes pautam os objetivos e agdes do Decénio. Dentre
as “medidas a serem [sic] tomadas pela comunidade internacional
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e organizagdes internacionais e regionais”, estd a de “apoiar
iniciativas e projetos que visem honrar e preservar a memoria
histérica da populagao afrodescendente” (ONU, s./d., p. 20).

No ambito do “Reconhecimento”, um dos trés principais
pilares do Decénio, caberia reconhecer:

(...) as vitimas e seus descendentes através do estabelecimento de memoriais
em paises que se beneficiaram e/ ou foram responsaveis pela escravidao,
pelo tréfico de escravos, pelo comércio transatlantico de escravos e pelo
colonialismo e tragédias passadas, nos quais ndo ha nenhum, como também
nos pontos de partida, chegada e realocagao, protegendo os locais culturais
relacionados a isso. (ONU, s./d., p. 12).

A ONU destaca que a intengao € “[...] honrar a memoria das
vitimas dessas tragédias [...]” para “reconciliar” paises e sociedades
— inclusive internamente — e “cicatrizar” as feridas deixadas pelo
processo de escravizagdo, preconceito e exclusao (ONU, s./d., p.
13). A entidade exalta paises que ja tinham expressado
arrependimento, remorso ou se desculpado e estimula os demais a
seguir o mesmo caminho. A estratégia da “reconciliacao” e da
“cicatrizacao”, no ambito de politicas de reparacao, despertam
criticas por defenderem, de um modo geral, a necessidade de “virar
a pagina” e por envolverem negociagdes e concessdes entre 0s
sujeitos e grupos envolvidos. Por outro lado, dada a complexidade
da composi¢do dos membros da ONU, parece ter sido uma
estratégia bem-sucedida para a aprovagdao do Decénio pela
Assembleia do dérgao.

O projeto de lei sobre a criagago do “Dia da Cultura
Afroparaguaia” reconhecia explicitamente a relagao da proposta com
0 Decénio Internacional dos Afrodescendentes aprovado pela ONU:

[...] el presente Proyecto tiene como finalidad: el reconocimiento de la
diversidad cultural en el marco [de la] proclamacién del Decenio
Internacional de los Afrodescendientes 2015-2024. Resolucion N° 68/237
aprobada por la Asamblea General de las Naciones Unidas el 23 de
diciembre de 2013. (CONGRESO NACIONAL; H. CAMARA DE
DIPUTADOS, 2015, s./p.).
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O Bicentenario da independéncia do Paraguai, comemorado
em 2011, foi um momento privilegiado para releituras da historia e
cultura do pais. Ainda que o tom nacionalista e celebratério tenha
estado presente, o pais era governado por Fernando Lugo (2008-
2012), o que favoreceu uma renovagao dos estudos sobre o pais.
Conforme destaca Paulo Renato da Silva, apos:

[...] aditadura, [Lugo] foi o primeiro presidente que nao pertencia ao Partido
Colorado [do ditador Alfredo Stroessner]. [...] liderou uma coalizdo de
partidos e de movimentos sociais de oposigao — nem todos de esquerda [...].
Desde a campanha, Lugo buscou se legitimar como um rompimento com a
politica paraguaia anterior [...]. (SILVA, 2018, p. 327).

Um exemplo do momento privilegiado que representou o
Bicentendrio para os estudos sobre os afroparaguaios foi a
publicagdo de uma nova edi¢do com os seis primeiros capitulos do
classico de Josefina P13, intitulado Hermano Negro. La Esclavitud en
el Paraguay.? O texto foi publicado pela Intercontinental Editora na
Coleccion Independencia Nacional e prologado por Guido
Rodriguez Alcald, o qual destacou a atualidade do tema no pais:

Este Bicentenario es una ocasion para reflexionar sobre la aberracion que
significa la servidumbre. La explotacidn del africano resulta hoy inaceptable
y la condenamos; sin embargo, debemos percibir y rechazar también toda
forma de esclavitud encubierta, para que la igualdad sea un hecho, y no una
simple formula legal en el pais. (ALCALA, 2010, p. 11).

Outro exemplo representativo foi a coletanea Historia del
Paraguay, organizada por Ignacio Telesca. A coletanea tem um
capitulo de Telesca dedicado ao tema intitulado Afrodescendientes:

22 O livro foi publicado originalmente em 1972. Além de seu pioneirismo, o livro
se destaca por indicar a presenca de escravizados ja no inicio do periodo colonial.
Outra colaboragdo foi apontar a mesticagem como um discurso relacionado a
independéncia do Paraguai e a formagao do Estado e da identidade nacional.
Apesar de reconhecer o valor e o pioneirismo da obra de P4, Telesca aponta que
o livro “[...] siempre insiste en esa supuesta armoniosa relaciéon entre los
afrodescendientes y el resto de la sociedad” (TELESCA, 2008, p. 167).
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esclavos y libres — o qual citamos anteriromente. O capitulo foi
publicado na segunda parte do livro, denominada Capitulos para
una Historia Social y Cultural. O tema foi tratado nessa segunda
parte ao lado de capitulos sobre mulheres, camponeses, arte,
literatura e musica, o que representa um diferencial em relagdo a
primeira parte — Paraguay desde la Prehistoria hasta la Actualidad —,
pautada por uma histdria politica tradicional e cronoldgica — com
excecao do primeiro capitulo, La historia y los historiadores, de
Liliana M. Brezzo, o qual mencionamos quando nos referimos a
Oscar Creydt. Telesca destaca a importancia do Bicentendrio para
a ampliagao dos estudos histéricos no pais, mas defende que se
trata de um processo mais amplo, que teria comecado com a queda
da ditadura Stroessner em 1989:

[...] ya iniciado el siglo XXI y en visperas del bicentenario de la
Independencia, resulta necesario e importante retomar el pasado del
Paraguay desde las preocupaciones del presente y con historiadores que son
testigos y participes de este tiempo.

Ademas, tras la caida de la dictadura y con el advenimiento de la democracia
se han desarrollado, tanto dentro como fuera del pais, distintos abordajes
del pasado del Paraguay. Nuevos sujetos histéricos han sido tomados en
cuenta y la luz de modernos enfoques ha iluminado y enriquecido la
comprension de nuestra historia. Asi, no solo las dos guerras —la de la Triple
Alianza y la del Chaco — ni la conformacién del Estado-nacién los ejes que
guian la comprension de nuestro pasado. La libertad ha abierto una ventana
para mirar nuestra historia con una perspectiva mas rica y mas amplia.
(TELESCA, 2010b, p. 9).

Vimos a importancia do 6 de Janeiro para a comunidade de
Kamba Cua. Cabe apontar como tem sido comemorado o 23 de
Setembro, o Dia da Cultura Afroparaguaia, e qual tem sido o papel
do Estado paraguaio — especialmente da Secretaria Nacional de
Cultura (SNC) — nas comemoracoes.

A pesquisa em jornais virtuais paraguaios indica que a data foi
comemorada ja em 2016, ano seguinte a aprovagao da lei. Naquele
ano, o jornal ABC Color noticiou que as comemoragdes ocorreriam
na comunidade de Kamba Cud e seriam marcadas por
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apresentagdes artistico-culturais, oficinas, palestras e feira de
artesanato e culinaria (ABC COLOR, 22 set. 2016, s./p.).

Em 2017, o jornal La Nacién apontou que as comemoragoes na
comunidade seriam marcadas por oficinas como “Experiencias,
Promocion Cultural para potenciar mi Comunidad”, “La Realidad
de la Comunidad de Kamba Cud con enfoque joven” e
“Afrodescendencia en el Plan Nacional de Cultura” (LA NACION,
23 set. 2017, p. 30).

Em 2018, as atividades programadas para as comemoragoes
do 23 de Setembro demonstram um perfil latino-americanista em
torno da efeméride. De acordo com nota da Agencia de
Informacién Paraguaya, o maestro uruguaio Alvaro Salas, diretor
da Escuela Mundo Afro de Uruguay, ministrou aulas de percussao
na comunidade de Kamba Cud. As aulas foram dadas dentro do
projeto Formacion Afro desde el Tambor, inserido no Programa de
Apoyo a Emprendimientos Culturales 2018 da Secretaria Nacional
de Cultura (SNC). Além disso, as comemorag¢des contaram com a
participacao do grupo afroboliviano Unidn Juvenil Caporales, que
veio da Bolivia especialmente para as comemoragoes. Na véspera,
dia 22, houve o conversatorio “Reconciliar el Deber de la Memoria,
con la Verdad Histdrica”. As comemoracdes ainda contaram com o
lancamento do livro Miais Alld del Pasado, Novela de un
Afrodescendiente, do escritor e historiador Eder Acosta Santacruz
(IP, 25 set. 2018, s./p.).

O apoio do projeto Formacion Afro desde el Tambor pela SNC
indica que o governo paraguaio agia para incorporar alguns
compromissos firmados com a Organizacao das Nagdes Unidas
(ONU). Em 2019, de acordo com a programacao disponivel no site
da SNC, a abertura da “Semana Afroparaguaia” contou com a
conferéncia de Ignacio Telesca intitulada “Afrodescendientes en el
Paraguay. La paradoja de una presencia/ausencia (negacion)”. A
programacao incluiu, ainda, a visita guiada “La ruta del esclavo”,
a cargo da professora Margarita Duran. A visita visava contemplar
espagos que marcaram o comércio e uso de escravizados na
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Asuncién colonial. A rota foi composta por lugares que sao
bastante conhecidos e frequentados pelos assuncenos:

Plaza Uruguaya, ex rancherio de esclavos de los franciscanos; Congreso
Nacional, ex rancherio de esclavos de los jesuitas; Hotel Guarani, ex
rancherio de esclavos de mercedarios; Iglesia San Francisco de Asis, donde
se encuentra la imagen de la Virgen de la Merced, patrona de los libertos; y
Loma Taruma. (SNC, 23 set. 2019, s./p.).

No Archivo Nacional houve a exposigao “Invisibles. Pardos,
negros, mulatas. La esclavitud en el Paraguay”. A programagao
contou, ainda, com “La cultura afroparaguaya: avances y posibles
caminos” no Centro Comunitario Kamba Kud, com conversas e
atividades artisticas voltadas ao debate da atualidade da cultura
afrodescendente no Paraguai. A programagao em Kamba Cuad foi
organizada pelo Grupo San Baltazar, pela Universidade Nacional
de Asuncion (UNA) e pela Universidade Federal da Integracao
Latino-Americana (UNILA). Todas as atividades da “Semana
Afroparaguaia” foram livres e gratuitas e indicam uma diversidade
de espagos e publicos.

O agravamento da pandemia no decorrer de 2020 representou
uma quebra de expectativas. Apesar disso, a comunidade de Kamba
Cua se mobilizou para entregar alimentos e materiais de primeira
necessidade para seus membros. Além disso, houve auxilio para
cadastrar membros da comunidade em plataformas de subsidio do
governo relacionadas a covid-19. Além de atividades relacionadas a
assisténcia social, foi realizada a mostra virtual Legado Kamba Cua,
da qual participaram artistas como o pintor Arius Romero (cf.
LEGADO KAMBA CUA MUESTRA VIRTUAL, 2020).

Em 24 de setembro de 2021 — segundo ano da pandemia — a
SNC organizou o webnario “Censo Nacional y Politicas Publicas.
La importancia desde un enfoque étnico racial”, com apoio da
Reunion de Altas Autoridades por los Derechos de las Personas
Afrodescendientes (RAFRO — MERCOSUR). O objetivo foi “[...]
sensibilizar sobre la tematica intercultural y visibilizar Ia
diversidad cultural, conocer mas del proceso censal y la

155



importancia de la inclusion de la variable étnica racial en un censo
nacional, para la instalaciéon de politicas publicas sectoriales” (SNC,
23 set. 2021, s./p.).

Um desafio atual para a comunidade de Kamba Cud e demais
comunidades afrodescendentes é a aprovagao de um projeto de lei
que reconhece os afroparaguaios como minoria étnica. Para
elaborar o projeto de lei, nos anos de 2018 e 2019 a SNC coordenou
os trabalhos para formar uma mesa com representantes de todas as
comunidades afrodescendentes organizadas oficialmente.

O projeto de lei entrou em estudo no Congresso Nacional do
Paraguai em 19 novembro de 2019. Em sua primeira versao era
composto por doze artigos que tratavam do reconhecimento dos
afrodescendentes; estabelecimento de mecanismos de prevengao e
sancao ao racismo; elaboracao de um plano de promocgao, fomento e
prote¢ao dos direitos humanos; incorporagao do legado das tradigoes
afroparaguaias e agOes afirmativas. Em 2015 — antes mesmo da
aprovacao do Dia da Cultura Afroparaguaia —, Lourdes Diaz deu uma
declaragao que parece sintetizar os objetivos do projeto de lei de
reconhecimento dos afroparaguaios como minoria étnica:

No queremos solamente estar en las fotos con nuestras polleras, con nuestros
tambores. Nosotros queremos cambiar la situacién de Kamba Cua. Queremos
calidad de vida porque se merecen. No queremos mas que nuestras madres, que
tengamos abuelas que no sepan leer y estamos trabajando en eso pero siempre
desde nuestra principal herramienta, nuestro principal recurso, nuestras
tradiciones, nuestras danzas. (apud KAMBA KUA: MAS ALLA DE LAS
POLLERAS Y LOS TAMBORES, 2015, 0:53).

Em noticia veiculada no jornal Ultima Hora foi divulgado que
a Camara dos Deputados rejeitou o projeto de lei. A proposta
legislativa retornou ao Senado, onde tinha sido parcialmente
aprovada em 15 de julho de 2021. A Comissao de Equidade Social
e Género - representada na Camara por Rocio Abed Zacarias,
deputada nacional pelo departamento de Alto Parana -, apos
analisar o projeto, considerou que nao existe racismo no pais e nem
discriminacdo com a populagao afrodescendente, assim nao
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precisaria ser aprovada uma lei para prevenir e punir esses atos e
finalizou sugerindo que a lei até poderia ser aprovada, mas com
alteragdes (ULTIMA HORA, 14 out. 2021, s./p.).

Apesar desse retrocesso representado pelo Legislativo, a
Assembleia Geral das Nag¢des Unidas (ONU) adotou em 16 de
dezembro de 2020 a resolugao (75/170) apresentada pela Costa Rica
e apoiada por 52 paises, entre eles o Paraguai, para declarar o dia
31 de agosto como o Dia Internacional das Pessoas
Afrodescendentes, o que aprofunda a busca de instrumentos
oficiais para o reconhecimento dos afrodescendentes. A resolucgao
marca os 100 anos da Declaragao dos Direitos dos Povos Negros no
Mundo e foi anunciada pela vice-presidenta da Costa Rica, Epsy
Campbell Barr, para celebrar as contribuigdes dos
afrodescendentes e das didsporas ao redor do mundo e reconhecer
suas lutas para combater todas as formas de racismo e
discriminacao racial.

6. Considerac¢des — nunca — finais

Apesar dos inimeros direitos pendentes, um exemplo indica
como a atuacdo de liderancas, entidades e comunidades
afroparaguaias tém tido um papel importante na revisao da
histéria nacional. Em 26 de setembro de 2021, o jornal Hoy publicou
uma reportagem com o seguinte titulo: “La indeleble huella de los
afroparaguayos en la Guerra Guasu” [A indelével marca dos
afroparaguaios na Guerra Guasd]. A Guerra Guasu é como o0s
paraguaios costumam se referir a Guerra da Triplice Alianca ou
simplesmente a Guerra do Paraguai, como muitos brasileiros a
chamam. Nao é o espago para aprofundarmos as causas e
consequéncias da guerra, mas cabe lembrar de seu papel
fundamental na formacgao da identidade nacional do Paraguai que,
sozinho, enfrentou a Argentina, o Brasil e o Uruguai, unidos na
Triplice Alianca. H4 uma forte versdao nacionalista no Paraguai,
conhecida como revisionismo histdrico, que exalta a coragem dos
soldados paraguaios no confronto e a luta do governante paraguaio
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Solano Lépez contra o “imperialismo” representado pela Triplice
Alianga.? A reportagem do Hoy, evidentemente, nao € a primeira a
abordar a contribui¢ao dos afroparaguaios na guerra. Porém, é
interessante como o jornal relaciona a publicacdao da reportagem a
comemoragao do Dia da Cultura Afroparaguaia naquela semana:

El pasado 22 de septiembre se recordaron los 155 afios de la victoria
paraguaya en la sangrienta batalla de Curupayty, en el marco de la Guerra
contra la infame Triple Alianza. Un dia después (23) tuvo lugar el Dia de la
Cultura Afroparaguaya y - a razon del importante, y casi desconocido aporte
de estos compatriotas - hablaremos en las siguientes lineas sobre los
episodios que atestiguan el paso de los feroces guerreros y guerreras de raza
morena; antes, durante y después de la Epopeya Nacional. (CACERES, 26
set. 2021, s./p.).

Podemos compreender o 23 de Setembro como um “lugar de
memoria”, conforme concebe Pierre Nora. Para Nora, os “lugares
de memoria” surgem do sentimento de que a memoria nao é
espontanea e corre perigo - mencionamos alguns dos principais
desafios enfrentados pelos afroparaguaios: “Se vivéssemos
verdadeiramente as lembrangas que eles [os lugares de memoria]
envolvem, eles seriam intiteis” (NORA, 1993, p. 13).

Contudo, os lugares de memoria tém um prego a pagar, pois sao
apoderados pela Histdria, o que faz com que existam a partir das
referéncias ditadas e ja canonizadas pelo conhecimento histérico -
como o nome de Artigas ou a propria referéncia ao nacional, como
indica a celebragao da cultura afroparaguaia. Nora emprega uma bela
metafora para explicar a ambivaléncia dos “lugares de memoria”, os
quais representariam “Nao mais inteiramente a vida, nem mais
inteiramente a morte, como as conchas na praia quando o mar se retira
da memoria viva” (NORA, 1993, p. 13).

Sem discordar da pertinéncia do questionamento apontado
por Nora, é necessdrio considerar, também, a capacidade dos
sujeitos e grupos de se apropriarem das referéncias ditadas e ja
canonizadas pela Histdria ao estabelecerem os seus “lugares de

23 Para uma visao critica dessa versao nacionalista cf. Doratioto (2002).
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memoria”. A apropriagao leva a atribuicdo de novos sentidos e
pode, inclusive, subverter essas referéncias. Quando Lourdes Diaz
diz que ama ser chamada de afroparaguaia, nao se trata de uma
reiteragdo, mas de uma ressignificagdo do nacional no Paraguai.

Pedro Achugar, ja na década de 1990, defendia a necessidade
de “uma narrativa democratica da nacao” (ACHUGAR, 2006).
Nesse sentido, preferimos analisar a atuacdo das comunidades
afroparaguaias - e especialmente de Kamba Cua - em torno da
criagdo do 23 de Setembro como uma tatica, a exemplo do que
compreende Michel de Certeau:

[...] a tatica é movimento “dentro do campo de visdao do inimigo” [...] e no
espago por ele controlado. [...]. Ela opera golpe por golpe, lance por lance.
Aproveita as “ocasides” e delas depende, sem base para estocar beneficios,
aumentar a propriedade e prever saidas. O que ela ganha nao se conserva.
Este ndo lugar lhe permite sem davida mobilidade, mas numa docilidade
aos azares do tempo, para captar no voo as possibilidades oferecidas por um
instante. Tem que utilizar, vigilante, as falhas que as conjunturas
particulares vao abrindo na vigilancia do poder proprietario. Ai vai cagar.
Cria ali surpresas. Consegue estar onde ninguém espera. E astiicia [grifos meus].
(DE CERTEAU, 2012, p. 94-95).

E quais seriam algumas dessas “ocasides” e “falhas” de que
nos fala Certeau? Além da abertura representada pela queda da
ditadura em 1989 e de processos favoraveis a renovagao de estudos
histéricos e visibilidade de minorias como o Bicentenario
comemorado em 2011, fatores externos — como o apoio da ONU e
de associagdes como Mundo Afro do Uruguai — tém contribuido
para o (re)conhecimento das populagdes afrodescendentes no
Paraguai e em outros paises da América Latina. Conforme defende
Maria Aparecida de Oliveira Lopes em seu estudo sobre o Brasil,
as efemérides funcionam como “vitrines para reivindicagdo e
exposi¢ao da historia do negro” (LOPES, 2007, p. 59-79), a despeito
das divergéncias e dos diferentes significados em torno das datas.

Cabe assinalar que o estabelecimento dessa “vitrine” em torno do
23 de Setembro ndo € o inicio, tampouco o ponto culminante do
processo de afirmacdo dos afroparaguaios. Ha uma historia que
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precede, em muito, o apoio oficial. Contudo, o reconhecimento oficial
colabora para a afirmagao dos afroparaguaios na medida em que
ajuda a envolver nessa historia, principalmente, sujeitos e grupos que
nao vivem em comunidades que se autoidentificam como
afroparaguaias, mas que tampouco se sentem identificados com os
elementos tradicionalmente relacionados a identidade paraguaia.

Conforme destacam Aneide Carvalho e Eduardo Bonzatto, o
carater enddgeno da comunidade de Kamba Cud comegou a se
desfazer a partir da década de 1940, quando os governos paraguaios
comegaram a avangar sobre as suas terras. Segundo os autores, além
da construgao da Faculdade de Medicina, o avango sobre as terras
decorreu da politica de branqueamento do periodo, a qual estimulava
a uniao inter-racial. “Parte importante [da comunidade] acabou se
dispersando em busca de trabalho quando a terra lhes foi tirada”
(CARVALHO; BONZATTO, 1 jan. 2020, s./p.).

Assim, o Dia da Cultura Afroparaguaia — além das celebragoes
a San Baltazar e do projeto de lei de reconhecimento como minoria
étnica — sao oportunidades para muitos e muitas se reencontrarem
com sua propria historia e “fazerem o caminho de volta” para
comunidades como Kamba Cuéd e Laurelty.
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Manifesto Porongos (RAFUAGI):
batalhando pela meméria social

Angela Maria de Souza
Lais Griebeler Hendges
Tereza Maria Spyer Dulci

1. Consideragoes iniciais

Este artigo estd baseado no trabalho de conclusao da
Especializagao de Ensino de Historia e América Latina, vinculado
a Pos-graduacao Lato Sensu, da Universidade Federal da Integragao
Latino-Americana (UNILA) e ligado a dissertacdo de mestrado
intitulada Hino do Rio Grande do Sul: Disputas pela memoria social em
prol da (des)construcdo da branquitude, desenvolvida no Programa de
Pés-Graduacao em Estudos Latino-Americanos (PPGIELA),
também da UNILA.

Neste artigo, procuramos analisar, do ponto de vista da
constru¢ao da memdria social, 0 documentario Manifesto Porongos
(RAFUAGI) (2016) (Figura 1), e, a partir disso, pensar como essa
producao contribui para os debates sobre as desigualdades étnico-
raciais. Neste sentido, o(a) leitor(a) ird embarcar em uma
problematiza¢do sobre o racismo que estrutura as relagdes sociais
no Rio Grande do Sul.
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Figura 1 - Fotograma de Manifesto Porongos (RAFUAGI), 2016.

“Kifuogi.

MANIFESTO
PORONGOS

KAREN LOSE THIAGO KGCHE

A pesquisa se justifica pela urgéncia de pensar o presente e o
passado do Rio Grande do Sul, no sentido de desconstruir as
idealizagbes sobre a Revolta Farroupilha! (1835-1845), que
fundamenta a cultura tradicionalista gatucha e integra o
nacionalismo brasileiro. A partir dessa desconstrugao, é possivel
refletir sobre as relacdes hierdrquicas de dominagao, de
colonialismo e de apropriagao cultural.

Portanto, o conceito chave da pesquisa é o de memoria social,
baseado nas proposi¢des elaboradas por J6 Gondar (2016) em que
a memdria social ndo se reduz a identidade e a representagdo. A
primeira proposicao indica que, se reduzimos a memoria a
identidade, “tudo aquilo que se mostra em desacordo com a
imagem que se tenta preservar” (GONDAR, 2016, p. 32) sobre si,

1 Esta ficou conhecida historicamente como Revoluc¢édo. No entanto, entendemos
que nado pode ser considerada revolucionaria porque, quando foi proclamada a
republica Rio-Grandense, as estruturas das relacdes de poder foram mantidas, tal
qual eram no império brasileiro. Ou seja, mudou quem ocupava determinados
cargos governamentais, mas todo o sistema senhorial, escravocrata, latifundiario,
etc., foi mantido (VENCO, 2015).
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sobre o pais, sobre grupos, sobre a sociedade, é esquecido,
recalcado, excluido, segregado, silenciado. Ja a segunda proposicao
assinala que podemos entender a memdria social como
repeti¢des/habitos cristalizados e também como criagdes que se
diferenciam dessas repeti¢des/hdbitos através dos nossos afetos
cotidianos (GONDAR, 2016, p. 35).

Para pensar a construgdo da memoria social é importante
destacar que ela esta vinculada a construc¢ao da histdria e ela é um
aparato de poder (GONDAR, 2003; 2016; SALDIVIA, 2021). Isto é,
o poder de tentar transformar as estruturas sociais que estao postas
e/ou o poder de “controlar [...] o que deve ser lembrado e o que
deve ser esquecido” (GONDAR, 2003, p. 32).

A metodologia aqui utilizada ¢ a de anadlise do documentario
como fonte histérica (NAPOLITANO, 2008). No texto “Fontes
audiovisuais: a Historia depois do papel”, Marcos Napolitano
afirma que primeiramente é necessario fazer “uma espécie de
‘descrigao densa’ dos elementos narrativos”, que inclui o plano,
que é “o enquadramento continuo da camera, situado entre um
corte e outro”, e a sequéncia, que “é a jungao de varios planos que
se articulam, por meio da montagem/edi¢do, por alguma
contiguidade cénica ou narrativa (nem sempre linear)”
(NAPOLITANO, 2008, p. 274). Dentre os elementos narrativos da
linguagem cinematografica também se encontram: “os
personagens, o figurino, o cendrio, a textura e os tons
predominantes nas imagens, o angulo da camera, os didlogos, a
trilha sonora - musical ou nao -, os efeitos de montagem etc”
(NAPOLITANGO, 2008, p. 275).

Nesse sentido, este texto estd organizado em duas partes: a
primeira é de contextualizacdo do projeto Manifesto Porongos,
através do qual foi produzido o documentario e, também, a musica
Manifesto Porongos. Ja na segunda parte, analisamos o Manifesto
Porongos (RAFUAGI) do ponto de vista das batalhas pela memoria
social e como essa obra contribui para os debates sobre as
desigualdades étnico-raciais.
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2. Projeto Manifesto Porongos

A produgao do documentdrio Manifesto Porongos (RAFUAGI)
e do clipe musica Manifesto Porongos ocorreu através do projeto
Manifesto Porongos, que conta com a parceria do grupo de RAP
Rafuagi* com a produtora Karen Fonseca Lose e o diretor Thiago
Cammardelli Koche. O clipe da musica tem duracao de 5 minutos
e 17 segundos e estd ao final do documentério, que tem duracao de
15 minutos e 57 segundos. A musica teve seu clipe langado
separado do documentario no YouTube no dia 20 de novembro de
2016, Dia Nacional da Consciéncia Negra®. O documentario foi
langado também no YouTube, mas uma semana depois, no dia 27
de novembro.

Em entrevista realizada no dia 17 de julho de 2020 com Rafa
Rafuagi, integrante do grupo de Rap Rafuagi, compositor da
musica “Manifesto Porongos” e um dos diretores do documentério
“Manifesto Porongos” (RAFUAGI), indagamos sobre como havia
sido o processo de criagao da musica e do documentario. Ele disse:

Entdo, ele tem varias partes, esse projeto, porque no inicio seria sé a musica.
Essa historia da musica comegou quando a gente estava numa turné com um
Rapper americano, o Afu-Ra, [...] nessa turné eu comecei a escrever a musica
durante a viagem. A gente estava na Argentina, ai da Argentina a gente foi
para o Uruguai e do Uruguai a gente foi para o Rio, para Sao Paulo, Curitiba,
e foi durante essa turné que eu escrevi a musica e ai quando a gente voltou
a ideia era simplesmente langar uma musica falando sobre isso, contestando

2 Segundo Rafa Rafuagi, em entrevista que realizamos no dia 17 de julho de 2020, o
grupo de Rap Rafuagi foi criado por ele e por um colega de escola, chamado Gilmar
Matos, em 2002. Em seu relato ele disse que foi no ambiente escolar que ele conheceu
a cultura hip-hop. O nome do grupo surgiu da jun¢ao do nome do Rafael e do Gilmar:
“Ra de Rafael, Fu de fusdo, A de amigo e Gi de Gilmar”. Atualmente o grupo é
formado por Rafa Rafuagi, Rick Rafuagi e Dj-Croko Rafuagi.

3 O Dia Nacional da Consciéncia Negra € celebrado todo dia 20 de novembro, em
homenagem a Zumbi dos Palmares, que foi morto nesta data. Com a Lei 10.639/03,
a data foi instituida no calenddrio escolar. Em 2011, com a Lei 12.519/11, passou a
ser o Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra, sendo feriado em alguns
estados e municipios.
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e tal, porém a parte do hino ainda nao tinha. [...] e al quando a gente estava
construindo a musica eu me lembro que eu fui participar de um sarau la em
Porto Alegre e no mesmo dia quem iria fazer o Sarau, era eu e o Manoel
Soares, aquele reporter da RBS que agora esta na Globo. E ai no dia do sarau
eu cantei essa minha parte da letra com o refrao da musica que a gente ja
tinha escrito e ai 0 Manoel me chamou: “cara, volta aqui, volta aqui, eu tenho
uma parte que da para servir nessa letra ai também”. E ai ele cantou o Hino
com umas outras palavras que depois a gente acabou modificando [...]. E
acabou entao que o Manoel acabou escrevendo essa letra junto com a gente
neh (RAFA RAFUAGI, 2020).

Na sequéncia perguntamos: “por que tu pensastes em escrever
a musica, por que vocés produziram o documentdrio, por que
problematizar isso, o que levou vocés a pensar sobre?”, tendo ele
respondido que:

Era uma questao que eu ja queria falar desde de 2013 [...]. Bom, em 2011, eu
acho, que o Juremir esteve em Esteio na semana da consciéncia negra, foi na
Rua Coberta, que é uma rua que tem aqui em Esteio, e ele fez uma palestra
[...] e ai ali me deu o estalo, porque eu conheci o livro dele, eu li o livro, a
minha mae tem o livro até hoje 14 em casa, eu li o livro dele e o livro dele
entdo me despertou para isso. S6 que eu nao conseguia, por exemplo,
traduzir em palavras neh. Tipo eu tinha a ideia na cabega, eu tenho que fazer
alguma coisa, mas nao sabia como. Entao demorou trés anos para essa letra
sair. Até eu estar maduro o suficiente para entender e expressar o que eu
achava, com a minha palavra e ndo com a palavra do Juremir ou com a
palavra de outro, mas com a minha palavra, a minha ideia, a minha
perspectiva neh (RAFA RAFUAGI, 2020).

O projeto Manifesto Porongos foi desenvolvido como resposta
aos silenciamentos presentes na histdria do Rio Grande do Sul. Por
um lado, a participagdo de pessoas brancas e da elite é
constantemente evidenciada e valorizada. Por outro, a participagao
das pessoas negras e empobrecidas ¢ recalcada da construcao
identitaria e representativa na memdria social do Estado.

Entre 1835 e 1845 ocorreu a Revolta Farroupilha, deflagrada
por estancieiros escravocratas da entao provincia de Sao Pedro do
Rio Grande do Sul contra o império brasileiro, principalmente
devido aos impostos cobrados pela venda do charque e do couro,
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que, além da venda de pessoas escravizadas, eram as principais
mercadorias que giravam a econdémica deste local. Essa revolta
ficou conhecida historicamente como Revolugao, mas nao pode ser
considerada revoluciondria porque quando foi proclamada a
republica Rio-Grandense, em 1836, e quando foi outorgada a
Constituicdo, em 1842, as estruturas sociais de poder foram
mantidas, tal qual era no império brasileiro. Ou seja, mudou quem
ocupava determinados cargos governamentais, mas o sistema
senhorial, escravocrata e latifundiario, foi mantido.

Entre 1845 e 1880 a memoria social sobre a Revolta Farroupilha
era “de uma identidade regional pejorativa” (ZALLA, MENEGAT,
2011, p. 53). Foi s6 a partir de 1880 que a Farroupilha passou a ser
tratada pela historiografia regional e nacional de forma
emblematica. Entrelacada com a constru¢ao de uma identidade
nacional republicana, a Revolta Farroupilha passou a ser um
simbolo de luta pela republica brasileira. Na década de 1930,
quando na ditadura estadonovista procurou-se construir uma
identidade nacional para a dita republica nova, ocorreram
comemoragoes dos cem anos da insurreigao farrapa e passou-se a
idolatrar os herdis da guerra (por exemplo Bento Gongalves e David
Canabarro) como representantes da brasilidade.

No entanto, esses ditos herois ndo eram republicanos nem tao
pouco eram abolicionistas. Muito pelo contrario, nao pretendiam
alterar as estruturas de poder, pois eram da ala conservadora
dentre os estancieiros revoltosos na farroupilha e so estavam
interessados em pagar menos impostos sobre os produtos
exportados e ndo pagar impostos sobre seu capital. Vale ressaltar
que havia duas alas dentre os farroupilhas: a ala conservadora e a
ala liberal. A ala conservadora financiou parte da revolta com a
venda e o aluguel de pessoas escravizadas e nao permitiu que as
pessoas que eles escravizavam compusessem o corpo de Lanceiros
Negros e pudessem sonhar com a liberdade. As pessoas que eram
escravizadas e integraram o corpo de Lanceiros fizeram isso pois
receberam a promessa de liberdade. Porém, a maioria dos
Lanceiros que lutaram na Farroupilha teve sua liberdade com a
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morte, assim como muitas pessoas escravizadas no Brasil, quem
sobreviveu permaneceu sendo escravizado.

A histéria do Rio Grande do Sul é repleta de omissdes e
silenciamentos em relagao a presenga e a participagao das pessoas
negras na Revolta Farroupilha e em toda a formagao do Estado.
Neste sentido, o objetivo central do projeto Manifesto Porongos é
informar as pessoas sobre o Massacre de Porongos, ocorrido no dia
14 de novembro de 1844, durante a Revolta Farroupilha. Esse
episddio permanece sendo suprimido para que seja esquecido e,
portanto, ndo lembrado na memoria e na histdria.

O documentério Manifesto Porongos (RAFUAGI) e a musica
Manifesto Porongos revelam que através do poder institucional
tentou-se controlar e definir o que deveria ser esquecido e o que
deveria ser lembrado na identidade e na representacao regional e
nacional. Antes de iniciar a andlise do documentario, cabe trazer
alguns pontos sobre quem produziu, o enquadramento fotografico
e o angulo utilizado para a realizacdo das entrevistas. Esses
elementos demonstram como a constru¢ao desta comunicagao foi
coletiva, implicando na luta por equidade e horizontalidade nas
relacOes sociais*.

Nas entrevistas o enquadramento fotografico é o de primeiro
plano, no qual as pessoas entrevistadas aparecem do busto ou da
cintura para cima. Quem estd sendo entrevistada/o aparece, na

* A direcao, edicdo e camera ficaram a cargo de Thiago Cammardelli Kdche. A
producao foi realizada por Karen Fonseca Lose. O roteiro foi produzido por Rafa
Rafuagi, Thiago Koche e Karen Lose. As animagdes ficaram por conta de Marcel
Trindade e Maumau. A dire¢do de arte de animagao é também de Maumau. A
assisténcia de Animagao é de Evandro Soares. A corre¢ao de cor do videoclipe é
de André Paz. As trilhas instrumentais sao do grupo de Rap Rafuagi. Ja os
agradecimentos sdo para: Carla Soares, Claudia Correa, Davison Soares, Debora
Cammardelli Koéche, Jorge Euzébio Assumpgao, Juremir Machado, Naiara
Silveira, Ocupagao Lanceiros Negros, Odete Diogo, Projeot AFROntamento,
Quilombo Areal da Baronesa, Quilombo Familia Fidélix, Rose Karnal. Por sua vez,
as pessoas que foram entrevistadas sao: Naiara Silveira, Jorge Euzébio
Assumpcao, Leandro Karnal, Juremir Machado, Tayna Ribeiro, Denis Luiz Alves,
Dienifher Atiense, Odete Diogo, Sérgio Fidélix, Carlos Roberto Santana.
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maioria das vezes, sentada/o e em poucas vezes, em pé. Parte do
cendrio em volta da pessoa entrevistada também é mostrado.
Quem entrevista ndo é mostrado/a, mas fica implicita a sua
presenga nas imagens, tendo em vista que quem ¢é entrevistada/o
direciona seu olhar por vezes para a camera e por vezes para quem
a esta entrevistando.

Ja o angulo é de inclinagao horizontal. Sendo, na maioria das
vezes, o angulo frontal, no qual quem entrevista e/ou quem filma
estd de frente para quem estd sendo entrevistada/o. Em outras
poucas vezes, o angulo é o de 45°, também conhecido como 3/4, no
qual quem filma esta a 45° de quem € entrevistada/o.

3. Manifesto Porongos (RAFUAGI) em batalha pela memoria

Nas ultimas décadas, o género documentdrio vem sendo
utilizado como objeto de andlise em muitas pesquisas académicas,
principalmente no campo das Ciéncias Humanas (NASCIMENTO,
2020). Esse género cinematografico tem sido muito
operacionalizado pelos movimentos sociais, pois apresenta um
grande potencial de transformacao social, politica, cultural,
historica, territorial, etc.

Na grande maioria das vezes, essas produgdes sao de carater
coletivo, costumam ser criticas as estruturas sociais de dominacao,
trabalham com orcamentos reduzidos e com equipes com perfil
diverso. Vale ressaltar que muitas obras audiovisuais latino-
americanas e caribenhas vem promovendo uma ruptura epistémica
com a constru¢do da memoria social que se reduz a identidade e a
representacdo da emblematiza¢ao do colonialismo, do imperialismo,
do eurocentrismo e da branquitude (VILLANUEVA, 2018).

O documentdrio Manifesto Porongos (RAFUAGI) é uma
producdo que confronta a colonialidade, o imperialismo, o
eurocentrismo e a branquitude ao contrapor a memoria social
reduzida a identidade do que se deseja representar. Entendemos
que essa producdo pode ser considerada decolonial, pois envolve
um objeto de estudo (e também de luta) de interesse coletivo,
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construido de forma coletiva, comunitdria e independente. Em
suma, o documentario estd “en lucha contra la segregacién
epistémica y cuyo propdsito es restablecer la comunicacién que
humaniza” (VILLANUEVA, 2018, p. 80).

Essa produgdao audiovisual tem wuma abertura e um
fechamento que dialogam entre si. A obra inicia com a leitura de
um poema escrito por Oliveira Silveira (1941-2009), um grande
intelectual e ativista do movimento negro, que lutou, entre outras
coisas, pela mudancga completa do Hino do Rio Grande do Sul. Ele
¢ um dos principais intelectuais brasileiros que reivindicou o 20 de
Novembro como Dia Nacional da Consciéncia Negra.

Importa destacar que Oliveira Silveira recebeu o titulo de
Doutor Honoris Causa, pela Universidade Federal do Pampa
(Unipampa), no dia 04 de novembro de 2021 (NONADA, 2021). No
dia 26 de novembro do mesmo ano, a Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS) também concedeu a ele o titulo de Doutor
Honoris Causa (VALLE, 2021). Silveira estudou Letras com énfase
em Portugués e Francés na UFRGS e quem vem recebendo a
outorga dos titulos € sua filha Naiara Silveira (VALLE, 2021).

O documentario tem seu fechamento com a musica Manifesto
Porongos, do grupo de Rap Rafuagi, que é uma critica ao Hino
oficial e é uma proposta de novo hino para o Estado. E, também,
uma critica as omissOes e mentiras sobre a Revolta Farroupilha, o
Massacre em Porongos e aos ditos herdis brancos da elite
escravocrata. Ou seja, a obra tem um ponto de partida com a leitura
de um poema escrito por um poeta negro gatcho que lutou pela
mudanga do Hino e finaliza com uma proposi¢ao nova de Hino.
Abaixo segue o poema de Silveira que da inicio ao documentario:

Lanceiros Negros

Carga de langa - diante do inimigo
a noite

uma noite pontiaguda

de ir rasgando entranhas

como rasgava roupas

pele
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carne

tudo

a sanha

de nao velhos acoites

Carga de langa - no campo de luta

a noite

negra e pontiaguda.

Sombras noturnas rolam no horizonte,
ha nuvens de sangue no chéo.

E cada lanceiro estendido

€ uma noite pisoteada

- roupas e entranhas rasgadas -

noite que ficou

para sempre libertada.

Carga de langa - noite alforriada.
Oliveira Silveira

(MANIFESTO PORONGOS - RAFUAGI, 2016, 00:53 min)

Silveira retrata no poema o Massacre em Porongos, no qual os
Lanceiros Negros foram traidos pelo exército farroupilha e, com
isso, chacinados pelo exército do Império. “A sanha de nao velhos
acgoites” permaneceu rasgando “roupas, pele, carne, tudo” e
fizeram “nuvens de sangue no chao” com os lanceiros estendidos e
pisoteados. Os Lanceiros lutaram na Revolta Farroupilha com a
promessa de liberdade, mas a “alforria” aconteceu através da
morte, pois quem sobreviveu permaneceu sendo escravizado/a.

A leitura desse poema ¢ realizada no documentario pela filha
do autor, a professora Naiara Silveira (Figura 2). Apds ler o poema,
referindo-se a letra do Hino do Rio Grande do Sul, ela afirma:
“Povo que nao tem virtude acaba por ser escravo?’ Olha s6. Entao,
quer dizer que o negro, porque o escravo naquela época era negro,
[...] ndo tem virtude? Olha o que o negro contribuiu no Rio Grande
do Sul. Neh. O trabalho do negro nao ¢é valorizado” (MANIFESTO
PORONGOS (RAFUAGI), 2016, 3:50-4:12 min).
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~ Figura 2 - Fotograma de Manifesto Porongos (RAFUAGI), 2016.
— - m s it 00 (/8 IR L BT L)
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De fato, o trabalho das pessoas negras e a contribuicao delas
para a construgao do Rio Grande do Sul e do Brasil é muito pouco
valorizado. O Estado e o pais tentaram pautar a constru¢ao da
memoria social numa identidade branca e eurocéntrica,
suprimindo o que se mostra em desacordo com isso. Ou seja,
recalcando e folclorizando as contribuigdbes das pessoas nao-
brancas. O Hino do Rio Grande do Sul referenda isso. Por um lado,
ao trazer uma perspectiva de identidade branca heroica, virtuosa,
guerreira, revoluciondria, que é descrita na letra como sendo
“modelo a toda a terra” (FONTOURA). Por outro lado, ao trazer
uma perspectiva de identidade negra negativa e sem virtude,
justifica a escravizagao com a frase: “Povo que nao tem virtude
acaba por ser escravo” (FONTOURA).

Essas premissas sao questionadas e ressignificadas na musica
Manifesto Porongos. Em contraponto a letra e a melodia do Hino do
Rio Grande do Sul, a musica traz outras perspectivas em relagao a
branquitude e a negritude. O hino tem como ritmo a valsa que é
uma melodia desenvolvida por pessoas brancas na Europa. Ja a
musica Manifesto Porongos tem como ritmo o Rap, que foi
desenvolvido por pessoas negras, inicialmente, nos guetos dos
Estados Unidos.

Cumpre ressaltar que o Rap é um estilo musical criado na
década de 1970, em bairros como o Bronx, Brooklyn e Queens, em
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Nova York. Foi trazido para o Brasil na década de 1980,
principalmente para as capitais e regides metropolitanas. O termo
Rap significa Ritmo e Poesia (em inglés: Rhythm and Poetry), ou
Ritmo Atitude e Protesto, e foi construido por pessoas negras e
empobrecidas. O Rap também teve influéncias de outros ritmos
criados anteriormente como o Blues, o Rock, o Soul e o Funk. Todos
esses ritmos foram produzidos, majoritariamente, por pessoas
negras e posteriormente apropriados e comercializados pela classe
meédia branca (SOUZA, 1998).

Esses ritmos eram produzidos com um cunho politico e com o
objetivo de unir a populagdo negra. Entre os diversos géneros
musicais, o Rap ¢ um dos que mais questiona, ou o que mais
questiona o seu lugar social (TEPERMAN, 2015). “Por um lado,
briga por espago no mercado fonogréfico, por outro, ¢ uma musica
que quer ser mais do que apenas isso: € um movimento, um estilo
de vida, quer mudar o mundo” (TEPERMAN, p. 09, 2015).

O clipe da musica Manifesto Porongos inicia com a
contextualizacao de que em “1844 apds o massacre do Cerro de
Porongos os Lanceiros Negros traidos pelo império e pelos farrapos
foram enviados para o Rio de Janeiro” (RAFUAGI - Manifesto
Porongos - Video Oficial-, 2016, 0:00-0:25min) para serem
escravizados.

Os homens que carregavam em seus ombros os barris com
dejetos da elite branca imperial ficavam com a pele marcada por
conta do liquido, chorume, que respingava e escorria. Dai vem a
palavra “tigrada”, um termo racista produzido no contexto da
escravizagdo para denominar certo grupo de escravizados pelo tipo
de servigo que eram obrigados a prestar, como pode ser observado
na Figura 3:
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Figura 3 - RAFUAGI - Manifesto Porongos (Video Oficial), 2016.

Na sequéncia a musica comega a ser cantada por Rafa e Rick
Rafuagi, na frente do monumento a Bento Gongalves®, localizado
em Porto Alegre, cuja letra afirma que: “Povo que nao tem virtude
acaba por escravizar” (RAFUAGI, SOARES, 2016). Em seguida, a
cena ¢ cortada para um busto de Duque de Caxias®, também em
Porto Alegre.

5Bento Gongalves da Silva nasceu em Triunfo/RS, em 23 de setembro de 1788, e
faleceu em Guaiba, em 18 de julho de 1847. Foi um escravocrata, latifundidrio e
general do exército provinciano brasileiro. Foi um dos principais lideres da
Revolta Farroupilha, sendo nomeado presidente da Reptblica Rio-Grandense
(FILHO, 1978), quando os Farroupilhas proclamaram a independéncia nunca
reconhecida pelo império brasileiro. Até hoje Bento Gongalves é homenageado e
tem estatuas, cidades, pragas e ruas com seu nome.

®Duque de Caxias, de nome Luis Alves de Lima e Silva, Patrono do Exército
Brasileiro, nasceu em Porto da Estrela/R], em 25 de agosto de 1803, e faleceu em
Valenca/R], em 07 de maio de 1880. Recebeu o titulo de Caxias, pois o termo
“significava [...]: [...] disciplina, administragao, vitoria, justica, igualdade e gloria”
(EXERCITO BRASILERO). Filho de militar, ele recebeu aos 5 anos de idade o titulo
de Cadete de 1* Classe. Aos 18 anos foi promovido a Tenente. Foi subindo
rapidamente de posto no exército e nos titulos de nobreza devido aos seus éxitos
sobre as insurrei¢des ocorridas no Brasil, como a Balaiada (1831-1840) e a
Farroupilha (1835-1845). Foi um militar monarquista que abafou, ou massacrou,
as insurrei¢des ocorridas no pais. Até hoje ele é homenageado e tem estatuas,
cidades, vilas, bairros, pragas e ruas com seu nome, incluindo, por exemplo, a
cidade de Caxias do Sul no Rio Grande do Sul.
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Na mesma cidade, na madrugada de 21 de setembro de 2021,
os rostos de Bento Gongalves e de Duque de Caxias foram cobertos
com sacos de lixo. Segundo os coletivos Afronte! e Time RB Rap,
“a agdo é uma intervencao simbdlica para denunciar o racismo nas
homenagens a figuras que foram escravagistas” (SUL21, 2021). De
acordo com o site Sul2l, “Em ambos os monumentos, foram
estendidas faixas com os dizeres: ‘O racismo nao pode mais ser
tradicao’”” (SUL21, 2021). Ja o coletivo Afronte! afirmou em suas
redes sociais que “Enquanto o racismo for parte central na tradi¢ao
gaucha e os escravagistas receberem homenagens, estaremos em
luta para mudar essa realidade” (SUL21, 2021).

O movimento de pichar, queimar, derrubar, destruir,
decapitar, pendurar cartazes em estdtuas e monumentos de
cerceadores estd ocorrendo em muitos paises do mundo. Esse
movimento estd em batalha contra as representagdes que
emblematizam os escravocratas, os colonizadores e os imperialistas
(LEAL, 2020). Neste sentido, esse movimento € antirracista,
anticolonial, anti-imperialista (FREITAS, 2021).

As imagens, os monumentos e as estatuas sao integrantes da
constru¢dao da memoria social. As estatuas de Bento Gongalves e
Duque de Caxias representam a ideia de que eles sdo muito
importantes na histéria e que eles sao os melhores simbolos
identitarios de nods. Como escreveu Jaqueline Gomes de Jesus:
Os/as herois/heroinas deveriam ser “a projecao do melhor de nos,
como seres humanos, do que todos deveriamos buscar como gente”
(JESUS, 2017, p. 10). Se um escravocrata € uma representagao do
passado, do melhor de nos, logo iremos reproduzir os delirios de
supremacia branca que embasaram a escravizacdo e que
permanecem flagelando nossa sociedade.

A partir disso, pode-se dizer que o Manifesto Porongos
apresenta uma visao de mundo diferente do Hino do Rio Grande
do Sul, pois é um movimento pela mudanca desse Hino e pela
reconstru¢ao da memoria social do Estado e, consequentemente, do
pais, sem esconder as mazelas do passado e sem mentir sobre os
fatos ocorridos. O ritmo e a letra da musica sdo também simbolos
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emblematicos da negritude. A letra, a seguir, contém criticas aos
privilégios da branquitude e ao racismo estrutural presente no
Estado, no pais e no mundo (ALMEIDA, 2019):

Povo que ndo tem virtude, acaba por escravizar (3x)
Vim avisar, viemos cobrar

Viemos cobrar, POW, o curso do plano a mudanca do hino,

E sem recuar, POW, a dentincia é séria, impera a verdade

E ra ta ta td, POW, na revolta infame que segue a contar

Pode acreditar, Rafuagi é do Sul, e aviso que o mundo vai olhar pra ca

Eu sigo estudando, pensando, vivendo o que nunca vivi

Pensei que tao cedo nao vinha, mas certo que um dia, esse rap tava pra sair, OH
Sem espaco pros coniventes que nos excluem da histdria inteira

sempre a perder, HU, é por Oliveira Silveira, dh

Povo que ndo tem virtude escraviza,

manipula, humilha, ndo forma, se esquiva,

Da verdadeira histdria, que os tira da pole e da gloria,

traidores, com nomes de rua vivendo até hoje com falsa memdria

Mais verdade, menos mito, porque Porongos déi na alma,

Cés querem calma? mas ndo os vejo mudando essa porra, sentindo esse trauma
Que contribui num Brasil desumano, leva pra vala mais um mano

Igual Lanceiros Negros, onde o tiro nao foi por engano (Desse)

Povo que ndo tem virtude, acaba por escravizar (3x)
Vim avisar, viemos cobrar

Orgulho de que, entdo vai, me fala por que?
A real é mascarada e estao iludindo vocé

povo que ndo tem virtude escraviza vai ver,
A historia deturpada ndo podemos conceber

Nem maragato, nem chimango, liga a fita eu sou brasileiro
Antes de mais nada herdis do Sul foram os Lanceiros
Batalhando por nosso lugar, iludidos pela tirania

Senhores da guerra, mancharam a terra, com sangue e covardia

As marcas da alma, que insistem em latejar
Sem sarar, fantasiar, estereotipar, nem me desculpar

181



Toda injustica, viemos reivindicar,
Mostrar a verdade sem maquiar, nem glamourizar, se liga rapa

E quem representa em destaque no livro nao ta

E um ultraje a imagem, isso tem que mudar

Herois de graga nao estao na pracga, nds viemos destacar
Respeito é para quem tem e ndo iremos nos calar

Povo que ndo tem virtude, acaba por escravizar (3x)
Vim avisar, viemos cobrar

Uma histéria opressora , que nao fala a verdade
Todo vinte de setembro, eles escondem a crueldade

Nao clamamos por vinganga, mas queremos nossas terras (quilombolas)
E que, tenham vergonha e ndo mascarem a sua guerra

Né&o mascarem a sua guerra, que vocés tenham vergonha

E nao mascarem a sua guerra.

Mas nao basta abragar preto, e tirar foto do meu lado
Contem que la em Porongos, negros foram dizimados

Nao clamamos por vinganga, mas queremos nossas terras (quilombolas)
E que, tenham vergonha e ndo mascarem a sua guerra

Nao mascarem a sua guerra, que vocés tenham vergonha

E nao mascarem a sua guerra.

Na primeira estrofe, depois do refrao, ha a seguinte frase:
“Rafuagi é do Sul, e aviso que o mundo vai olhar pra cd”
(RAFUAGI, SOARES, 2016). Essa frase nao se restringe a tratar
apenas sobre o Sul do Brasil, que é onde o Rio Grande do Sul esta
localizado, mas € uma referéncia ao Sul Global, no sentido de que
o mundo vai olhar para o Sul do planeta. Assim, a musica reproduz
a luta anti-imperialista e anticolonial, visto que critica o
colonialismo e o imperialismo econdmico, social, historico, politico,
cultural, geografico e linguistico, feitos pelo Norte em relagdo ao
Sul Global. Rafuagi € do Sul, fala a partir do Sul e luta para que
nossas vozes ecoem e sejam ouvidas no mundo todo.

Além de ser referéncia de luta anticolonial e anti-imperialista,
Manifesto Porongos também é referéncia de luta antirracista, pois
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valoriza os Lanceiros Negros como herois, ao passo que traz na
letra que: “Antes de mais nada herois do Sul foram os Lanceiros”
(RAFUAGI, SOARES, 2016). A partir desse posicionamento, os
autores da musica criticam a ideia de Sul brasileiro branco e a
projecao de herois baseados na branquitude. Igualmente, mostram
que a “verdadeira historia, [..] tira” os ditos herdis brancos
escravocratas da gléria (RAFUAGI, SOARES, 2016). Com isso a
musica desafia a construcdo da memoria social branca, “Uma
histdria opressora, que nao fala a verdade” (RAFUAGI, SOARES,
2016). Desse modo, ao “nao falar a verdade”, “Todo vinte de
setembro, eles escondem a crueldade” (RAFUAGI, SOARES, 2016).
Escondem para suprimir tudo o que ndo querem que seja
lembrado, para que s6 o que se quer representar como identidade
seja evidenciado.

A musica também confronta o racismo estrutural brasileiro ao
reivindicar as terras que foram historicamente roubadas pela elite,
pelos colonizadores, pelos imperialistas, etc. O Rap diz: “Nao
clamamos por vinganga, mas queremos nossas terras
(quilombolas)”. Essa reivindicacdo é contra a apropriagao das
terras negras e indigenas, que foram vilipendiadas por quem as
submeteu e escravizou. Por isso que “Povo que nao tem virtude
escraviza, manipula, humilha, ndo forma, se esquiva” (RAFUAGI,
SOARES, 2016).

Quando os autores falam “Traidores com nomes de ruas [e de
cidades] vivendo até hoje com falsa memoria” (RAFUAGI,
SOARES, 2016), estao se referindo a, por exemplo, Duque de Caxias
e Bento Gongalves. Como ja afirmamos anteriormente, eles sao
hegemonicamente tratados na histdria do Rio Grande do Sul e do
Brasil como herdis. Mas, na verdade, sdao “Senhores da guerra,
[que] mancharam a terra com sangue e covardia” (RAFUAGI,
SOARES, 2016).

Enquanto esses falsos herois estdo em evidéncia nos livros de
histéria, “quem representa em destaque no livro no estd. E um
ultraje a imagem, isso agora tem que mudar” (RAFUAGI, SOARES,
2016). Aqui os autores estao realgando que a nao representagao das
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pessoas negras na constru¢ao da memoria social é uma afronta,
uma ignorancia. Além disso, € ressaltado que quando ha a
representacao de pessoas negras ela é feita, quase sempre, de forma
que marginaliza, sexualiza, banditiza, folcloriza e desumaniza. A
musica nos conclama a vislumbrar as pessoas negras como
heroinas/herdis e como construtoras/es da sociedade sul-rio-
grandense e brasileira, porque “Antes de mais nada, herdis do Sul
foram lanceiros” (RAFUAGI, SOARES, 2016).

A partir da musica, manifesta-se 0o abismo que precisamos
superar que combina raga, etnia, género e classe. No documentario
nado é diferente. Tayna Ribeiro (Figura 4), que integra o Projeto
Afrontamento, nesta obra fala sobre as desigualdades
interseccionais que afetam as mulheres negras. Ela afirma: “ser
uma mulher negra, convivendo aqui no Rio Grande do Sul, é
resistir diariamente, porque nds mulheres pretas e pobres estamos
na base da piramide. Ou seja, tudo para nds é mais dificil, até
porque a nossa cor, a nossa pele fala” (MANIFESTO PORONGOS-
RAFUAGI-, 2016, 5:50-6:04 min).

Figura 4 - Fotograma de Manifesto Porongos (RAFUAGI), 2016.

L\,

Também sobre as questdes de género, Denis Luiz Alves
(Figura 5), do Quilombo Areal da Baronesa, de Porto Alegre,
declarou no documentdrio: “na minha condi¢do, enquanto negro e
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LGBT, eu, é muito dificil assim sabe. Nos espagos que eu ocupo, eu,
eu me sinto discriminado, me sinto criminalizado que é muito pior”
(MANIFESTO PORONGOS-RAFUAGI-, 2016, 6:04-6:18 min).

Figura 5 - Fotograma de Manifesto Porongos (RAFUAGI), 2016.
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>N QUILOMBOLA DO QUILOMBO AREAL DA BARONESA PORTO ALEGRE "

Além de Ribeiro e Alvez, Dienifher Atiense (Figura 6), que
integra o Projeto Afrontamento, disse: “a gente tem o Brasil tendo
70% do genocidio do jovem negro, mata um LGBT por dia, isso, isso,
eu posso morrer por trés motivos, entende: por ser mulher, por ser
preta, por ser LGBT. Entao, todos os dias quando eu saio de casa, eu
saio apresentando todo esse pessoal que eu carrego nas costas”
(MANIFESTO PORONGOS (RAFUAGI), 2016, 6:18-6:38 min).

185



O grupo de Rap Rafuagi e as pessoas que produziram e foram
entrevistadas no documentario estao aqui para tentar romper com
as desigualdades histéricas. Neste sentido, é importante destacar o
debate feito na obra sobre a Revolta Farroupilha. Em entrevista o
historiador Leandro Karnal afirmou que:

A guerra dos farrapos foi uma rebelido de elite, de estancieiros, quase todos
escravocratas, lutando para que o charque gaticho tivesse protegdo dentro
do mercado de consumo interno, lutando contra a concorréncia do charque
platino, quase sempre, elaborado com mao-de-obra livre e de qualidade
superior (MANIFESTO PORONGOS -RAFUAGI-, 2016, 1:38-1:57 min).

Esses estancieiros, segundo o professor Euzébio Assumpcao
(Figura 7), “terminam este movimento traindo os negros que
lutaram a seu lado, porque os negros lutavam ao lado dos farrapos
[...] em troca da sua liberdade” (MANIFESTO PORONGOS
(RAFUAGI), 2016, 1:58-2:12 min).

186



Figura 7 - Fotograma de Manifesto Porongos (RAFUAGI), 2016.

(RSN

~
N A
JORGE EUZEBIO ASSUMPCAO
PROFESSOR DE HISTORIA
» \

Sobre essa trai¢ao Karnal afirmou:

E tudo indica que, naquele momento, temendo que a guerra se encerrasse
tendo um grupo negro armado, altamente capacitado, elogiados por pessoas
como Garibaldi, pelo manejo da langa, elogiado por lideres pela sua imensa
capacidade militar. Que ter um grupo de negros libertos e armados
reforgava um dos medos da elite brasileira do XIX que é o haitianismo. O
medo de uma rebelido escrava, como a que tinha levado o Haiti a sua
independéncia (MANIFESTO PORONGOS -RAFUAGI-, 2016, 2:13-2:45 min).

Em 1804, o Haiti tornou-se a primeira nagao negra
independente na América. Entre 1871 e 1804 ocorreu a Revolucao
Haitiana. A populacdo escravizada no Haiti, tendo como um de
seus principais lideres Toussaint Louverture, se levantou contra o
governo colonial francés e venceu a guerra contra as tropas de
Napoledao Bonaparte. Pode-se dizer que a Revolugdao Francesa
ocorreu, de fato, no Haiti (JAMES, 2010). Na Franga foi proclamado
o lema “liberdade, igualdade e fraternidade”, que servia para as
pessoas brancas e para a Franca. No entanto, os colonizadores
escravocratas pretendiam continuar explorando colonias e
escravizando pessoas negras. Assim como na dita Revolucao
Francesa, na Revolta Farroupilha havia “uma retdrica para os
negros e outra para os brancos” (SILVA, 2018, p. 55).
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Quando Karnal declara no documentdrio que os lideres
farroupilhas temiam o haitianismo, ele traz a tona um medo que
assombra a “soberania branca”. O haitianismo simboliza os ideais
da Revolugao Haitiana que chegavam nas outras colonias e que
inspiravam, ou poderiam inspirar, revoltas, revolugdes e,
principalmente, a vitéria das pessoas escravizadas contra o
racismo, o colonialismo e o imperialismo. Em resumo: os/as
brancos/as temiam que o Haiti pudesse ser o inicio da derrocada da
“supremacia branca”. Ou seja, os lideres farroupilhas e
imperialistas temiam que os Lanceiros Negros fizessem um levante
contra a permanéncia da escravizagdao. Temiam, ainda, que as/os
escravizadas/os lutassem para de fato realizar o lema da
proclamagao da Republica Rio-Grandense: “liberdade, igualdade e
humanidade”.

Com medo de perder os privilégios étnico-raciais e de classe,
o lider Canabarro, do exército farroupilha, tramou com Caxias, do
exército do Império a trai¢do aos Lanceiros Negros. Sobre isso, no
documentario Assunpgao afirma que: “Barao de Caxias trama
juntamente com Canabarro o destino desses negros. Qual foi o
destino? Na noite [...] do dia 14 [de novembro, de 1844] Canabarro
desarma os negros, os lanceiros, a infantaria, e Caxias manda atacar
o acampamento” (“MANIFESTO PORONGOS” (RAFUAGI), 2016,
2:46-3:12 min).

A traicdo ou massacre de Porongos é, provavelmente, o
capitulo mais silenciado de toda a Revolta Farroupilha. O principal
impasse nas negociagdes para a paz entre os integrantes da elite
branca eram os escravizados que lutaram na Farroupilha por
liberdade. Como ja destacamos, a alforria para a grande maioria foi
a morte, como foi para muitas pessoas escravizadas no Brasil. Com
o fim da guerra, os escravocratas farroupilhas foram anistiados e
indenizados, através do acordo que fizeram com o Império em
troca da vida dos Lanceiros Negros. Segundo Spencer Leitman,
Porongos “Foi [...] uma traicao aos negros [...] e [0o] desejo de
preservar e perpetuar o poder branco” (LEITMAN, 1997, p. 62).
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Quando a Revolta Farroupilha terminou em 1845, era
vergonhoso falar sobre ela. Até 1880 a memoria social sobre essa
guerra era “de uma identidade regional pejorativa” (ZALLA,
MENEGAT, 2011, p. 53). Foi s a partir das tentativas de construir
uma identidade nacional republicana, na tltima década do século
XIX, que a Farroupilha passou a ser tratada pela historiografia de
forma emblematica. Isso ocorreu na década de 1930, quando na
ditadura estadonovista procurou-se construir uma identidade
nacional para a chamada Reptblica Nova, em contraponto a
Repuiblica Velha. Naquele entdo, ocorreram comemorag¢des dos
cem anos da insurreicdo farrapa e passou-se a idolatrar
determinados herdis da guerra, como Bento Gongalves e David
Canabarro, como representantes também da brasilidade.

Acerca da constru¢do da memoria social sobre a Revolta
Farroupilha, gostariamos de relacionar algumas perguntas para a
reflexdo: com que aparatos foram construidas as representagdes
sobre a Revolta Farroupilha? Por que os lideres - Bento Gongalves,
David Canabarro e Duque de Caxias - foram reconhecidos como
herois? Por que os Lanceiros Negros foram excluidos, ou pouco
mencionados, na narrativa histérica? Por que na histéria do Rio
Grande do Sul e do Brasil a populagao negra ¢é invisibilizada? Por
que a branquitude é sindnimo de virtude, beleza, bondade,
evolugao? Por que a cultura europeia é valorizada? Por que a
cultura afro-brasileira ¢ folclorizada? Quais eram os interesses em
construir determinadas representagdes e ndo outras?

As representagOes emblematicas regionais e nacionais sobre a
Revolta Farroupilha foram construidas com o apoio dos governos
através, por exemplo, do Instituto Regional (IHGRS) do Instituto
Historico e Geografico Brasileiro (IHGB), e do Movimento
Tradicionalista Gaticho (MTG) (RODRIGUES, 2013; SILVA, 2018;
ZALLA, MENEGAT, 2011). Os lideres - Bento Gongalves, David
Canabarro e Duque de Caxias - foram reconhecidos como heroéis
porque eram brancos e integrantes da elite senhorial escravocrata.

Os Lanceiros Negros foram excluidos, ou pouco mencionados,
na narrativa historica tradicional porque o Massacre de Porongos é
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um episodio que derruba muitas teorias saudosistas e bairristas
que propuseram uma memoria social idilica do passado (FILHO,
1978; SAMPAIO, 1984; SPALDING, 1963). Na historia do Rio
Grande do Sul e do Brasil a populagao negra é invisibilizada e a
branquitude é sindbnimo de virtude, beleza, bondade e evolugao,
porque o pais se pretendeu/pretende branco e europeu (BENTO,
2002; CARDOSO, 2010; SCHUCMAN, 2012). Para isso, a cultura
afro-brasileira é folclorizada e a cultura europeia é valorizada
(PETERSEN, 2013; SOVIC, 2002).

O mito de origem da identidade estadual e nacional é o 20 de
setembro, dia em que foi iniciada a Revolta Farroupilha. Para
compor essa mitificagdo, as mazelas da guerra foram suprimidas,
como, por exemplo, as omissdes e mentiras sobre o Massacre em
Porongos, a venda de pessoas escravizadas para financiar a guerra
e os flagelos da escravizagao no Rio Grande do Sul e no Brasil. Em
decorréncia das chagas da Revolta Farroupilha, Juremir Machado
da Silva afirma no documentario (Figura 8) que:

(...) eu acho que nos precisamos € rever essa nossa comemoracao de [20 de
setembro] todo ano, que além de tudo, tem esse hino, absolutamente infame,
que diz neh que povo que nao tem virtude acaba por ser escravo, e é muito
mais correta a letra de dizer que povo que nado tem virtude escraviza,
escraviza os outros [..]. Quando precisou de mao-de-obra militar e,
principalmente de bucha de canhéo, a infantaria, aqueles que iam na frente
a pé pra morrer, ela [a elite branca] usou os negros e quando ela ndo tinha
mais utilidade pra eles, ela aceitou trai-los num massacra ignominioso.
Entdo somos uma cultura racista, uma sociedade violenta, uma sociedade
preconceituosa e uma sociedade que mente em relagdo ao seu passado
(MANIFESTO PORONGOS -RAFUAGI-, 2016, 4:50-5:39 min).
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Figura 8 - Fotograma de Manifesto Porongos (RAFUAGI), 2016.
, — ;

AULA PUBLICA SOBRE O MASSACRE DE PORONGOS

COM O ESCRITOR JUREMIR MACHADO

Com estas dentincias, é possivel verificar que as musicas e as
produgdes audiovisuais sao ferramentas nas batalhas de
representacdes dos sentidos e dos significados atribuidos a historia,
aos sujeitos histdricos, as nagdes, as regides, aos grupos, as
identidades, etc., podendo revelar verdades que alguns/mas, ou
muitos/as, ocultam, nao sabem ou fingem nao saber, preferem que
nao sejam ditas. Mas porque nao querer que as verdades sejam
reveladas? Simplesmente para manter os privilégios.

O Rio Grande do Sul e o Brasil pautaram historicamente a
constru¢cao de suas memorias sociais no colonialismo, do
eurocentrismo, no imperialismo e no brancocentrismo. Com isso,
buscaram abolir o que se mostrasse em desacordo com a identidade
que se pretendia representar. Assim, o ser branco fez/faz parte do que
se compreende como valor, heroismo, virtuosidade e gléria. Ja o ser
negro compreende a malandragem, o folclore, o mistissismo, a
marginaliza¢do e a criminalizagao. Nesta conjuntura, emblematizar a
negritude é uma luta constante e dificil de travar, mas é urgente e
depende de todas as pessoas, nao apenas de quem sofre racismo, mas
principalmente de quem é veiculo de reproducao dessa estrutura de
dominagao; ou seja, as pessoas brancas.

No documentdrio Karnal expds que: “Desde 1888 até hoje o
negro estd num processo de inclusao na sociedade, hora rejeitado

191



hora selecionado quais seriam os negros confidveis para que
tivessem essa inclusdo, hora simplesmente ignorados. O Brasil é
um pais profundamente racista” (MANIFESTO PORONGOS-
RAFUAGI, 2016, 9:00-9:22 min). Karnal também explanou que:
“somos o pais que mais consome chapinha do planeta terra”
(MANIFESTO PORONGOS-RAFUAGI, 2016, 6:39-6:41 min). Isso é
um dado importante para entender que o Brasil é um pais
profundamente racista e contemplador de um ideal estético branco.
Em contrapartida, existem muitas pessoas que lutam pela
valorizagao da cultura negra e, em especial, da beleza negra. Odete
Diogo (Figura 9), integrante do Grupo Unir Ragas, afirmou na
entrevista: “porque a nossa beleza é diferente, ela nao é a beleza que
esta ai dentro do padrao: magro, louro, de olho claro. N6s nao somos
isso. E eu ndo posso querer me descaracterizar para ser aceito na
sociedade. Nao. Eu quero que a sociedade nos aceite dessa forma”
(MANIFESTO PORONGOS (RAFUAGI), 2016, 6:56-7:13 min).

Flgura 9- Fotograma de “Manifesto Porongos " ( RAFUAGI), 2016

A partir do documentdrio e da musica analisados neste artigo,
¢ possivel verificar que existem conflitos em relagdo a essa
constru¢ao de memoria social e que ambos sao instrumentos de
luta para transformar a representagao idilica do passado. Como
exemplo de combate aos saudosismos e aos silenciamentos
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podemos pensar o trecho da musica: “Todo vinte de setembro, eles
escondem a crueldade” (RAFUAGI, SOARES, 2016). Esse trecho
contrapoe a seguinte frase do Hino do Rio Grande do Sul: “Foi o 20
de setembro o precursor da liberdade” (FONTOURA). Neste
sentido, o mito de origem da identidade estadual e nacional sul-rio-
grandense é radicalmente questionado e resignificado.

Como o nome do documentdrio € Manifesto Porongos
(RAFUAGI) e o nome da musica é Manifesto Porongos, cabe pensar
o significado do termo “manifesto” para analisar a combatividade
dessas produgdes em relagio a memoria social. Basicamente,
manifesto é um discurso ou declaragao, trazido a publico com
determinado objetivo. Esse documentdrio e essa musica sao
manifestagdes que objetivam trazer a tona mentiras, omissoes e
silenciamentos sobre a Revolta Farroupilha, bem como sobre seus
lideres, sobre o Massacre em Porongos; sobre a Historia do Rio
Grande do Sul e do Brasil; sobre a importancia e a presenga de
pessoas negras na construgao do Estado e do pais; sobre as mazelas
do colonialismo, do imperialismo, do eurocentrismo e do
brancocentrismo; sobre a identidade que se pretende representar,
anulando aquilo que se mostra em desacordo com o que se
pretende preservar em rela¢ao ao passado idilico.

No documentdrio sdo apresentadas lutas pelo direito das
populagdes negras de aparecerem como sujeitos historicos, de fazer
a histdria; de lutar pelo direito de viver; de evidenciar os falsos
herois, para rever o que se comemora todos os anos no dia 20 de
setembro; reescrever o hino oficial, recontar a histdria, pois no
Estado do Rio Grande do Sul grande parte das pessoas fazem,
segundo Silva, “uma cultura racista, [..] uma sociedade
preconceituosa [..] que mente em relagdo ao seu passado”
(MANIFESTO PORONGOS-RAFUAGI, 2016, 5:29-5:39 min). “E s6
com esse resgate [historico] que vocé comega a superar o horror da
tradicao do nosso racismo estrutural, cultural, estético e homicida”
(MANIFESTO PORONGOS-RAFUAGI, 2016, 10:02-10:14 min).

Os manifestos que reivindicam uma memodria social
antirracista permanecem em curso até nao haver mais necessidade
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de lutar. Mas isso s6 ocorrera no momento em que os privilégios
da branquitude e das classes dominantes sejam superados e que
ndo precisemos mais discutir sobre o racismo, ndo havendo mais
desigualdades étnico-raciais, distingdes fenotipicas, enfim, todos os
marcadores sociais da diferenga que sdao usados como pretextos
para estabelecer as relagoes desiguais.

4. Consideracdes finais

A construg¢do da memoria social esta vinculada a construcao
da historia. Assim, as batalhas pela memoria social ocorrem em
decorréncia de processos historicos (SALDIVIA, 2021). Esses
processos sao, geralmente, traumaticos e sdao construidos em
contextos especificos na histéria, como por exemplo: a
escravizagdo, o nazismo na Alemanha, o fascismo na Italia, os
nacionalismo pautados na ideia de pureza nacional branca, a
Revolta Farroupilha, as ditaduras empresariais-militares na
América Latina, entre outros.

As referéncias que temos do passado influenciam e até mesmo
ditam o presente. Neste sentido, discutir a memdria social “genera
la posibilidad de reconstruir procesos sociales, retomar voces
silenciadas o en disputas, permitiendo incorporar nuevas
experiencias, sentidos y discursos varios” (SALDIVIA, 2021, p. 50).
Pensar as batalhas pela memdria social é pensar “las disputas por
las formas de recordar, y como este mismo se entrelaza con
narrativas, performances y afectos sobre el pasado, en el presente”
(SALDIVIA, 2021, p. 50).

O documentério Manifesto Porongos (RAFUAGI) e a musica
Manifesto Porongos foram produzidos em decorréncia de processos
historicos traumaticos que até hoje influenciam/ditam o presente e
podem pautar o futuro. Essas obras produzem narrativas que estao
em batalha para reconstruir processos sociais, para ter suas vozes
ouvidas e ecoadas, para romper com o racismo estrutural, a
branquitude, o eurocentrismo, o colonialismo e o imperialismo.
Portanto, essas narrativas disputam a memdria social e podem ser
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ferramentas de autoconhecimento, de autocritica e de
transformacao social coletiva.

Objetivando romper com o racismo como tradi¢ao no Estado,
no pais e no mundo, na musica Manifesto Porongos é contestada a
ideia de que o 20 de setembro foi o precursor da liberdade. A
emblematizacdo da Revolta Farroupilha e de seus supostos herois
sao colocadas em xeque quando na letra diz: “Povo que nao tem
virtude acaba por escravizar” (RAFUAGI, SOARES, 2016). Além
disso, ha a reivindicacdao de que “Antes de mais nada herdis do sul
foram os Lanceiros” (RAFUAGI, SOARES, 2016).

Igualmente, entendemos que o documentario é uma produgao
decolonial. Pée em xeque os limites do discurso “igualdade,
liberdade e humanidade”, que foi lema da Revolta Farroupilha,
bem como o de “liberdade, igualdade e fraternidade”, que foi lema
da chamada Revolug¢do Francesa, mostrando seus interesses, suas
contradi¢des e a imposicao da ideologia de civilizagdo e de
colonizagdo. E é, também, um filme que se contrapde a midia de
massa brasileira e as produgdes hollywoodianas que sdo espagos
de representatividade para a colonialidade, o eurocentrismo,
imperialismo e a branquitude.

Portanto, o documentdrio consegue fazer o que se propde:
combate a constru¢do da memoria social que corrobora
historicamente e estruturalmente com as desigualdades étnico-
raciais; escancara as mentiras, omissoes e silenciamentos
produzidos sobre a Revolta Farroupilha, sobre o Massacre em
Porongos, sobre a escravizagao e a presenca de pessoas negras no
Rio Grande do Sul; contrapde o discurso escravista do Hino do
Estado; e, por fim, contém uma narrativa que valoriza a negritude.
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O ALOC: uma experiéncia tecnoloégica e interdisciplinar de
extensao universitaria (UNILA/ADHILAC, Brasil)

Gustavo Nicolas Retamal Rivera
Herndn Venegas Marcelo
Newton Camargo da Silva Cruz

1. Introducgao

Os avangos tecnoldgicos experienciados pela sociedade nos
altimos anos, fundamentalmente na ultima década, produziu
reflexos em diversas vertentes da vida no mundo contemporaneo.
Nao ¢é raro deparar-se com termos como ‘Era da Informacao’, ‘Era
Digital’, ‘Sociedade Medidtica’, ‘Sociedade Informacional’,
‘Sociedade do Conhecimento” e ‘Cibercultura’, termos estes que
tentam caracterizar essa nova era em que vivemos, onde tudo é
baseado em dados, informagoes e processamentos digitais. Os
avangos tecnolodgicos expressivos, sobretudo nas ultimas quatro
décadas, tém ampliado os espagos de interagdo entre os individuos
das mais distantes latitudes e longitudes, ao tempo em que foi
valorizado significativamente o conhecimento.

Pierre Lévy, destacado especialista em ciéncia da informagao
e da comunicagao e que tem estudado o impacto da Internet na
sociedade destaca que a partir da evolugao dos microprocessadores
a partir da década de 1970, “disparam diversos processos
econdmicos e sociais de grande amplitude”, impactando em novas
formas de trabalho, premissas econdmicas e, futuramente, no
modelo de sociabilidade mediada pela tecnologia Lévy (1999, p.
31). Ademais, tais avangos tecnologicos contribuiram no
surgimento de novas caracteristicas para a propria cultura humana.
Uma cultura onde tudo se “curte’, se compartilha e se comenta em
espagcos digitais e virtuais, intitulado por muitos como ciberespaco,
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que agrega, conecta e aproxima pessoas das mais diversas
localidades, nacionalidades e classes sociais. A distancia, portanto,
passa a ser, neste contexto tecnoldgico, meramente geografica.

Conforme Lévy (1999, p. 92), o ciberespago é “o espago de
comunicagao aberto pela interconexao mundial dos computadores
e das memorias dos computadores”, portanto, uma localidade
democratica e plural de ideias, mediada fundamentalmente pela
tecnologia, capaz de modificar as formas como nos relacionamos
com o outro, alterando dinamicas do trabalho, da pesquisa
cientifica, da economia e outras vertentes da sociedade que cada
vez mais mergulha em direcao a esse espago digital.

Nesse contexto, em que as relagdes cada vez mais se
incorporam aos ecossistemas virtuais e digitais, de acordo com o
que se observa em Werthein (2000, p. 71), ha uma énfase no termo
“sociedade da informagao”, que acaba por atuar como um
substituto ao termo “sociedade pods-industrial”. Esse termo tem
sido utilizado para caracterizar este momento sdcio-espacial em
que vivemos, em que se desponta um novo paradigma no qual a
sociedade esta envolvida e que apresenta caracteristicas como: a
informacdo como matéria-prima nos processos sociais; a
penetrabilidade das tecnologias da informagao e comunicagao em
diversos ambitos; a formagao de redes e suas tipologias; as
convergencias tecnoldgicas e sua flexibilidade (WERTHEIN, 2000),
que moldam a forma como se interage no meio virtual.

Para se ter uma ideia dessa sociedade, segundo dados do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), para 2015, o
acesso a internet da populagao com 10 anos ou mais de idade foi de
57,5%, correspondente a 102,1 milhdes de pessoas. Concordamos
com Anita Lucchesi e Dilton Candido Santos Maynard na
afirmacao de que a escola ndo pode ficar de fora dessa discussao;
alias, o cotidiano escolar - outro argumento destes especialistas -
estd conformado por uma geragdo que Marc Prensky tem
denominado de “nativos digitais” (LUCCHESI; MAYNARD, 2019).

E neste contexto transformador, no Ambito do contexto escolar
da universidade publica federal brasileira, também mediada pelas
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tecnologias da informagado e comunicagao e a emergéncia do que se
intitula “sociedade da informacao” que se insere o projeto de
extensao universitaria intitulado ALOC (América Latina e o Caribe
On-line), contemplando, precisamente, as suas duas fases
desenvolvidas (ALOC I e ALOC II), objeto de andlise e discussao
deste capitulo.

A escrita deste texto parte, essencialmente, das experiéncias
académicas e profissionais vivenciadas pelos autores no ambito dos
projetos de extensao ALOC I (América Latina e o Caribe Online, a
Adhilac-Brasil e a Triplice Fronteira) e “ALOC II' (América Latina e
o Caribe On-line, a Adhilac-Brasil e a Triplice Fronteira -
conhecimento historico e préaxis pedagogica), da Universidade
Federal da Integracao Latino-Americana (Unila).

Figura 1 - Logo oficial do projeto 'ALOC'

\“

ALOG

AMERICA LATINA E O CARIBE ONLINE

Fonte: os autores.

Esses projetos, que foram conduzidos entre os anos de 2019 e
2020, tiveram como foco e objetivo principal tornar a plataforma
online da Associacao de Historiadores Latino-Americanos e
Caribenhos (Adhilac), especificamente da sua secao Brasil
(Adhilac-Brasil), uma ferramenta necessaria, interativa e inovadora
no campo dos estudos historicos latino-americanos e caribenhos e
da sua praxis pedagogica, tendo como ponto de partida a triplice
fronteira (Brasil, Argentina e Paraguai), local privilegiado de
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didlogo e interculturalidade no qual esta localizada a institui¢ao
sede do projeto, além de ter a tecnologia disponivel como
mediadora de seus processos.

Os projetos foram desenvolvidos a partir de duas dimensdes
fundamentais: a primeira, de cunho mais técnico, incorporou de
maneira renovada as experiéncias de outras plataformas virtuais,
notadamente a da ANPUH e da ANPHLAC, buscando aperfeigoar
questdes estéticas da plataforma (interface), amplificar a integracao
com redes sociais e a constru¢ao solida de um website moderno,
valendo-se dos aportes cientificos e tecnoldgicos da éarea de
tecnologia de informagao e comunicagao para tais feitos. A segunda
dimensao, relacionada diretamente aos estudos histdricos e ao
ensino de histéria da América Latina e Caribe, e indissociavel da
primeira, buscou oxigenar a plataforma virtual através da
atualizacdo periddica das diversas se¢des que conformam o site,
envolvendo diversas agdes publicas de alcance nacional e
internacional, que subsidiaram a producao de conteudos, contando
com a participagio da comunidade externa interessada nas
tematicas desenvolvidas, académicos, técnicos e docentes da Unila
e de outras institui¢des nacionais e internacionais.

Os dois ALOC tiveram um DNA interdisciplinar, o que
contribuiu para atingir um publico diverso dentro e fora da Unila.
Vale dizer que o exercicio interdisciplinar do ALOC nao ficou
restrito ao seu ambito conceitual, sendo que se materializou na
vivéncia dos autores, convidados e demais participantes durante a
execucao das atividades do projeto, que contemplou uma
multiplicidade de temas e discussoes que, de maneira transversal,
dialogavam e se complementavam. Também é oportuno
mencionar que o periodo de execu¢ao do “ALOC’ esta relacionado
com o contexto pré-pandemia e pandemia da Covid-19 no Brasil. A
génese do projeto, seus objetivos, justificativa, metodologia,
abrangéncia, sua fundamentacdo teorica-pratica, os desafios
encontrados, as agOes realizadas e os resultados alcangados a partir
da execucao das duas fases do projeto, integram o presente
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capitulo, que visa, sobretudo, o registro académico-cientifico desta
experiéncia interdisciplinar, plural, latino-americana e caribenha.

2. Um (breve) resgate historico: a ADHILAC e a ADHILAC-Brasil

A Associacao dos Historiadores Latino-americanos e do
Caribe (ADHILAC) surgiu em meados da década de 1970 mediante
uma preocupagao inicial de historiadores mexicanos diante do
limitado vinculo com profissionais da area de histéria dos mais
diversos paises da América Latina e do Caribe. Em um encontro
realizado na Facultad de Letras da Universidad Nacional
Autonoma de México (UNAM) em 1974, que contou com a
presenca de dezenas de representantes de diferentes paises,
deliberou-se pela criagdo de uma associagao/organizacao de
historiadores latino-americanos com o objetivo de expandir ideias,
intercambios e trabalhos com foco no desenvolvimento das ciéncias
historicas (VILABOY, 2010).

Nos anos seguintes, diversas atividades e encontros foram
realizados em paises latino-americanos, como Venezuela, Equador,
Cuba e Brasil, sob gestaio da ADHILAC, sempre contando com
grande participacdo de interessados na tematica, pesquisadores e
professores de histdria, sendo que, apds o primeiro congresso da
associagao, o entao presidente Francisco Pividal Padron (1916-1997)
realizou visitas em diversos paises latino-americanos com o objetivo
de criar, junto a demais pesquisadores e profissionais da area, segoes
nacionais da ADHILAC (VILABOY, 2010). Durante a primeira
década dos anos 2000, a associagdo abriu seu proprio website, que
passou por diversas atualizagdes e melhorias ao longo do tempo,
com o objetivo de ampliar e facilitar a divulgacdo das agdes da
ADHILAC pelo mundo. Ao longo de sua existéncia, conforme
discorre o historiador cubano Sergio Guerra Vilaboy (2010):

[...] a ADHILAC tem conseguido nuclear um crescente ntimero de cientistas
sociais visando os objetivos comuns da solidariedade profissional, a
promogao do desenvolvimento cientifico e a defesa da soberania de nossos
povos e paises, tudo isso no marco do mais amplo pluralismo ideologico. O
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estabelecimento de lagos permanentes de comunicacao entre profissionais
da histdria, o impulso e a difusdo dos estudos histéricos e o desejo de
contribuir para reforgar a consciéncia latino-americana e a solidariedade
entre os povos da drea, assim como sua vida democratica, tem sido os
objetivos fundamentais deste nobre organismo desde sua criagao até nossos
dias! (VILABQY, 2010, p. 1, tradugao nossa).

A existéncia de uma plataforma online, apoiada pelas
tecnologias de informagdo e comunicagao, permitiu (como ainda
permite) o estabelecimento de tais relagdes mais estreitas entre os
profissionais de histdria, assim como a ampla difusdao das agdes,
artigos, matérias e noticias da associacdo na rede mundial de
computadores, conforme o autor supracitado. Atualmente, as
secOes Brasil, Equador e Argentina da ADHILAC possuem paginas
web proprias, atualizadas com regularidade com contetidos
latinoamericanistas. O site da ADHILAC sec¢do Brasil, foco do
projeto do "ALOC’, foi lancado em 2016 e recebe atualiza¢Ges
periodicas desde entdao. Conforme a vice-presidente da ADHILAC,
a historiadora brasileira Vera Lucia Vieira, o objetivo da criagao do
site da segao Brasil é “envidar esfor¢os para congregar, fortalecer e
divulgar o trabalho, a produgao, o ensino, a consciéncia e a pratica
social de nossa comunidade de historiadores latino-americanos e
caribenhos” (VIEIRA, s.d).

1 [...] la ADHILAC ha conseguido nuclear a un creciente niimero de cientificos
sociales bajo los comunes objetivos de la solidaridad profesional, la promocién del
desarrollo cientifico y la defensa de la soberania de nuestros pueblos y paises, todo
ello en el marco del mas amplio pluralismo ideoldgico. El establecimiento de lazos
permanentes de comunicacién entre profesionales de la historia, el impulso y la
difusion de los estudios histdricos y el deseo de contribuir a reforzar la conciencia
latinoamericana y la solidaridad entre los pueblos del 4rea, asi como su vida
democratica, han sido los objetivos fundamentales de este noble organismo desde
su creacion hasta nuestros dias (VILABOY, 2010, p. 1).
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Figura 2 - Interface antiga do website da ADHILAC-Brasil, antes do inicio do
projeto ALOC.

Fonte: os autores.

Logo, observa-se a razao pela qual o projeto de extensao
universitaria do ALOC vem, sobretudo, ao encontro justamente
desse objetivo, desde a Triplice Fronteira, contribuir para o
crescimento e fortalecimento da ADHILAC-Brasil em suas mais
diversas esferas e vertentes. Permanecendo ainda nesse contexto
nacional, outras duas associagdes que merecem destaque e, de certa
maneira, inspiram a constru¢ao do website da ADHILAC-Brasil,
sao a Associacao Nacional de Histéria (ANPUH) e a Associacao
Nacional de Pesquisadores e Professores de Historia das Américas
(ANPHLAC). A primeira surgiu no inicio da década de 1960, em
Sao Paulo, sendo composta por professores de ensino fundamental
e ensino médio, bem como profissionais de institui¢des de
patrimonio e memoria.

Conforme seu estatuto, a associagao possui como objetivo a
“protecao, o aperfeicoamento, o fomento, o estimulo e o
desenvolvimento do ensino de Historia em seus diversos niveis, da
pesquisa historica e das demais atividades relacionadas ao oficio
do historiador” (ANPUH, s.d). Ja a ANPHLAC foi criada em
janeiro de 1993 em um encontro organizado pela Comissao
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Nacional de Pesquisadores de Historia Latino-Americana e
Caribenha (CONAPHLAC) em Minas Gerais. O objetivo principal
da associagdo no momento da sua criagdo era “o incentivo a uma
pratica sistematica de pesquisa direcionada para a América Latina
de colonizagao espanhola e o Caribe” (ANPHLAGC, s.d), sendo que,
atualmente, deu um foco mais abrangente a seus objetivos
principais, a saber:

[...] congregar os(as) pesquisadores(as) que se dedicam a pesquisa e a
docéncia em Histéria das Américas, nas mais diversas dimensdes desse
conhecimento. Além disso, pretende contribuir para o aperfeicoamento do
ensino de Histéria das Américas em seus diversos niveis e estimular o
estudo, a pesquisa e a divulgacdo de assuntos referentes a Histdria das
Américas. Empenha-se, também, em defender a conservagao das fontes e
manifestacOes culturais de interesse dos estudos historicos americanos, além
de promover a permuta de idéias e informagbes entre seus(uas)
associados(as), por meio de encontros e reunides periodicas e de publicagdes
impressas e eletronicas, assim como estimular o intercambio entre
especialistas nacionais e estrangeiros(as) (ANPHLAC, s.d).

Percebe-se, portanto, analisando o resgate histdrico dessas
institui¢des, que hd uma forte relagdo entre os propdsitos das trés: a
divulgagdo de agOes latinoamericanistas, a organizagao de
pesquisadores da drea de histdria e, também, estreitar seus lagos e a
divulgagao cientifica-académica da América Latina. Ha que se
comentar que, assim como a ADHILAC, a ANPUH e a ANPHLAC
possuem seus sitios eletronicos, com atualizag¢des periddicas, de modo
a dar ampla visibilidade em suas agdes. Tratando-se de suas
plataformas online (websites), as trés associagdes atualizam suas
paginas com determinada periodicidade. A ADHILAC-Brasil atualiza
seu conteudo mensalmente com noticias, matérias, processos seletivos
de pos-graduagao, eventos, entre outros. A ANPUH, com atualiza¢bes
semanais, possui um conteudo muito similar ao da ADHILAC
(noticias, publicagdes, links e outros). J& a ANPHLAC, com uma
periodicidade entre semanal e mensal, também tem atualizag¢des
voltadas a eventos, publicagdes e noticias da area.
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Cabe salientar que, de certo modo, instituigdes mais
consolidadas como a ANPUH e ANPHLAGC, serviram de modelo e
inspiracdo para as melhorias informacionais e tecnologicas no
website da ADHILAC-Brasil. Ao apropriar-se das ideias,
mecanismos e interfaces do website dessas duas institui¢des, foi
possivel, por meio do projeto de extensao universitaria ALOC,
planejar as intervengOes necessdrias para tornar o website da
ADHILAC-Brasil uma ferramenta necessaria e inovadora,
conforme o objetivo principal do projeto ALOC, que sera
caracterizado na secao seguinte.

3. A génese do aloc: uma perspectiva interdisciplinar, tecnologica,
interinstitucional e transfronteirica

Embora o projeto de extensao universitaria ALOC tenha sido
oficializado junto a Pro-reitoria de Extensdao da Universidade
Federal da Integracdao Latino-Americana (UNILA) no ano de 2019
(dando inicio a sua primeira fase), sendo renovado no ano de 2020
(para sua segunda fase), as primeiras agdes do que iria se
materializar neste projeto de extensao em questdo haviam
comecado no ano de 2018, a partir de demandas advindas da
Associacdo dos Historiadores Latino-Americanos e do Caribe -
segao brasileira (Adhilac-Brasil), que necessitava de apoio técnico
especializado para as atualizagOes técnicas e de contetdo de seu
website oficial.

A estreita relacdao entre a associagdo supramencionada e a
Universidade Federal da Integracdo Latino-Americana (UNILA)
advém de pesquisadores associados a ela e que atuam na
universidade. Inicialmente, a imcumbéncia das atualiza¢bes
demandadas ficou a cargo do docente da UNILA Hernan Venegas
Marcelo que, em conjunto com Newton Camargo da Silva Cruz
(responsavel técnico) e Gustavo Nicolds Retamal Rivera (apoio
técnico), se langaram na missao das atualizagOes de conteudo e
tecnoldgicas no ambito do website da ADHILAC-Brasil
(www.adhilac-brasil.org) desde o espago e conjuntura da triplice
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fronteira (Brasil, Paraguai e Argentina), regiao em que a Unila esta
instalada.

a (Brasil, Paraguai e Argentina).

Figura 3 - A UNILA e a triplice fronteir
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Fonte: os autores.

Precisamente, por falar em espago geografico com uma
vocacao integradora, nos remetemos a essa fronteira: um espago de
convergéncia simbolica e pratica que nao escapa ao olhar dos
autores deste projeto, visando integrar, também, por meio das
inovagdes tecnoldgicas e informacionais, a UNILA. Espago
geografico, territério e regido sao denominadores comuns — nem
sempre tratados com a necessdria consisténcia tedrica-
metodoldgica — para referir-se a triplice fronteira (Brasil/Foz do
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Iguacu, Paraguai/Ciudad del Este e Argentina/Puerto Iguazu).
Nesta regido do oeste do Parand estd sediada a Universidade
Federal da Integragao Latino-Americana (UNILA), especificamente
no municipio de Foz do Iguagu.

A regido de fronteira também é denominada de “Trinacional’,
0 que a torna interessante do ponto de vista cultural e cientifico
para a UNILA. Vale enfatizar, nesse contexto, o papel desta
institui¢do publica de ensino superior ndo apenas pelo fato dos
autores desse projeto fazerem parte do quadro permanente de
servidores publicos, sendo também por uma vocagao latino-
americana que se expressa ao assumir como missao:

[...] contribuir para a integracdo solidaria e a construgao de sociedades na
América Latina e Caribe mais justas, com equidade econémica e social, por
meio do conhecimento compartilhado e da geracao, transmissao, difusao e
aplicagao de conhecimentos produzidos pelo ensino, a pesquisa e a extensao,
de forma indissociada, integrados na formacao de cidadaos para o exercicio
académico e profissional e empenhados na busca de solugdes democraticas
aos problemas latino-americanos (UNILA, 2012).

A preterida integragao latino-americana e, mais do que isso, os
desafios e oportunidades para seu estudo, constatacao e efetivacao
encontram na triplice fronteira um cendrio ideal de intervengoes
educativas que pode ser potencializada pelas inovagdes
tecnoldgicas e informacionais as quais se fez referéncia
anteriormente. Portanto, em consondncia com as premissas de
integracao entao apresentadas, a concepcao da extensao como
mecanismo e estratégia fundamental para essa integracdo da
América Latina e as tecnologias da informagao e comunicagao de
longo alcance disponiveis, tornaram o ALOC um projeto necessario
nao apenas para a divulgacao cientifica das areas em que o projeto
estd inserido, mas sobretudo para aproximar as pessoas do
ambiente universitario, compartilhar experiéncias e vivéncias,
difundir o conhecimento construido para além dos muros da
universidade e ser um espago de didlogo transfronteirigo, latino-
americano e caribenho. Tais premissas alinham-se as proprias
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diretrizes e politicas da extensdao na educagao superior brasileira
estabelecidas pelo Conselho Nacional de Educacdo, que a
compreende como

a atividade que se integra a matriz curricular e a organizacao da pesquisa,
constituindo-se em processo interdisciplinar, politico educacional, cultural,
cientifico, tecnologico, que promove a interagao transformadora entre as
institui¢des de ensino superior e os outros setores da sociedade, por meio da
producdo e da aplicagdo do conhecimento, em articulagdo permanente com
o ensino e a pesquisa (BRASIL, 2018, p. 1-2).

A referida legislagao estabelece ainda estruturas para a pratica
e concepgao da extensao universitaria, como

[...] a interagdo dialégica da comunidade académica com a sociedade por
meio da troca de conhecimentos [...] a formagao cidada dos estudantes [...] a
articulagdo entre ensino/extensao/pesquisa [...] o estabelecimento de dialogo
construtivo e transformador com os demais setores da sociedade brasileira
e internacional, respeitando e promovendo a interculturalidade [...] o
incentivo a atuagdo da comunidade académica e técnica na contribui¢do ao
enfrentamento das questdes da sociedade brasileira, inclusive por meio do
desenvolvimento econémico, social e cultural [...]” (BRASIL, 2018, p. 2).

Entre os anos de 2015 e 2017, a UNILA envolveu cerca de 115
mil pessoas direta e indiretamente, em mais de 560 (quinhentas e
sessenta) acOes de extensdo, entre projetos, cursos e eventos
diversos. Segundo a Pro-reitoria de Extensao (PROEX) as tematicas
principais trabalhadas nos projetos de extensao foram: Educagao,
Letras e Linguas; Comunicagao; Cultura e Artes; Tecnologia e
Producao; Meio Ambiente; Direitos Humanos e Justi¢a; Economia,
Politica e Desenvolvimento; Satde; e Inclusdo Social. Destaca-se
também as relagdes dos projetos de extensao na formagao de
professores da Rede Publica de Educacao (PDI, 2019-2023). Como
se pode constatar, a Unila vem desenvolvendo uma cultura
extensionista e o ALOC vem se somar as agdes realizadas,
priorizando esse pilar indissociavel entre ensino, pesquisa e
extensao que caracteriza a Unila. A extensao é concebida pelo
citado documento, o Plano de Desenvolvimento Institucional ,
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como “a interconexao entre a Universidade e a comunidade
externa. Constitui-se como processo educativo, cultural, cientifico
e politico que, articulado de forma indissocidvel com o ensino e a
pesquisa, viabiliza a relagao transformadora entre a Universidade
e a sociedade” (PDI, 2029-2023, p. 42). A interconexdo referida,
mediante o uso das tecnologias digitais foi, precisamente, a marca
do ALOC.

Tais aspectos mencionados (dentre outros existentes), se
alinham a proposta pensada e executada pela acdo de extensdao
objeto deste trabalho. Assim, o objetivo geral do ALOC foi tornar a
plataforma online da ADHILAC-BRASIL uma ferramenta
necessdria, interativa e inovadora no campo dos estudos histdricos
e do ensino de Historia latino-americana e caribenha em Foz do
Iguagu e, por extensao, na regiao da triplice fronteira, baseando-se
nos pilares e estruturas que norteiam a extensao universitaria nas
institui¢des publicas brasileiras.

Para tal feito, os objetivos especificos perpassaram por
oxigenar a plataforma online da ADHILAC-Brasil com iniciativas
periddicas relacionados a temas de Historia e América Latina e o
Caribe e, sempre que possivel, em didlogo com os programas
institucionais da Unila: a “Agenda Triplice”; o “Programa
Prioridade América Latina e o Caribe” e 0 “Programa de Apoio aos
Grupos de Pesquisa”; potencializar o envolvimento de diversos
nucleos, grupos e laboratdrios de ensino de Histdria e pesquisa;
assim como de atores e categorias dentro e fora da Unila visando
envolver em tais iniciativas as IES dos municipios e paises da
triplice fronteira, da ADHILAC dos paises vizinhos (Argentina e
Paraguai) e das associagOes regionais de Histdria do Departamento
do Alto Parana (Paraguai), da provincia de Misiones (Argentina) e
em didlogo com a ANPUH-Parana (Brasil) e, por fim, potencializar
também o campo da educagao historica em torno de temas
latinoamericanos e caribenhos de acordo as mais renovadas e
instigantes praticas e leituras criticas no ensino da histéria da
América Latina e do Caribe auxiliando assim os processos de
ensino-aprendizagem na Triplice Fronteira.

213



Inicialmente, o publico alvo do ALOC, no caso dos alunos de
graduagdo, pretendeu atingir com as agdes um publico de
aproximadamente 250 estudos: um numero que corresponde a
média das matriculas das turmas dos cursos de Relagbes
Internacionais e Integragao (RII), Ciéncia Politica e Sociologia (CPS)
e Histéria - graus Bacharelado e Licenciatura, todos da
Universidade Federal da Integracdo Latino-Americana (UNILA),
nos quais atua o docente idealizador do projeto. Além disso,
buscou-se também atingir discentes da disciplina de Fundamentos
da América Latina (FAL), que envolve um grupo de discentes das
mais variadas graduacoes da UNILA. Os conteudos ja existentes no
website www.adhilac-brasil.org foram apresentados para as
turmas dos cursos anteriormente mencionados, pois os trabalhos
de aperfeicoamento e manutencao que vinham sendo realizados
visavam municiar também o processo de ensino-aprendizagem.

A partir das experiéncias académicas ja expostas e em
andamento, a ideia de configurar o ALOC como um projeto de
extensao universitaria objetivou investir em novas frentes de
atuagdo, como por exemplo, na criagao de podcasts em temas de
Historia de América Latina e Caribe, abertos a varias perspectivas
tedricas e metodologias nos quais os académicos possam encontrar
subsidios para se aproximar mais da missdao da UNILA. Tais
podcasts teriam como protagonistas respeitados intelectuais latino-
americanos e caribenhos sobre diversos temas que permitam
reconhecer e se aprofundar em temas de cultura e histéria
latinoamericana e caribenha.

Esses podcasts também incluiriam docentes-pesquisadores da
UNILA no ambito da graduacao e da pds-graduacao - notadamente
essa ultima através dos seguintes cursos: PPGIELA, PPGHIS e
EHAL. Os podcasts elaborados poderiam servir como material de
apoio docente para varios componentes curriculares da Historia
ministrados também em cursos do ILAESP - como Ciéncia Politica
e Sociologia e Relagdes Internacionais e Integragao. Académicos
destes cursos poderiam também serem contemplados nas agdes de
divulgacao realizadas pela equipe do ALOC e poderiam auxiliar
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como voluntarios nas acdes planejadas e divulgando seus eventos
cientificos, desde que tributem a temas de historia da América
Latina e Caribe.

Torna-se prudente destacar que, ao longo da execugdo do
projeto ALOC no ano de 2020, o mundo foi acometido pela
pandemia de COVID-19, trazendo intimeros desafios ndo apenas
para o projeto em si, mas também para o ensino e pesquisa em
institui¢des ao redor do mundo. O cendrio epidemioldgico nacional
e internacional foi condutor de um processo necessdrio de
reinvengao: repensar as a¢des do projeto e novas formas de se
trabalhar e ensinar foi primordial para a sua execugao e sucesso. As
tecnologias da informagdo e comunicagao disponiveis, que ja
faziam parte do escopo do ALOC, foram fundamentais nesta
reinvencao do projeto, utilizando-a nao apenas para a criagao de
podcasts a distancia, mas também para as webconferéncias
pensadas no ambito do projeto.

Tais tecnologias permitiram, inclusive, apesar das condigoes
pandémicas, um alcance maior de publico que inicialmente
imaginado: ao invés do ALOC ter uma abrangeéncia local e regional,
passou a atingir um patamar nacional e internacional, que se
materializou com a participac¢ao de convidados, ouvintes e acessos
dos mais diversos lugares da América Latina e do mundo
(conforme se observard nas segdes seguintes), que, apesar de
geograficamente distantes, estavam todos juntos, em sinergia, por
meio dos ecossistemas virtuais e tecnologicos que nos rodeiam.

No que diz respeito ao delineamento metodologico do projeto,
0 ALOC parte do pressuposto metodologico e conceitual de que é
necessario investir nos processos de aquisicdo de novos
conhecimentos em interagao direta com o ciberespago no contexto
da cibercultura, facilitando assim a praxis pedagdgica em temas
latino-americanos e caribenhos. Portanto, o ALOC levou em conta
dois elementos centrais em sua execugao. Por um lado, que a
educagdo (neste caso em temas historicos de América Latina e
Caribe) no século XXI lida com a sociedade do conhecimento no
ambiente do ciberespago e é imprescindivel uma "apropriacao
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ativa" (MAMEDE-NEVES; DUARTE, 2008, p. 779) por parte dos
jovens dos conteudos acessiveis no ciberespaco. Assim sendo, as
atualizagdes do ALOC na plataforma virtual da Adhilac-Brasil
levaram em conta tal aspecto.

Por outro lado, o ALOC se situa metodologicamente nas
fronteiras disciplinares da Ciéncias da Informagdao e da
Comunicagao, da Histdria e do Ensino da Historia. A convergéncia
dessas fronteiras foi enxergada neste projeto na plataforma virtual
da ADHILAC-BRASIL, tornando-a, por um lado, esteticamente
inovadora e, por outro, disciplinarmente ousada. Afirma-se isso,
pois diversas perspectivas metodoldgicas no grande campo da
Histéria e do Ensino de Histéria foram priorizadas. Assim,
especialistas em temas de América Latina e Caribe da historia
politica, intelectual, cultural, conceitual, econdmica, tiveram
espaco nas atividades planejadas.

Outorga-se também destaque as relagdes entre Histéria da
América Latina e Caribe e a Cultura Digital no Brasil e em paises
do Cone Sul, notadamente Paraguai e Argentina - por serem paises
vizinhos e priorizados na regiao Trinacional (Foz do Iguagu, Puerto
Iguazti, Ciudad del Este). A educagao histérica foi outro
componente fundamental que foi contemplado nas agdes do ALOC
por meio de entrevistas e matérias a serem publicadas e
disseminadas pela equipe com o objetivo de reforgar a importancia
deste elemento que pode oxigenar o exercicio da docéncia em
temas de historia latino-americana e caribenha nos diversos
publicos contemplados no ALOC.

No que diz respeito a plataforma virtual, esta enquadra-se
como um dispositivo midiatico, dotada de potencial para propiciar
um ambiente virtual de aprendizagem e didlogo com temas da
historia Latinoamericana e do Caribe. Metodologicamente tal
constatagao tem sido possivel a partir, num primeiro momento, da
compreensao basica dos conceitos, categorias e desenvolvimento
das ciéncias da informacao e da comunicacao por parte dos autores
deste projeto de extensdo, que conformaram as agoes realizadas no
ambito do projeto. Por meio do projeto ALOC, almejava-se que a

216



plataforma online da ADHILAC-Brasil seja uma referéncia para
triplice fronteira, em termos de conteudos latinoamericanistas e
caribenhos relacionados ao estudos histéricos e sua dimensdo
pedagogica, bem como que os atores envolvidos contribuam em
atualizagOes periddicas para a plataforma da associagao.

Além disso, buscava-se, primordialmente, melhorar
esteticamente a plataforma, de modo a produzir um site que, além
de rico e renovado em estudos histéricos, fosse agradavel e
funcional aos olhos dos usudrios. Outro dos resultados esperados
era tornar familiar a plataforma aos académicos de graduagao e
pos-graduacdo para pesquisa em temas de Histdria e Ensino de
Histéria da América Latina e Caribe e Cultura Digital, além da
utilizagdo de novas tecnologias e a prioridade ao uso do
ciberespago que levem em consideracdo os processo cognitivos
herdados da era pré-digital e tragam uma apropriacao efetiva dos
contetdos relacionados a historia da América Latina e do Caribe.

4. As acoes realizadas e alguns numeros - ALOC 2019-2020

Ao longo do curso do projeto de extensao universitaria, que se
deu entre 2019 e 2020, uma série de ac¢Oes foram planejadas e
executadas visando nao apenas a divulgacdo cientifica mas,
sobretudo, a oxigenagao do website da ADHILAC-Brasil por meio
dos resultados e materiais advindos das agdes do “ALOC’. A série
de podcasts intitulada '"AMERICA LATINA E O CARIBE - ENTRE
FATOS E RELATOS', lancada no ano de 2019, contou, em seu
primeiro capitulo intitulado ‘Indios fiéis e ferozes na América
colonial’, com a participagdo do Prof. Dr. Alexandre Camera
Varella (ILAACH/UNILA), compartilhando com todos os ouvintes
e internautas seus temas de pesquisa e suas produgdes mais
recentes, além de comentar com detalhes sua trajetdria académica.

Em 2020, foi realizada a gravagao do podcast intitulado ‘A
AmazoOnia brasileira, mitos, histérias e cultura escolar’. Ele também
pertence a série ‘AMERICA LATINA E O CARIBE - ENTRE FATOS
E RELATOS’, sendo este o segundo episddio da série. O convidado
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para esta atividade foi o Prof. Dr. Pedro Marcelo Staevie
(ILAESP/PPGPPD/UNILA). Vale o destaque que o alcance desta
ac¢ao em especifico vai além do projeto de extensao do ALOC, pois
o tema deste podcast é relevante, atual e necessario, sendo que o
conteudo também pode ser utilizado como suporte as atividades
académicas de discentes graduandos e pés-graduandos. O terceiro
episodio da série gravado em 2020 foi ‘Colombia(s) - la historia
ensefiada e investigada’. O convidado foi o vice-presidente da
Adhilac Internacional, Prof. Dr. Jorge E. Elias Caro, docente e
pesquisador da Universidad de Magdalena, Colombia.
Oportunamente destaca-se novamente que o alcance desta agao em
especifico vai além do ALOC, uma vez que o tema deste podcast é
relevante, atual e necessario, podendo ser utilizado como suporte
as atividades académicas de graduandos e pds-graduandos.

Além disso, foram gravados ainda trés outros podcasts: ‘La
historia de la Salsa, I, II e IIT'. O convidado foi o Prof. Dr. Ivan Goémez
Aratjo (ILATIT/UNILA), enfatizando assim a
interdisciplinaridade das agOes e temas vinculados ao projeto
‘ALOC’. Até o momento da elaboragao deste capitulo haviam mais
de 240 visualizagdes, correspondentes a todos os podcasts gravados.
Todos os episddios gravados podem ser uteis como materiais de
apoio em salas de aula e assim valorizar os docentes da Unila e de
outras institui¢des de ensino latino-americanas. Cabe salientar que
a inspiragao para a realizagao dos podcasts do projeto de extensao
ALOC veio a partir de uma experiéncia similar do ‘Kingdom, Empire
and Plus Ultra: conversations on the history of Portugal and Spain, 1415-
1898’. A série de podcast supracitada esta relacionada aos estudos
histdricos atlanticos e iberoamericanos.

A intencao dos coordenadores do projeto era gravar os podcasts
presencialmente com todos os convidados, ato que foi
inviabilizado em razdao da pandemia da COVID-19, a maior
epidemia do século XXI. Entretanto, por meio das tecnologias
disponiveis atualmente e com a expertise dos membros do projeto
para o (re)planejamento tecnoldgico diante das condi¢Oes
sanitarias, foi possivel cumprir com esse objetivo de forma remota
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e com seguranca para a saude de todos os envolvidos. Toda a
producao, edi¢do e programacao dos podcasts foi realizada pelo
coordenador (Prof. Dr. Hernan Venegas Marcelo), pelo
coordenador adjunto (técnico-administrativo em educacdo da
Unila e especialista Newton Camargo da Silva Cruz) e com o apoio
técnico de Gustavo Nicolas Rematal Rivera (bolsista
PROEX/UNILA no ambito do projeto ALOC).

Conforme mencionado anteriormente, apesar da pandemia de
COVID-19 ter impactado em determinadas atividades do projeto
ALOC, por meio das tecnologias disponiveis foi possivel cumprir
com o objetivo da realizagdo das conferéncias realizadas em
formato remoto. No entanto, nds, na qualidade de idealizadores e
integrantes do ALOC, fomos amadurecendo a reflexao sobre como
realizar a¢Oes de extensao universitaria no contexto de isolamento
social da Covid-19 e seus efeitos no ambito da educacao brasileira.
Vale lembrar que o Ministério da Educagao suspendeu as aulas
presenciais no pais através da Portaria n®343, de 17 de marco
de 2020. Devido aos nossos perfis profissionais, em um primeiro
momento exploramos, nao sem certa empolgagao, as
potencialidades das novas tecnologias para esse momento atipico,
o Ensino Remoto Emergencial (ERE). Tal entusiasmo e disposigao
no uso das tecnologias durante o contexto da pandemia da Covid-
19 ndo nos impediu de enxergar que o ensino remoto trouxe
consequéncias diversas como a exclusao de milhares de estudantes,
a precarizagao e a intensificagao do trabalho de docentes e demais
servidores das instituicdes escolares (SAVIANI; GALVAO, 2020).

A primeira conferéncia do ALOC foi realizada em 29 de maio
de 2020 no ambito do sistema WebConf da Rede Nacional de
Pesquisa (RNP). Contou com a presenca da ao Profa. Dra. Consuelo
Naranjo Orovio (Instituto de Historia. Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas - CSIS - Espanha), Prof. Dr. Ival de Assis
Cripa (Centro de Estudos Histéricos da América Latina/PUC-SP)
com a mediagdo do Prof. Dr. Herndn Venegas Marcelo
(Universidade Federal da Integracao Latino- Americana - UNILA),
que também atuou como debatedor da conferéncia intitulada
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‘MIGRACOES E DESCOLONIZACAO DE SABERES NA
AMERICA LATINA'. Na ocasido, foi registrada a participacio de
dezenas de pessoas como ouvintes dos mais diversos lugares e
institui¢des do pais e do mundo, participando com comentdarios e
perguntas a respeito do tema.

A segunda conferéncia dessa agao foi realizada em 30 de julho
de 2020 também no ambito do sistema WebConf da Rede Nacional
de Pesquisa (RNP). Contou com a presenga do Prof. Dr. Paulo
Knauss (Universidade Federal Fluminense), Prof. Dr. Hernan
Venegas Marcelo (Universidade Federal da Integragao Latino-
Americana - UNILA) e Profa. Dra. Ana Rita Uhle (Universidade
Federal da Integracao Latino-Americana - UNILA) na qualidade de
mediadora e debatedora da conferéncia intitulada ‘A HISTORIA
ENSINADA E O PATRIMONIO NO BRASIL'. Foi registrada a
participacao de 39 pessoas como ouvintes dos mais diversos lugares
e institui¢des do pais e do mundo, interagindo a respeito do tema.

A terceira conferéncia foi realizada em 27 de agosto de 2020,
também no ambito do sistema WebConf da Rede Nacional de
Pesquisa (RNP). Contou com a presenga da Profa. Dra. Circe
Bittencourt (USP) e Prof. Dr. Rafael de Bivar Marquese (USP), com
a mediacdo do Prof. Dr. Hernan Venegas Marcelo (Universidade
Federal da Integracao Latino-Americana - UNILA) da conferéncia
intitulada ‘A HISTORIA ENSINADA E PESQUISADA: O
LEGADO AFRICANO NO BRASIL'. Tivemos a participacao de 35
pessoas como ouvintes dos mais diversos lugares e institui¢des do
pais e do mundo, interagindo a respeito do tema. Além dos
conteudos e experiéncias compartilhadas pelos conferencistas, de
prestigio e competéncia reconhecida, os temas tratados serviram
para mobilizar saberes relacionados a escravidao pos-colonial ou
segunda escraviddo - da qual Brasil, Cuba e o sul dos Estados
Unidos sdo expoentes - e para refletir a respeito do racismo
estrutural presente ainda na sociedade brasileira.

Também essa atividade foi momento de reflexao sobre as leis
federais que foram introduzidas no curriculo oficial da rede de
ensino, a Histéria da Africa e das culturas afro-brasileiras e a
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Historia dos indigenas (leis 10.639/2003 e 11645/2008). Vale dizer
que a integracao dessas leis nos curriculos contesta a logica
eurocéntrica e contribui para descolonizar saberes e praticas
pedagogicas de tipo tradicionais/ortodoxas. A constituicao dessas
novas propostas na educacao que revisita o conhecimento escolar e
académico, alids,uma preocupagao e ocupagao do ALOC, tem se
realizado sob embates e confrontos, sobretudo com a nova politica
do MEC estabelecida apds 2016. A base das politicas recentes no
campo da educagdo, por exemplo a constru¢ao da Base Nacional
Comum Curricular da educacao da infantil, do ensino fundamental
e médio (este ultimo objeto da Lei 13.415/2017), é a padronizagao
da educagao, diminuindo a autonomia das escolas, dos professores
e até dos proprios estudantes.

Por fim, a altima conferéncia da agado foi realizada em 30 de
setembro de 2020, também no ambito do sistema WebConf da Rede
Nacional de Pesquisa (RNP). Contou com a presenga da Profa. Dra.
Gisele Sanglard (PPGHCS/COC/FIOCRUZ) e Prof. Dr. Clovis
Brighenti (PPGHIS/UNILA), com a mediagao do Prof. Dr. Hernan
Venegas Marcelo (Universidade Federal da Integracdao Latino-
Americana - UNILA) também atuando como mediador da
conferéncia intitulada ‘AS MORAIS DA HISTORIA - EPIDEMIAS
E PANDEMIAS NO BRASIL’, uma atividade, inclusive, pertinente
considerando a conjuntura epidemioldgica nacional e internacional
do momento. Mediante essa atividade ecoamos uma questdao
importante como pandemia da Covid-19 e também foi um lugar de
reflexdo e didlogo para pensar como historicamente a sociedade
brasileira tem se comportado durante outras pandemias, por
exemplo, a febre amarela, no inicio do século XX. Nesta atividade
foi registrada a participagao de 23 pessoas como ouvintes dos mais
diversos lugares e institui¢des do pais e do mundo, interagindo a
respeito do tema.

Uma ultima acao realizada no ambito das conferéncias online
foi a conferéncia ‘Monumenta Bolivariana’, impartida no ambito de
uma disciplina que ministrou o Prof. Dr. Hernan Venegas Marcelo
no Programa de Poés-Graduagao em Historia (PPGHIS) da
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Universidade Federal da Integracao Latino-Americana (UNILA).
Essa foi mais uma a¢ao do ALOC abrangendo a Colombia e outros
paises latino-americanos, sendo ministrada pela Profa. Dra. Carolina
Vanegas Carrasco, do Centro de Investigaciones en Arte y
Patrimonio (CIAP) da Universidade Nacional de San Martin
(UNSAM). A conferéncia da doutora Vanegas adquiriu plena
vigéncia, pois trouxe consigo uma reflexao sobre a insurgéncia
memorial e monumental dos tltimos anos nas Américas. Ou seja, foi
importante para problematizar a natureza das relagdes entre a
sociedade civil e 0s monumentos guardides da memoria nacional.
Deve ser enfatizado que essas agdes, mesmo que no formato de
conferéncia online permitiram aos participantes refletir sobre suas
localidades e regides de origem, pois a problematica tratada pela
conferencista é comum a muitos paises da América Latina e o Caribe.

Todas as videoconferéncias realizadas foram gravadas e
disponibilizadas no website da ADHILAC-Brasil no link:
(http://adhilac-brasil.org/videos-podcasts.php).

Os debates, as questdes levantadas e as numerosas perguntas
e intervengdes realizadas em cada uma das atividades
programadas refletem a interagdo entre académicos, publico em
geral, e os convidados das atividades descritas acima. Destaca-se
ainda que a maioria das agdes realizadas foram cadastradas no
SigEventos da Unila, o que possibilitou gerar certificados aos
participantes das agdes do ALOC. Embora reconheca-se que a
pandemia de COVID-19 (um momento desafiador para o projeto
de extensao, conforme anteriormente pontuado) levou a uma
necessidade de replanejamento e reinvencdo por parte dos
idealizadores do ALOC, é pertinente o destaque de que as
atividades realizadas remotamente permitiram a participagao de
convidados e ouvintes dos mais diversos lugares da América
Latina e do mundo, momento singular que teria sido quase
impossivel de se realizar caso o tais conferéncias e atividades
fossem feitas em formato presencial.
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Figura 4 - Algumas das a¢oes do ALOC (videoconferéncias e podcasts).
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Fonte: Pro-reitoria de Extensdo (PROEX) - UNILA - Ebook 'Extensdo e Pandemia:
relatos de extensionistas sobre suas agdes no primeiro ano de Pandemia'.

Ao longo dos dois anos de execug¢ao do projeto ALOC, tanto o
website da ADHILAC-Brasil quanto o Instagram oficial da institui¢ao
(este ultimo também criado e gerenciado pelos gestores do projeto de
extensao) foram municiados com eventos, imagens e demais
contetidos pertinentes a tematica. Mediante pesquisas dos integrantes
do projeto, foi possivel obter informagdes pertinentes a agdo (como
por exemplo, processos seletivos, eventos académicos, chamadas para
publicagdes especializadas, textos académicos, conferéncias on-line,
entrevistas e outros). Todos esses destaques e inclusdes podem ser
verificados no contetido disponibilizado no site da ADHILAC-Brasil
(https://adhilac-brasil.org/). Cabe destacar neste ponto, um texto
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intitulado ‘A INEVITAVEL HISTORIA DIGITAL' produzido e
assinado pelos integrantes do projeto, que trata justamente desse tema
tao recente e pertinente que € a historia que se desenvolve a partir de
ecossistemas e conjunturas virtuais e digitais.

Durante o ano de 2020, houve diversas contribuicdoes de
fotografias de paisagens culturais e naturais latino-americanas e
caribenhas, que contribuiram para o acervo fotografico
disponibilizado no Instagram da ADHILAC-Brasil (https://www.
instagram.com/adhilacbrasil/). Importante evidenciar que as
atividades realizadas com foco no ensino de histéria da América
Latina foram o norte das agdes realizadas, as quais deve-se
acrescentar duas relacionadas a outras geografias: Centro-
América/Costa Rica e o Caribe colombiano. Prova disso sao as
conferéncias online ministradas por dois dos professores doutores:
David Diaz Arias (do Centro de Pesquisas Histéricas da
Universidade de Costa Rica (1) e Raul Roman, da Universidade
Nacional de Colombia/UNC, Campus San Andrés.

A mediagdo dessas atividades foi realizada pelo Prof. Dr.
Anderson Brettas (Instituto Federal do Triangulo Mineiro). Essas e
outras actividades foram divulgadas também entre os académicos
e docentes da Especializagao em Ensino de Histéria e América
Latina (EHAL-UNILA), algumas delas no Instagram da Unila e no
portal da Unila (https://portal.unila.edu.br/eventos/live-a-historia-
ensinada-e-o-patrimonio-no-brasil). Desde o inicio da primeira fase
do projeto de extensao universitaria do ALOC, um dos principais
objetivos e contribui¢coes almejadas era o aperfeicoamento na
interface do website da ADHILAC-Brasil, melhorando cada vez
mais sua funcionalidade e aparéncia estética, de modo a ficar cada
vez mais agradavel para utilizagao dos usudrios.

Para além disso, tendo em vista que o website em questao nao
foi inicialmente projetado pelos responsaveis pelo ALOC, diversos
erros e inconsisténcias foram verificadas, sendo corrigidas pouco a
pouco ao longo destes anos por meio deste projeto. Cabe destacar
que uma das principais melhorias efetuadas no ano de 2020 foi
tornar o site responsivo, ou seja, que o mesmo ficasse
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automaticamente adaptavel de acordo com o dispositivo que o
estivesse acessando, promovendo assim uma melhor leitura e
acessibilidade dos contetdos ali dispostos. Salienta-se que, nos dias
atuais, tornar um site responsivo ¢ uma atividade praticamente
obrigatdria, considerando a infinidade de dispositivos e resolucoes
de tela que temos hoje no mercado, razao pela qual houve intensa
dedicacdo e trabalho do coordenador adjunto (responsavel pela
parte técnica) para que esse objetivo fosse cumprido, visando
promover uma experiéncia mais adequada ao diferentes usudrios
do website.

Figura 5 - A atual interface do website da ADHILAC-Brasil, apos dois anos de
execucao do projeto ALOC.
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Fonte: os autores.

Conforme relatado anteriormente, erros de diversas naturezas
foram sendo identificados e corrigidos, por exemplo, paginas que
nao abriam, resolugdes de imagens fora do padrao para o website,
criagdo de sub-paginas, dentre outros. A integracao da plataforma
com as redes sociais mais utilizadas na atualidade foi uma melhoria
importante que ja havia sido feita na primeira fase desse projeto e
foi intensificada agora nesta segunda fase, pois além de total
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integracao com o Twitter e Instagram oficial da ADHILAC-Brasil,
agora os usudrios tém a disposicaio a funcionalidade de
comentarios, via Facebook, dentro do website, contribuindo, dessa
forma, para fomentar discussoes, debates e sugestoes referentes aos
temas prioritarios da América Latina e o Caribe no ambito da
ADHILAC-Brasil.

Um instrumento que ja estava sendo planejado desde a
primeira fase desta agdao de extensao foi o mapeamento do alcance
do website da ADHILAC-Brasil e, consequentemente, dos
conteudos 14 cadastrados. Para além do contador de visitas gerais
ja implementado ao longo do ano de 2019 (contabilizando mais de
11 mil visitas no momento da escrita deste texto), em 2020 foi
programado um mapa de paises visitantes do website. O
instrumento revelou que o website da ADHILAC-Brasil nao
atingiu apenas o Brasil e demais paises da América Latina e o
Caribe, mas também de diversos lugares do mundo, contando com
visitas dos Estados Unidos da América, China, Franca, Alemanha,
Canadd, Paquistdao, Panamd, México, Argentina, Paises Baixos,
Peru, Russia, Espanha, Austrdlia, Portugal, Canadd, Finlandia,
Singapura, Honduras, Angola e Reino Unido. Salienta-se ainda
que, tanto nas atividades online quanto de modo particular,
sempre foram recebidos feedbacks positivos das agdes e temas
trazidos para o projeto por convidados e ouvintes.

Destaca-se, por fim, a criagdo de um banner rotativo extra no
rodapé do website, atualizagdes pontuais no banner rotativo
principal no inicio do website e o mapa de acesso por pais,
contribuiu de forma expressiva para dimensionar o alcance/acessos
as atividades promovidas no website.

5. Consideracoes finais
Este capitulo objetivou descrever os principais aspectos e
caracteristicas dos projetos de extensdo universitaria ALOC I

(América Latina e o Caribe Online, a Adhilac-Brasil e a Triplice
Fronteira) e ALOC II (Ameérica Latina e o Caribe Online, a Adhilac-
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Brasil e a Triplice Fronteira - conhecimento histdrico e praxis
pedagogica), executados entre os anos de 2019 e 2020.

A experiéncia interdisciplinar, tecnoldgica e transfronteirica
do ALOC se materializou nas a¢des propostas e nos resultados
alcangados, envolvendo um conjunto de atores e participantes de
diversas dreas do conhecimento e espagos, tanto académicos
quanto profissionais, nas interven¢des propostas no projeto,
alcancado patamares que vao além dos muros da universidade
sede do projeto, fundamento essencial do que se espera de uma
acao de extensao universitaria.

As tecnologias da informagao e comunica¢ao, que ha muito
fazem parte e influenciam o cotidiano de muitas pessoas ao redor
do mundo, conforme brevemente apresentado no inicio deste
capitulo, nao ficaram distantes do ALOC, muito pelo contrario: foi
o alicerce, o pilar fundamental e 0 mecanismo para a construgao e
execugao das agoes do projeto de extensao.

Em tempos de pandemia de COVID-19, momento em que a
segunda fase do ALOC se desenvolveu, tais tecnologias foram
ainda mais essenciais: elas permitiram a continuidade das a¢des do
projeto de maneira remota (com a seguranca necessaria para todos
os envolvidos), sobretudo com a participagao a distancia de
pessoas (convidados e ouvintes) dos mais diversos cantos do
mundo, algo que poderia nao ter se materializado se as acdes
fossem realizadas de maneira presencial.

O Ensino Remoto Emergencial (ERE) trouxe como
consequéncias a exclusao e a evasao de estudantes, a precarizacao
e a intensificacao do trabalho de docentes e demais servidores das
institui¢des escolares; mas, por outro lado, refor¢ou o compromisso
social, mediante agdes extensionistas, dos integrantes do ALOC
nao apenas com a Unila, mas também com as demais institui¢oes e
atores envolvidos no projeto.

Espera-se que, modestamente, a experiéncia do ALOC
relatada neste capitulo contribua para pensar a curricularizacao da
extensao universitdria no Brasil, particularmente na drea de
Historia, graus Bacharelado e Licenciatura, da Unila.
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Deve se considerar ainda que, os instrumentos tecnoldgicos
implementados ao longo do curso do projeto de extensdo,
demonstraram que as ag¢des tiveram um impacto internacional,
com os acessos e participagoes de uma série de regides do mundo,
com milhares de visualizagdes na pagina da ADHILAC-Brasil,
além das centenas de visualizagdes nos conteudos por demanda e
das conferéncias ao vivo.

Como resultado das acgdes do projeto, além da produgao,
disponibilizacdo e agregacao de contetdos latinoamericanistas e
caribenhos de qualidade no website da Adhilac-Brasil, foi possivel
trabalhar e produzir modificagdes estéticas e informacionais na
plataforma, criar contetidos que poderao ser utilizados a qualquer
tempo para o ensino de graduagao e pos-graduacao da
Universidade Federal da Integracao Latino-Americana (UNILA),
mas também em outras institui¢des do Brasil e do mundo, além de,
evidentemente, formar parte do presente capitulo de livro, que
registra na producao cientifica no ambito do Programa de Pods-
Graduacdo Interdisciplinar em Estudos Latino-Americanos
(PPGIELA) esta importante agao tecnologica e interdisciplinar que
foi o projeto de extensao universitaria do ALOC.
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