Organizadoras:
Ivanilde Apoluceno de Oliveira;
Tania Regina Lobato dos Santos

Tramas conceituais
sobre o pensamento educacional

de Paulo Freire

e a
| ﬁ" Pedro = Joao
F 7

editores 8 ~ ' | 4 \,\\



TRAMAS CONCEITUAIS SOBRE O
PENSAMENTO EDUCACIONAL DE
PAULO FREIRE

i

Pedro:Jodo
editores



REALIZACAO:

¢ Nucleo de Educagao Popular Paulo Freire - NEP-UEPA/Céatedra
Paulo Freire da Amazonia

FINANCIAMENTO:

e PRO-REITORIA DE EXTENSAO (PROEX) da
UNIVERSIDADE DO ESTADO DO PARA (UEPA)

VINCULO ACADEMICO:

¢ Rede Freireana de Educacgao
e Catedra Paulo Freire da Amazonia



Ivanilde Apoluceno de Oliveira
Tania Regina Lobato dos Santos
(Organizadoras)

TRAMAS CONCEITUAIS SOBRE O
PENSAMENTO EDUCACIONAL DE
PAULO FREIRE

i

Pedro:Jodo
editores



Copyright © Autoras e autores

Todos os direitos garantidos. Qualquer parte desta obra pode ser reproduzida,
transmitida ou arquivada desde que levados em conta os direitos das autoras e dos
autores.

Ivanilde Apoluceno de Oliveira; Tania Regina Lobato dos Santos [Orgs.]

Tramas conceituais sobre o pensamento educacional de Paulo Freire. Sao
Carlos: Pedro & Joao Editores, 2022. 120p. 16 x 23 cm.

ISBN: 978-85-7993-998-3 [Impresso]
978-85-7993-999-0 [Digital]

1. Tramas conceituais. 2. Pensamento educacional. 3. Paulo Freire. 4. Educacgao
brasileira. I. Titulo.

CDD - 370

Capa: Petricor Design

Ficha Catalografica: Hélio Marcio Pajet1 — CRB - 8-8828

Diagramacgao: Diany Akiko Lee

Editores: Pedro Amaro de Moura Brito & Joao Rodrigo de Moura Brito

Conselho Cientifico da Pedro & Jodo Editores:

Augusto Ponzio (Bari/Itdlia); Joao Wanderley Geraldi (Unicamp/ Brasil); Hélio
Marcio Pajet (UFPE/Brasil); Maria Isabel de Moura (UFSCar/Brasil); Maria da
Piedade Resende da Costa (UFSCar/Brasil); Valdemir Miotello (UFSCar/Brasil); Ana
Claudia Bortolozzi (UNESP/Bauru/Brasil); Mariangela Lima de Almeida (UFES/
Brasil); José Kuiava (UNIOESTE/Brasil); Marisol Barenco de Mello (UFF/Brasil);
Camila Caracelli Scherma (UFFS/Brasil); Luis Fernando Soares Zuin (USP/Brasil).

Pedro & Joao Editores
www.pedroejoaoeditores.com.br

13568-878 — Sao Carlos — SP
2022



O ser humano ¢, naturalmente, um ser da
intervengdo no mundo a razdo de que faz a
Historia. Nela, por isso mesmo, deve deixar suas
marcas de sujeito e nao pegadas de puro objeto (...).
S6 o ser inacabado, mas que chega a saber-se
inacabado, faz a histéria em que socialmente se faz
e refaz. (FREIRE, 2000, p. 119 e 120).
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PREFACIO

Paulo Freire, o mais importante educador brasileiro, possui
uma obra marcante. Seus livros sdo leituras indispensaveis aqueles
que se preocupam com uma educacdo que tenha como objetivo um
mundo mais justo e fraterno. Freire escreveu durante toda a sua
vida e suas obras revelam as mudangas que ele mesmo sofreu como
pessoa e educador. O Paulo Freire de Educagido como Pritica da
Liberdade nao é o mesmo de Pedagogia do Oprimido nem o mesmo de
Pedagogia da Autonomia. Seu pensamento foi se fundamentando em
diferentes autores e correntes, sofreu influéncias do contexto latino-
americano, europeu e norte-americano durante seu periodo de
exilio, assim como exerceu sua prdpria influéncia em autores
consagrados na area de estudos curriculares e da educagao em
geral. Freire se tornou um autor internacional, principalmente a
partir da publicacao de Pedagogia do Oprimido em lingua inglesa nos
Estados Unidos em 1970, e seu pensamento internacionalizou-se a
partir da vivéncia em diferentes contextos histdéricos sociais e
politicos. Nao se pode entender seu pensamento filosdfico, assim
como suas propostas pedagdgicas, sem levar em conta esses
mesmos contextos. Por isso o trabalho apresentado neste livro
sobre tramas conceituais possibilita um melhor entendimento do
pensamento freireano, assim como permite contribuic¢des originais
e reinvengoes por parte dos leitores.

Como a introducao do livro ressalta, desde o ano de 2001, a
Catedra Paulo Freire da PUC-SP vem utilizando a pratica de
construcao de tramas conceituais freireanas. De acordo com os
proprios autores, essa pratica tem duplo objetivo. O primeiro deles
¢ “ajudar o pesquisador a visualizar como os conceitos freireanos
podem ser articulados para analisar um fendmeno ou uma situagao
concreta, intentando uma agdo transformadora. ” O segundo ¢é



“didatico, ou seja, a trama pode ser utilizada em situagdes de
ensino-aprendizagem para a compreensao e aprofundamento de
conceitos da obra freireana” (SAUL, A. M; SAUL, A., 2013). A obra
de Freire é extensa e nem sempre de facil compreensdo. Por isso,
esse livro sobre as tramas conceituais pode ajudar aos leitores o
entendimento das obras de Freire.

Em que consiste uma trama conceitual?

A trama conceitual pode integrar diferentes conceitos abarcados pela obra
de Freire, tendo em vista explicitar a leitura que o autor dessa construgao faz
da relagao entre um conceito central, foco de seu estudo/pesquisa, e outros
que sao escolhidos da matriz de pensamento de Paulo Freire, adotando
como critério de selegdo os interesses epistemologicos e necessidades de
quem constrdi a trama. Entende-se, pois, que toda a trama é motivada por
um objeto de estudo do seu autor e, por isso, as relagdes da trama podem
variar, mesmo quando se propdem a compreensdo/explicitacio de um
mesmo conceito central. E importante ressaltar, porém, que, embora plural,
a construgao da trama conceitual freireana requer aten¢ao ao fato de todos
os conceitos selecionados para compor a trama, e as articulagdes propostas
entre eles, devem ser rigorosamente compreendidos no contexto da
proposi¢ao da obra de Paulo Freire. (...)

A trama conceitual freireana compromete-se com a radicalidade do
pensamento de Paulo Freire e se apresenta como uma tela critica que desafia
o0 seu autor a construir um conhecimento que contribua para a explicitagao
da natureza, das condi¢des de viabilizac¢ao, dos limites e da intencionalidade
do conceito central e da realidade a ser melhor compreendida. (SAUL, A. M;
SAUL, A, 2013).

A presente obra trata de tramas relacionadas a diferentes
tematicas como alfabetizagao, cultura, didlogo, ética, educagao
popular, formacao de professores e politicidade.

Os autores sao académicos conceituados que trabalham ha
muito tempo com a teoria e a pratica freireana. Ana Maria Saul e
Alexandre Saul, da Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo,
escrevem sobre as tramas e sua importancia para estudiosos,
académicos e professores e em geral. Ivanilde Apoluceno de
Oliveira e Tania Lobato, da Universidade Estadual do Par4,
reinem um grupo de pesquisadores destacado e singular que ha
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muito se dedica ao pensamento freireano de maneira séria e
competente. O livro destina-se a estudantes de graduacdo, pos-
graduacao, professores universitarios, pesquisadores e educadores
em geral que encaram o ato de educar como critico, reflexivo,
dialégico e transformador. Essa obra original ¢ leitura
indispensavel para todos eles.

Maria Inés Marcondes
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro
PUC-Rio
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APRESENTACAO

Este livro contendo tramas conceituais com categorias teéricas
do pensamento educacional de Paulo Freire estd vinculado ao
projeto de extensdo: “Educagao basica: inclusao social e
educacional”, financiado pela Pro-Reitoria de Extensao (PROEX),
da Universidade do Estado do Para (UEPA). Apresenta também
vinculo com o Nucleo de Educacao Popular Paulo Freire — NEP da
Universidade do Estado do Para e com a Rede Freireana de
Pesquisa, coordenada pela Prof? Dr? Ana Maria Saul da PUC-SP.

As tramas conceituais foram propostas pela Rede Freireana de
Pesquisa e os pesquisadores do PPGED/NEP da Universidade do
Estado do Pard consideraram importante elaborar as tramas
conceituais freireanas, tendo por tematicas: a alfabetizagdo, a
cultura, o didlogo, a ética, a educagao popular, a formagao de
professores e a politicidade.

A apresentacdo das tramas conceituais freireanas do ponto
de vista tedrico-metodoldgico é feita por Ana Maria Saul e
Alexandre Saul da PUC-SP e as demais, foram elaboradas pelos
seguintes pesquisadores do PPGED/NEP da Universidade do
Estado do Pard: Ana D’ Arc Martins de Azevedo; Cléuma de Melo
Barbosa; CristianaGomes dos Santos; Ivanilde Apoluceno de
Oliveira; Isabell Thereza Tavares Neri; Joao Colares da Mota
Neto; Lyandra Lareza da Silva Matos; Mara Lidia Paixao da Silva;
Maria de Jesus Lopes da Silva; Selma Maria Martins Clemente;
Sulivan Ferreira de Souza; Tarcisio André Azevedo de Jesus e
Tania Regina Lobato dos Santos.

Esperamos que as tramas conceituais freireanas elaboradas
neste livro contribuam para a compreensao de determinadas
categorias tedricas do pensamento educacional de Paulo Freire,
e evidenciem a importancia das tramas conceituais para o estudo
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no campo da educagao e, em especial, na educagao critica de
Paulo Freire.

Ivanilde Apoluceno de Oliveira e

Tania Regina Lobato dos Santos
Organizadoras
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TRAMAS CONCEITUAIS FREIREANAS:
UMA CONSTRUCAO PARA O ENSINO E A PESQUISA

Ana Maria Saul
Alexandre Saul
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo — PUC

1. A atualidade do pensamento de Paulo Freire

Freire é o mais importante pedagogo de lingua
portuguesa do século XX. A sua vida e a sua obra
impdem-no como uma referéncia obrigatoéria, uma vez
que transporta memorias e conceitos essenciais para o
esforgo cientifico de pensar a educagao e a escola.
(NOVOA, 1998, p. 172).

Nascido no Recife, em 1921, Paulo Freire é autor de mais de 20
livros e reconhecido internacionalmente como um dos maiores
educadores do Século XX. Em 2012 foi declarado Patrono da
Educagao Brasileira'.

Perseguido politicamente pelo regime militar, que se instalou
no Brasil com o golpe de 1964, Paulo Freire foi obrigado a se exilar
em diversos paises, nos quais suas experiéncias de educagao se
desdobraram e aprofundaram, inspirando um nimero expressivo
de agdes e projetos a favor da transformagao de contextos sociais
opressivos e da autonomia e emancipagao dos excluidos,
principalmente na América Latina e na Africa.

Quando pdde retornar ao pais, foi convidado para atuar como
docente-pesquisador da Pontificia Universidade Catdlica de Sao
Paulo (PUC-SP), no Programa de Estudos Pdés-Graduados em

1 Lei federal n® 12.612, de 13 de abril de 2012.
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Educacao: Curriculo, trabalho que desenvolveu até o seu
falecimento, em 1997. Entre 1989-1991, Freire foi Secretario
Municipal da Educagado, na cidade de Sao Paulo, na qual colocou
em pratica politicas para uma educagdo publica, popular e
democratica, com qualidade social, para todos.

O seu livro mais importante, “Pedagogia do Oprimido”, ja foi
traduzido em dezenas de idiomas. Giroux (2013) ressalta ser esse
um texto classico da Pedagogia Critica que influenciou geragoes de
professores e intelectuais de todo o mundo. Os exemplares desse
livro j& atingiram a marca de mais de um milhao de cdpias.

A crescente publicagdo de suas obras, em vdrios paises, em
dezenas de idiomas, confere ao conjunto das produgoes de Freire o
carater de uma obra universal que vem sendo destacada na
literatura, nos depoimentos de reconhecidos autores da area da
Educagao de diferentes nacionalidades, e na ampliacao do ntimero
de pesquisas que se apoiam no referencial pedagogico freireano?.
Michael W. Apple, professor da Universidade de Wisconsin-
Madison, um dos mais conhecidos especialistas internacionais no
campo da educagao critica e um dos principais estudiosos do
pensamento freireano nos Estados Unidos, destaca que:

[Paulo Freire] é importante para toda essa imensidao de pessoas, para

muitos paises, que reconhecem que a nossa tarefa é “dar nome ao mundo”,
construir coletivamente uma educagdo que ¢, simultaneamente, anti-

2 Em 1964, Paulo Freire, entdio membro da Comissao Especial do Programa
Nacional de Alfabetizagao, do Ministério da Educagao, foi encarcerado por 70 dias
devido ao golpe militar de mar¢o daquele ano. Apds ser libertado, na
impossibilidade de continuar desenvolvendo seus trabalhos no Brasil e sob risco
de perder a vida, decide exilar-se. Somente com a anistia politica, iniciada em 1979,
Freire pode retornar ao pais, em 1980. Ao longo desse periodo de afastamento
forcado, no Brasil, seu pensamento foi distorcido e considerado perigoso por
desafiar o autoritarismo e as injusticas impostas pelos grupos que detinham o
poder politico-econdmico. Recentemente, nesse ano de 2015, com o ressurgimento
de uma onda conservadora e o agravamento de uma crise politico-econdmica no
pais, novos ataques ao pensamento de Paulo Freire foram registrados em
manifestagdes populares, por parte de grupos ligados as elites politico-economicas
e outros que desejavam uma nova ditadura militar no pais.
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hegemonica e parte do mais vasto campo de batalha sobre o que significa
alfabetizagdo, quem a deveria controlar, e como a alfabetizagao critica (o que
ele denominou de conscientizacdo) esta ligada a lutas reais, por pessoas
reais, em comunidades reais. (APPLE, 1998, p. 23).

A atualidade do pensamento de Paulo Freire vem sendo
demonstrada pela multiplicidade de trabalhos tedrico-praticos que se
desenvolvem, tomando o seu pensamento e a sua pratica como
referéncia, em diferentes areas do conhecimento, ao redor do mundo.

Schugurensky ([2011] 2014), ao analisar a atualidade da
perspectiva popular, radical e democrética da proposta de Freire,
particularmente no presente contexto de reformas educacionais
neoliberais e neoconservadoras assinala que, presentemente, ha
uma comunidade considerdvel de intelectuais e praticos
interessada no exame critico, na extensao criativa e na aplicagdo
imaginativa das ideias de Freire.

Na 4rea académica, as ultimas décadas demonstram
consideravel ampliacdo de trabalhos sobre, e a partir do
pensamento freireano. No Banco de Teses da Coordenadoria de
Aperfeicoamento de Pessoal do Ensino Superior (CAPES), érgao
do Ministério da Educagao, no periodo 1987-2012, estao registradas
1852 pesquisas (1472 Dissertagoes e 380 Teses), que utilizaram o
referencial freireano em diferentes areas do conhecimento (SAUL,
A. M,; SILVA, 2012). Essas pesquisas estdao assim distribuidas nas
seguintes grandes dareas: 76,45% em Ciéncias Humanas; nas
Ciéncias Bioldgicas estao 18,35% da produgao e na area de Exatas
se localizam os demais trabalhos, totalizando 5,2%. Na area de
Ciéncias Humanas, as pesquisas estao nas subdreas de Educagao,
com destaque para o campo do Curriculo, Formacdo de
Educadores, Gestao, Educa¢ao de Jovens e Adultos, Letras e
Linguistica, Psicologia, Filosofia, Sociologia, Recursos Humanos,
Direito, Servi¢o Social, Ciéncias Sociais, Ciéncias da Religido,
Ciéncias da Comunicagao, Fotografia, Musica e Teatro. Nas
Ciéncias Biologicas foram desenvolvidos trabalhos localizados nos
campos da Promocao da Saude, Enfermagem, Medicina, Nutrigao,
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Fisioterapia, =~ Educacdo  Ambiental, Ecologia  Social e
Fonoaudiologia. Na drea de Exatas, as pesquisas estao nos campos
de Engenharia, Economia, Agricultura, Agronomia, Arquitetura,
Ciéncias da Computagdo e Design.

Registre-se, também, a ampliagdo do numero de Institutos e
Catedras Paulo Freire em varios paises do mundo, dentre os quais
estdao Portugal, Espanha Italia e Estados Unidos. A pesquisa de
Oliveira (2015), encontrou, na América Latina, 77 Institutos e
Catedras localizados na Argentina, Colombia, México, Chile e
Brasil, sendo que estd no Brasil o maior nimero dessas instituig¢oes.
Sediados ou ndo em espagos académicos, tais organismos dedicam-
se ao ensino, realizam publicacdes, pesquisas e tém organizado
eventos de carater internacional para o aprofundamento e
divulgacdo do pensamento freireano.

E digno de nota 0 aumento do ntimero de grupos de pesquisa
certificados pelo Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico (CNPq), que se dedicam a pesquisar o
pensamento de Paulo Freire, sob diferentes enfoques. Estao
registrados, na base do CNPq, 38 grupos de pesquisa, revelando o
interesse da academia em investigar o legado freireano.

2. A Catedra Paulo Freire da PUC-SP

Quando Paulo Freire ja nado estava entre nods, em sua
homenagem, a PUC-SP criou, no segundo semestre de 1998, a
Catedra Paulo Freire, sob a direcdo do Programa de Educagao:
Curriculo.

A Catedra é um espago especial para o desenvolvimento de
estudos e pesquisas sobre e a partir da obra de Paulo Freire,
focalizando as suas repercussoes teoricas e praticas na Educagao e
a sua potencialidade de fecundar novos pensamentos. Esse espago
académico oferece, semestralmente, um curso em nivel de Pds-
Graduacao.

O trabalho na Catedra tem sido o de criar/recriar um espago
de docéncia coerente com principios constitutivos da pedagogia
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freireana, de modo a respeitar a cultura e o saber dos educandos
(mestrandos e doutorandos), produzir um conhecimento critico-
transformador, de forma dialdgica e coletiva, sem dicotomizar
ensino e pesquisa, teoria e pratica.

Na Catedra desenvolve-se uma ampla pesquisa sobre o
pensamento e as repercussoes da proposta de Paulo Freire em
espagos publicos de educagao do Brasil intitula-se: “Paulo Freire na
atualidade: legado e reinvencao”. Essa investigacao articula 28
pesquisadores pertencentes a 14 Institui¢des de Ensino Superior
(IES), situadas em 11 Estados de diferentes regides do Brasil, que
integram a “Rede Freireana de Pesquisadores”. A pesquisa possui
dois caminhos investigativos. Um deles busca analisar a
materialidade e reinvengao de aspectos da pedagogia de Freire, na
atualidade, e outro, dedica-se a pesquisas empiricas, do tipo
intervencdo, com o objetivo de (re)criar praticas pedagogicas com
a inspira¢ao da matriz freireana de educagao. Os relatérios dessas
pesquisas sao registrados em Dissertagoes e Teses.

3. A construgdo de tramas conceituais freireanas

Para Paulo Freire, os acontecimentos da vida compdem tramas
historicamente situadas e sujeitas a multiplos condicionamentos. Diz
Freire: “Carregamos conosco a memoria de muitas tramas, o corpo
molhado de nossa histdria, de nossa cultura” (1992, p. 17). Cabe ao
ser humano “puxar os fios” dessas tramas para compreendé-las e
agir em uma direcio contra-hegemonica, possibilitando um
caminhar no sentido da libertag¢do. Paulo Freire nos desafia a nao
olhar as palavras isoladamente, mas na moldura das tramas as quais
elas se encontram imbricadas. Isso permite uma compreensao
totalizante e dinamica dos conceitos, explorando suas relagdes de
interdependéncia e diferentes angulos de explicacao e analise. Em
acréscimo, essa forma de apreender os conceitos evita que eles se
cristalizem e burocratizem ao longo do tempo, possibilitando a sua
reinvengao, ou seja, a sua recriacao em novas compreensoes e
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praticas, sem que se prescinda da precisao conceitual e da coeréncia
com os fundamentos da pedagogia freireana.

Desde o ano de 2001 a Catedra Paulo Freire da PUC-SP vem
utilizando a pratica de construgao de tramas conceituais freireanas.
O trabalho com tramas tem sido realizado com um duplo objetivo.
O primeiro deles é ajudar o pesquisador a visualizar como os
conceitos freireanos podem ser articulados para analisar um
fendmeno ou uma situagao concreta, intentando uma agdo
transformadora. O segundo objetivo é didatico, ou seja, a trama
pode ser utilizada em situagdes de ensino-aprendizagem para a
compreensdo e aprofundamento de conceitos da obra freireana
(SAUL, A. M; SAUL, A., 2013).

O que faz com que as tramas sejam possiveis é o carater
relacional do pensamento de Paulo Freire. De acordo com esse
autor (1979, p. 62), “[...] o conceito de rela¢des da esfera puramente
humana guarda em si conotag¢des de pluralidade, de criticidade, de
consequéncia e de temporalidade”. Tais conotagdes decorrem da
compreensao freireana do “ser humano” como um ser inacabado,
historicamente situado e que nao apenas estd no mundo, mas com
ele, estabelecendo relagdes que lhe permitem apreender a realidade
para nela interferir, em uma perspectiva de mudanga social.

A trama conceitual pode integrar diferentes conceitos
abarcados pela obra de Freire, tendo em vista explicitar a leitura
que o autor dessa construgdo faz da relagdo entre um conceito
central, foco de seu estudo/pesquisa, e outros que sao escolhidos da
matriz de pensamento de Paulo Freire, adotando como critério de
selecdo os interesses epistemologicos e necessidades de quem
constrdi a trama. Entende-se, pois, que toda a trama é motivada por
um objeto de estudo do seu autor e, por isso, as relagdes da trama
podem  variar, mesmo quando se  propdem a
compreensio/explicitacgio de um mesmo conceito central. E
importante ressaltar, porém, que, embora plural, a construcao da
trama conceitual freireana requer atencao ao fato de todos os
conceitos selecionados para compor a trama, e as articulagdes
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propostas entre eles, devem ser rigorosamente compreendidos no
contexto da proposicao da obra de Paulo Freire.

Com a compreensao advinda de Freire (1979) de que o
homem3, e somente ele, ¢ um “ser de relagdes”, nas tramas é
construido um “conhecimento relacional” entre o foco central e os
demais conceitos selecionados para estudo. Desse modo, o
entendimento inicial sobre o conceito colocado no centro da trama
¢ ampliado, em um processo de cisdo e re-totalizacao, que resulta
em um saber mais denso e complexo do conceito central, porque
inter-relacionado.

A trama prevé uma representagao grafica que possibilite
visualizar as conexodes estabelecidas entre os conceitos selecionados
por seu autor, a partir do conceito que situado no centro da figura,
tendo em vista auxiliar a compreensao dos conceitos freireanos em
tela, sem que os mesmos sejam hierarquizados. Os conceitos
analisados na trama implicam-se mutuamente em diversas dire¢des
possiveis. As conexdes entre eles sao representadas por setas e
palavras que buscam dizer da relagdo que existe entre os mesmos,
na perspectiva do seu autor. As setas podem ter uma dire¢ao tinica
ou dupla. Quando hd uma tnica direcio quer dizer que foi
identificada uma articulagdo que se dirige de um para outro
conceito, significando causalidade, dependéncia, associagao, etc.
Quando a seta apresenta duas dire¢Oes significa que a articulagao
encontrada pode ter sua origem em ambos os conceitos relacionados,
demonstrando o carater de reversibilidade na relagao encontrada.

Contudo, para muito além de uma representacao grafica de
conceitos e de sua organizagdo, as tramas conceituais freireanas
tém conexao com uma pratica social concreta e buscam explicar
e/ou inspirar agdes de transformacao dessa realidade. E aqui que se

3 Adota-se nesse texto a mesma posigao de Cortella (2008) em relagao a conotagao
masculina que fica evidente na utilizagdo de termos como: ser humano, homem,
educandos, educadores, professores e gestores, por exemplo. E dificil evitar a
linguagem sexista. Porém, enquanto se trabalha para criar novas palavras que
permitam expressar uma nova postura, registra-se aqui o alerta de que seu uso no
texto nao sugere posicao discriminatoria.
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encontra o movimento de criar, recriar e decidir, condicao para a
insercao politica dos sujeitos. A trama conceitual freireana
compromete-se com a radicalidade do pensamento de Paulo Freire
e se apresenta como uma tela critica que desafia o seu autor a
construir um conhecimento que contribua para a explicitagao da
natureza, das condi¢cdes de viabilizacdo, dos limites e da
intencionalidade do conceito central e da realidade a ser melhor
compreendida.

Diante da grande quantidade de conceitos tratados por Freire,
em sua obra, construir uma trama exige fazer escolhas, recortes, em
funcdo daquilo que o autor compreende ser fundamental para
explicitar o conceito central, projetar sua praxis educativa e analisar
resultados de pesquisa.

A titulo de exemplo, nesse texto, apresenta-se uma trama
conceitual construida no texto “Mudar é dificil mas é necessirio e
urgente: um novo sentido para o projeto politico pedagogico da escola”
(SAUL, A. M.; SAUL, A, 2013), para estudar o conceito de Projeto
Politico Pedagdgico (PPP), em wuma perspectiva freireana.
Compreendido como um documento dindmico que reflete e
registra decisdes do curriculo da escola, a resignificacdo do PPP
passa necessariamente por importantes aspectos do curriculo em
suas dimensdes politica, epistemoldgica e metodoldgica. A trama
conceitual, a seguir, compode-se de conceitos da obra de Paulo Freire
relacionados com o curriculo e o PPP de modo que essa construgao
possa se constituir em um crivo de analise/avaliagao do PPP da
escola e/ou em roteiro para um novo PPP.
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Figura 1 - Uma trama conceitual freireana centrada no
“Projeto Politico Pedagogico”
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Fonte: os autores.

z

E necessario que conceitos e relacdes que figuram na

representacao grafica da trama sejam analisados em um texto que,
superando descri¢des instrumentais e lineares, possa demonstrar
novas compreensoes e justificativas para os conceitos selecionados
e as relacOes estabelecidas entre eles, visando a apreensao critica do
foco de estudo. No aprofundamento dessas andlises, pode-se
incluir a contribuigio de outros autores que se inscrevem no
mesmo espectro da educagao-critica propugnada por Freire.
Embora nao haja uma logica pré-estabelecida para ordenar a
leitura das relagdes entre os conceitos periféricos e o conceito
central da trama, sugere-se aos leitores comegar pela relagao entre
a “leitura da realidade” e o “projeto politico pedagogico”. Essa é a
primeira relacdo que se estabelece, considerando que, para Paulo
Freire, “o fundamental é “ler”, “reler”, e “reescrever”, [...], a
realidade. Isto é, desenvolver uma compreensao critica do proprio
processo historico, politico, cultural, econdmico, e social em que as
massas estao inseridas. [...] a leitura da realidade se impde, se a
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opgao politica é a libertadora.” (FREIRE; GUIMARAES, 2003, p. 50-
51). Na sequéncia, assumindo que o “projeto politico pedagdgico”
¢ construido por seres humano historicamente situados, que se
relacionam por meio do “didlogo” e da “participacao” em
contextos concretos como a escola (FREIRE; SHOR, 1986),
recomenda-se a leitura dessas relagdes. As relacdes com os
conceitos “avaliagao” e “escola democratica” fecham, com igual
relevancia, a sequéncia da leitura sugerida para essa trama, em
sentido hordrio, apontando as dimensdes da necessdria analise das
praticas dos sujeitos da escola e da utopia de transformacao desse
espaco educativo, em uma dire¢do radicalmente democratica.

Projeto politico pedagogico e leitura da realidade

A leitura da realidade permite penetrar, desvendar, chegar a
intimidade de um objeto de estudo ou de pesquisa, no caso, a
escola. A aproximagao da realidade concreta possibilita a
apreensao de seu contexto, compreendido na sua relacao parte-
todo, a identificacdo de seus condicionamentos, contradigdes,
limites e avangos. Ler a realidade da escola implica conhecer a
comunidade escolar, suas praticas e necessidades. E importante
saber qual é a percep¢ao da comunidade sobre a educagao, a escola,
o curriculo, o que acontece na sala de aula, e como se d4 a formagao
dos educadores. A leitura da realidade ¢ um ato de conhecimento
critico e criativo sobre a razado de ser das situagdes, com vistas a
transforma-las.

Freire assim se manifesta sobre a realidade, como algo que nao
estd dado, que nao é estdtico e que envolve, necessariamente, a
percepgao dos sujeitos que estdo em determinados contextos:

Para muitos de nds, a realidade concreta de uma certa area se reduz a um
conjunto de dados materiais ou de fatos cuja existéncia ou nao, de nosso
ponto de vista, importa constatar. Para mim, a realidade concreta é algo mais
que fatos ou dados tomados mais ou menos em si mesmos. Ela é todos esses
fatos e todos esses dados e mais a percepgao que deles esteja tendo a
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populagao neles envolvida. Assim, a realidade concreta se da a mim na
relagao dialética entre objetividade e subjetividade. (FREIRE, 1981, p. 44).

E importante destacar que a leitura da realidade nao pode
significar exclusivamente o levantamento do perfil socioeconomico
da comunidade escolar, de suas necessidades e preocupacoes. Ela
deve permitir identificar possibilidades, limites e desafios em
relacdo aos educandos, educadores, ao processo de ensino-
aprendizagem, ao processo administrativo e as condig¢oes objetivas
da escola. Nao pode ser um capitulo “congelado” que figura no
conjunto do PPP, sem interlocu¢do com os demais capitulos do
mesmo, ou seja, o levantamento da realidade precisa dar indicagoes
que subsidiem as decisdes curriculares de forma dinamica porque
a realidade é dinamica e mutavel. Vale dizer que o levantamento
da realidade precisa ter consequéncias que se expressam no
quefazer cotidiano da escola. Isso quer dizer que o levantamento
da realidade precisa ser uma pratica constante no trabalho de fazer
e refazer o Curriculo e o PPP.

Projeto politico pedagégico e didlogo

Freire nos ensina que o didlogo nao é uma simples conversa,
nado é um vaivém de informagdes, ndo € uma técnica para alcangar
resultados ou para fazer amigos. (FREIRE; SHOR, 1986, p. 122). O
didlogo nao existe num vacuo politico, nao significa chegar sempre
a um consenso, mas também nao é “discussao guerreira”, em que
se busca vencer. No didlogo confrontam-se argumentos para
convencer, o que significa vencer junto.

O didlogo freireano implica uma partilha de saberes. E
condigao para a construgao de conhecimento, porque, na situagao
dialdgica, a comunicacdo entre os sujeitos, que estao dialogando,
problematiza o objeto de conhecimento, questionando, criticando,
avaliando, trazendo novos aportes de informacdo, enfim,
ampliando as dimensdes do que é possivel saber sobre o objeto a
ser conhecido/reconhecido. Para Paulo Freire, o didlogo ¢ “[...] uma

25



relagao horizontal de A com B. Nasce de uma matriz critica e gera
criticidade (Jaspers). Nutre-se de amor, de humanidade, de
esperanga, de fé, de confiang¢a”. (FREIRE, 1987, p. 68).

O didlogo, na elaboragdo de um PPP requer que se estabeleca
uma relagdo horizontal entre os sujeitos, porque pressupde que
todos sabem alguma coisa, saberes criticos ou nao. E justamente
essa condigao que permite a produgao de novos conhecimentos em
didlogo, contextualizados pelo momento histérico e com
intencionalidade politica. Vale ressaltar que a dificuldade que se
tem em dialogar, na educagdo, remonta a histéria da sociedade
brasileira e pouca experiéncia com o didlogo, tal como
compreendido por Paulo Freire. Isso porque se trata de uma
historia marcada pelo autoritarismo e pela pedagogia bancaria,
assim denominada Freire, caracterizada pela transmissao de
informacgdes e por uma didatica, cuja ideia central é que somente o
professor ensina e o aluno aprende.

Assim, Freire se manifesta em sua critica a educagao
antidialogica:

Enquanto na pratica “bancaria” da educagao, antidialdgica por esséncia, por isto,
nao comunicativa, o educador deposita no educando o contetido programatico
da educaciao, que ele mesmo elabora ou elaboraram para ele, na pratica
problematizadora, dialdgica por exceléncia, este contetido, que jamais é
“depositado”, se organiza e se constitui na visio do mundo dos educandos, em
que se encontram seus temas geradores. (FREIRE, 1987, p. 102).

Projeto politico pedagégico e participagio

A proposta de um PPP que estabelece compromisso com a
educacao democratica respeita as diferencas e trabalha a partir
delas para avangar nas diversas dimensodes do processo educativo,
trabalhando com diferentes linguagens, caracteristicas geracionais,
etnias, géneros e ritmos de aprendizagem. A participacao, na
perspectiva freireana, implica direito de decidir e intervir e o dever
de nao se omitir. Na obra, A educagio na Cidade, Freire expressa sua
concepgao de participagao:
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Para nos, a participagao nao pode ser reduzida a uma pura colaboragao que
setores populacionais devessem e pudessem dar a administragdo ptblica.
[...] Implica, por parte das classes populares, um “estar presente na Historia
e nao simplesmente nela estar representadas”. Implica a participagao
politica das classes populares através de suas representacgdes, no nivel das
opgdes, das decisdes e nao sé do fazer o ja programado. [...] Participagao
popular para nés ndo é um slogan, mas a expressao e, a0 mesmo tempo, o
caminho para a realizagdo democratica da cidade. (FREIRE, 1991, p. 75).

Participagao, na proposta de Paulo Freire, implica, pois, uma
acao compartilhada, coparticipada entre os sujeitos, em que todos
possam “ter voz”, decidir em diferentes niveis de poder e construir
uma cidadania para além do papel. Nesse sentido, um PPP, como
acao cultural, na escola, trabalha a favor da inclusao dos sujeitos,
colaborando para que aqueles, que dela participam, possam
descobrir-se como seres capazes de um fazer coletivo em prol da
transformacao de tudo o que oprime.

A ideia do fazer coletivo, do fazer junto, é também explicitada,
com pertinéncia, por Cortella, ao se referir ao mutirdao associado ao
dialogo freireano:

A palavra “mutirdo” tem origem no idioma tupi. A nagao tupi usava a
palavra “mutirdo” para o trabalho que é feito junto. E a expressao em tupi
vem da jung¢ao de duas ideias: a nogao de tiron, que significa “junto” e po,
que é “mao”. Por isso, a nogdo de potiron é a no¢do de maos juntas. E dai
que vem para nos a nogao de mutirdo. [...] Homens e mulheres que se juntam
no dia-a-dia e na histéria para construir uma outra realidade. Para fazer o
inédito viavel. [...] A no¢ao de didlogo em Paulo Freire é parte da esséncia
do mutirdo. Isto é, as maos juntas sao fortes, porque sao juntas, ndo porque
sdo maos. E a “juntidade”, para usar uma expressao que ele usaria, dessas
maos é que da a elas forca. (CORTELLA, 2010, p. 9).

Para a elaboragao do PPP, o que se espera da comunidade
escolar sdo contribui¢des, de diferente natureza, que expressam
diversos niveis de participacio. E importante saber o que pensam
os professores, os demais educadores da escola, os educandos e
suas familias, a respeito das decisdes curriculares que
integram/integrarao o PPP. Mais que isso, € importante que essas
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percepgoes sejam discutidas e problematizadas para que possam
interferir nas decisoes.

Nesse sentido, é importante considerar que participagao
implica poder de decisdao e que essa é uma condi¢do para se
conquistar, cada vez mais, niveis de autonomia. Algumas vezes, a
proposito da participagao dos educandos no planejamento e no
desenvolvimento do PPP, se questiona o fato de que grupos de
educandos ainda nao sabem, ou nao estao prontos para participar.
No entanto, como nos lembra Freire, é na pratica da participagao
que se aprende a participar.

Projeto politico pedagdgico e avaliagio

O Projeto Politico Pedagdgico precisa, necessariamente, de
avaliacdo, para que a escola saiba o que vai bem em suas praticas,
0 que precisa ser substituido e o que precisa ser aprofundado e
complementado. O processo da avaliagdo é o que faz com que o
PPP esteja sempre se reformulando, durante todo o ano letivo.
Assim, ele nao serda um documento que ficara arquivado, porque
pronto, na escola ou na Secretaria da Educagao. Havera sempre um
movimento de acréscimo, substitui¢ao, aprofundamento do que foi
decidido, na perspectiva de reinvencao de propostas e agoes.

Paulo Freire expressou em sua pratica de educador e, em
muitas de suas obras, uma posi¢ao muito clara a respeito da relagao
entre a avaliagdo e as praticas educativas. Para ele, existe uma
relagio que se pode dizer “vital” entre a pratica docente e a
avaliacdo. Em suas palavras: “O trabalho de avaliar a pratica jamais
deixa de acompanha-la. A pratica precisa de avaliagdo como os
peixes precisam de agua e a lavoura da chuva.” (FREIRE, 1989, p.
84). E acrescenta:

[...] Nao é possivel praticar sem avaliar a pratica. Avaliar a pratica é analisar
o que se faz, comparando os resultados obtidos com as finalidades que
procuramos alcancar com a pratica. A avaliagao da pratica revela acertos,
erros e imprecisdes. A avaliagdo corrige a pratica, melhora a pratica,
aumenta a nossa eficiéncia. (Ibid., p. 84).
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Na Prefeitura de Sao Paulo (1989-1991), ocasido em que Paulo
Freire esteve a frente da pasta da Educacdo, ao discutir com os
educadores, ele insistia na defesa de praticas democraticas de
avaliacdo. Assim, repudiava as praticas avaliativas autoritarias que
estivessem a servi¢o da domesticacgao:

Os Sistemas de Avaliagdo Pedagogica de alunos e de professores vém se
assumindo cada vez mais com discursos verticais, de cima para baixo, mas
insistindo em passar por democraticos. A questdo que se coloca a nds,
enquanto professores e alunos criticos e amorosos da liberdade, nao é,
naturalmente, ficar contra a avaliacdo, de resto necessaria, mas resistir aos
métodos silenciadores com que ela vem sendo as vezes realizada. A questdo
que se coloca a nds € lutar em favor da compreensao e da pratica da avaliagao
enquanto instrumento de apreciagao do quefazer de sujeitos criticos a servigo,
por isso mesmo, da libertagdo e ndo da domesticagdo. Avaliagdo em que se
estimule o “falar a” como caminho do “falar com”. (FREIRE, 1997, p. 130).

Paulo Freire, nesse extrato de sua obra Pedagogia da Autonomia,
permite que se observe a intima relagdo entre a sua proposta de
educacado libertadora - que € o coragao de sua pedagogia - e as
indicagOes para uma avaliagdao a servigo de uma intencionalidade
democratica.

Projeto politico-pedagdgico e a escola democrdtica

A proposta politico-pedagdgica da gestao Paulo Freire: a
constru¢ao de uma escola publica popular e democratica, instalou
uma nova légica no processo de construgao curricular, na realidade
brasileira, mostrando que € possivel e desejavel fazer do curriculo
uma histdria escrita pelos professores. Isto quer dizer, uma historia
em que os professores criam e recriam o curriculo, entendido este
como uma pratica social, exercendo assim o direito de “pensar, fazer
e experienciar curriculo” a partir da decisao de qual é o curriculo que
interessa e respondendo conscientemente as questdes: curriculo para
quem? curriculo para qué? curriculo a favor de quem? A pratica
desta nova logica de construcao curricular considerou todo o tempo
a necessaria “participagdo” dos educadores dando énfase ao
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“trabalho coletivo” nas escolas e desenvolvendo um programa de
formacao permanente dos educadores, entendido como condigao
para a “mudanca da cara da escola”.

Na perspectiva freireana, curriculo é a politica, a teoria e a
pratica do quefazer na educagdo, no espago escolar e nas agdes que
acontecem fora desse espago, numa perspectiva critico-
transformadora (SAUL, A. M., 2010, p. 109). Essa compreensao
amplia o conceito restrito de curriculo, entendido somente como
grade e topicos de contetdo.

DecisOes sobre o quefazer na educagao passam necessariamente
por questdes que assim se explicitam: Que escola queremos? A favor
de quem fazemos educacao? Que ser humano queremos formar?
Que sociedade queremos? As respostas a essas questOes trazem a
utopia que serd expressa no curriculo e necessariamente no PPP.

A utopia € um horizonte, um leme que guia as agdes. As
decisOes registradas nesse projeto pedagogico sao as propostas de
concretizagdo dos sonhos em relagdo a uma escola que se propde
com qualidade social.

O sonho ¢ o motor da transformagao. Nas palavras de Paulo
Freire: “Sem sonhos ndo ha vida, sem sonhos ndao ha seres
humanos, sem sonhos nao ha existéncia humana.” (FREIRE, P.;
FREIRE, A. M.; OLIVEIRA, W., 2009, p. 41). Para que os sonhos se
tornem possiveis, em uma perspectiva utdpica - de um tempo que
ainda nao veio, é preciso trabalhar e educar a esperancga, para que
esta nao seja uma esperanga va, isto é, pura espera, mera
resignacao, mas sim, uma esperanga ativa, construtora dos alicerces
que permitam alcangar o inédito vidvel.

O sonho, para Paulo Freire, ndo é delirio, exige acdo, dedicagao
e trabalho. E expressiao dos desejos, dos projetos que se tem, da
utopia. Galeano, ao citar o cineasta argentino Fernando Birri,
desvela o sentido e a necessidade da utopia:

A utopia estd 1a no horizonte. Me aproximo dois passos, ela se afasta dois
passos. Caminho dez passos e o horizonte corre dez passos. Por mais que eu
caminhe, jamais alcangarei. Para que serve a utopia? Serve para isso: para
que eu ndo deixe de caminhar. (GALEANO, 1994, p. 310).
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Na obra de Paulo Freire, o sonho possui, também, dimensdes
éticas e estéticas. Isso se expressa na insisténcia desse autor pelo
sonho de uma escola menos desigual, menos injusta e por isso com
mais possibilidades de uma vida plena para todos, ou seja, de uma
vida mais bonita.

De acordo com Freire (1991), nao ha administra¢ao ou projetos
pedagdgicos neutros, “Todo o projeto pedagdgico é politico e se
acha molhado de ideologia. A questdo a saber é a favor de que e de
quem, contra que e contra quem se faz a politica de que a educagao
jamais prescinde” (p. 44-45).

Um PPP que registre a proposta de um curriculo critico-
libertador isto é, um curriculo comprometido com a superagao das
realidades opressivas, voltado para o desenvolvimento da
autonomia dos seres humanos, pode também significar uma forma
de resisténcia aos curriculos hegemonicos que se caracterizam
como elitistas e “bancdrios”. Essa opgao precisa, necessariamente,
se refletir nas praticas educativas dos professores. Chega-se aqui ao
coracao da tarefa docente pois cabe saber o que é que os professores
vao fazer em suas salas de aula. Em outras palavras, que
conhecimento vao selecionar, como vao desenvolver o seu trabalho
com os educandos e como vao avaliar.

Paulo Freire deixa claro, no entanto, que nao ha pratica
educativa sem contetido cabendo, porém, perguntar: “Qual é o
conhecimento que importa?”. Na proposta freireana, importam os
conhecimentos significativos. Esses conhecimentos construidos em
didlogo com os educandos e a partir de suas situa¢des-limite* sao
aqueles que permitem a leitura critica da realidade, isto é, que
ajudam a explicd-la de forma cada vez mais rigorosa, buscando a
razdo de ser dos fatos em um processo de superagao do senso

4 Situagdes de opressao e autoritarismo que se constituem em impedimentos para o
processo de humanizagao e libertagao dos seres humanos. Freire destaca, porém, que
as situacOes-limites: [...] ndo devem ser tomadas como se fossem Dbarreiras
insuperdveis, mais além das quais nada existisse. [..] [mas também em suas]
dimensdes desafiadoras dos homens [...] que se dirigem a superagao e a negacdo do
dado, em lugar de implicarem na sua aceitacao ddcil e passiva. (FREIRE, 1987, p. 90).
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comum e nao de ruptura com o saber de experiéncia feito. Os
educandos trazem consigo uma visao de mundo permeada de
conhecimentos,  preocupagdes, habitos, desejos, sonhos,
sentimentos e medos, que precisam ser conhecidos e respeitados
pelos educadores. Para Paulo Freire, é fundamental que o educador
respeite esse saber de experiéncia feito e trabalhe, a partir dele,
estimulando a criatividade e a capacidade de leitura do mundo dos
sujeitos. Partir dos conhecimentos, dos contextos concretos e das
necessidades que os sujeitos trazem é condi¢ao, segundo Paulo
Freire, para o desenvolvimento de saberes criticos, tendo como
horizonte a ampliagao de seus direitos e a constru¢ao de uma vida
digna para todos.

As tramas conceituais freireanas vém sendo utilizadas de
modo criativo por pesquisadores e docentes que buscam reinventar
suas praticas e dar concretude aos principios da educagao
libertadora em seus contextos. Os textos que compdem esse livro
expressam essa busca e sugerem novas produgdes que poderdao
subsidiar novos estudos e ac¢Oes.

Referéncias

APPLE, Michael W.; NOVOA, Anténio (Orgs.). Paulo Freire:

politica e pedagogia. Porto: Porto Editora, 1998.

CORTELLA, Mario Sergio. A escola e o conhecimento:

fundamentos epistemoldgicos e politicos. Sao Paulo: Cortez, 2008.
. Paulo Freire: utopias e esperancgas. Debates em Educacao.

Maceié, v. 2, n. 3, p. 1 - 17, jan./jun. 2010.

FREIRE, Paulo. A educagio na cidade. Sao Paulo: Editora Cortez, 1991.
. A importancia do ato de ler: em trés artigos que se

completam. Sao Paulo: Cortez, 1989.

32



. Criando métodos de pesquisa alternativa: aprendendo a
fazé-la melhor através da acao. In: BRANDAO, Carlos Rodrigues
(Org.). Pesquisa participante. Sao Paulo: Brasiliense, 1981. p. 34-41.

. Educagao e mudanca. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979.

. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica
educativa. Sao Paulo: Editora Paz e Terra, 1997.

. Pedagogia da esperanca: um reencontro com a Pedagogia
do oprimido. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra, 1992.

. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

; FREIRE, Ana Maria Araudjo; OLIVEIRA, Walter Ferreira
de. Pedagogia da Solidariedade. Indaiatuba: Villa das Letras
Editora, 2009.

; GUIMARAES, Sérgio. A Africa ensinando a gente — Angola,
Guiné Bissau, Sao Tomé e Principe. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2003.

; SHOR, Ira. Medo e ousadia: o cotidiano do professor. Sao
Paulo: Paz e Terra, 1986.

GALEANO, Eduardo. As palavras andantes. Traducao de Eric
Nepomuceno. 4. ed. Porto Alegre: L & PM Editores, 1994.
GIROUX, Henry. Prologue: the fruit of Freire’s roots. In: LAKE,
Robert; KRESS, Tricia (Eds.). Paulo Freire’s intellectuals roots:
toward historicity in praxis. New York: Blomsbury, 2013. p. IX - XXL
NOVOA, Antdnio. Notas sobre um regresso adiado. Educacao,
sociedade e culturas. Porto, n. 10, p. 155-174, 1998b. Disponivel
em: <http://www.fpce.up.pt/ciie/revistaesc/ESC10/10-
dialogos.pdf>. Acesso em: 10 mar. 2016.

OLIVEIRA, Ivanilde. Relatério parcial do Programa Casadinho.
Belém: UFPA, 2015. No prelo.

SAUL, Ana Maria. Curriculo. In: STRECK, Danilo; REDIN,
Euclides; ZITKOSKI, Jaime José (Orgs.). Dicionario Paulo Freire.
Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2010. p. 109-110.

; SAUL, Alexandre. Mudar é dificil mas é necessario e
urgente: um novo sentido para o Projeto Politico-Pedagdgico da
escola. Teias, Rio de Janeiro, v. 14, n. 33, p. 102-120, 2013.
Disponivel em: <http://www.periodicos.proped.pro.br/index.php/
revistateias/article/view/1590/1162>. Acesso em: 04 mar. 2016.

33



; SILVA, Antonio Fernando Gouvéa da. O pensamento de
Paulo Freire em sistemas ptiblicos de ensino: pesquisando
politicas de curriculo em um mesmo territorio, sob diferentes
olhares. Revista Teias, Rio de Janeiro, v. 13, n. 27, p. 9-26, jan./abr.
2012. Disponivel em: <http://www.periodicos.proped.pro.br>.
Acesso em: 04 mar. 2016.
SCHUGURENSKY, Daniel. Paulo Freire. New York: Bloomsbury,
[2011] 2014.

34



TRAMA CONCEITUAL - ALFABETIZACAO

Cléuma de Melo Barbosa

Cristiana Gomes dos Santos

Ivanilde Apoluceno de Oliveira

Joao Colares da Mota Neto
Universidade do Estado do Para - UEPA

A alfabetizagdao ocupou um lugar privilegiado na militancia e
na teorizacao de Paulo Freire, que inicia o seu trabalho com pessoas
analfabetas na década de 1940, quando assume a Diretoria da
Divisao de Educagao e Cultura do SESI, em Pernambuco. As suas
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experiéncias de alfabetizacdo ganham destaque e método a partir
de 1961, ja na condigao de diretor do Servigo de Extensao Cultural
da entao Universidade do Recife e no seio do Movimento de
Cultura Popular. Em 1963 realiza o famoso trabalho de
alfabetizagdo em Angicos — RN e, neste mesmo ano, a convite do
presidente Jodao Goulart, assume o Programa Nacional de
Alfabetizagao, interrompido, todavia, pela ditadura militar de
1964, que levou Freire ao exilio.

No exterior, nos anos de 1970, Freire atuou como consultor de
diversos programas, campanhas e cruzadas de alfabetizacdao
democratica, a exemplo de sua experiéncia em paises africanos que
lutavam pela descolonizagao, como Guiné Bissau, Sao Tomé e
Principe, Angola, Cabo Verde e Tanzania e, no caso da América
Latina, de sua participacdo na construc¢ao do sistema democratico
de educagao na Nicaragua, apos a Revolugao Sandinista de 1979.

De volta ao Brasil, Freire assume a Secretaria Municipal de
Educagao de Sao Paulo, entre os anos de 1989 a 1991, e nesta condicao
cria 0 Movimento de Alfabetizacao de Jovens e Adultos (MOVA), que
reagia contra o carater episodico e autoritario das campanhas
nacionais de alfabetizacao que vinham se desenvolvendo no Brasil
durante a ditadura militar, de que é exemplo o MOBRAL, e que nasce
“no bojo de reorganizar a escola publica, levando em conta,
sobretudo, o que se constituia em urgéncia e em necessidade para as
classes populares” (BORGES, 2009, p. 96).

Evidentemente que a esta rica militancia de Freire no campo
da alfabetizacdo, no Brasil e no exterior, correspondia uma
inovadora e radical reflexao sobre os processos de ler e escrever.
Em oposicdo a uma abordagem funcional e wutilitdria da
alfabetizagao, restrita a memorizagao de letras e silabas e alheia a
compreensdao de mundo subjacente a leitura da palavra, Freire
compreendia a alfabetizagdo como um ato relacionado as
experiéncias de vida dos sujeitos. Neste sentido, dizia: “o ato de
aprender a ler e escrever deve comecar a partir de uma
compreensao muito abrangente do ato de ler o mundo, coisa que
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os seres humanos fazem antes de ler a palavra” (FREIRE;
MACEDO, 1990, p. 22).

Na epistemologia da alfabetizagdo de Paulo Freire, ler e
escrever sao um ato de rebeldia, de criacao, de contestagcdo, uma
vez que “ler é reescrever o que estamos lendo. E descobrir a
conexao entre o texto e o contexto do texto, e também como
vincular o texto/contexto com o meu contexto, o contexto leitor”
(FREIRE; SHOR, 1986, p. 22).

A alfabetizacao em Paulo Freire consiste em um ato de criacao.
Para ele, o ato de alfabetizar ndo ¢ mecanico nem
descontextualizado, é criador, critico e conscientizador.

Noés queremos uma alfabetizagdo que seja, em si mesma, um ato de criagao,
capaz de provocar outros atos de criacdo. Rejeitamos a alfabetizagdo
puramente mecanica, pois temos pensado na alfabetizagdo em termos de
tomada de consciéncia (FREIRE, 1978, p. 5).

Na atividade de ler e escrever tendo como motivagoes a
linguagem habitual e as condi¢des de vida dos préprios
educandos, ocorre o processo de problematizagio e
conscientizacao (FREIRE, 1978).

O ato educativo envolve a problematizagdo. Os temas do
cotidiano social dos educandos sao problematizados para que a
leitura da palavra escrita seja significativa e critica. A preocupacao
no ato alfabetizador ndo ¢ o de levar o educando a memorizar
mecanicamente as palavras, mas desafid-los “a pensar, a analisar a
realidade” (FREIRE, 1983, p. 102).

Assim, em Paulo Freire a base do processo de alfabetizagao é
o pressuposto de ler a realidade social, isto ¢, parte da realidade
sociocultural do aluno. Enfatiza a necessidade de que os assuntos
trabalhados na alfabetizacdo tenham relagdo com a vida dos
alfabetizandos. Isto significa ser preciso que se tome como
referéncia o que eles vivem para assim ensinar-lhes. “Eu diria entao
que, em qualquer hipotese em que haja um processo de
alfabetizacao, a leitura da realidade se impde, se a opgao politica é
libertadora”. (FREIRE, 2003, p.51).

37



Ha em Paulo Freire a preocupacao da aprendizagem da
linguagem escrita nao apenas para ser decodificada, sendo
necessdria a leitura do mundo. E o movimento do mundo a palavra
e da palavra ao mundo evidencia ser a alfabetiza¢do um processo
politico de relagao ser humano e mundo.

A leitura do mundo precede sempre a leitura da palavra e a leitura desta
implica a continuidade da leitura daquele [...] De alguma maneira, porém,
podemos ir mais longe e dizer que a leitura da palavra ndo é apenas
precedida pela leitura do mundo, mas, por uma certa forma de escrevé-lo ou
reescrevé-lo, quer dizer, de transforma-lo através de nossa pratica consciente
(FREIRE, 1983a, p. 22)

A leitura de mundo implica, necessariamente, na compreensao
critica da realidade, mas para que esta aconteca € importante que
se saiba ler a palavra. A leitura da palavra na alfabetizacdo de
adultos nao pode acontecer de forma mecanica, decorativa, fora da
realidade. A leitura de mundo antecede a leitura da palavra
(FREIRE, 1983, 1990) isto significa, conforme Oliveira (2011, p. 12),
que “antes de adquirirmos a aprendizagem da palavra escrita
temos um conhecimento da realidade aprendido na vivéncia
cotidiana das praticas sociais”.

Compreende Freire (2004) que ndo ha separagao entre ler e
escrever. Para ele, “o exercicio da leitura necessariamente exige o
exercicio da escrita, e da propria produgio do texto. E preciso ndo
separar a leitura da producao da palavra para ser lida de novo. Fora
disso nao tem sentido a leitura” (p.48).

Por isso, a alfabetizagao, na perspectiva de Freire (1981, p.19),
fundamenta-se na pratica social dos alfabetizandos, “associa a
aprendizagem da leitura e da escrita, como um ato criador”, bem como
constitui um “exercicio da compreensao critica daquela pratica”.

Desta forma, a alfabetizacao é praxis, consiste em um processo
de reflexao critica sobre a agao, sobre a pratica. “Ao pensar e ao re-
pensar a alfabetizagdo, penso ou re-penso a pratica em que me
envolvo. Nao penso ou re-penso o puro conceito, desligado do
concreto, para, em seguida, descrevé-lo” (FREIRE, 1983, p. 49).
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A alfabetizagao em Freire (1990, p. 33) apresenta-se também
como expressao cultural, compreendendo a cultura “uma
totalidade atravessada por interesses de classe, por diferengas de
classe, por gostos de classe”, por isso precisa ser critica.

Neste mesmo sentido, para Fiori (1987), o chamado “método
Paulo Freire” de alfabetizacao ¢, fundamentalmente, um método
de cultura popular: conscientiza e politiza. Nao se trata de absorver
o politico no pedagdgico, mas também nao pde inimizade entre
educacdo e politica. “Distingue-as, sim, mas na unidade do mesmo
movimento em que o homem se historiciza e busca reencontrar-se,
isto é, busca ser livre” (p. 21).

E é por ser critico o processo de alfabetiza¢dao que Freire (2004,
p. 60) afirma que devemos estar sempre nos perguntando:

o que ha por tras do texto, o que é que o texto esconde, o que é que o texto
clarifica, quais sdo os objetivos, qual é a subjetividade, realmente do texto.
Porque ha textos que sao escritos manhosamente, textos que se desvelaram
a si mesmos (ndo tem interrogagao nestas questoes?).

Isto significa desvelar o que esta oculto nos textos, os discursos
ideoldgicos, bem como explicitar os sentidos e significados que os
textos expressam.

A alfabetizacao consiste em um aprender reflexivo, cognitivo,
com levantamento de hipdteses, de posicionamentos, com tomadas
decisao, de analises e nao meramente um ato de memorizacao e de
repeticio de frases. Por isso, a importancia de se trabalhar na
alfabetiza¢ao com o que Freire chamou de palavras e temas geradores.

A palavra geradora, de acordo com Gadotti (2007, p. 111), é
definida da seguinte forma:

A palavra geradora deve constituir para o grupo com que se vai trabalhar,
uma palavra muito utilizada dentro da linguagem cotidiana. A condigao
principal para que uma palavra seja geradora é que ela sirva para gerar, a
partir dela, outras palavras — por isso se chama geradora -, com o fim de se
chegar a aprendizagem da leitura e da escrita do que sucede na sociedade
em que os estudantes e o professor trabalham diariamente. Em outros
termos, a palavra geradora deve permitir tanto uma leitura e escrita
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linguistica quanto uma leitura politica. Os temas geradores sao os temas
colhidos do universo vocabular dos grupos com que se trabalha no processo
de alfabetizagao.

Em Paulo Freire percebemos que a agao de “colher” as palavras
e os temas da cotidianeidade dos educandos €é extremamente
importante, pois possibilita que os educandos produzam
conhecimento critico, pensado a partir de uma realidade dinamica e
complexa, marcada por fatores econdmicos, culturais e politicos.

As palavras com que organizar o programa de alfabetizagdo deveriam vir
do universo vocabular dos grupos populares, expressando a sua real
linguagem, os seus anseios, as suas inquietagdes, as suas reinvidicagdes, os
seus sonhos. Deveriam vir carregadas da significacdo de sua experiéncia
existencial e ndo da experiéncia do educador. (FREIRE, 1983, p. 30).

Na visao de Freire (1981, p. 15), as palavras geradoras, com as
quais os alfabetizandos iniciam sua alfabetizacao como sujeitos do
processo, precisam ser buscadas “em seu ‘universo vocabular
minimo’, que envolve sua tematica significativa”.

H4 um esforgo conscientizador presente na escolha das palavras
geradoras a partir do universo vocabular dos grupos populares —
escolha que, como se sabe, tem como um dos seus critérios o teor
pragmitico da palavra, “que implica numa maior pluralidade de
engajamento da palavra numa dada realidade social, cultural, politica,
etc” (FREIRE, 2008, p. 122). Mas este esfor¢o conscientizador
associado a alfabetizagao se manifesta também na criagao de situagdes
existenciais tipicas dos grupos com os quais se trabalha, por meio de
recursos como a “codificagao” e a “descodificacao”®, provocando
debates sobre situagdes-problemas que devem levar estes grupos a
ampliar sua leitura critica da realidade®.

5 Na explicacao de Freire (1987, p. 97), “A codificacdo de uma situagao existencial
é a representagao desta, com alguns de seus elementos constitutivos, em interagao.
A descodificagao € a analise critica da situagao codificada”.

6 E neste sentido que concordamos com Fiori (1987, p. 13), quando diz que: “o
método Paulo Freire nao ensina a repetir palavras, nao se restringe a desenvolver
a capacidade de pensa-las segundo as exigéncias logicas do discurso abstrato;
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Ao se alfabetizarem, os educandos/as expressam a sua
linguagem, sendo esta complexa e dotada de significados, até
mesmo distintos, dependendo da regidao. A linguagem é um
elemento humanizante, pois promove a compreensao e estimula as
relacOes entre homens e mulheres com suas diferengas no mundo.

A alfabetizagao para Freire (1980) envolve a busca do saber,
sendo, portanto, um ato de conhecimento despertado pela
curiosidade humana.

Sempre vi a alfabetizagdo de adultos como um ato politico e um ato de
conhecimento, por isso mesmo como um ato criador. Para mim seria
impossivel engajar-me num trabalho de memorizagao mecanica dos ba-be-
bi-bo-bu, dos la-le-li-lo-lu. Dai que também nao pudesse reduzir a
alfabetizag¢do ao ensino puro da palavra, das silabas ou das letras. Ensino em
cujo processo o alfabetizador fosse “enchendo” com suas palavras as cabegas
supostamente “vazias” dos alfabetizandos. Pelo contrario, enquanto ato de
conhecimento e criador, o processo de alfabetizagao tem, no alfabetizando,
o seu sujeito” (FREIRE, 2011, p. 28).

A alfabetizagdo € um processo que envolve a leitura critica, a
qual permite ao leitor compreender os fatos, por isso “o leitor
critico é aquele que até certo ponto ‘reescreve’ o que 1€, ‘recria’ o
assunto da leitura em fungao de seus proprios critérios [...] € ato de
conhecer nao s6 o texto que se 1¢, mas também de conhecer através
do texto” (FREIRE, 1985, p.113 e 114).

Neste sentido, considera Freire (1983a, p.31) que “o ato de ler,
implica sempre percepgao critica, interpretacao e ‘re-escrita” do lido”.

Para Oliveira (2011), a leitura critica apresenta uma dimensdo
humanista ao viabilizar que homens e mulheres sejam sujeitos e
protagonistas de suas agdes, capazes de exercerem com
autonomia a capacidade de pensar e refletir criticamente sobre
suas agdes no mundo

simplesmente coloca o alfabetizando em condi¢des de poder re-existenciar
criticamente as palavras de seu mundo, para, na oportunidade devida, saber e
poder dizer a sua palavra”.
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Voltar a leitura do mundo, portanto reler o mundo depois de ter lido a
palavra, pode significar uma aproximagao mais rigorosa da compreensao de
cidadania [...] A cidadania esté4 referida diretamente a histéria das pessoas
[...] tem que ver com o0 assumir a sua histéria na méao [...] a experiéncia cidada
requer a alfabetizagao (FREIRE, 2001, p.134, 129 e131).

A alfabetizagdo critica tem de possibilitar também aos
educandos serem capazes de exercerem sua cidadania. Afinal, para
Freire (1983, p. 53), a alfabetizagdo de adultos precisa estar “a
servico da reconstrugao nacional, contribuam para que o povo,
tomando mais e mais a sua Historia nas maos, se refaga na feitura
da Historia. Fazer a Histéria é estar presente nela e nao
simplesmente nela estar representado”.

Na visao de Freire (1981, p.17), os educandos:

ao perceberem o significado criador e recriador de seu trabalho
transformador, descobrem um sentido novo em sua agao, por exemplo, de
cortar uma arvore, de dividi-la em pedagos, de trata-los de acordo com um
plano previamente estabelecido e que, ao ser concretizado, da lugar a algo
que nao é a arvore. Percebem, finalmente, que este algo, produto de seu
esforco, é um objeto cultural.

A pratica alfabetizadora freireana ¢ uma agao compartilhada,
dialdgica entre o educador e os educandos, nao pode ser uma acao
impositiva do educador para o educando.

A alfabetizacao é a criagdo ou a montagem da expressao escrita da expressao
oral. Esta montagem nao pode ser feita pelo educador para ou sobre o
alfabetizando. (FREIRE, 1983, p. 29).

O ato alfabetizador em Freire ¢ democratico por possibilitar
aos alfabetizandos dizerem suas palavras, a sua visao de mundo,
sentimentos e valores.

Para Freire (1983, p.38), o educando expressar sua visao de
mundo é um direito.

O direito de dizer a sua palavra. Direito deles de falar a que corresponde o
nosso dever de escuta-los. De escuta-los corretamente, com a convicgao de
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quem cumpre um dever e ndo com a malicia de quem faz um favor para
receber muito mais em troca.

A alfabetizagdo em Freire € vista por Giroux (1990, p. 07) em
uma dimensao politica, como direito e também como uma forma
de empoderamento individual e social. “A alfabetizagdo ¢é
fundamental para erguer agressivamente a voz de cada um como
parte de um projeto mais amplo de possibilidade e de
empowerment”.

A alfabetizacao em Paulo Freire, entdo, se constitui como um
ato criador, problematizador, critico, politico, dialogico e
democratico. E, ainda que Freire tenha desenvolvido, em alguns
contextos latino-americanos e africanos, uma experimentagao
metodologica alfabetizadora, por vezes batizada como “método
Paulo Freire”, o fundamental é que se compreenda a teoria do
conhecimento que sustenta sua concepcao de alfabetizagao, com
suas implicagdes ético-politicas e pedagogicas.
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Paulo Freire foi um educador que andou pelo mundo. Em sua
andarilhagem viveu em inumeros paises como: Suiga, Estados
Unidos, Bolivia, Chile, Guiné-Bissau, Sao Tomé e Principe, Angola,
Cabo Verde, entre outros. As vivéncias do exilio em paises da
América latina, Oceania, Europa, Africa e Asia, possibilitaram o
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convivio com as mais distintas culturas, com diferentes formas de

compreender o mundo e diversas maneiras de estar no mundo.
Conviver com as especificidades culturais dos “contextos de

empréstimo”, como o proprio Freire denominava os locus de sua

andarilhagem durante o exilio, imprimiram em suas obras, a

necessidade de problematizar as relagdes dos saberes culturais.
Oliveira (2015) enfatiza que:

Freire ndo s6 influenciou por meio do seu pensamento educacional
intelectuais e educadores dos paises que viveu no exilio, como também
aprendeu, na convivéncia com a diferenca e a diversidade cultural, a
compreender melhor e a incorporar em seu discurso pedagdgico, o debate
sobre multiculturalismo e questdes referentes as diferengas de classe, género
e etnia (OLIVEIRA, 2015, p.84).

A cultura constitui uma categoria central no pensamento de
Paulo Freire, na medida em que por meio dela, analisa a relagao
opressor-oprimido e humanizagao-libertacao.

Freire realiza criticas a sociedade brasileira, que possui
heranca colonial, que se caracteriza como destrutiva, pois o
“brasileiro vem sendo abragado por essas herancgas coloniais: a do
siléncio e a da resisténcia a ele, a da busca da voz [...]” (FREIRE,
2003b, p. 122).

Além da dominagao econdmica e politicas das metropoles
lusitana e espanhola, sobre as colonias latino-americanas, ocorria
também dominagoes epistémicas e subjetivas. As manifestacdes de
opressao na América-Latina pelos colonizadores lusitanos e
espanhdis criaram para os colonizados, identidades negativas e
desumanas.

Os colonizados jamais poderiam ser vistos e perfilados pelos colonizadores
como povos cultos, capazes, inteligentes, imaginativos, dignos de sua liberdade,
produtores de uma linguagem que, por ser linguagem, marcha e muda e cresce
historico-socialmente. Pelo contrario, os colonizados sao barbaros, incultos, ‘a-
histdricos’, até a chegada dos colonizadores que lhes ‘trazem' a histéria. Falam
dialetos fadados a jamais expressar a ‘verdade da ciéncia’, 'os mistérios da
transcendéncia’ e a 'boniteza do mundo’ (FREIRE, 2008, p.153).
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A negacao cultural dos colonizados se configura como uma
“cultura do siléncio”, uma cultura que esmaga os saberes dos
condenados da terra “A cultura do silencio é pura reproducao
ideoldgica da cultura dominante. Nela ha também algo proprio aos
oprimidos em que se amuralham [...] para defender-se, preservar-
se, sobreviver (FREIRE, 1982, p.70).”

Contudo Paulo Freire destaca que essa imposigao nao acontece
apenas de maneira unilateral, evidente que hd uma coer¢ao mais tensa
e forte dos dominadores, entretanto existem posturas de
enfrentamento elaboradas pelos oprimidos, ele nos leva a refletir que:

7

a pergunta que se faz € sobre a relacdo dialética entre espoliadores e
espoliados. Uma das caracteristicas fundamentais do processo de
dominagao colonialista ou classe, sexo, tudo misturado, é a necessidade que
o dominador tem de invadir culturalmente o dominado. Portanto, a invasao
cultural é fundamental porque ela pensa no poder, ora através de métodos
violentos, taticos, ora através de métodos cavilosos. O que a invasao cultural
se pretende, entre outras coisas, é exatamente a destrui¢ao, o que felizmente
n&o consegue em termos concretos. E fundamental ao dominador: triturar a
identidade cultural do dominado (FREIRE, 2004, p. 25).

Para enfrentar os atos violentos da invasao cultural que objetiva
triturar a identidade cultural do oprimido, ha uma rede de resisténcia
a essas manobras destrutivas dos opressores “No fundo, saberes e
cultura das classes populares dominantes que experimentam entre si
niveis diferentes de exploragao [...] Saberes que, em tltima andlise, sao
expressoes de sua resisténcia” (FREIRE, 2003b, p. 41).

Os saberes subalternos sao marginalizados, mas da
marginalidade se impdem como existentes com produtores de vida.
Assim, os oprimidos para enfrentarem os opressores criam “manhas”.
Paulo Freire (2008) chama, entao, atencao dos educadores e
educadoras progressistas para a reagao dialética para o movimento
contraditdrio entre negatividade e positividade da cultura.

Nao ha davida, por exemplo, de que nosso passado escravocrata nos marca
como um todo até hoje. Corta as classes sociais, as dominantes como as
dominadas. Ambas revelam compreensdes do mundo e tém praticas
significativamente indicativas daquele passado que se faz presente a cada
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instante. Mas o passado escravocrata nao se esgota apenas na experiéncia do
senhor todo-poderoso que ordena e ameaga e do escravo humilhado que
"obedece” para nao morrer, mas na relacao entre eles. E é exatamente
obedecendo para nao morrer que o escravo termina por descobrir que
“obedecer", em seu caso, é uma forma de luta, na medida em que, assumindo
tal comportamento, o escravo sobrevive. E é de aprendizado em
aprendizado que se vai fundando uma cultura de resisténcia, cheia de
"manhas”, mas de sonhos também. De rebeldia, na aparente acomodagao
(FREIRE, 2008, p. 108).

Para Freire (1983), a cultura da resisténcia impulsiona o
oprimido a empenhar-se em lutar por sua libertagao, quando
afirma que toda dominagao se subtende uma invasdao de forma
fisica, mas também camuflada, por meio de “falsa ajuda”, mas que
estd subjacente, muitas vezes, a dominagao econdmica e cultural.

Os quilombos foram um momento exemplar daquele aprendizado de
rebeldia, de reinvencdo da vida, de assuncao da existéncia e da historia por
parte de escravas e escravos que, da “obediéncia” necessaria, partiram em
busca da invencdo da liberdade (FREIRE, 2008, p.108).

Os movimentos sociais, como os quilombolas, camponeses,
indigenas entre outros ao longo da histéria nos ensinam que para
lutar contra a invasao cultural, contra cultura do siléncio, é
imprescindivel produzir a suas re-existéncias afirmando as suas
culturas, os modos de produzir os seus saberes e as suas vidas
(FREIRE 2001; 1994; 2003a; 1978). Essas expressoes de resisténcia
estao presentes nas manhas das vivéncias dessas populagdes.

Freire (2004) destaca:

as manhas se explicitam na linguagem, na cor, na atitude, e na propria reagao
ao frio. Se nao fossem as manhas, os oprimidos se acabariam, ndo dava para
sobreviver. A violéncia dos exploradores é tal que, se nao fossem as manhas,
nao haveria como aguentar o poder e a negagdo que se encontra pelo pais
(FREIRE, 2004, p.31).

De uma lado, as estruturas discriminatorias colonialistas e do
outro as manhas como resisténcia das populagdes oprimidas, esta
luta pela possiblidade de ser mais, de ser humano, de preservar as
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suas histdrias, identidades culturais e saberes estao presentes na
escola também.

As escolas possuem profundas marcas coloniais, isto implica
em dizer que o saber da cultura instituida, exclui as culturas dos
oprimidos, como o autor relata:

O branco trouxe a histéria na mao e a histéria € sua, e deu de presente,
porque “quer bem” ao desgracado do negro, a histéria do branco. Na
histdria dele vem a cultura do branco, vem a religido do branco, vem a
compreensao do mundo branco também, a lingua do branco é tinica que é
lingua, porque o que o negro fala ¢ dialeto (FREIRE, 2004, p.26).

Como compromisso ético com os educandos e educandas, com
educadores e educadoras devem descortina as praticas
colonialistas arraigadas na educagao, praticas carregadas de
violéncias discriminatorias, por isso para o pensador:

a pratica preconceituosa de raga, de género ofende a substantividade do ser
humano e nega radicalmente a democracia. Quao longe dela nos achamos
quando vivemos a impunidade dos que matam meninos nas ruas, dos que
assassinam camponeses que lutam por seus direitos, dos que discriminam
os negros, dos que inferiorizam as mulheres (FREIRE, 2013, p. 37).

Os educadores e educadoras que se poem ao lado de uma
perspectiva educacional progressista tém como tarefa politica e
pedagogica exercer a praxis educativa problematizadora,
denominado também de agado cultural para a liberdade, isto é, “na
acao cultural problematizante [...] a realidade anunciada é o projeto
historico a ser concretizado pelas classes dominadas” (FREIRE,
1982, p.82).

Uma agdo que busque compreender as contradi¢des da
sociedade, do sistema politico, econdmico e educacional, para se
denunciar as atrocidades dessa sociedade, opressora e colonialista,
para anunciar projetos outros de sociedade, é importante lembra,
que a agao cultural para a liberdade é uma agao coletiva, em
cooperagao.
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Apds a denuincia é imprescindivel descontruir as praticas
opressivas e produzir praxis libertadora, uma das primeiras tarefas
de educadores e educadora é valorizar os saberes populares,
considerar a cultura dos oprimidos “sua linguagem, sua forma
eficiente de fazer contas, seu saber fragmentario do mundo de onde
afinal transitariam até o saber mais sistematizado, que cabe a
escolas trabalhar” (FREIRE, 2003b, p.41), ou seja, a tarefa é ir
resgatando o passado subalternizado e valorizando o presente.

Ao longo de sua produgao tedrica Paulo Freire (2008) enfatiza:

O que tenho dito sem cansar, e redito, é que nao podemos deixar de lado,
desprezado como algo imprestavel, o que educandos, sejam criangas
chegando a escola ou jovens e adultos a centros de educagao popular, trazem
consigo de compreensao do mundo, nas mais variadas dimensdes de sua
pratica na pratica social de que fazem parte. Sua fala, sua forma de contar,
de calcular, seus saberes em torno do chamado outro mundo, sua
religiosidade, seus saberes em torno da satide, do corpo, da sexualidade, da
vida, da morte, da for¢a dos santos, dos conjuros (FREIRE, 2008, p.85-6).

Freire (1994) elucida sobre a importancia dos educadores e
educadoras, cultivarem uma virtude, a virtude da tolerancia, essa
virtude, ensina a perceber que as culturas sao diferentes, e que é
preciso convier com a diversidade cultural, mas nao simplesmente
aceitar, mas aprender a respeitar.

Tolerancia que nos ensina, superando os preconceitos, a conviver com o
diferente para, no fundo, brigar melhor com o antagdnico. E isso a tolerancia.
A tolerancia que comecei a aprender muito bem, no momento em que
descobri que, como as culturas sao diferentes, nao posso simplesmente dizer
que esta é pior do que aquela, se bem que possa e deve reconhecer nas
culturas suas negatividades que podem e devem ser superados (FREIRE,
1994, p.56).

O que é intolerancia? E a incapacidade de conviver com o diferente.
Segundo, € a incapacidade de descobrir que o diferente é tao valido quanto
noés ou as vezes melhor, em certos aspectos é mais competente. O que
significa é que o diferente ndo é necessariamente inferior, nao existe isso
(FREIRE, 2004, p.62).
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A virtude de conviver com as diferencas, em aprender a
respeitar o outro como outro, implica em adquirir relacdao
horizontais, relagdes que edifique espagos que nao ocorram
processos de desumanizagdo dos sujeitos, para isso, faz se
necessario estabelecer uma relagao dialdgica.

Os oprimidos em Freire sao homens e mulheres que o sistema social nao lhes
permite ser sujeitos do conhecimento, da histéria e da cultura. Por isso, os
oprimidos no processo de sua libertagao precisam reconhecer-se como seres
humanos, cuja vocagao ontologica e historica é ser mais. Essa é uma tarefa da
pedagogia de Freire, a critica ao processo social de desumanizagao e a luta
pela libertacao. Reconhecer-se negado como sujeito implica em reconhecer a
sua situagao de sujeito e um sistema social opressor e excludente, que precisa
ser transformado (OLIVEIRA, 2015, p. 73).

A afirmagao do sujeito como cidaddo no contexto social, neste
sentido, implica em homens e mulheres se reconhecerem serem
produtores de histdrica e de cultura.

Freire (1980, p. 38) define cultura como “todo resultado da
atividade humana, do esforco criador e recriador de[ homens e
mulheres], de seu trabalho por transformar e estabelecer rela¢des
de didlogo com outros [seres humanos]”.

O didlogo, entdo, é inerente ao processo de humanizagao e de
producao cultural do ser humano no contexto social. Para Freire
(1986, p. 123) o didlogo é o momento em que os humanos se
encontram para refletir sobre sua realidade tal como a fazem e a re-
fazem”. Significa dizer que por meio da acdo dialogica o ser
humano produz cultura transformando a si mesmo e a realidade
natural e social em que vive.

Paulo Freire (2004) alerta que a dialogicidade tem que:

ver nao sO com a teoria do conhecimento, mas tem que ver com a postura
democratica da presenga do ser como sujeito do seu conhecimento, como
sujeito de sua educagado. Ora, uma escola que experimente um pouco disso,
entdo, ndo sera na verdade destruidora. Ela trabalhara, pelo contrério, pela
restauracdo e a recuperagdo da memoria que as vezes se perde (FREIRE,
2004, p. 36).

51



Para valorizar a cultura dos oprimidos, isso é possivel, pela via
do didlogo, do encontro entre culturas, na busca da recuperagao e
da restauracao das memorias ocultadas, silenciadas.

E por isso que eu digo: eu acho que nés terfamos que estar profundamente
preocupados, em que na relagao é fundamental ndo é compreender sé a
cultura de 14, nem s6 a cultura de que eu fago parte, mas é sobretudo
compreender a relagdo entre essas duas culturas. Problema ¢ da relagao: a
verdade ndo esta nem na cultura de 14 e nem na minha, a verdade do ponto
de vista da minha compreensao dela, esta é na relagdo entre as duas
(FREIRE, 2004, p.75).

O autor considera que o didlogo é a ferramenta pedagdgica
para a transformagao de uma situagao opressora, baseado em uma
educacao bancaria de herancga colonizadora em uma realidade
libertadora e humanizante. E por isso que na elaboragio teérica de
Freire o:

didlogo com as massas ndo € concessdo, nem presente, nem muito menos
uma tatica a ser usada, como a sloganizacao o é, para dominar. O dialogo,
como encontro dos homens para a “prontincia” do mundo, é uma condigao
fundamental para a sua real humanizagao (FREIRE, 1987, p. 77).

Outro aspecto fundamental de uma educagao que respeite a
diversidade cultural é o aspecto politico dos educadores
educadoras nas suas praxis educativas com as culturas das
populagdes oprimidas isto é, a politicidade pedagogica.

Como Freire ratifica que:

No fundo esses problemas todos sobre os quais a gente quer discutir —escola,
cultura, invasao da cultura, respeito pela cultura -, isso é sobretudo um
problema politico e um problema ideoldgico (FREIRE, 2004, p.34).

A diversidade cultural estd subjugada a padroes de poder
colonialistas, contudo para analisar estas problematicas culturais
nao se pode abrir mao das constituicdes econdmicas e politicas
dessas problematicas, por isso Paulo Freire nos leva a perceber a
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culturas e as questdes culturais ligas a uma perspectiva histdrica,
dialética, pedagogica e politica.

Dessa maneira, acredita-se que o processo de transformagao
social, ocorre, por meio do principio de humanizag¢do de maneira
relacional no aspecto historico e social, pelo qual homens e
mulheres se tornam aptos para essa transformacao, a partir de um
contexto identitdrio que visa a construgao “de novas relagdes
sociais e educacionais [..] fundamentadas no coletivo, na
participagdo, na amorosidade e na dialogicidade” (OLIVEIRA,
2003, p. 74).

Nosso papel ndo é falar ao povo sobre a nossa visdo de mundo, ou tentar
impd-lo a ele, mas dialogar com ele sobre a sua e a nossa. Temos de estar
convencidos de que a sua visdo de mundo, que se manifesta nas varias
formas de sua agao, reflete a sua situacio de mundo, em que se constitui.
(FREIRE, 1987, p. 87).

Paulo Freire ao debater sobre a cultura, traz reflexdes politicas
e éticas, pois defende que uma educagao libertadora precisar
combater toda forma de discriminagao cultural, seja de ordem
linguistica, étnica, de género, dentre outras formas opressoras e
discriminatorias. O autor afirma:

a perspectiva progressista, em que me colocava e me coloco, implicava ou
revelava, de um lado, uma posigao ética, uma inclinacao quase instintiva ao
justo, uma rejeigao visceral a injustiga, a discriminagao, de raga, de classe, de
sexo, a violéncia, a espoliacdo, um saber, por outro lado, nao livresco, mas
nao antilivro, antiteoria. Um saber forjando-se, produzindo-se, em processo,
na tensa relagdo entre teoria e pratica (FREIRE, 2003b, p. 120).

Os temas sobre diferencas étnicas, debates sobre género,
saberes populares e eruditos e sexualidade sdo recorrentes nas
proposigoes tedricas de Paulo Freire no trato de questdes culturais.

Multiculturalidade é¢ um dos conceitos relevantes na producao
de Freire.

Ligada ao poder econdmico e politico, a cultura dominante tende a impor as
demais expressdes culturais a sua “superioridade”. Por isso mesmo é que,
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rigorosamente, a decantada multiculturalidade de certas sociedades nao existe.
Para que, realmente, houvesse multiculturalidade, seria necessario que
houvesse uma certa unidade na diversidade (FREIRE, FAUNDEZ, 1985, p.88).

O respeito reciproco das diferentes expressdes culturais
necessita assumir a multiculturalidade, que implica em dizer, a
unidade na diversidade, assun¢ao do respeito mutuo entre as
culturas é “Nesse momento a gente comegca a entrar fundo nos sons,
a gente precisa molhar o corpo da gente nas mesmas aguas
culturais do oprimido” (FREIRE, 2004, p. 33)

Nesse aspecto, a revolugao cultural estd assentada no anseio
de liberdade, justica, luta e recuperagdo de sua humanidade
roubada, no sentido que a libertacao se da pela praxis de sua busca;
pelo conhecimento e reconhecimento da necessidade de lutar por
ela; foco na libertacao (FREIRE, 1983).

O ser humano é concebido como “ser na busca constante de ser mais”; isso
significa que ele é um ser que busca a perfeicao, consciente de que é um ser
inacabado, e essa consciéncia de sua incompletude se contrapde a da
completude de Deus. Segundo Freire (1981, p. 28): O homem [e a mulher]
por ser[em] inacabado[s], incompleto[s] ndo sabem de maneira absoluta”
(OLIVEIRA, 2003, p. 34-5).

Desta forma, a cultura do siléncio se dissolve, de forma que os
oprimidos adquirem consciéncia dos motivos da sua realidade de
explorados pela criticidade diante da realidade vivida (FREIRE, 1983).

O “[...] o existir ultrapassa o viver, sendo a transcendéncia, o
discernimento, a dialogicidade e o agir de forma consequente
caracteristicas do existir. E o existir individual se realiza no social”
(OLIVEIRA, 2003, p. 26). Diante disto, em Freire o didlogo constitui
o vetor da revolugdo, o que nao se caracteriza golpe, uma vez que
impedir a comunicacao ¢ fazer dos homens e mulheres em quase
coisas (FREIRE, 1983).

Nesse aspecto, o poder politico o qual nao converge para um
cenario absolutista, e nem tampouco fetichista, instala-se um
cendrio de atendimento as necessidades de um povo de maneira
objetiva e organizada, portanto, trilha em caminhos que
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apresentam perspectivas de uma cultura organizacional atuante e
participativa, bem como, favorece a inovagao e comprometimento
de seus membros, assim como povos mais conscientes de sua
humanidade e cidadania.

Assim, pela participagdo politica simétrica de maneira
coletiva, evidenciam-se atitudes transparentes e democraticas
perante aos homens e as mulheres, o que requer, entretanto, uma
articulacdo interna, no interesse em conhecer e estudar os desafios
e mecanismos em que consistem essa pratica, pois é por meio da
participagdo que homens e mulheres ganham sentido real e
concreto nos seus interiores. E pela via da participagio politica
simétrica que essa nova cultura se estrutura, concretiza-se, e se
desdobra contra ac¢des fragmentadas e solitarias, relagdes
competitivas, corporativas e autoritarias, e, assim, volta-se volta
para a sobressaléncia dos “outros”, e conta com o consenso, a
fraternidade e o fundamento do poder do povo.

Desta forma, o papel da educagao, de educadores e
educadoras é mudar as estruturas pedagogicas vigentes, que sdao
opressoras, agao esta em comunhao com os educandos, visto que:

A experiéncia histdrica, politica, cultural e social dos homens e das mulheres
jamais poder se dar "virgem" do conflito entre as forcas que obstaculizam a
busca da assungao de si por parte dos individuos e dos grupos e das forgas
em favor daquela assun¢do. A formagao docente que se julgue superior a
essas "intrigas" nao faz outra coisa sendo trabalhar em favor dos obstaculos.
A solidariedade social e politica de que precisamos para construir a
sociedade menos feia e menos arestosa, em que podemos ser mais nos
mesmos, tem a formacdo democratica ema pratica de real importancia. A
aprendizagem da assungao do sujeito é incompativel com o treinamento
pragmatico ou com o elitismo autoritario dos que se pensam donos da
verdade e do saber articulado (FREIRE, 2013, p. 42-43).

Segundo Oliveira (2015) ha na pedagogia libertadora de Paulo
freire referéncias a uma educagao baseada na interculturalidade, que
compreende a cultura ndo somente em suas diferencas, mas em suas
relagdes, que pressupode “relagdes de respeito que se dimensione como

55



uma sintese cultural, viabilizando a dindmica criadora do processo de
producao cultural” (OLIVEIRA, 2015, p.96).

Em Paulo Freire ha uma educagdo que valoriza a diversidade
cultural, com compromisso ético-politico e com pedagogias
baseadas na dialogicidade.
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Esperanca
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Dizer a

palavra Escuta

O didlogo é uma das principais categorias de Paulo Freire,
definido como comunicagdo entre sujeitos que conhecem
mediatizados pelo mundo. Este conceito tem por base a
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compreensdo de que o ser humano estd em constante relagao
dialética com o mundo. O ser humano conhece e transforma o
mundo e sofre os efeitos de sua prépria transformagdo. Desta
forma, no processo de conhecer humano hd uma relagao
intercomunicativa entre os sujeitos, constituindo-se o mundo
humano em um mundo de comunicacao.

O diédlogo para Freire (1986, p.122-3) “ faz parte da propria
natureza histérica dos seres humanos. E parte de nosso progresso
histérico do caminho para nos tornarmos seres humanos”. Neste
sentido, o didlogo faz parte do processo de humanizagao de
homens e mulheres.

A agao de comunicagao entre os seres humano, para Freire,
gera criticidade, alimentada pela consciéncia do ser humano de sua
incompletude. Consciéncia experimentada por homens e mulheres
na busca de sua completude, por isso, estao abertos ao mundo.

Tomar a propria pratica de abertura ao outro como objeto da reflexao critica
deveria fazer parte da aventura docente. A razdo ética da abertura, seu
fundamento politico, sua referéncia pedagogica; a boniteza que ha nela
como viabilidade do didlogo. A experiéncia da abertura como experiéncia
fundante do ser inacabado que terminou por se saber inacabado. Seria
impossivel saber-se inacabado e nado se abrir ao mundo e aos outros a
procura de explicagdo, de respostas a multiplas perguntas. O fechamento ao
mundo e aos outros se torna transgressio ao impulso natural da
incompletude (FREIRE, 1967, p.7).

Os seres humanos ao estabelecerem relagdes com eles mesmos,
com os outros e com o mundo, utilizam como principal
instrumento relacional o didlogo. A presenga de uma agao dialdgica
s6 € possivel por meio da existéncia de uma voz capaz de exercer
escolhas e por isso ética, bem como passivel de questionamento,
sendo, portanto, politica (FREIRE, 1981).

A auséncia da voz, caracteriza-se pelo fato de que homens e
mulheres estdo submetidos a wuma cultura do siléncio,
desconhecendo a sua capacidade de exercer uma agao
transformadora sobre o meio em que vivem. Assim, para Freire
(FREIRE, 1981, p.41) “é natural que muitos ndao estabelecam a
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relagio entre ndo ter voz e nao dizer a palavra”, nao
problematizando o sistema social de exploragdo em que vivem,
assumindo um discurso de inferioridade na sociedade.

Considera Paulo Freire (1983, p.101) necessario que:

Os oprimidos tomem consciéncia de que, pelo fato mesmo de que estao
sendo “hospedeiros” aos opressores, como seres duais, nao estao podendo
Ser([...] Esta pratica implica, por isto mesmo, em que o acercamento as massas
populares se faca, ndo para levar-lhes uma mensagem “salvadora”’, em
forma de contetido a ser depositado, mas, para, em didlogo com elas,
conhecer, ndo so a objetividade em que estdao, mas a consciéncia que tenham
desta objetividade; os varios niveis de percepg¢ao de si mesmos e do mundo
em que e com que estao.

O didlogo em Freire (1967, p.107) consiste em uma “relagao
horizontal de A com B. Nutre-se do amor, da humildade, da
esperanga, da fé, por isso, s6 o didlogo comunica”.

Na acao dialdgica freireana estao presentes a amorosidade, a
humildade, a fé e a esperanga, valores humanos fundamentais para
a convivéncia dialdgica.

O amor faz parte do didlogo e do processo de humanizagado. “O
didlogo é o encontro amoroso dos homens que, mediatizados pelo
mundo, o pronunciam, isto ¢, o transformam, e transformando-o, o
humanizam para a humanizagao de todos” (FREIRE, 1980, p.43).

A fé nos homens e nas mulheres “é um dado a priori do
didlogo. Por isto, existe antes mesmo de que ele se instale. O
homem dialdgico tem fé nos homens [mulheres] antes de
encontrar-se frente a frente com eles [elas]” (FREIRE, 1983, p.95). A
capacidade de criagao e de transformacao da realidade € um direito
de todos, o qual deve ser reconhecido pela confianga no
desenvolvimento de todos os sujeitos, nao apenas de uma minoria.

Para Freire (1983, p.92):

A existéncia, porque humana, nao pode ser muda, silenciosa, nem tampouco
pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os
homens transformam o mundo. Existir, humanamente, é pronunciar o
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mundo, é modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se volta
problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar.

O processo dialdgico possui uma esséncia humanizadora,
onde o seu oposto é representado pelo o que Freire (1983) ira
chamar de “assalto desumanizador,” ou seja, a negagao imposta
aos sujeitos de dizerem sua palavra. Trata-se do didlogo alicergado
em um humanismo que nao pode ser confundido com
humanitarismo, uma vez que rejeita toda a forma de manipulagao,
porque esta contradiz sua libertagao, humanismo que compreende
os homens e as mulheres no mundo, no tempo, mergulhados na
realidade, em busca da transformacdo, que representa a mudanga
da estrutura em que estes sujeitos se encontram desumanizados.

O didlogo ¢ alimentado pela esperanca de que homens e
mulheres abandonem a condicao de ndo ser, passando a um estado
de busca do ser mais (FREIRE, 1980). Neste sentido, cresce a
confianga entre os sujeitos, fundamental para o companheirismo na
relacdo dialodgica:

Se a fé nos homens é um dado a priori do didlogo, a confianca se instaura
com ele. A confianga vai fazendo os sujeitos dialégicos cada vez mais
companheiros na prontncia do mundo. [...]. Um falso amor, uma falsa
humildade, uma debilitada fé nos homens ndo pode gerar confianga. A
confianga implica no testemunho que um sujeito da aos outros de suas reais
e concretas intengdes. Nao pode existir, se a palavra, descaracterizada, nao
coincide com os atos. Dizer uma coisa e fazer outra, nao levando a palavra a
sério, nao pode ser estimulo a confianga (FREIRE, 1983, p. 96).

Torna-se fundamental também para a existéncia humana
dialogica a confianga, a coeréncia entre o discurso e a postura do sujeito
no contexto das suas relagdes sociais. Este equilibrio permite com que
o didlogo seja capaz de ordenar a agao coletiva de homens e mulheres.
“Somente chego a ser eu mesmo quando os demais também chegam
a ser eles mesmos (FREIRE, 1967, p.107). Notabiliza-se, assim, um
crescimento coletivo ainda que entre diferentes.

Neste sentido, aponta Freire (1997) para o fato de que a
diferenca nao pode ser vista como algo que impeca o didlogo, por
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meio do qual, pensares diversos, sonhos opostos nao possam
concorrer para o crescimento dos diferentes. Em outras palavras,
hd no processo dialégico uma soma de saberes a partir do
compartilhamento de experiéncias e curiosidades epistemologicas
dos sujeitos, que exigem uma postura de humildade, no sentido de
aprender com o outro, com o diferente, que se dimensiona em uma
acao eminentemente ética.
Para Freire (1983, p. 94-95):

Nao ha, por outro lado, didlogo, se ndo ha humildade. A prontincia do
mundo, com que os homens o recriam permanentemente, ndo pode ser um
ato arrogante [...]JComo posso dialogar, se me admito como um homem
(mulher) diferente, virtuoso por heranca, diante dos outros, meros “isto”,
em quem nao reconhego outros eu? Como posso dialogar, se me sinto
participante de um “gueto” de homens [mulheres] puros, donos da
verdade e do saber, para quem todos os que estao fora sdao “essa gente”,
ou sdo “nativos inferiores”? Como posso dialogar, se parto de que a
prontncia do mundo é tarefa de homens seletos e que a presenca das
massas na histéria é sinal de sua deterioragdo que devo evitar? Como
posso dialogar, se me fecho a contribui¢ido dos outros, que jamais
reconhego, e até me sinto ofendido com ela? Como posso dialogar se temo
a superacao e se, s6 em pensar nela, sofro e definho?

A arrogancia viola o didlogo que necessita da humildade para a
comunhao das diferengas existentes nas relagdes humanas. A omissao
de uma postura humilde nao leva em consideragao fato de que “nao ha
ignorantes absolutos, nem sabios absolutos: ha homens [mulheres], que
em comunhao buscam saber mais” (FREIRE, 1983, p.95). Neste sentido,
a humildade esté associada ao respeito, em detrimento da arrogancia,
reflexo de uma postura desrespeitosa.

Necessita-se, entao, “despir-se ao maximo de preconceitos na
analise dos problemas e na sua apreensao, esforgar-se por evitar
deformagdes” (FREIRE, 1967, p. 60), tendo em mente que a postura
dialdgica exige uma responsabilidade social e politica do ser
humano (1967).

O processo dialdgico ainda representa a esperanga. “ Se o
didlogo € o encontro dos homens [mulheres] para ser mais, nao

63



pode fazer-se na desesperanca” (FREIRE, 1983, p.97), uma vez que
se torna vazio e sem significado, ocasionando o embotamento das
consciéncias, de forma a negar a agao dos sujeitos.

Assim, a compreensao do mundo fundamenta-se como
comunicagdo, estando a inteligéncia da realidade atrelada a sua
possibilidade de comunicagao. Para Freire (1980, p.67) “se ndao ha
este acordo em torno dos signos, como expressdes do objeto
significado, ndo pode haver compreensao entre os sujeitos”.
Obstaculiza, assim, a comunica¢do. Esta ultima, portanto, é
indissociavel da inteligibilidade.

A comunicagao se verifica entre sujeitos sobre algo que os mediatiza e que
se “oferece” a eles como um fato cognoscivel. Este algo, que mediatiza os
sujeitos interlocutores, pode ser tanto um fato concreto (a semeadura e suas
técnicas, por exemplo), como um teorema matematico. Em ambos os casos,
a comunicagao verdadeira nao nos parece estar na exclusiva transferéncia ou
transmissao do conhecimento de um sujeito a outro, mas em sua co-
participagao no ato de compreender a significa¢do do significado. Esta é uma
comunicac¢ao que se faz criticamente. (FREIRE, 1980, p. 69-70).

A comunicagdo critica € pautada no pensamento coletivo o
qual € possibilitado pelo didlogo. “O sujeito pensante nao pode
pensar sozinho, ndo pode pensar sem a co-participagao de outros
sujeitos no ato de pensar sobre o objeto” (FREIRE, 1980, p.66).
Torna-se fundamental para um auténtico didlogo, a apreensao da
razao de ser da realidade.

Segundo Freire (1980, p.67):

Se o sujeito “A” ndo pode ter no objeto o termo de seu pensamento, uma vez
que este é a mediagao entre ele e o sujeito “B”, em comunicagdo, nao pode
igualmente transformar o sujeito “B” em incidéncia depositaria do contetido
do objeto sobre o qual pensa. Se assim fosse — e quando assim € —, ndo haveria
nem ha comunicagdo. Simplesmente, um sujeito estaria (ou esta)
transformando o outro em paciente de seus comunicados. A comunicagao,
pelo contrario, implica numa reciprocidade que nao pode ser rompida [...]
Desta forma, na comunicagdo, ndo ha sujeitos passivos. Os sujeitos co-
intencionados ao objeto de seu pensar se comunicam seu contetido. O que
caracteriza a comunicacdo enquanto este comunicar comunicando-se, é que
ela é didlogo, assim como o dialogo é comunicativo.
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A comunicacao, desta forma, € avessa a neutralidade (FREIRE,
1996). Se ha uma postura neutra, corre-se o risco de haver uma
ideologia no ato de comunicar, que pode ocasionar um falso
didlogo, uma vez que se torna passivel de manipulagao. O contrario
deste ato manipulador encontra-se a reciprocidade entre os sujeitos
que dialogam.

Paulo Freire (1983) atenta para as diversas maneiras de se
pronunciar o mundo no processo dialégico: ha o pronunciamento
das classes dominantes que obstaculizam o didlogo com os sujeitos
dominados bem como os destes ultimos que buscam serem
ouvidos por meio de tentativas de mobilizagoes.

Portanto, dizer a palavra nao constitui privilégio de alguns
homens [mulheres], mas direito de todos (as), por isso, ninguém
pode dizer a palavra sozinho (FREIRE, 1983). A prontincia solitdria
da palavra, implica na recusa em escutar outras vozes:

Quem tem o que dizer tem igualmente o direito e o dever de dizé-lo. E
preciso, porém, que quem tem o que dizer saiba, sem sombra de davida, ndo
ser o inico ou a Unica a ter o que dizer. [...] E preciso que quem tem o que
dizer saiba, sem diivida nenhuma, que, sem escutar o que quem escuta tem
igualmente a dizer, termina por esgotar a sua capacidade de dizer por muito
ter dito sem nada ou quase nada ter escutado (FREIRE, 1996, p.44).

A importancia da escuta no processo dialogico, vai além da
capacidade auditiva do ser humano. Muito mais do que isso,
representa a abertura do sujeito para a fala e para o gesto do outro.
Posicdo esta que nao diminui o ouvinte. “Pelo contrédrio, €
escutando bem que me preparo para melhor me colocar me situar
do ponto de vista das ideias” (FREIRE, 1996, p.45). Colocagao essa,
livre de preconceitos e por isso geradora de um didlogo auténtico,
uma vez que expressa uma fala respeitosa, nunca impositiva.

A escuta no contexto dialogico auténtico, exige o respeito a
diferenca. “Se discrimino o menino ou a menina pobre, a menina
ou 0 menino negro, o menino indio, a menina rica, se discrimino a
mulher, a camponesa, a operaria, ndo posso evidentemente escuta-
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las (FREIRE, 1996, p.45). Neste sentido, o ndo respeito a diferenga
torna a fala impositiva constituindo em uma relagao vertical.

A desconsideragao total pela formagao integral do ser humano, a sua
redugdo a puro treino fortalecem a maneira autoritaria de falar de cima para
baixo a que falta, por isso mesmo, a inten¢ao de sua democratizagao no falar
com[...] No processo da fala e da escuta a disciplina do siléncio a ser
assumido com rigor e a seu tempo pelos sujeitos que falam e escutam é um
“sine qua” da comunicacao dialégica. O primeiro sinal de que o sujeito que
fala sabe escutar € a demonstragao de sua capacidade de controlar nao so6 a
necessidade de dizer a sua palavra, que é um direito, mas também o gosto
pessoal, profundamente respeitavel, de expressa-la (FREIRE, 1996, p.44).

Na relacdo vertical o autoritarismo estd presente, expresso
pelo desprezo ao outro, que é caracterizado como diferente,
representando a descrenca nos sujeitos rotulados ideologicamente
como antagonicos.

Paulo Freire pontua a trajetéria historica brasileira
caracterizada pela auséncia do didlogo, ou seja, pelo antididlogo,
caracterizado pelo autoritarismo e pelo mutismo de vozes de
diferentes grupos sociais. “Antidialogo tao entranhado em nossa
formagao historico-cultural, tao presente e a0 mesmo tempo tao
antagonico ao clima de transi¢ao” (FREIRE, 1967, p.107).

No entanto, ainda que se registre a auséncia do didlogo na
histéria nacional, Freire destaca as tentativas pelas massas de
rompimento ao seu silenciamento.

O siléncio realmente tem sido imposto as classes populares, mas elas nao
tém ficado silenciosas. A histdria oficial é que destaca esse siléncio sob a
forma de docilidade, mas os movimentos de rebeldia, que constituem a
historia escondida desse pais, tém sido agora revelados por historiadores
com sensibilidade em relacdo as massas populares. Insisto, assim, que é
preciso aprender com o povo a gritar e introduzir essa forma de gritar na
educagao sistematica. De qualquer forma, o ser humano sempre grita
primeiro para depois falar. A gente nasce gritando (FREIRE, 1985, p. 120).

O didlogo freireano, portanto, caracteriza-se como
democratico porque implica em reconhecer nos outros o direito de
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dizer a sua palavra. Participar do didlogo significa ter voz, nao ser
silenciado nem sofrer eticamente pela nao inclusao social.

Essa compreensao epistemoldgica, ética e politica de didlogo
em Paulo Freire (1986, p.14) esta inerente na sua concepgao de
educagao, compreendida como “situacao gnosioldgica, ” na qual o
“dialogo” é fundamental na pratica educacional. O dialogo “sela o
ato de aprender, que nunca ¢ individual, embora tenha uma
dimensao individual”.

Paulo Freire (1983), por meio do didlogo, demarca a distingao
entre a educacgao bancaria (tradicional) e a educacao libertadora
proposta por ele. Com base na relacao dialética entre opressor e
oprimido, discute o processo de desumanizagao e humanizagao na
pratica educativa e constrdi a teoria da dialogicidade (educagao
libertadora) em contraposi¢io a teoria da antidialogicidade
(educagao bancaria).

Na educagao bancdria “a educagao se torna um ato de depositar,
em que os educandos sao os depositdrios e o educador o depositante”.
Constitui, também, o que Sartre denomina de “concepgao ‘digestiva’
ou ‘alimenticia” do saber. Este é como se fosse o ‘alimento’ que o
educador vai introduzindo nos educandos, numa espécie de
tratamento de engorda” (FREIRE, 1983, p. 66 e 72), relacdo
estabelecida de forma hierdrquica, autoritaria e antidialdgica.

Na teoria dialdgica freireana os sujeitos se encontram para
conhecer e transformar o mundo em colaboragao. O didlogo, que é
sempre comunicagdo, funda a colaboragdo, que se realiza entre
sujeitos.

A educagdo de Paulo Freire é comunicagdo, “é didlogo, na
medida em que nao € a transferéncia de saber, mas um encontro de
sujeitos interlocutores que buscam a significacao dos significados”
(FREIRE, 1980, p.69).

Desta forma, o didlogo em Freire se apresenta como estratégia
metodologica de viabilizar aos sujeitos a aquisicdo do
conhecimento. O aprendizado ¢é fortalecido pelo didlogo, o qual
nao deve ser espontaneo ou hierdrquico, e sim marcado pelo
encontro dos pensamentos dos (as) educadores (as) e educandos
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(as), contrario a sobreposi¢ao de um sobre o outro, sob o risco de
perderem sua autenticidade.

Esta caracteristica auténtica do didlogo no processo educativo,
nutre-se a partir da conquista da linguagem pelos educandos e no
contexto em que o educando (a) é encorajado a discutir sobre a sua
problematica, de forma a realizar constantes revisdes de suas
ideias, em detrimento de superficiais prescri¢oes.

Foi exatamente porque nos tornamos capazes de dizer o mundo, na medida
que o transformavamos, que o reinventdvamos, que terminamos por nos
tornar ensinantes e aprendizes. Sujeitos de uma pratica que se veio tornando
politica, gnosiologica, estética e ética (1993, p.19).

A prética educacional dialogica e democratica implica em
estabelecer agdes concretas que permitam a participagao do outro
no processo educativo.

Quem apenas fala e jamais ouve; quem 'imobiliza' o conhecimento e o
transfere a estudantes, ndo importa se de escolas primadrias ou universitarias;
quem ouve o eco, apenas, de suas proprias palavras, numa espécie de
narcisismo oral; quem considera petuldncia da classe trabalhadora
reivindicar seus direitos; quem pensa, por outro lado, que a classe
trabalhadora é demasiado inculta e incapaz, necessitando, por isso, de ser
libertada de cima para baixo, ndo tem realmente nada que ver com libertagao
nem democracia (FREIRE, 1982, p. 30-31).

O pensamento pedagogico freireano demonstra, desta forma,
um profundo respeito pelos niveis de percepcao que as educandas
e os educandos possuem sobre a realidade que os cerca. Parte desta
condicao para estabelecer o didlogo de forma simétrica com os
diversos niveis de consciéncia. Esta simetria, surge do principio de
que sao “homens [mulheres] do povo, homens [mulheres] para os
quais as palavras tém vida, porque dizem respeito a seu trabalho,
a sua dor, a sua fome” (FREIRE, 1967, p.6-7).

A vivacidade destas palavras para Freire, caracteriza-se como
a maiéutica das massas, uma vez que se tratam de sujeitos
concretos e nao abstratos. Concretude esta que se revela na
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criticidade do pensamento. “Somente o didlogo, que implica em
um pensar critico, é capaz, também, de gera-la. Sem ele, nao ha
comunicagdo e sem esta nao ha verdadeira educagao (FREIRE,
1983, p.98). Neste sentido, para Paulo Freire, os atos de comunicar
e educar, sao exercicios dialdgicos:

Nao ha didlogo no espontaneismo como no todo poderosismo do professor
e da professora. A relagdo dialogica nao anula, porém, como as vezes se
pensa a possibilidade do ato de ensinar. Pelo contrario, ela funda este ato
que se completa e se sela no outro, o de aprender, e ambos s6 se tornam
verdadeiramente possiveis quando o pensamento critico, inquieto do
educador e da educadora nao freia a capacidade de criticamente pensar ou
comegar a pensar do educando. Se o pensamento do educador ou da
educadora anula, esmaga ou dificulta o pensamento dos educandos entao o
pensar do educador autoritario tende a gerar nos educandos sobre quem
incide, um pensar timido, inauténtico, ou as vezes puramente rebelde
(FREIRE, 1992, p. 60)

Na perspectiva da educagao dialdgica, o professor e o aluno
sdo sujeitos do conhecimento e sujeitos aprendentes. O professor
ensina e aprende e o aluno aprende e ensina, sendo valorizados os
saberes e as experiéncias de vida dos educandos, articulando-se os
saberes escolares com os saberes culturais dos educandos.

Oliveira (2003) destaca que o didlogo como estratégia
metodologica em Freire torna-se o meio de articulagao entre o saber
cotidiano experiencial de vida e o saber erudito, sistematizado e
rigoroso e que a unido entre esses saberes é fundamental para a
educacao.

Para Freire (1981), o didlogo deve promover a sintese cultural,
a qual de forma coletiva, promove agoes a partir da reflexao sobre
a propria realidade.

Neste sentido, por meio do didlogo, busca-se combater o
individualismo, a neutralidade, a desumanizagao e a opressao
colocando em pratica principios éticos e de respeito as diferencas
no campo epistemoldgico e politico.

O processo dialogico promove, também, a autonomia dos
sujeitos, uma vez que permite o desenvolvimento do pensamento
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critico sobre a realidade, fundamental para a agdao e reflexao,
permeados por principios éticos pautados no direito que homens e
mulheres possuem de realizarem escolhas, nao de forma
individual, mas sim, democratica, capaz de gerar a transformacgdes
histdricas, politicas e sociais, sob otica da libertagao.

A educagao dialogica freireana, desta forma, se apresenta
como democratica, critica e ética ao possibilitar a escuta e a
compreensao do outro, viabilizando experiéncias de solidariedade,
de respeito ao outro e as diferengas individuais e culturais.
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O conceito de ética na atualidade vem sendo estudado sob
diversos olhares, ocupando preocupagdes nos campos do
conhecimento, do meio ambiente, na area da saude, nas relagdes
politicas, nas diferentes formas de educagao, entre outros. Esses
estudos se destacam porque estdo cercados pelos avangos
tecnoldgicos e cientificos, que mesmo com intimeros beneficios a
humanidade, trazem consigo prejuizos, agressdes, violéncias ao
meio ambiente e aos seres humanos. Além destes, as desigualdades
econdmicas advindas das exclusdes sociais, das injustigas
provocadas e acentuadas pelo neoliberalismo exigem de nés uma
reflexao sobre as acdes humanas na sociedade. E nesta perspectiva
que buscamos entender através de seus escritos como o educador
Paulo Freire concebe a ética.

O conceito de ética representa um dos pilares do pensamento
educacional de Paulo Freire (1996, 2004), que nos faz pensar a ética
vivenciada pelos seres humanos em sua relagdo com os animais,
com o meio ambiente, enfatizando a busca por uma cidadania
planetaria, com as diferentes formas de trabalho e a ética com os
proprios seres humanos. Toda pratica freireana esta construida em
cima de uma ética que se funda no compromisso com a
perpetuacao da dignidade humana.

Paulo Freire (2014) considerado um dos maiores intelectuais
brasileiros do século XX, desenvolveu uma compreensao ética,
critica e politica da educagdo. Temas estes sempre entrelagados e
realcados na maneira de entender e de aceitar a vida, a qual,
segundo Freire (1996), deve estar fundamentada numa ética que
promova a dignidade humana, transformadora da estrutura social,
econdmica, politica e visando maior justiga entre os seres humanos.

E nesta forma de compreensio ética do mundo, que Freire
(2004, p. 156) declara: “nos estamos vivendo num mundo — ndo
ocorre sO no Brasil — em que a questao da ética é absolutamente
fundamental”. Noutro escrito, Paulo Freire (1996), nos revela com
brandura, mas com uma intensa certeza que seus ensinamentos
perpassam pela ética. “Eu nado digo aqui o que eu nao acredito” [...]
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“eu acho que a grande preocupacao minha maior é com a ética”
(FREIRE, 2004, p. 31 e 83).

A ética a que Freire (2004; 1996) se propde é uma ética
extremamente comprometida com a sociedade. “H4 uma
responsabilidade ética, social de nés todos, no sentido de tornar a
nossa sociedade menos ma. Eu costumo dizer que tornar o mundo
menos feio é um dever de cada um de n6s” (FREIRE, 2004, p. 130).

E por isso que um dos objetivos centrais de Freire (1996; 1997;
2014) ao colocar a ética como uma madxima nas suas praticas
educativas é de fazer junto com os outros seres humanos, uma
sociedade menos feia, menos opressora, injusta, desigual. Este
desejo se manifesta nas seguintes palavras:

A vontade de viver, a capacidade de amar o mundo, o gosto pela briga em
favor da transformagao do mundo, a esperanca, o otimismo na luta do dia-
a-dia. Tudo isso se intensificou e se aprofundou em lugar de desaparecer. O
meu compromisso com a vida, com os explorados, o meu compromisso com
a possibilidade de fazer a sociedade brasileira menos feia, menos injusta,
continua cada vez mais forte em mim (FREIRE, 2004, p. 145).

Noutro ponto, Freire (1992) revela que seu interesse converge
para a valorizagao da singularidade humana, tomando o valor da
vida na sua universalidade, sob todas as formas possiveis. Desta
forma, Freire (2014, p. 77) declara: “urge que assumamos o dever
de lutar pelos principios éticos mais fundamentais como o do
respeito a vida dos seres humanos”.

Mesmo que os tnicos seres que vivenciam a ética sejam os seres
humanos, estes nao sao os tnicos que preocupam Paulo Freire. Nao
530 0s Unicos que merecem que suas vidas sejam valorizadas. Nas
palavras de Freire (2014, p. 77) encontramos a valorizagao “a vida dos
outros animais, a vida dos passaros, a vida dos rios e das florestas”.
Nisto se revela que Freire ndao se preocupou apenas com a vida
humana, mas com a vida vegetal e animal, e que sua ética ¢
compromissada com o mundo na sua totalidade.

A sua honestidade e preocupagdo ética com as pessoas,
principalmente com os menos favorecidos e excluidos socialmente
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o levaram a prisao e a longos anos de sofrimento que poderiam
torna-lo um homem vingativo, amargurado, porém, contribuiram
para que Paulo Freire se tornasse cada vez mais sensivel, ético,
justo, um homem comprometido com a vocagao ontoldgica do ser
mais, coerente com os seus principios educacionais.

E nesta perspectiva que Freire (1996) anuncia a ética universal,
a qual nao paira no plano ideal, mas se volta para a concretude,
para a realizacdo de uma agao que venha intervir no mundo com o
intuito de colocar a generosidade, a solidariedade, a compreensao,
a justica nas relagdes humanas.

A ética universal que Freire (1996) apresenta é vista por ele
como indispensavel a convivéncia humana. Vasconcelos e Brito
(2010, p. 108) sobre a ética de Paulo Freire afirmam que a ética
universal do ser humano é uma marca da natureza humana “e por
isso € atitude que nao se pode separar da pratica educativa.
Constitui o sentido de reconhecer o outro, de respeita-lo por si
mesmo e nas suas diferengas, fazendo-se respeitar também, em
coeréncia com seus principios”. E por isso, que a ética universal é
uma “ética a servigo das gentes, de sua vocagao ontoldgica, a do ser
mais e ndo de uma ética estreita e malvada, como a do lucro, a do
mercado” (FREIRE, 2014, p. 118).

Na nossa sociedade de classes a qual estamos inseridos a ética
universal na proposta freireana se realiza quando o ser humano
tenta diminuir ou amenizar a malvadez que o rodeia, quando se
coloca na posicao de humano e demonstra interesse pelos
interesses de quem nao esta conseguindo ser valorizado. Interesses
legitimos como:

O de ser, o de viver dignamente, o de amar, o de estudar, o de ler o mundo e a

palavra, o de superar o medo, o de crer, o de repousar, o de sonhar, o de fazer

coisas, o de perguntar, o de escolher, o de dizer nio, na hora apropriada, na

perspectiva de permanente sim a vida (FREIRE, 2014, p. 135-136).

Em suma na analise de Paulo Freire a ética universal é aquela:
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Que condena o cinismo [...], que condena a exploragao da forca de trabalho
do ser humano, que condena acusar por ouvir dizer [...], falsear a verdade,
iludir o incauto, golpear o fraco e indefeso, soterrar o sonho e a utopia,
prometer sabendo que nado cumprird a promessa, testemunhar
mentirosamente, falar mal dos outros pelo gosto de falar mal. A ética de que
falo é a que se sabe traida e negada nos comportamentos grosseiramente
imorais como na perversao hipdcrita da pureza em puritanismo. A ética de
que falo é a que se sabe afrontada na manifestagao discriminatéria de raca,
de género, de classe. E por esta ética inseparavel da prética educativa, ndo
importa se trabalhamos com criangas, jovens ou com adultos, que devemos
lutar. E a melhor maneira de por ela lutar é vivé-la em nossa pratica, é
testemunha-la, vivaz, aos educandos em nossas relagdes com eles (FREIRE,
1996, p.15-16).

Além disto, por estar profundamente enraizada em uma
concepgao filosofica existencialista, Freire analisa a ética sob o
prisma da realidade social, da responsabilidade, da eticidade
inerente a pratica educativa, da relacdo entre autoridade e
liberdade, das posi¢des sobre rigor e autonomia, das questdes
democréticas e das andlises criticas.

A opcao humanista de Freire se revela nas suas lutas por uma
ética da libertagao e pela solidariedade em prol do oprimido. Por
isso a proposta freireana educativa toma como ponto de partida os
conhecimentos das pessoas, as suas vivéncias culturais, no que
créem, o que sonham para so6 assim, incentivar a leitura da palavra
e da escrita, posto que ao partir das apreensdes da realidade, o
alfabetizando pode mudar sua forma de analisar a sociedade e
assim, criticar fundamentado, com argumentos consistentes.

O entendimento de ética e educagao para Paulo Freire
precisam convergir para uma educagdo progressista e
transformadora, porque o ato de ensinar € em si, um ato ético, pois
visa a aprendizagem, a mudanca de paradigmas sociais, as
mudangas das desigualdades sociais. Neste sentido, a pratica
educativa, numa percepcao freireana, ¢ uma pratica ética-
educativa-critico-transformadora.

Batista (2011) realiza um estudo sobre a ética na educagao
popular ancorada nas proposigdes freireanas, e considera:
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A ética é necessdria a vida em sociedade, principalmente na
contemporaneidade, em que as relagdes humanas estdo muito
individualistas e competitivas, voltadas para a légica do mercado, para a
concentragao de renda; vivenciamos, portanto, um momento em que o ser
humano clama por respeito, dignidade, nao violéncia, melhores
oportunidades de emprego, de satide, ou seja, por melhores condicdes de
vida. Para tanto, faz-se necessdrio valorizarmos a ética, principalmente na
pratica educativa, com o intuito de contribuir para o desenvolvimento de
uma consciéncia ético-critica das pessoas, de modo que possam despertar
para a luta (BATISTA, 2011, p. 225).

A ética, entdo, € necessdria para a vida em sociedade. A
solidariedade em Paulo Freire tem como fundamento o
desenvolvimento humano e social articulados aos preceitos dos
direitos humanos e da cidadania. E uma solidariedade que se
constréi em defesa das pessoas oprimidas, marginalizadas,
excluidas. E importante destacar que uma ética solidaria num
enfoque freireano nao estagna quando os oprimidos ganham
beneficios, nao se trata de uma solidariedade assistencialista, mas
de uma que contribua para que estes oprimidos quer sejam homens
ou mulheres, idosos, adultos, criangas, deficientes, negros,
indigenas, ou outros, possam participar, ser ouvidos, e fazer valer
suas opinides, ou seja, que eles possam atuar diretamente no
processo de mudanca de suas vidas.

Freire (2014) em seus escritos nos traz varios assuntos
pertinentes aos dias atuais, como a mudanga de pensamento e de
comportamento entre jovens, adultos, mudangas essas que se
destaca pela rotatividade do mundo, que nao para, que caminha,
diante de intmeras transformagdes pelos quais passa. Estas
transformacdes exigem do ser humano inserido na sociedade, que
se renove, que seja critico e criativo.

Destaca que sem mudanga nao ha histéria, ndao ha cultura e
para que esta mudanca ocorra alguns riscos se apresentam, riscos
que o ser humano nem sempre esta consciente, contudo, deve estar
preparado pois, reconhecendo-se como ser presente no mundo, se
reconhece como sujeito. E neste sentido que Freire (2014) lanca a
seguinte afirmagao:

76



Nao haveria cultura nem histéria sem inovag¢do, sem criatividade, sem
curiosidade, sem liberdade sendo exercida ou sem liberdade pela qual,
sendo negada, se luta. Nao haveria cultura nem histéria sem risco, assumido
ou nao, quer dizer, risco de que o sujeito que o corre se ache mais ou menos
consciente. E que o risco é um ingrediente necessario a mobilidade sem a
qual nao ha cultura nem histdria. Dai a importancia de uma educacao que,
em lugar de procurar negar o risco, estimule mulheres e homens a assumi-
lo (FREIRE, 2014, p. 32-33).

Vemos entdo a responsabilidade que se coloca a educagado para
os educadores que diante de seu dever precisam estimular seus
educandos a inovagao, a preparagao para 0 novo, a correr os riscos
que se apresentem em suas vidas. E por isso que Freire (2014, p. 33)
insiste:

quanto melhor me “aproximo” do objeto que procuro conhecer, ao dele me
“distanciar epistemologicamente”, tanto mais eficazmente funciono como
sujeito cognoscente e melhor, por isso mesmo, me assumo como tal.

Em sua maneira de pensar, na forma como fala da educagao,
da ética e do ser humano, retrata que a medida que os achados vao
surgindo, que nos aproximamos mais do objeto apreendido e o
analisamos, melhor aparecemos como sujeitos “cognoscentes”.
Diante das descobertas devemos procurar fundamenta-las, olhé-las
com criticidade e apresentar a sociedade nosso achado, lembrando
sempre de levar em conta a rigorosidade metddica que deve ser
aplicada a ela, que a d4 maior exatidao.

Percebe-se, entdao, que como presenca no mundo devemos
assumir nossa postura politica perante as mudangas que se
apresentam, colocando-nos como seres ativos, com olhar de
mudanga e engajamento transformador, ndo agindo com
neutralidade mais decidindo, escolhendo e se posicionando.

Diante do engajamento para a mudanca precisamos ter em
mente os limites a qual nos colocamos perante as praticas
educativas, sendo que esta deve estar embasada no respeito ao
outro, ao seu direito de cidadao, nao se vendo como ser sozinho no
mundo, egoista em sua pratica, buscando somente seus interesses,
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mas, agindo de forma a atender o bem da coletividade. Assim,
numa postura ética e comprometida, Freire (2014, p. 37) denuncia
e esclarece que “a vontade ilimitada é a vontade despdtica,
negadora de outras vontades e, rigorosamente, de si mesma. Ea
vontade ilicita dos “donos do mundo” que, egoistas e arbitrarios,
sO se véem a si mesmos”.

O filoésofo Enrique Dussel (2000, p. 93), logo no comego do
capitulo I sobre o momento material da ética, diz: “trata-se de uma
ética da vida, isto é, a vida humana é o contetdo da ética”. Nas
breves palavras deste fildsofo podemos enfatizar que a vida
humana é o que move a ética, posto que o proprio Freire (1996)
enfatizou que os animais ndo vivenciam a ética. Além desta
dedugao basilar, podemos considerar que para estes dois
pensadores a vida humana sob a 6tica da ética so se realiza se este
humano tiver condi¢des de viver, isto €, se ele conseguir moradia,
alimentacao, trabalho, saude, educacgao e outros.

Isto nas palavras de Freire é demonstrado quando ele (2001, p.
51) para concretizar a vida sugere que os humanos vivam,
“trabalhem, comam, durmam sob um teto, tenham satide e se
eduquem. E preciso que as maiorias tenham o direito a esperanga
para que, operando o presente, tenham futuro”.

Assim, uma das ponderagdes radicalmente forte que Freire
(2014, p. 150-151) anuncia € a de que:

Faz tdo parte do dominio da ética universal do ser humano a luta em favor
dos famintos e destrogados nordestinos, vitimas ndo s6 das secas, mas,
sobretudo, da malvadez, da gulodice, da insensatez dos poderosos, quanto
abriga em favor dos direitos humanos, onde quer que ela se trave. Do direito
de ir e vir, do direito de comer, de vestir, de dizer a palavra, de amar, de
escolher, de estudar, de trabalhar. Do direito de crer e de nao crer, do direito
a seguranga e a paz.

Nestas premissas, discutir sobre a concepgao de ser humano
em Freire (1996) torna-se fundamental, posto que para este autor,
0os humanos sao seres que vivem num mundo, em um tempo e
constroem uma historia, e que, por conseguinte, estao conscientes
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que sao incompletos, inconclusos, e buscam, nas relagdoes que
firmam com outros seres humanos serem pessoas melhores. Este
fato torna-se importante, pois envolve o respeito as diferencas que
o0s outros humanos também inconclusos trazem para as relagdes.

Para Freire (1996) onde ha vida ha inacabamento. Ser
inacabado é proprio da experiéncia vital. Enquanto viver, qualquer
ser humano pode aprender, pode buscar novas alternativas, novas
perspectivas, conquistas, pode agir, mudar sua histéria. E a partir
dessa consciéncia de incompletude, inacabamento e inconclusao
que Gadotti (2003, p. 47) nos faz pensar:

Nos, seres humanos, ndo s6 somos seres inacabados e incompletos, como
temos consciéncia disso. Por isso, precisamos aprender com. Aprendemos
com porque precisamos do outro, fazemo-nos na relagdo com o outro,
mediatizados pelo mundo, pela realidade em que vivemos.

Paulo Freire foi sempre um homem desejoso de um mundo
mais humano, mais digno e, portanto, um mundo mais bonito para
se viver. Desta forma, fundamentado nesse raciocinio, Scocuglia
(1999, p. 50) traz a seguintes ponderagdes sobre a busca por um
mundo melhor que Freire sempre desejou:

Afinal, a solidariedade, a autonomia, o coletivismo, o didlogo como
pedagogia, o respeito as diferengas, a valorizagdo do saber popular, a
democracia e a ética, o repudio a todas as ditaduras e a constru¢ao da utopia
possivel — entre outros, sustentaculos das propostas politico-pedagogicas
freireanas -, sao paradigmas fundamentais da edificacdo de uma sociedade
menos desigual, menos injusta e essencialmente, mais humana.

Quando se trata da autonomia para a mudanga, Freire (2014)
destaca que a liberdade de acao jamais deve se dar na
licenciosidade, onde a exemplo temos pais que sdo permissivos
demais com seus filhos, dando-lhes uma educa¢do baseada na
“liberdade”, mas que tal se aplica de forma erronea, onde nao se
impoe limites. Enxergando a liberdade como aquela em que tudo
se pode fazer.
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Neste olhar, Freire (2014) enfatiza que ha momentos que essa
mesma autoridade é estabelecida de forma desvirtuada, onde é
aplicada com autoritarismo, ao invés da autoridade como direito —
Direito de todo pai, de toda mae para com seu filho.

O afeto é visto como forma de amor aos filhos, amor que deve
ser aplicado sempre, mais nao no “momento errado”, como forma
de arrependimento por atitudes tomadas para corrigir o filho. Isto
¢ constatado quando Freire (2014, p.40) diz: “ndo posso pedir
desculpas a meu filho por ter feito o que deveria ter realmente
feito”. Essa e outras situagOes precisam ser vistas e analisadas do
ponto de vista da autoridade como direito de ser exercida pelos
pais. Em suas palavras:

Quao equivocados se acham pais e maes ou quao despreparados se
encontram para o exercicio de sua paternidade e de sua maternidade
quando, em nome do respeito a liberdade de seus filhos ou filhas, os deixam
entregues a si mesmos, a seus caprichos, a seus desejos (FREIRE, 2014, p.40).

Freire (2014, p. 37-38) ainda acrescenta que:

Nenhuma educagao que pretenda estar a servigo da boniteza da presenca
humana no mundo, a servico da seriedade da rigorosidade ética, da justiga,
da firmeza do carater, do respeito as diferengas, engajada na luta pela
realizagao do sonho da solidariedade pode realizar-se ausente da tensa e
dramatica relagdo entre autoridade e liberdade.

Como individuos éticos presentes no mundo, enxergando-o
como objeto de mudanga, devemos estar conscientes que a
mudanga comega de dentro para fora, no sentido de mudar nossa
atitude, nossa postura, para tentar posteriormente aplica-la no
ambiente em que vivemos, como o lar, local onde mora a familia,
vista como base da sociedade, onde os filhos devem ser educados
numa educagao de respeito, de democracia. Respeito aos pais, aos
colegas na escola, a sociedade. Muitas vezes o que se ver sao pais
que abrem mao de sua autoridade, abrem mao de seu dever de
educador, por falta de postura, de autoridade. Assim, Freire (2014,
p-41) postula:
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Testemunhar-lhes a coeréncia entre o que prego e o que fago, entre o sonho
de que falo e a minha pratica, entre a fé que professo e as agdes em que me
envolvo é a maneira auténtica de, educando-me com eles e com elas, educa-
los numa perspectiva ética e democratica.

Vé-se, desta forma, que educagao envolve coeréncia, isto &,
coeréncia de quem educa, principalmente, porque o educando
procura seguir o exemplo de seu mestre, assim como observa se o
mesmo faz o que diz. Serve de ligao para pais, educadores, para
todos os que ensinam; é importante viver o que se prega, exercendo
coeréncia no dizer e no fazer o que se diz, como fator que deve fazer
parte do ser, a qual dentro da ética democratica procura mostrar
sua opgao politica sem procurar intervir na opiniao e escolha de
seus educandos, dando-os o direito de cidaddos com poder de
escolha e de ter suas proprias opinides. E assim que “nos tornamos
capazes de transformar o mundo, de dar nome as coisas, de
perceber, de inteligir, de decidir, de escolher, de valorar, de,
finalmente, eticizar o mundo” (FREIRE, 2014, p.35).

Ao se agir dessa forma trabalha-se na eticidade, a qual em
Freire (2014) deve-se levar em conta que agir em um modelo
democratico ndo é agir de forma puritana, onde o erro sempre é
mal visto. Deve-se enxergar o erro como forma de crescimento,
assim como enfatiza que mudar o mundo ¢ tdo dificil quanto é
possivel transforma-lo e esta questao traz a frente a importancia da
ética, da consciéncia e do poder de decisao. Neste contexto, o ser
humano é visto como “projeto do mundo’, assim como apresenta
planos para o mesmo.

Entende-se que em Freire (2014) o discurso da impossibilidade
de mudanca do mundo para uma melhora é um discurso
ideologico daqueles que se acostumaram a afirmar que “as coisas
sao como estao”, onde se lucra com a mesma, sendo assim nao faz
nenhum esforgo para que seja diferente, para lutar por um mundo
mais justo. Eis porque ele afirma:

O discurso da impossibilidade de mudar o mundo é o discurso de quem, por
diferentes razdes, aceitou a acomodagao, inclusive por lucrar com ela. A
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acomodagcao é a expressao de desisténcia da luta pela mudanca. Falta a quem
se acomoda, ou em quem se acomoda fraqueja, a capacidade de resistir. E
mais facil a quem deixou de resistir ou a quem sequer foi possivel em algum
tempo resistir aconchegar-se na mornidao da impossibilidade do que
assumir a briga permanente e quase sempre desigual em favor da justica e
da ética (FREIRE, 2014, p.45).

Paulo Freire nos ensina que precisamos ter conviccao da
mudanga possivel do mundo feio, desigual, injusto para o mundo
bonito e mais humano. Nao importa de que forma for, nds
precisamos ter a convic¢ao de que:

A superacao das injusticas que demanda a transformacdo das estruturas
iniquas da sociedade implica o exercicio articulado da imagina¢dao de um
mundo menos feio, menos cruel. A imagina¢gdo de um mundo com que
sonhamos, de um mundo que ainda nao ¢é, de um mundo diferente do que
esta ai e ao qual precisamos dar forma. Nao gostaria de ser homem ou de ser
mulher se a impossibilidade de mudar o mundo fosse algo tao ébvio quanto
é ébvio que os sabados precedem os domingos. Nao gostaria de ser mulher
ou homem se a impossibilidade de mudar o mundo fosse verdade objetiva
que puramente se constatasse e em torno de que nada se pudesse discutir
(FREIRE, 2014, p. 43).

Além disto, Freire (2014, p. 133) afirma: “intervenho para
mudar o mundo, para fazé-lo menos feio, mais humano, mais justo
e decente”. Noutro livro Freire (2004, p. 191) diz: “o meu sonho é a
invengao de uma sociedade menos feia, uma sociedade em que seja
possivel amar e ser amado. Uma sociedade ética, estética, livre e
decente”. E mais adiante acrescenta: “eu até sempre digo, ética e
estética se dao as maos toda vez. Nao é possivel moralidade sem
boniteza. Quando vocé rompe com a boniteza, cedo ou tarde vocé
cai na imoralidade [...]. Uma revolugao que defende a feiura ndo
deve existir. Esta errada” (FREIRE, 2004, p. 260).

O mundo bonito numa concepgao freireana ¢ um mundo
decente, porque segundo ele, dificilmente vocé tem algo feio e
decente. “Acho dificil ver uma feiura decente” (FREIRE, 2004, p.
302). A imoralidade e todas as coisas ruins que ela traz consigo
constituem um mundo indecente, e como Freire declarou quando
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voceé rompe com a boniteza que circunda a vida, voceé tende a cair
nas garras da maldade que rodeia o mundo. Por isso, diante de
tanta crueldade, corrupgao, mesmo sem sabermos onde este
mundo vai parar, Freire (2014) faz um apelo para nao deixarmos
morrer em nds o sonho por esse mundo melhor, porque se o “sonho
morreu e a utopia também, a pratica educativa nada mais tem que
ver com a denuincia da realidade malvada e o antincio da realidade
menos feia, mais humana” (FREIRE, 2014, p. 143).

Se negarmos o sonho e a utopia, se pararmos com a briga pela
concretizacdo dos nossos desejos que coisas boas acontecam aos
seres humanos, se desproblematizarmos o futuro, se nos deixarmos
dominar pela afirmativa antiética de que a realidade € assim
mesmo e nada podemos fazer, se deixarmos morrer a esperanca
que nos impulsiona, se despolitizarmos a pratica educativa, se
deixarmos o pragmatismo neoliberal vitorioso, que mundo
estaremos desejando? Que exemplo estamos demonstrando?

Freire (2004) nunca se permitiu, mesmo diante de tantas
situagdes humilhantes e momentos de dificuldade pela qual
passou, jamais se permitiu nao ter esperanca. Se a esperanca
morrer, para ele, em muitos sentidos existenciais humanos,
estamos decretando nossa propria morte. E deixando que o mundo
descomprometido com o ser mais de cada crianga e adolescente
impere. Pelo contrario, Paulo Freire quando indagado sobre algo
que sonhava respondeu nos deixando um belissimo exemplo:

O meu sonho fundamental é o sonho pela liberdade que me estimula a brigar
pela justica, pelo respeito do outro, pelo respeito a diferenca, pelo respeito
ao direito que o outro tem e a outra tem de ser ele ou ela mesma. Quer dizer,
o meu sonho é que inventemos uma sociedade menos feia do que a nossa de
hoje. Menos injusta, que tenha mais vergonha. Esse é o meu sonho. O meu
sonho é um sonho da bondade e da beleza (FREIRE, 2004, p. 293).

Afirma-se, portanto, que em Paulo Freire, a educagao implica
uma atitude ética e politica, onde os sujeitos envolvidos no
processo se redescobrem com sujeitos historicos, dando sentido
para a sua existéncia, reconstruindo o seu destino, pois no
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pensamento deste educador, a concepcao de ética esta inter-
relacionada com a conscientizagdo e, por conseguinte, com a
consciéncia da libertacdo. Isto se concretiza a partir do momento
em que passamos a analisar as obras de Freire tomando como
referéncia o compromisso politico, ético, pedagogico e amoroso,
com a humanidade.

Freire (2014) procura num sentido ético educativo mostrar a
importancia do educador que procura trabalhar com o educando
de forma a instigd-lo a ter uma visao critica de sua realidade
politica, historica, social e também mostrar que o mesmo apresenta
liberdade de pensamento, e o outro ao seu redor apresenta
liberdade de pensamento que pode ser diferente do seu.

Freire (2014) enfatiza que como sujeito educador consciente de
seu dever de formador de opinides, agindo de forma ética, deve-se
instigar o aluno a fazer a leitura do mundo em que vive, analisando-
o de forma critica para posteriormente poder lutar pela mudanca
com clareza de suas reais necessidades. Deve-se fazer o mesmo
reconhecer que cada sujeito possui uma leitura de mundo diferente.

E preciso testemunhar a nossos filhos que é possivel ser coerente, mais ainda,
que ser coerente € um final de inteireza de nosso ser. Afinal a coeréncia nao
é um favor que fazemos aos outros, mas uma forma ética de nos comportar.
Por isso, ndo sou coerente para ser compensado, elogiado, aplaudido.
(FREIRE, 2014, p.51).

A questdo ética é notada em diversos textos freireanos. Por
meio do seu trabalho comprometido com a sociedade podemos
destacar as principais categorias que fundamentam a ética de Paulo
Freire. Neste sentido, pode-se mencionar: o didlogo selando,
unindo a rela¢do entre sujeitos que se comunicam; o respeito aos
outros e as suas diferengas, o respeito a autonomia dos sujeitos
envolvidos no processo educativo; a liberdade, sem a qual as
possibilidades existenciais ndo se concretizam.A solidariedade
como principio ético humanizador; o compromisso com a
emancipacdo; a consciéncia de incompletude, que por sua vez
implica a de inacabamento e de saber que se pode sempre mais.
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A ética em Freire é necessidade do ser humano, que perpassa
pela legitima raiva, envolvendo indignacdo, emocgdes, vontade,
decisio, resisténcia, escolha, curiosidade e criticidade. E uma ética
que na infancia ou nao, jamais se realiza sem criatividade, utopia,
esperanga, compromisso com um mundo melhor, mais justo,
menos feio, mais democratico, com respeito as diferengas, com
sonhos. Convivendo com a autoridade, liberdade, seriedade,
rigorosidade, coeréncia e movida pelo amor em busca de uma ética
universal e lutando contra a ética de mercado individualista,
competitiva e do cada um por si.

A ética freireana ndo deixa de ser dissociada de uma pratica
de liberdade, e desta forma, entende-se que ela atua diretamente
nas atividades culturais e que tem como principal intencionalidade
a intervencdo e a modificagio da realidade social injusta e
desumana, visando o oposto, em se tratando do Brasil, um Brasil
mais justo e humano.
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O sentido da educagao popular, para Paulo Freire, esta
relacionado ao seu proprio conceito de educacao. Segundo ele, a
educagao envolve “uma certa teoria do conhecimento posta em
pratica, um ato politico e um ato estético. Essas trés dimensdes
estdo sempre juntas, momentos simultaneos de teoria e pratica, de
arte e politica” (FREIRE, 2014, p. 73).
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A educacao popular, desse modo, combina uma teoria do
conhecimento, um ato politico e um ato estético, e toda sua pedagogia
estd estruturada em seis ideias-forca.

1. Para ser valida, toda educacao, toda agao educativa deve necessariamente
estar precedida de uma reflexdo sobre o homem e de uma analise do meio
de vida concreto do homem concreto a quem queremos educar (ou melhor
dito: a quem queremos ajudar a educar-se) (FREIRE, 1980, p. 33-34).

2. O homem chega a ser sujeito por uma reflexao sobre sua situagao, sobre
seu ambiente concreto (1980, p. 35).

3. Na medida em que o homem, integrado em seu contexto, reflete sobre este
contexto e se compromete, constréi a si mesmo e chega a ser sujeito (1980, p. 36).
4. Na medida em que o homem, integrando-se nas condigdes de seu contexto
de vida, reflete sobre elas e leva respostas aos desafios que se lhe
apresentam, cria cultura (1980, p. 38).

5. Nao sé por suas relagdes e por suas respostas o0 homem ¢é criador de
cultura, ele é também “fazedor” da histéria. Na medida em que o ser
humano cria e decide, as épocas vao se formando e reformando (1980, p. 38).
6. E preciso que a educacio esteja — em seu contetido, em seus programas e
em seus métodos — adaptada ao fim que se persegue: permitir ao homem
chegar a ser sujeito, construir-se como pessoa, transformar o mundo,
estabelecer com os outros homens rela¢des de reciprocidade, fazer a cultura
e a histdria... (FREIRE, 1980, p. 39).

A partir destas ideias-for¢a, depreende-se que a educagao
popular, em Freire, deve ser uma pratica social profundamente
contextualizada, porque é da situacdo concreta dos sujeitos
educacionais que nasce o sentido, a finalidade, os contetidos e os
recursos utilizados nesta educacao, estimulando-se a autonomia, os
saberes, as experiéncias e as culturas dos educandos.

Paulo Freire (1989, p.19) enfatizando o componente politico da
acao educativa, define a educagao popular como “o esforgo de
mobiliza¢ao, organizacdo e capacitacao das classes populares;
capacitacao cientifica e técnica”. Considera que a mobilizagao e a
organizagao popular construidas pelas classes populares tém por
objetivo o exercicio do poder, com vista a transformacao social. E
essa mobilizagdo e organizacao pressupoe, também, a relagao com
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o saber “que € sistematizado ao interior de um saber-fazer proximo
aos grupos populares” (FREIRE, 1989, p. 19-20).

Neste sentido, a organizacdo e a mobilizacdo popular
constituem-se em uma luta politica pelo direito das classes
populares dizerem suas palavras, expressando os seus saberes da
experiéncia de vida. Esses saberes individuais, ao se
dimensionarem como coletivos, adquirem na visdao de Freire uma
situagao de resisténcia politica contra a opressao social.

Ocorreu que o grupo (ou categoria) reuniu as variadas percepg¢des
individuais. Reuniu e tirou uma postura coletiva. Aquelas opinides de todo
o dia, aquelas “manhas” de resistir em alguns momentos estratégicos,
TUDO ISSO vai sendo “estudado” a nivel coletivo. Sao atitudes que tendem
a aperfeicoar a resisténcia, torna-la inteligente (FREIRE, 1989, p. 23)
(Destaque do autor).

Saberes da experiéncia feita que tém uma dimensao de saber
corporal.

Essa é uma forma de conhecimento pela via do corpo. E o intelectual pode
se enriquecer ao aprender com essa forma de conhecimento [...] E essas
pessoas vao transando com os limites de sua existéncia e vao aprendendo e
vao resistindo e vao realizando um saber corporal. E a agua que nio chega
na casa, é o quanto que esta falando em espago, é o corpo que aprende em
suas faltas. Eis ai uma forma de conhecimento direta (FREIRE, 1989, p. 24).

Entretanto, para Freire (1989) o conhecimento mais
sistematizado e reflexivo € indispensavel para a luta politica,
havendo a necessidade de reflexdo sobre a pratica (praxis). Nesta
perspectiva, na luta politica se entrecruzam as duas formas de
conhecimento: o reflexivo e o corporal sensivel, existindo diferentes
niveis de educagao e luta popular.

Ha lutas populares que sdao organizadas, sao sindicais, sdo partidarias ou
regionais. Ha outras, também. Ha lutas cotidianas, lutas diarias de buscar
pela agua, lutas que tém sua forma de ensinar e aprender a sobrevivéncia
(FREIRE, 1986, p. 27).
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Freire (1986, p. 27), entao, problematiza: “como é que minha
inteligéncia de intelectual se molha nessa luta? Como € que eu vou
fazer meu trabalho intelectual engravidado dessa tradigao de
conhecimento? ”.

Significa dizer que o intelectual nao pode desconsiderar o
saber da experiéncia feito, ha necessidade de mergulhar nas aguas
culturais das classes populares para melhor compreender a
realidade social. H4 necessidade do didlogo entre os saberes.

Para Freire (1986) os conceitos tedricos expressos pela escrita
medeiam as relagdes entre os saberes intelectuais e os saberes das
experiéncias de vida, expressos pelas narrativas orais, isto &,
“iluminam contetidos ja pressentidos no interior da pratica” (p.30).

O dialogo entre os saberes pressupde também o didlogo entre
0s sujeitos, ou seja, a comunicagao entre sujeitos que vivenciam e
conhecem a realidade social de formas diferenciadas, por questdes
de classe, etnia, género, entre outras.

E neste sentido que Freire (2011, p. 25) define sua concepgao
de educagao (e de educagao popular) como comunicagio:

Educar e educar-se, na pratica de liberdade, nao é estender algo desde a
“sede do saber” até a “sede da ignorancia” para “salvar”, com este saber, os
que habitam nesta. Ao contrario, educar e educar-se, na pratica de liberdade,
é tarefa daqueles que sabem que pouco sabem — por isto sabem que sabem
algo e podem assim chegar a saber mais — em dialogo com aqueles que,
quase sempre, pensam que nada sabem, para que estes, transformando seu
pensar que nada sabem em saber que pouco sabem, possam igualmente
saber mais.

Ha uma teoria do conhecimento subjacente a esta concepcao
de educagao. Freire (2011) entendia que conhecer nao é o ato
através do qual um sujeito, transformado em objeto, recebe, ddcil e
passivamente, os conteudos que outro lhe da ou impde. O
conhecimento, ao contrario, “exige uma presenga curiosa do sujeito
em face do mundo. Requer sua agdo transformadora sobre a
realidade. Demanda uma busca constante. Implica invengao e
reinvencao” (p. 28-29).
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Conhecer ¢ tarefa de sujeitos, nao de objetos. Por isso, na
situacdo educativa, educador e educando devem assumir o papel
ativo de sujeitos cognoscentes, mediatizados pelo objeto
cognoscivel que pretendem conhecer. Este processo dialdgico de
constru¢ao do conhecimento € o que leva Freire (2011) a definir a
educagao como uma situagio gnosioldgica.

A educagao como situagdo gnosiolodgica é “aquela em que o ato
cognoscente nao termina no objeto cognoscivel, visto que se
comunica a outros sujeitos, igualmente cognoscentes” (FREIRE,
2011, p. 107). O mundo humano, em Freire, é um mundo de
comunicagdo, desse modo, a relagdo gnosioldgica nao pode ficar
reduzida a simples relagdo do sujeito cognoscente com o objeto
cognoscivel, mas deve implicar uma relacdo de comunicagao entre
os sujeitos que buscam conhecer a realidade.

Nao sendo a educacdo transferéncia de saber, mas uma
situagao gnosioldgica, a educagao é também didlogo, um encontro
de sujeitos interlocutores que buscam solidariamente a
compreensdo do mundo e sua transformagao. O didlogo ¢é
entendido, no plano existencial e ético-politico, como “o encontro
amoroso dos homens que, mediatizados pelo mundo, o
‘pronunciam’, isto €, o transformam, e, transformando-o, o
humanizam para a humanizagao de todos” (2011, p. 51).

Neste sentido, na educagao popular dialdgica sdo priorizadas
atividades que estimulem a participagao, a pesquisa, o debate, o
trabalho cooperativo, a solidariedade, a expressao artistica, o afeto,
a pergunta, a oralidade. O professor, sem perder sua autoridade,
incentiva o desenvolvimento da liberdade com responsabilidade
dos alunos, e aprende enquanto ensina; o aluno, corresponsavel
pelo processo pedagogico, ensina enquanto aprende.

A educagao popular de Paulo Freire ao situar os atores das
classes sociais como sujeitos de sua histdria, conhecimento e
cultura, aponta para duas categorias fundamentais: a autonomia e
a historia como possibilidade e ndo como determinacao.
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A Histéria é tempo de possibilidade e nao de determinacdes [...] A Histdria
nao apenas é mas também demanda liberdade. Lutar por ela é uma forma
possivel de, inserindo-nos na Histdria possivel, nos fazer igualmente possiveis
[...] Somente numa perspectiva histérica em que homens e mulheres sejam
capazes de assumir-se cada vez mais como sujeitos-objetos da Histdria, vale
dizer, capazes de reinventar o mundo numa diregao ética e estética mais além
dos padroes que ai estdo é que tem sentido discutir comunica¢do na nova etapa
da continuidade da mudanca e da inovagao. Isto significa, entao, reconhecer a
natureza politica desta luta (FREIRE, 1993, p.35).

O debate sobre a historia como possibilidade esta relacionado
a sua visao de autonomia dos sujeitos. Nega Paulo Freire leituras
deterministas da realidade, que ao colocarem toda a énfase nas
estruturas acabam por decretar a morte dos sujeitos. O que temos a
fazer é:

repor o ser humano que atua, que pensa, que fala, que sonha, que ama, que
odeia, que cria e recria, que sabe e ignora, que se afirma e que se nega, que
constroi e destrdi, que é tanto o que herda quanto o que adquire, no centro de
nossas preocupacoes (FREIRE, 2007, p.18)

Por isso mesmo, a educagao popular de Paulo Freire estimula
o protagonismo das classes populares tanto no processo
pedagogico e gnosioldgico de construgao de conhecimentos quanto
no processo politico de transformagao da realidade social.

Outro aspecto fundamental da concep¢ao de educagao
popular de Freire é a afetividade/amorosidade. Freire
contrapunha-se a ideia tradicional de que a educagao, para ser
rigorosa, precisa também ser “fria”, acética, silenciosa, nao
havendo espaco para a afetividade na relagao entre educadores e
educandos. Ao contrdrio disso, enfatizava a importancia da
amorosidade como vinculo pessoal, politico e pedagdgico sem a
qual ndo é possivel a educagao ser uma pratica libertadora.

Desse modo, Freire (1996) descarta como falsa a separagao
radical entre seriedade docente e afetividade. Afinal, um dos
saberes necessarios a pratica educativa popular, na visao do autor,
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¢ “querer bem aos educandos”, que significa disponibilidade a
alegria de viver.

Por isso mesmo, na educagdo popular, a alegria € vista como
um componente do processo educativo, o que tem a ver com as
praticas participativas e ludicas desenvolvidas, com a boniteza da
“descoberta” do conhecimento e com o respeito as opinides e as
pessoas que fazem parte do encontro pedagogico.

Pelo exposto, retomando o inicio desta trama, consideramos
que a educagao popular é uma pratica e um discurso pedagogico
inovador porque articula: uma teoria do conhecimento distinta da
tradicional, dando énfase a construgao coletiva e participativa do
saber; um ato politico transformador, que estimula, mobiliza e
capacita resisténcias dos sujeitos subalternos, na luta contra as mais
distintas formas de opressao do capitalismo, do colonialismo, do
racismo e do patriarcado; e um ato estético, fundado na boniteza,
na alegria, na ética, na amorosidade e na afetividade.
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A formacao de professores na visao de Paulo Freire tem por
base o processo de inconclusao humana. O ser humano estd em
permanente processo de formagdo na busca de ser mais. Nesta
perspectiva, a formagao do professor, como um agente humano, é
permanente e tem como objetivo possibilitar a sua autonomia, ou
seja, ser sujeito de sua propria histdria, sujeito do conhecimento e
da cultura, compreendendo-se a historicidade humana como
possibilidade de mudanga. A consciéncia humana é intencionada
para a exterioridade e para a mudanga.

A formacgao de professores, assim, articula-se a partir de uma
intengao de transformar a realidade e a escola face as contradigoes
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sociais, na busca da constru¢ao de um mundo mais justo e de uma
educacdo que possibilite o desenvolvimento pleno das capacidades
humanas, o que inclui o respeito a identidade cultural dos
educadores e educandos. A formagao de professores pressupde,
ainda, em um ciclo epistemoldgico, superar a visao de mundo
ingénua para critica, conscientizando-se das questdes politicas que
envolvem a educagdo e a formagao docente. Formagao que
instrumentalize para a praxis (reflexao-acao) educacional, isto &,
que possibilite ao educador refletir criticamente sobre a sua pratica
educacional. Para isso, é preciso considerar a escola como espago
continuo de formagao, como agao participativa, dialogica, o que
requer humildade em termos de conhecimento, visando a
qualidade social da educagao escolar.

A formagao do professor aparece explicitamente, em Freire,
como um processo que tem que ser permanente, ancorado a um
projeto de educacdo e sociedade a fim de potencializar nos sujeitos
do ato educativo, autonomia para construir uma agdo educativa
transformadora. Autonomia para assumir posturas
epistemologicas no processo educativo a fim de construir outras
formas de relagoes e educabilidade nos espagos educativos com os
sujeitos desse processo.

Para tanto, Freire (1983) defende a necessidade dessa agao que
estd apoiada em alguns principios basicos como, por exemplo, o
dialogo.

O didlogo é um encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para
pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relacdo eu —tuf...] o dialogo é
uma exigéncia existencial. E, se ele é o encontro em que se solidarizam o
refletir e o agir de seus sujeitos endere¢ados ao mundo a ser transformado e
humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de depositar ideias de um sujeito
no outro, nem tampouco tornar-se simples troca de ideias a serem
consumidas pelos permutantes]...] (1983, p. 91).

Somente, em uma auténtica relagao dialdgica é possivel
construir de forma solida e consistente um processo formativo de
professores. Posto que nesta relacao € possivel a praxis. Com a
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participagdo coletiva e em permanente didlogo, os professores vao
ajudando a tecer a teia de saberes que os ajudardao a compreender a
dindmica da escola e os fatores externos que nela interferem e a
constituir uma relagao democratica dialogica.

Formacao de professores em uma perspectiva dialdgica
permite aos professores no ato educativo pensar sobre a pratica e
nela intervir de modo a recria-la, humana e criticamente.

Freire, em varios de seus livros sobre educacgado, tratou a
questdao da formacao de professores, considerando ser um tema
relevante e que deve ser tratado com certo rigor e compromisso.
Era uma de suas preocupagoes centrais, a formagao permanente de
professores, para a ressignificagdo das praticas e a mudanca da
“cara da escola”. Dizia ele:

Nao se pode pensar em mudar a cara da escola, ndo se pode pensar em
ajudar a escola ir ficando séria, rigorosa, competente e alegre sem pensar na
formagao permanente da educadora. A formagdo permanente das
educadoras se fara, tanto quanto possamos, através, preponderantemente,
da reflexao sobre a pratica ( FREIRE, 1995, p. 38,39).

A formacao permanente esta diretamente ligada a reflexao
sobre a pratica e pretende conscientizar o sujeito para um
permanente movimento de reflexao sobre seu ato educativo, o qual
¢ possivel a partir da nossa curiosidade epistemoldgica, ou seja,
munidos de um contexto tedrico para examinar a pratica, a qual
servird para reformular outros saberes, conforme, pondera
Freire(1993):

A questao central que se coloca a noés, educadoras e educadores, no capitulo
de nossa formacdo permanente, é como, do contexto tedrico, tomando
distancia de nossa pritica, desembutimos dela o saber dela. A ciéncia que a
funda. Em outras palavras, é como do contexto teérico “tomamos distancia”
de nossa pratica e nos tornamos epistemologicamente curiosos para entao
apreendé-la na sua razao de ser (p.104).

Curiosidade, que por sua vez € agugada, estimulada pela
pergunta e pela resposta. Uma nado é mais que a outra, elas se
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complementam na constru¢do do conhecimento. Freire (2001)
adverte que “perguntar e responder sao caminhos constitutivos da
curiosidade” (p. 19).

Faundez (1985), em didlogo com Paulo Freire, faz algumas
importantes observagoes a respeito da curiosidade.

O professor deveria ensinar [...] antes de tudo, ensinar a perguntar. Porque o
inicio do conhecimento, repito, é perguntar. E somente a partir de perguntas é
que se deveria sair em busca das respostas, e ndo o contrario. Estabelecer as
respostas|...] nao cede lugar a curiosidade (FAUNDEZ, 1985, p.46).

Adverte Faundez que essa orientagao vale tanto para o aluno
quanto para o professor. Nao é possivel um professor ensinar sem
que esteja aprendendo. Para ensinar € preciso aprender. E essa
condicao de ser aprendente é reconhecer-se como “seres que estao
sendo, inconclusos, inacabados, em e com uma realidade que,
sendo historica é igualmente inacabada” (FREIRE, 1983, 83).

Desta forma, ¢ importante que no processo educativo,
professores, alunos, e formadores assumam uma postura
permanente de ser aprendente, por isso curiosa e investigativa.

Sobre o contexto tedrico, formador, Freire (1993) diz que € o
contexto do quefazer: “o contexto teorico, formador, ndo pode
jamais, como as vezes se pensa ingenuamente, transformar-se num
contexto de puro fazer. Ele é, pelo contrario, contexto de gue-fazer,
de prixis, quer dizer, de pritica e de teoria” (p.106).

O contexto tedrico exige o exercicio da curiosidade
epistemologica. “Para refletir teoricamente sobre a minha pratica
ndo me é necessario mudar de contexto fisico. E preciso que minha
curiosidade se faga epistemologica” (FREIRE, 2001, p. 78).

Dessa maneira, a formagdo do professor, em carater
permanente, deve ser orientada, nessa articulacdo teoria-pratica,
em um movimento permanente de elaboracdo e reelaboracao dos
saberes. Pode-se dizer que, entre outros aspectos, esta formacao
significa reconhecer que os sujeitos do ato educativo sdo seres
inacabados, por isto em permanente processo de busca para ser
mais. Diz Freire (2007): “o inacabamento do ser humano ou sua
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inconclusao é proprio da experiéncia vital. Onde ha vida, ha
inacabamento. Mas s6 entre mulheres e homens o inacabamento se
tornou consciente” (50).

Freire (1983) aborda o ser humano como sujeito criador e de
acao transformadora e o reconhece como sujeito histdrico por isso
inacabado, inconcluso, pois vivem na busca, permanente, pela
condicao de ser mais. E a formacao do professor, na perspectiva
permanente, deve ter essa intencionalidade: a do aprendizado pelo
reconhecimento da necessidade de ser mais para gerar mudangas,
transformar homens e mulheres, que por sua vez transformardo a
sociedade.

Nesse sentido, destacamos nesta trama conceitual a formagao
como reflexao critica sobre a pratica, considerando que:

[...] as escolas de hoje confrontam uma série de expectativas instantaneas
conflitantes e mutaveis, dirigidas para imprevisiveis caminhos alternativos
de desenvolvimento e para pontos de referéncia e identificagdo em constante
alteragdo (BURBULES; TORRES, 2004, p. 24).

E a partir do principio que cabe ao professor re-significar as
suas praticas, no sentido de suprimir concepgdes tradicionais e
conteudista, e buscar assumir concepgdes que evidenciem um novo
projeto de escola com finalidades mais amplas e democraticas, a
partir de “um novo projeto de escola que atenda a essas vidas
diferentes, e que tenha como norte a superacao das desigualdades
sociais” (MIZUKAMI, 2002, p. 11).

Esse projeto de escola deve se configurar em “uma perspectiva
mais complexa, a da formagao do cidadao nas diversas instancias
em que a cidadania se materializa: democracia, social, solidaria,
igualitdria, intercultural e ambiental” (MIZUKAMI, 2002, p. 12).

Nesse cendrio, exige-se uma pratica docente reflexiva mais
competente pela via das dimensdes humanas éticas e politicas. A
dimensao técnica (dominio do contetido) e a historico-cultural
(valorizagao do contexto pela via dialética) também estdo inseridas
nesse contexto. Logo, aprender a ser professor significa:
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[...] uma aprendizagem que deve se dar por meio de situagdes praticas que
sejam efetivamente problematicas, o que exige o desenvolvimento de uma
pratica reflexiva competente. Exige ainda que, além de conhecimentos,
sejam trabalhadas atitudes, as quais sdo consideradas tdo importantes
quanto os conhecimentos (MIZUKAMI, 2002, p. 12).

Entretanto,” no cotidiano da sala de aula, o professor defronta-
se com multiplas situagdes divergentes, com as quais ndo aprende
a lidar durante seu curso de formagao” (MIZUKAMI, 2002, p. 14),
0 que gera uma preocupagao em nao se considerar apto no processo
de ensinar “ao desconsiderar a complexidade dos fenomenos
educativos” (IBIDEM, p. 14).

Diante do exposto, a racionalidade pratica pode desmistificar
essa visdo propedéutica de ensinar, por meio da formagao
permanente, de forma reflexiva e criativa, tendo por base o
contexto em que estd inserido de maneira processual, bem como
estabelecer uma atitude de revisdao constante da teoria e dos
esquemas tedricos que balizam a sua pratica, porém, “que
contemple as relagdes entre o subjetivo e o social de todos os
agentes que intervém na principal determina¢ao da experiéncia
pratica” (SACRISTAN, 1999, p. 20).

E a reflexdo, portanto, que fomenta a necessidade do professor
buscar a formagao permanente, e assim estabelecer os nexos com as
experiéncias vividas. Essa reflexdao acontece envolta em aspectos,
assim definidos: o conhecimento-na-a¢ao (evidencia-se no saber
fazer); a reflexdo-na-agao (evidencia-se no ato educativo, ou seja,
aprender com seus proprios erros, e assim re-significar a sua
pratica); reflexao-sobre-a-acdo e sobre a reflexdo-na-agao
(evidencia-se a posteriori da agao; o professor reflete e re-significa
sua pratica inserida em um contexto) (MIZUKAMI, 2002).

No entanto, vale lembrar que ensino reflexivo perpassa pela
atitude vigilante do professor, no sentido de sempre se rever na
rotina de seu oficio de maneira consciente e critica ante as praticas
desenvolvidas em sala de aula.

A formacgao permanente sob a égide da pratica reflexiva, é
apontar para uma racionalidade pratica que busca a superagao da
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racionalidade técnica pela formagao do professor como um pratico
reflexivo, pois “a consciéncia reflexiva sobre a aprendizagem é a
especificidade do que é educativo, o que nos permite dirigi-la com
vistas reprodutivas ou com atitudes criticas frente ao aprendido”
(SACRISTAN, 2002, p. 205). Diz respeito a uma prética que permite
fazer experiéncias, cometer erros, tomar consciéncia dos préprios
erros e tentar novamente de outra maneira. E perspectiva
inovadora, no sentido de considerar que o futuro professor tem
oportunidades de refletir continuamente sobre os problemas e a
dinamica evidenciados por sua atuagio cotidiana.E importante que
seja levado em consideragao, também, a reflexdao na e sobre a agao,
pois, nesse sentido, toma-se como ponto de partida a reflexao dos
alunos sobre sua propria experiéncia; é a conotac¢ao investigativa e
comunidades de aprendizagem como cendrio da formacao; a teoria
e pratica balizam para a formagao dos alunos-mestres; objetivos e
conteudos, enquanto objeto de reflexdo; o contexto social
influenciando no trabalho do professor na sala de aula; a insergao
e discussao de tematicas multi e interculturais como base de apoio
para discussao na sala com seus alunos (MIZUKAMI, 2002).

Portanto, forma¢do permanente, enquanto base para
constru¢cdo  do  conhecimento pedagdgico especializado
(socializagdo profissional e assunc¢do de principios e regras
praticas), é momento em que se devem fomentar processos
reflexivos sobre a educagao e a realidade social por meio de
experiéncias, a partir de atitudes interativas e dialéticas. E
considerar, portanto, que: “o pensamento educativo nao tem como
funcdo somente explicar, mas também guiar a pratica”
(SACRISTAN, 1999, p. 26).

Desta forma, os docentes tém um papel ativo, a partir de
discussdes de tematicas — pluralidade, diversidade, autonomia,
curiosidade, etc.; buscam a inser¢ao entre teoria e pratica; o saber e
saber-fazer; a acao docente em contextos complexos, sendo capaz
de praticar uma cultura escolar, enquanto pertencente a um grupo
social que agrega a pratica docente a um quadro de referéncias
para a formacgao permanente.
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A formacao de professores se viabiliza em um curriculo
inebriado pelo compromisso coletivo, cujas condigdes de existéncia
implicam a vontade individual de transformar a prépria
consciéncia pelo autoconhecimento; pela autocritica; pela
humildade de aceitar a diferenca com condigao para o didlogo e
agao conjunta.

Ganha importancia a interacio da equipe de técnicos e
professores, pois ambos tém algo em comum, que é a pratica social na
qual estao inseridos: relagdes dialogais de troca e de crescimento
comum, compreensao e encaminhamento de alternativas de solugao
aos varios problemas levantados, fazem uma parceria ideal, que
consiste compartilhar uma mesma necessidade traduzida como
desafios em busca de solugdes, a partir de uma compreensao organica,
articulada, coerente e unitaria, no espago escolar.

Nesse clima coletivo, o professor se insere em um novo projeto
de escola, verdadeiramente democratico forte e organizado, com a
viabilizagdo de lutas e propostas concretas, impulsionando o
desenvolvimento de mecanismos representativos (conselho de classe,
conselho escolar, planejamento participativo), enquanto eixo no qual
articula e media a possibilidade interdisciplinar curricular da pratica
pedagogica. O que implica que os docentes sejam entendidos “como
sujeitos capazes de gerar conhecimentos e de valorizar o
conhecimento desenvolvidos por outros” (GARCIA, 1999, p. 30).

Nesse sentido, € o professor o principal protagonista em sala
de aula, “de modo a preparar a novas geragoes para conviver com
a incerteza e a provisoriedade, uma vez que o simples dominio de
conhecimentos consolidados nao garante uma participacao efetiva
no social” (GOMES, 2004, p. 152).

A educacao escolar sera verdadeiramente democratica se
decorrer de um projeto contextualizado a luz de uma vivéncia de
objetivos comuns e intencionalidade compartilhada, seguido pela
pratica docente em carater real, na continuidade do cotidiano,
resultante numa prdxis impregnada e dinamizada pela reflexao
tedrica. Entretanto:
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[...] construir uma escola diferente implica, sob esse ponto de vista, um
compromisso prioritario com a transformagdo do modelo tradicional de
formagao docente: nao se pode exigir que docentes realizem em suas aulas
0 que ndo véem aplicado na propria formagdo. Trata-se, pois, de uma
questdao de coeréncia entre os que os educadores aprendem (e como
apreendem) e o que se lhes pede que ensinem (e como ensinam) em suas
aulas, tanto no que se refere a contetidos quanto a enfoques, métodos,
valores e atitudes (MIZUKAMI, 2002, p. 39).

Nesse sentido, as agdes docentes superam o exercicio desse
professor para o trabalho participativo, democratico e dialdgico,
que com efeito se baseia num pressuposto historico-cultural, a
partir das mediacOes concretas de sua existéncia.

[...] Em educacdo, ndo podemos falar de condutas cuja objetividade possa
ser observada a margem dos atores que as desenvolvam, porque, a rigor,
ndo se trata de condutas que respondem a estimulos, mas de agdes de
sujeitos com biografia e historia pessoal e coletiva, aspectos que nao se
tornam evidentes na apreciagio “objetiva”, a partir do exterior
(SACRISTAN, 1999, p. 32).

A escola enquanto espago da educagao € o lugar de destaque do
exercicio da democracia, baseada no respeito mutuo, convivéncia
social e relagdes inter-humanas. O que pressupde uma pratica
dialogica, que no dizer de Freire e Shor (1986), o didlogo “é, em si
criativo e re-criativo. Isto é, em tiltima anadlise, vocé esta recriando no
didlogo de forma mais ampla do que quando vocé escreve, solitario,
em seu escritorio ou em sua pequena biblioteca” (p. 13).

O ato de formagao de professores envolve além do intento de
formar o docente, a educagdo que esse profissional devera
apresentar para atuar num ambiente educativo. Envolve acao
planejada de alguém que busca ensinar e aprender. E notério que
este ensinar e aprender esta vinculado ao dia a dia escolar, fato este
que nos permite dizer que o processo de formagao de professores
precisa necessariamente estar sempre em processo, jamais acabado.
O professor precisa se manter atualizado a tarefa de ensinar e
aprender, pois este profissional exerce papel imprescindivel no
processo de mudanca da sociedade.
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Eis, aqui, um processo politico e ndao apenas um aspecto
politico no que se refere a educacdo e a formacgao de professores.
Freire e Betto (1985a, p. 18) enfatizam que: “ndo hd um aspecto
politico; a educagao é politica. Ela tem uma politicidade, a politica
tem uma educabilidade, quer dizer: hd uma natureza politica no
ato educativo, indiscutivel”.

E importante destacar que para Paulo Freire, a politica é uma
relacdo continua e permanente envolta por constante reflexdao sobre
o que se deve fazer e como fazer, sobre o porque de se tomar tais
atitudes e quem serd afetado por elas. Por isso:

Esta é uma das virtudes que deveriamos viver para testemunha-las aos
educandos, qualquer que seja seu grau de instrugao: universitario, basico ou de
educagdo popular, a experiéncia indispensavel de ler a realidade sem ler
palavras. Para que inclusive se possa entender as palavras (FREIRE, 1985b, p. 8).

E neste sentido que o professor comprometido com a sua
pratica nao pode admitir uma neutralidade; tampouco pode ficar a
margem das decisdes pedagodgicas curriculares que afetam
diretamente sua formagao, haja vista ser esta formacgao identitaria
e profissional, isto é, o trabalho do professor constitui um campo
especifico de intervengao profissional no ambito da pratica social,
¢, portanto, epistemologica e profissional, se realizando nas esferas
tedricas e praticas do conhecimento.

Desta forma, é imprescindivel que o professor amplie sua
consciéncia sobre a prdpria pratica, o que nos faz entender que
envolve conhecimentos teoricos e criticos sobre a realidade. Neste
sentido, o professor ao ampliar sua consciéncia, a assume.

Assim, a identidade do professor precisa ser ressignificada
constantemente, pois esta configura uma forma de ser e fazer a
profissao, e perpassa por toda a sua vida profissional desde a
escolha de sua profissdo, perpassando pela sua formagao e pelos
ambientes onde desenvolve o seu trabalho educativo profissional.

Em se tratando de formagao de professores numa perspectiva
freireana, nao podemos fugir a pergunta pertinente: Quais os
ensinamentos que Paulo Freire nos apresenta sobre formar
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professores? As respostas sao diversas e a influéncia de Paulo
Freire nesta questao ¢ notoria, pois, formar professores envolve
participagao, e esta nao se da de forma isolada, envolve didlogo e
humildade. Abarca, também, o ambiente escolar no qual se esta
inserido e a qualidade social da escola.

A escola numa visao freireana é um lugar repleto de
significados, de histdrias, de lembrancas, de construgoes, de busca
por uma nova vida, é, portanto, um lugar de luta e de esperanca.
No ambiente escolar, quer seja ele de um bairro nobre ou periferia,
tendo condig¢des sociais dignas de trabalho ou uma escola onde ha
caréncia de muito material, nela se encontra o mais importante para
Paulo Freire: encontra-se gente, ser humano, que tenta fazer o
melhor, dar o melhor de si, seja corpo docente ou técnico. Nesta
perspectiva que devemos olhar para as escolas, para a educagao.

Para Freire nao estamos fadados ao destino. Nos o
construimos. Estamos sendo e sobre isto Paulo Freire (2007, p. 33)
declara: “mulheres e homens, seres histdricos, nos tornamos
capazes de comparar, de valorar, de intervir, de escolher, de
decidir, de romper, por tudo isso nos fazemos seres éticos. Somos
porque estamos sendo. Estar sendo é condicao, entre nds para ser”

“Essa gente” que estd na escola a constréi de forma singular,
Unica. A cada ano surgem novos desafios, had cada semana se
necessita de um novo planejamento, e assim o ambiente escolar vai
sendo lugar de esperanca, luta e relagdes que contribuem para a
transformacao social. Assim, pode se considerar que a escola nao é
apenas um prédio envolto por muros, mas sao muros que
“envoltam” histdérias, encontros, discussdes, brigas, amizades,
conversas, correrias, brincadeiras. E isto que Gadotti (2007, p. 11)
vem contribuir ao dizer que: “a escola nao é s6 um lugar para
estudar, mas para se encontrar, conversar, confrontar-se com o
outro, discutir, fazer politica. Deve gerar insatisfagdo com o ja dito,
0 ja sabido, o ja estabelecido. S6 é harmoniosa a escola autoritaria”.

E no contexto escolar que o professor ao exercer sua pratica se
torna insubstituivel. E serd mais se ele for mais que um mediador
de conhecimento, e sim um problematizador. Evidencia-se que o
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professor precisa ter uma formagao permanente, uma educacao ao
longo de toda vida que estimule constantemente a sua curiosidade,
alem de buscar sentido para o que faz, ele precisa, como diria Paulo
Freire “procurar boniteza e alegria” no seu trabalho, e estimular
esta pratica no aluno, e em suas palavras:

Uma das tarefas mais importantes da pratica educativo critica € propiciar as
condigdes em que os educandos, em suas relagdes com os outros e todos com
o professor ou a professora ensaiam a experiéncia profunda do assumir-se.
Assumir-se como ser social e histérico, como ser pensante, comunicante,
transformados, criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva porque
capaz de amar (FREIRE, 2007, p.41).

A formacao do professor deve perpassar pelo ensaio da
experiéncia do assumir-se e deve propiciar ao professor o anseio
por ser um realizador de sonhos. Sendo que estes sonhos estao
ancorados no agora, no presente. Nao se trata de uma fantasia, mas
de um desejo sincero, de uma busca por um futuro diferente. Trata-
se de um “sonho-real’. Sonho e realidade andam juntos no ver de
Paulo Freire porque ele acreditava nas pessoas e nas suas
possibilidades de irem além. Um belo ensinamento para nos.
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Nao ha pedagogia sem politica, isto é, sem politicidade, a
tematica “politica” € frequente nos livros de Paulo Freire. Para o
educador, é preciso pensar no sentido desta palavra a partir da
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perspectiva “de quem e de que a fazemos. A politica dos gastos
publicos, a politica cultural e educacional [...] (FREIRE, 2001, p.13).

Para Freire (2013) a politica estd entrelagada no ato educativo,
pois ensinar-aprender é uma experiéncia que retine inimeros
aspectos da sociedade, isto €, ideoldgica, gnosiologica, pedagogica,
estética, ética e também politica.

O educador progressista nao exerce apenas a acao pedagogica,
mas uma agao politico-pedagdgica, pois a pratica educativa implica
em tomada de posicao. Nao hd neutralidade, ou o educador se coloca
ao lado da realidade injusta, opressora e aceita essa realidade que
desumaniza, ou se indigna e dentincia a realidade cruel..

Freire (2013) afirma que nao ha neutralidade na educagao:

que toda pratica educativa demanda a existéncia de sujeitos, um que,
ensinando, aprende, outro que, aprendendo, ensina, dai o seu cunho
gnosioldgico; a existéncia de objetos, contetidos a serem ensinados e
aprendidos; envolve o uso de métodos, de técnicas, de materiais; implica,
em funcao de seu carater diretivo, objetivo, sonhos, utopias, ideais. Dai a sua
politicidade, qualidade que tem a pratica educativa de ser politica, de nao
poder ser neutra (FREIRE, 2013, p.68).

A presenca do professor é politica, pois no cotidiano da
docéncia-discéncia, o educador — educando e o educando -
educador “decidem, optam, escolhem, rompem, aceitam, analisam,
avaliam, comparam entre outras agdes que exigem elencar uma
dire¢dao, uma postura uma diretividade. (FREIRE, 2013, p.96)

E na diretividade da educacio que se engendra a qualidade do
“ser politico”, o que Freire (2013) designa como politicidade, esta
que ¢é inerente a natureza humana.

E impossivel, na verdade, a neutralidade da educacdo. E é impossivel, ndo
porque professoras e professores baderneiros e subversivos o determinem.
A educagdo ndo vira politica por causa da decisao deste ou daquele
educador. Ela é politica. Quem pensa assim, quem afirma que é por obra
deste ou daquele educador, mais ativista que outra coisa, que a educagao
vira politica, ndo pode esconder a forma depreciativa como entende a
politica. Pois é na medida mesmo em que a educagdo é deturpada e
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diminuida pela acdo de baderneiros que ela, deixando de ser verdadeira
educagdo, possa a ser politica, algo sem valor (FREIRE, 2013, p.108).

Os educadores e educadoras progressistas em suas praxis
pedagdgicas-politicas ndo aceitam o fatalismo, ndo se adaptam a
malvadez do mundo. Eles e elas lutam pela transformacao, pois a
injustica ndo é dada é construida e pode ser desconstruida na agao
— reflexdo com os oprimidos.

Para Freire (1983, p. 40) é na praxis, na “reflexao e acao dos
homens [e mulheres] sobre o mundo para transforma-lo” que é
possivel superar a contradigao opressor-oprimidos, na medida em
que hd insercdo critica e agdo dos oprimidos na realidade social
opressora.

Paulo Freire (1979) indica que o processo educativo no
contexto politico necessita estar concatenado com a historicidade e
com o processo de inacabamento do ser humano. “Da realidade
metafisica em que me coloco e de que me decorre a minha
compreensdao do homem e da mulher como seres historicos e
inacabados” (FREIRE, 2002 p.12).

Desta forma, a postura politica do educador ndo pode ser
negada, mas sim revelada em um comprometimento com a
realidade social das educandas e dos educandos, que perpassa pela
coeréncia entre seu discurso e sua pratica.

Obscurecer a realidade ndo é ser neutro. Tornar a realidade brilhante,
iluminada, também nao é ser neutro. Para poder fazer isso, temos que
ocupar o espago das escolas com politicas libertadoras. No entanto, nao
podemos negar uma coisa muito obvia. Aqueles que obscureceram a
realidade através da ideologia dominante, disseminando, multiplicando e
reproduzindo a ideologia dominante, estdo nadando a favor da corrente!
Aqueles que desmistificam a tarefa de reproducao estao nadando contra a
corrente! Nadar contra a corrente significa correr riscos e assumir riscos
(FREIRE, SHOR, 1986 p.50).

Esses riscos sdo traduzidos pela necessidade da transformacgao

social. O educador progressista tem como papel politico a
transformacao da realidade, a superagao da situagao de opressao.
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A mudanca demanda didlogo, pois o romper com as
estruturas opressoras nao ocorre de forma impositiva, mas de
maneira dialdgica

Nosso papel nao é falar ao povo sobre a nossa visao do mundo, ou tentar imp6-
la a ele, mas dialogar com ele sobre a sua e a nossa. Temos de estar convencidos
de que a sua visdo do mundo, que se manifesta nas varias formas de sua agao,
reflete a situacdo no mundo, em que se constitui. A agao educativa e politica nao
pode prescindir do conhecimento critico dessa situagdo, sob pena de se fazer
“bancaria” ou de pregar no deserto (FREIRE, 1987 p.49).

O didlogo adquire uma dimensao politica na educagao
Freireana, na medida em que a agdo politica junto as oprimidas e
aos oprimidos € uma agao com eles e nao para eles.

Assumir esse papel politico na pratica educativa implica em
correr riscos e a necessidade de uma postura ética “O risco de nao
sermos coerentes, de falar uma coisa e fazer outra” (FREIRE, 2008
p.77- 78) esse risco € o risco da politicidade, por isso a importancia
da reflexdo ética, pois em sua clareza nos conscientiza que a
educagao em “sua impossibilidade de ser neutra, que demanda da
educadora ou do educador sua eticidade” (FREIRE, 2008 p.77- 78).

Nao existe politicidade sem eticidade. Tomar posicao é
respeitar a posicao pedagdgica, epistémica e politica das pessoas.

O que sobretudo me move a ser ético é saber que, sendo a educagao, por sua
propria natureza, diretiva e politica, eu devo, sem jamais negar meu sonho
ou minha utopia aos educandos, respeita-los. Defender com seriedade,
rigorosamente, mas também apaixonadamente, uma tese, uma posi¢ao, uma
preferéncia, estimulando e respeitando, ao mesmo tempo, o direito ao
discurso contrario, ¢ a melhor forma de ensinar, de um lado, o direito de
termos o dever de “brigar” por nossas ideias, por nossos sonhos e nao
apenas de aprender a sintaxe do verbo haver, de outro, o respeito mutuo
(FREIRE, 2008, p.78).

A costura da politicidade no pensamento de Freire pontua o
respeito, a dialogicidade, a eticidade, assumir riscos e acreditar no
sonho possivel.
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A pratica educativa politica freireana adquire, desta forma,
tanto o sentido de acesso ao conhecimento quanto um processo de
conscientizacao.

A pratica educativa, reconhecendo-se como pratica politica, se recusa a
deixar-se aprisionar na estreiteza burocratica de procedimentos
escolarizantes, lidando com o processo de conhecer, a pratica educativa é tao
interessada em possibilitar o ensino de contetidos as pessoas quanto em sua
conscientizagao (FREIRE, 2001b, p.16).

A educadora e o educador, ao descobrirem a educag¢do como
politica, refletem sobre a vivéncia educativa como um processo
politico de mudanga social.

Segundo Freire (1967) todo o processo educativo revela uma
opgado politica explicita ou disfarcada. Em outras palavras, a
educadora e o educador realmente comprometidos com uma
pedagogia que ele denomina de progressista, ndo apenas devem
preocupar-se com os recursos didaticos ou a escolha dos assuntos
a serem abordados. Muito mais que isso, € necessario amadurecer
o pensamento critico dos sujeitos.

Freire (1982, p.39) demonstra o amadurecimento da criticidade
no processo de alfabetizagao, ele anuncia que:

O processo de alfabetizagdo como acao cultural para libertacdo, é um ato de
conhecimento em que os sujeitos assumem o papel de sujeitos cognoscentes,
em dialogo com o educador, sujeito cognoscente também. Por isto, é uma
tentativa corajosa de desmitologizacao da realidade, um esforgo através do
qual num permanente tomar distancia da realidade, em que se encontram
mais ou menos imersos, os alfabetizandos dela emergem para dela
inserirem-se criticamente.

A partir do momento em que educadores e educandos se
assumem enquanto sujeitos cognoscentes, descobrem-se como
individuos que ensinam e aprendem de forma mutua.

No contexto desta relagdo reciproca e conjunta do aprender-
ensinar, surge o desafio politico de “assumir a escola na perspectiva
das classes dominadas e ensinar a ler, escrever, contar, falar e
gritar”(GADOTTI; FREIRE; GUIMARAES, 1995 p.10). Assumir
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estes compromissos significa o engajamento politico e pedagogico
da travessia para a conscientizagao.

Freire (1970e) menciona sobre os niveis que constituem a
consciéncia: semi -intransitiva; transitivo ingénua e consciéncia
critica. O educador afirma que a passagem de uma para outra ndao
€ mecanica e que constituem uma relagao dialética com a condigao
histdrica e material da sociedade.

A politicidade no pensamento educacional de Paulo Freire
circula em toda sua obra e estda mergulhada em sua praxis, no seu
dizer e fazer como educador-educando.

Assim, na perspectiva freireana, ndo pode haver pratica
pedagdgica sem politica bem como ndo ha politica sem uma postura
ética, sem refletir sobre a acdo, sem criticidade da realidade, sem
assuncao de riscos. Como uma agao feita por sujeitos, homens e
mulheres o fazer politica € uma relagao dialogica.
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Os/as leitores/as encontrarao, neste livro, tramas conceituais
do pensamento educacional de Paulo Freire.

As bases tedrico-metodolégicas das tramas conceituais
foram elaboradas por Ana Maria Saul e Alexandre Saul da
PUC-SP e trabalhadas por pesquisadores da Rede Freireana
de Pesquisadores, entre os quais, do Programa de
Pés-Graduagao e do Nucleo de Educagao Popular Paulo
Freire (NEP) da Universidade do Estado do Para.

Assim, neste livro os/a leitores/a terdo a oportunidade de ter
acesso ao referencial tedrico das tramas conceituais
apresentadas por Ana Maria Saul e Alexandre Saul, bem
como as construidas pelos pesquisadores do
PPGED/NEP/UEPA: a alfabetizacio, a cultura, o didlogo, a
ética, a educagao popular, a formagao de professores € a
politicidade.

Tramas conceituais fundamentais para compreender o
pensamento educacional de Paulo Freire e que atende ao
chamado de Freire que nos desafia, como expressa Ana
Maria Saul e Alexandre Saul, neste livro:

a ndo olhar as palavras isoladamente, mas na moldura das
tramas as quais elas se encontram imbricadas. Isso permite
uma compreensao totalizante e dindmica dos conceitos,
explorando suas relagdes de interdependéncia e diferentes
angulos de explicacao e analise.

As tramas conceijtuais possibilitam aos educadores/as
compreenderem melhor as categorias do pensamento
educacional de Paulo Freire, bem como materializar os

principios da educagao freireana em suas praticas educativas.
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