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PREFACIO

Por entre ancestralidades e tecnologias,
o indigena na atualidade

O ano era 2012. O telefone toca e, do outro lado da linha, uma
jovem estudante de jornalismo da regiao de Campinas/SP questiona a
possibilidade de visitar as comunidades tradicionais do etnoterritério
“Povos do Pantanal”. Perguntei o porqué do interesse em visita-los. A
jovem esclareceu que estava no pentltimo ano do curso de jornalismo
e gostaria de desenvolver seu Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC)
com questdes relativas a esses povos. Conversa vai, conversa vem...
ela inicia uma série de perguntas que compreendi como a sintese
narrativa do imagindrio social sobre os povos origindrios que se
articula a um “arquivo colonial”’, que atravessa o conhecimento de
senso comum e ainda habita muitos textos cientificos. A exemplo,
algumas das perguntas: “Eles falam portugués? Como sao as ocas? Eles
usam roupas? Comem raizes retiradas das matas?”, entre outras.

H4, na narrativa da estudante, uma generalizacdo dos povos
originarios. O etnoterritdrio “Povos do Pantanal” localiza-se no estado
de Mato Grosso do Sul, que possui a segunda maior populagao
indigena em ndmero de individuos, em solo brasileiro e que se destaca,
nacionalmente, pelo agronegdcio, gerador de disputa territorial
violenta, constantemente denunciada pela midia digital e impressa. De
que raizes e de que mata fala a jovem? O que temos é uma vasta
plantacao de soja, de milho e criacdo de gado que engole o cerrado e
o Pantanal, onde as aldeias se espremem entre fazendas, pastagens e
cidades? Onde a agua potavel ja chega pela torneira e a iluminagao
elétrica clareia as casas (ndo ocas) e as ruas das comunidades e onde a
escola, outrora imposta, foi retomada e, na atualidade, é considerada
importante mecanismo de visibilidade positiva e, por meio dela, a
chegada das tecnologias digitais e as redes sociais? E, caro leitor, a
desinformacdao e o desconhecimento fazem emergir sentidos e
representacbes a respeito dos povos origindrios, cristalizados e



divulgados pela sociedade envolvente, inclusive em ambientes
académicos, como o caso da jovem estudante de jornalismo.

Mas, “entre sombras e penumbras”, para o alivio de
pesquisadores e de pessoas dedicadas as questdes indigenas, em 2014,
recebi, como orientanda, Nair Cristina Carlos de Medeiros, no
Programa de Pds-Graduagdo em Letras, da UFMS, campus de Trés
Lagoas, que trouxe para as discussbes a respeito dos povos
origindrios, sua experiéncia com os povos do Acre e um olhar
descristalizador e desconstrutivista de ja-ditos sobre a presenca
discursiva de professores guaranis, kaiowas e terenas no Facebook,
problematizando “os dizeres hegemoénicos que atravessam o
discurso” desses “professores indigenas sobre o que é “ser indigena”
e compreendendo como se ddo os processos de (re)significacdo
desses discursos” e ‘“os processos de identificacdo/subjetivacao
desses indigenas” na rede social.

Nessa perspectiva, a autora traz, na Introducdo, além dos
objetivos, das questdes norteadoras, da hipdtese e da filiacdo tedrica
e metodoldgica, um levantamento da producdao de teses e
disserta¢des produzidas por pesquisadores de diferentes instituicdes
brasileiras a fim de localizar o leitor no interior das discussdes e
instaurar o dissenso sobre a questao.

Antes de adentrar no conteddo dos capitulos, registro aqui a
preocupacdo em produzir um texto de cardter cientifico como este,
pois, ao fazé-lo, aflora em mim um perigoso e fascinante jogo de
palavras em busca de um sentido e ndo outro, arriscando-me, ao trazer
para outros leitores, possiveis rastros de um caminho a seguir. Talvez
0 maior e mais perigoso risco € indicar apenas uma possibilidade de
leitura/interpretacdo, negando a opacidade, a porosidade da
linguagem e as experiéncias leitoras de quem visita o texto.

Incomodada pelo desejo de reduzir os riscos em prefaciar este
texto, parto do objetivo tracado pela autora: problematizar os dizeres
hegemonicos que atravessam o discurso dos professores indigenas
guaranis, kaiowas e terenas sobre o que é “ser indigena” e compreender
como se ddo os processos de (re)significacdo desses discursos. Objetivo
este que autoriza interpretar que o desafio é grande e carece de
dedicacao e muita leitura da literatura a respeito da presenca de praticas
discursivas indigenas nas redes sociais e das questdes culturais que
envolvem os povos origindrios, carregadas de preconceitos e
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esteredtipos ja cristalizados que os enraizam em uma situa¢do de
subalternidade, excluindo-os e negando-lhes o direito a cidadania.

Este processo de (in)exclusdo/marginalizacdo apresenta-se como
marca discursiva nas postagens de professores guaranis, kaiowas e
terenas no Facebook, nas quais predominam temas relacionados a luta
pela terra e pelo territdrio; conhecimentos ancestrais; cosmogonia;
identidade cultural; divulgacdo de eventos; palestras; congressos,
“chamadas” para assembleias e para defesa de territdrios, e
divulgagdo de aspectos de suas culturas que, a autora, por meio de
prints, traz para o texto em forma de recortes que constituem o corpus
de sua pesquisa.

Nessas postagens, os sujeitos professores indigenas se dizem e
dizem sobre o olhar do outro sobre si, materializando, nos recortes
que compdem as reflexdes postas, as teoriza¢des feitas pela autora a
respeito dos povos indigenas e da tecnologia digital enquanto
ferramenta Util e necessdria para a preservacdo e pro-vitalizacdo de
sua cultura, lingua, linguagem, discursividades que vao articulando
tematizagbes necessarias para se conceber o conhecimento no
ambiente académico/cientifico e em sua extensdo sociocultural, sem
cristalizacdes e “verdades” absolutas.

Ao trazer para o dominio publico o que pertence ao intimo, ao
privado de sua cultura, de sua ancestralidade, o sujeito se expde e diz
de si e do outro por meio de feridas que sangram, cicatrizes que
marcam sua (in)existéncia em um movimento de resisténcia e
(re)existéncia, no qual as vozes dos povos e, especificamente dessas
etnias, sdo representadas, se fazem ouvidas, sentidas, vividas em um
cotidiano desconhecido pela sociedade envolvente que ainda concebe
0s povos origindrios como incapazes, “silvicolas”, desprovidos de
alma, infames..., estabelecendo um interdiscurso com nog¢bes que
constituem um “arquivo colonial” a respeito desses povos.

O século é XXI. Os povos origindrios usam roupas, frequentam
universidades, sdo professores, mestres e doutores, fazem-se
presente em diferentes dreas de conhecimento, na politica, utilizam as
tecnologias digitais e dela fazem uso para militancia politica,
denuncias, divulgagdo de culturas ancestrais, dando a conhecer a
sociedade envolvente o que é ser indio na atualidade, em busca de
descristalizar, desconstruir preconceitos que habitam o imaginario
social. Resistir, pelo eco de suas vozes, a todos os adjetivos e
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julgamentos que os desqualificam é a forma depor encontrada para
(re)existir enquanto povos originarios e cidaddos brasileiros, em um
movimento de “ trocas tecnohumanas”, como conforma Sibila (2012).
Sim, caro leitor, esta discussdo e este olhar para a presenqa indigena
nas redes sociais digitais € um instrumento importante para se pensar
na aridez dos discursos sobre esses povos e aquecer o coracdo eaalma
para cultivar um olhar mais humano e respeitoso sobre eles, sua
cultura, seus conhecimentos, suas a¢des e seu bem viver. Convido-os
a leitura deste texto trilhando os caminhos e pistas deixadas por Nair
Cristina C. de Medeiros, organizado em quatro capitulos.

Estruturado em cinco subitens, o primeiro capitulo discorre sobre
a invenc¢ao do indio em terras brasileiras; a coloniza¢ao do Brasil; a
histéria dos povos Guarani, Kaiowd e Terena no Mato Grosso do Sul
(MS), afunilando as discussGes para a forma de sentir, pensar e agir
destas etnias em ambiente escolar e da internet, e, em seguida, a
presenca de professores guaranis, kaiowds e terenas, na rede social
Facebook . Tais aspectos acrescidos das discussdes sobre o arquivo, a
selecdo do corpus, dos eixos tematicos e cientificos constituem as
condi¢des de producao dos discursos veiculados em post na rede
social, que sao trazidos, pela autora, para a analise. Capitulo
importante para localizacdo do leitor sobre os sujeitos de pesquisa: de
onde falam e como discursos colonizadores do passado ainda habitam
o imaginario social em meio as tematizagdes e discussbes sobre a luta,
pela terra e pro-vitalizacdao cultural, no sentido de resisténcia e
(re)existéncia de vozes que precisam ser ouvidas.

Dado o carater cientifico e social de uma pesquisa académica e a
especificidade tematica, as discussbes postas no decorrer do texto
necessitam ser precedidas de nog¢des tedricas acerca dos espagos-
territdrios e de processos de territorializagdao, desterritorializacao,
transterritorializacdo, ciberespaco, ciberativismo, redes sociais
digitais, processos de territorializagdo e espaco de “rompimento” de
fronteiras e de friccdo cultural e identitdria. Este é o conteddo
trabalhado pela autora no segundo capitulo deste texto e que
possibilita aos sujeitos pesquisados e as comunidades a que
pertencem lerem-se e reconhecerem-se nesse espaco, entendido, por
muitos deles, como ferramenta fundamental para divulgarem o seu
fazer, o ser indio, as reivindica¢fes, as denuncias, a luta pela terra e a
organizagao de manifesta¢bes e assembleias.
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E no terceiro capitulo, entre discussdes sobre as noces de sujeito
e identidade, que a autora traz a fundamentacdo tedrica discursivo-
desconstrutivista e as teorias pds-colonialistas e as decoloniais que
dao suporte a andlise dos post recortados do discurso dos professores
indigenas no Facebook, apresentada no quarto capitulo.

A autora assume, conforme suas palavras, a concepg¢ao de sujeito
“como heterogéneo, atravessado pelo inconsciente e pelas inimeras
vozes (interdiscurso) que o constituem” e “a compreensdo da
identidade como processos de identificacbes nunca finalizados”,
sempre em movimento. Ainda no terceiro capitulo é apresentada a
arquegenealogia de Foucault, cujos procedimentos metodoldgicos
norteiam este texto, em articulagdo com a nogdao de poder-saber
(FOUCAULT), com o pensamento de Derrida, que discute as fissuras, as
brechas e as incongruéncias de discursos que se apresentam
cristalizados como verdades indiscutiveis. Fazem-se presentes também,
0 pensamento de autores pds-coloniais e decoloniais nas discussoes a
respeito da permanéncia de conceitos de um arquivo colonial nos
discursos dos professores indigenas e a presenga do olhar do Outro,
constituindo seus “processos identificatdrios e de alteridade”.

Dividido em trés eixos tematicos, que ora se aproximam, ora se
distanciam, o quarto capitulo, pelas palavras de Nair, organiza-se em
“[...] eixos temdticos que se entrelacam, se imbricam mutuamente e
se (inter)relacionam com os processos de territorializacdo: o sujeito
indigena entre a tutela e a emancipacao, o sujeito indigena na escola
entre a assimilagdo e aresisténcia e o sujeito indigena entre os saberes
e modos de vida”.

O gesto interpretativo da autora, a partir da andlise dos recortes,
aponta para a homogeneizacdao dos povos em ja-ditos que trazem a
tona a imagem do indio, semelhante aquela produzida pela estudante
de jornalismo, cuja narrativa inicia este texto, e que se fizeram
presentes nos conteudos escolares, sobretudo de Histdria, durante
décadas. A estereotipagao do indigena e o pré-conceito a sua cultura,
cosmogonia, conhecimentos ancestrais e sua capacidade de
compreender e lidar com o conhecimento da sociedade envolvente
ocorrem conforme o interesse de cada setor da sociedade.

Com os povos Guarani, Kaiowd e Terena do Mato Grosso do Sul
(MS), a histéria se assemelha. Conforme ja descrito neste texto,
espremidos em pequenas porcdes de terras entre grandes plantacdes
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de soja e milho (Guarani, Kaiowd e Terena) e na regido de Dourados,
no Cerrado e Pantanal (Terena), na regido de Miranda, entre as
pastagens e o gado, os povos origindrios N30 possuem espaco
territorial suficiente para o plantio de suas rogas e para o
desenvolvimento de suas culturas ancestrais. Tanto na regidao de
Miranda quanto em Dourados, as aldeias sdo bem préximas a area
urbana, o que facilita o contato com a sociedade envolvente e por ela
(sociedade) sdo marginalizados, subalternizados. A luta pela terra
como direito constitucional tem sido a maior motiva¢ao para a
instauracdo de violentos conflitos entre eles, fazendeiros,
agronegdcio e o Estado. De acordo com a autora, “Essas situagbes de
conflito se acirram nesses tempos de globalizagdo econémica e de
consolidagdo do neoliberalismo”.

Em meio a esses conflitos, os povos se descobrem nas
tecnologias digitais, mais especificamente na rede social Facebook,
habitando-a, terrorizando-a enquanto espaco publico, sem fronteiras
limitrofes e culturais. Nas palavras da autora, eles atravessam ‘“as
barreiras de espaco-tempo e procuram circular, experimentar e
habitar nesses (ciber)espacos, reconstruindo territorialidades e
criando novos lugares de enuncia¢do.” Nesse novo espago, “emergem
“multiplicidades inéditas de territdrios”, (multi)territorialidades que
se tornam regides de deslocamento e de invencao que integram
disputas pelas terras, espacos publicos, pedagogias, epistemologias,
praticas discursivas e enunciabilidades que constituem outras
identificacdes e subjetividades.

Espaco de resisténcia e (re)existéncia, de constituicdo de sujeito
com suas subjetividades e alteridade que os identificam. Nas palavras
de Nair Cristina, “a partir do olhar do Outro que o vé e o constréi como
incapaz, o sujeito indigena se inscreve como sujeito, negando este
olhar e afirmando sua capacidade de realizar tudo aquilo que o ndo
indigena realiza”. Como o leitor pode ver, a hipdtese do trabalho foi
confirmada, os objetivos alcancados e as questdes de pesquisa
problematizadas.

Fascinada e envolvida pelo grito das palavras e pelos efeitos de
sentidos que delas afloram, eclode e reafirma em mim um olhar que
procura desconstruir o lugar de subalterno, marginal, incapaz que a
esses povos é atribuido pela sociedade envolvente. Faz-se necessario
e urgente que a sociedade conheca e (re)conheca o “que é ser indio”
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na atualidade e rompa com pré-conceitos e estereétipos e possa narrar
outra histdria, mais respeitosa, esperangosa e humana.

Este foi o olhar interpretativo que construi a partir da leitura do
texto de Nair Cristina. E vocg, leitor, qual é o teu gesto interpretativo?
Venha vivenciar o didlogo, inserindo-se nas discussdes postas nesta
relevante pesquisa publicada em formato de livro.

Trés Lagoas, verao de 2022.

Claudete Cameschi de Souza
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INTRODUCAO

Esse estudo, originalmente minha pesquisa de doutoramento
apresentada ao Programa de Pds-Gradua¢ao em Estudos Linguisticos
da Universidade Federal do Mato Grosso do Sul, em 2019, se insere no
rol de pesquisas que buscam problematizar discursividades
cristalizadas sobre grupos tradicionalmente marginalizados em nossa
sociedade.

Em minha trajetdria académica, através do Centro de Estudos da
Cultura Ancestral Brasileira (CECAB) - organiza¢do ndo governamental
que desenvolve projetos de cultura indigena e afro-brasileira em
instituicdbes educacionais diversas - tive a oportunidade de
desenvolver trabalhos com os Huni Kui, povo indigena' que vive em
Jorddo no Acre. Como a maioria dos povos indigenas do Brasil, os Huni
Kul vivenciaram, no final do século XIX, violentos massacres
comandados por grileiros e senhores da exploracao da borracha, o que
resultou em grandes mudancas em suas praticas culturais. No entanto,
desenvolvem uma participagdo significativa nos movimentos de
defesa dos direitos indigenas e suas liderangas realizam um trabalho
intenso de preservacao e divulgacao de sua cultura no cendrio
brasileiro. Nos encontros com os Huni Kui, tive meu primeiro contato
direto com um povo indigena e pude verificar o comprometimento
deste povo com a luta pela preservacao de seus territdrios, de seus
conhecimentos ancestrais, de sua cosmogonia.

Posteriormente, compreendi como esta luta fundamenta as
grandes decisdes politicas do grupo e as acdes cotidianas individuais.
Assim, as funcbes exercidas pelos indigenas na vida em grupo
(professor, artesdo, lideranca politica, pajé, etc.) estdo relacionadas as
habilidades individuais de cada indigena e aos interesses da

'Os Huni KuT(12.000 habitantes) residem majoritariamente em territdrio brasileiro, em
doze terras indigenas e em territério urbano. Eles constituem a maior populagdo
indigena do Estado do Acre. Uma outra por¢do, menor (2.500 habitantes), vive no
Peru. Sua lingua, o Hatxa Kuf, pertencente ao tronco linguistico Pano, é praticada com
abrangéncia em cinco terras indigenas, segundo Joaquim Kaxinawa (2014).
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coletividade em manter viva sua identidade cultural. Nestas vivéncias,
chamou-me a atencdo a forma de lidar com a tecnologia
demonstrando grande clareza sobre o quanto estas ferramentas
podem ser Uteis para a preservacdao de sua cultura. A afirmacdo de
Isafas Sales Ibd, professor Huni Kuf, explicita esta percepcao:

A principio, as liderancas ndao queriam tecnologia nas comunidades. Foi
dificil, mas mostramos para eles que sé a oralidade ndo era o bastante
para preservar nossa histdria. Entdo, peguei um gravador e registrei
histdrias, cantos. Arquivamos tudo. Quando eles morrerem isso estard
guardado. Eles souberam entender a importancia dos novos
instrumentos. (IBA SALES, 2010, s/p).

Importante observar que, de acordo com Iba Sales, os indigenas
mais velhos das aldeias ofereceram resisténcia as tecnologias e foram
0s mais jovens que perceberam a necessidade de se articular os
conhecimentos tradicionais as novas tecnologias como possibilidade
de preservacdo dos conhecimentos ancestrais.

Em relagdo ao uso especifico do Facebook, registrei o mesmo
comprometimento com a luta pela preservacao e difusao dos
conhecimentos recebidos pelos povos tradicionais. Em andlise
exploratdria, observei a predominancia de postagens relativas a
divulgagdo de eventos, palestras, congressos dos quais participam,
textos de prdépria autoria em defesa dos territdrios dos povos originais
e divulgagao da sua cultura e da cultura indigena em geral. Comecei a
partir dai a delinear uma pergunta que motivou o trabalho dessa
pesquisa: o que os professores indigenas do Mato Grosso do Sul fazem
no Facebook?

Em conversas informais no ambiente doméstico e de trabalho, ao
mencionar meu interesse em realizar uma pesquisa que se prop0e a
refletir sobre os usos do Facebook por professores indigenas do Mato
Grosso do Sul, ouvi alguns questionamentos que acabaram por
reforcar ainda mais o interesse por este tema: “como os indios fazem
uso da rede social se eles mal conseguem falar o portugués?”, “eles
conseguem escrever?”. Sdo perguntas filiadas a formacgdes discursivas
quase fossilizadas presentes em nossa memdria etnocéntrica e
ocidental que significam negativamente os indigenas e os vitimizam ao
discursiviza-los como sujeitos vulnerdveis, silenciados, sem voz. Nesta
malha discursiva que significa esses povos, uma questdo, que
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apresento a seguir, tomou forma de acontecimento e tornou-se
fundamental para a definicdo dos caminhos dessa pesquisa. Este
questionamento foi marcado por uma expressdo de espanto,
provavelmente pelo fato de meu interlocutor nem mesmo conseguir
visualizar mentalmente a cena de um indigena frente ao computador,
escrevendo alguma postagem para o Facebook: “mas o que os indios
dizem no Facebook™?

Trata-se de um acontecimento que remonta ao processo colonial
marcado pelo discurso recorrente, interpelado pela visao do indigena
em meio a floresta com sua flecha na mao, cercado por ongas, arvores
e cachoeiras, “em estado de natureza”. Estamos diante de uma cena
registrada durante décadas em livros didaticos e que fundamenta
dizeres que buscam definir o que é “ser indigena” ou quem é e quem
nao é indigena ou, ainda, discursos que definem os espacos que devem
ou nao ser ocupados pelos povos indigenas. H3 algo que fala antes:
“indio” ndo usa ou ndo deveria usar computadores, muito menos
frequentar redes sociais digitais. Dai 0 espanto genuino atualizado na
interpelacdo que se transforma em acontecimento: “mas o que os
indios dizem no Facebook”? Um retorno a memdria, ndo como
lembranca, mas como memdria discursiva, interdiscurso, “algo que
fala antes, em outro lugar e independente” (ORLANDI, 1999, p.21).

Esta pergunta fez vir a tona formula¢bes ja enunciadas
anteriormente sobre o que € ser indigena, fez emergir as filiacdes de
memdria que produzem os vdrios sentidos que significam a presenca
do indigena no Facebook. A clareza e, a0 mesmo tempo, a opacidade
dessa pergunta e a pluralidade de sentidos que ela atualiza e permite
entrever me mobilizaram com a forca do ‘“‘acontecimento”,
permitindo a memdria o encontro com o presente, considerando que
“s6 hd acontecimento se houver algo de surpreendente, de
(in)esperado para aquele que ouve ou 1&” (CORACINI, 2007, p. 24).

As palavras de Possenti (2006, p.93) sobre o acontecimento também
nos auxiliam na compreensao desta escolha: um conjunto de textos que
pode remeter ndo apenas ao préprio acontecimento, mas a outros textos
e a outros acontecimentos que este levou a rememorar, formando “uma
espécie de arquivo, no interior do qual as relacbes intertextuais e
interdiscursivas se desenham, as diversas posicoes se materializam, as
posicdes vao se repetindo ou se renovando”. Temos, assim, um
enunciado que deixa tracos para além de seu tempo-ocorréncia,
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retomando uma malha de outros enunciados e discursividades anteriores,
atualizando o passado, tensionando as possibilidades presentes, as
repeticdes e as renovacoes.

Guerra (2010) destaca que a influéncia do branco na cultura
indigena fez com que os indigenas tivessem questionada sua
“indianidade”, a sua legitimidade étnica. Por mais que esteja inserido
na sociedade branca, o indigena ainda é visto com estranheza dentro
dela; e, se agir de forma incompativel com os seus costumes, é
também visto de forma negativa por seus pares na comunidade. Hd um
discurso recorrente de estigmatizacao desses povos que afirma que
eles abandonaram suas raizes, se deixaram falsear, se aculturaram, se
tornaram “indios urbanos” ou que “ndo sao mais indios”. Além disso,
é bastante frequente ouvir, em meio ao senso comum, varios outros
discursos que significam negativamente o indigena: “os indios tém
muitos beneficios, sdo preguicosos, sé querem direitos, ndo gostam de
trabalhar, sdo perigosos e agressivos”. Dizeres, ja-ditos produzidos em
um contexto de intensa disputa por territdrios, que naturalizam e
legitimam a condi¢do de marginalizagao que vivem os indigenas neste
estado e em outros estados do Brasil, como pude observar nas
publicacdes de povos indigenas de outras localidades.

Como afirmei anteriormente, em exploragdo inicial com indigenas
Huni Kuf, identifiquei a predomindncia de postagens que apontam para
um uso desta rede social como ferramenta de ativismo politico.
Divulgacao de sua arte, producao cultural, cursos e eventos de
interesse da etnia, chamadas para participacdo em assembleias e
reunides, posicionamentos politicos de defesa das questdes indigenas
como demarcacdo de terras, desenvolvimento das aldeias,
participacdo na sociedade, denuincias de abusos e crimes cometidos
contraindigenas sao tematicas frequentes em suas postagens. A partir
desta observacdo do uso do Facebook, pelos Huni Kuf, como espaco
de publiciza¢do e divulgacdo de questdes relativas aos interesses
politicos e a dinamica das aldeias, compreendi que esses indigenas
formulavam uma narrativa diferente daquela produzida pelo saber
hegemonico e que constitui aidentidade indigena no imaginario social.
Ali, percebi a emergéncia de um discurso de desestabilizagdo das
narrativas hegemoénicas e foi se consolidando uma inquietacdao que
acabou por constituir o tema tratado nesta pesquisa: investigar os
modos como professores indigenas das duas maiores etnias do Estado
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do Mato Grosso Sul — Guarani e Kaiowa® e Terena - falam de si no
Facebook, uma das redes sociais mais utilizadas no Brasil.

Conforme Kemp (2019), mais de 4 bilhdes de pessoas usam a
internet no planeta. O Facebook é atualmente a maior rede social
digital do mundo com 2,17 bilhdes de membros e lucro liquido de 15,9
bilhdes de ddlares em 2017, de acordo com dados do inicio de 2018.
Nesse mesmo ano, o nimero de brasileiros que se conectou a esta
rede social chegou a 130 milhdes. Por dia, 62,8% do total de pessoas
com perfil na rede se conectam a ela, ou seja, 829 milhdes de usudrios
acessam o site diariamente. No Brasil, esse indice é superior a média
mundial. As redes sociais digitais invadiram nosso cotidiano, tém
ocupado cada vez mais espaco na vida dos individuos e produzido
mudangas significativas na relacdo entre discursos, sociedades e
sujeitos, permitindo que se (re)criem espacos de producdo e de
construcdo de sentidos, contribuindo para a emergéncia de outra(s)
identidade(s) na chamada cibercultura. Essas transformacdes tém
despertado o interesse de pesquisadores de diferentes dreas do
conhecimento com estudos realizados a partir de recortes e
metodologias diversificadas.

Na drea da Linguistica especificamente, encontrei pesquisas que
buscam problematizar praticas de escrita e letramento na internet e
nas redes sociais digitais, géneros discursivos que se constituem nos
diversos “espacos virtuais”, abordagens de ensino e aprendizagem
nesses espacos, dentre outras, mas, em relacdo ao uso das redes
sociais por indigenas, na perspectiva discursiva que adoto neste
estudo, ndo encontrei muitos trabalhos3. Dentre os trabalhos a que
tive acesso, a maior parte foi produzida no Programa de PdJs-
graduagdo em Estudos Linguisticos da Universidade Federal do Mato
Grosso do Sul.

2 Os povos Guarani Kaiowd e Guarani Nandeva, geralmente chamados Guarani, sdo
povos distintos que se identificam a si mesmos e aos outros como Guarani e Kaiowa.
De acordo com Benites (2014), embora apresentem aspectos culturais e de
organiza¢do social em comum, os Guarani e Kaiowa ndo se reconhecem como sendo
Guarani e se autodenominam Kaiowd. J& os Guarani-Nandéva se autodenominam
Guarani. Neste trabalho, fago uso da denominagdo Guarani e Kaiowa para me referir a
estes povos

3 Refiro-me a dissertacGes e teses apenas. Outros trabalhos sobre a tematica (artigos,
capitulos de livros, livros, etc), no campo da Linguistica e da Andlise do Discurso
francesa, foram consultados como fonte de pesquisa e sdo citados ao longo do livro.
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A tese de doutorado de Galli (2008), defendida na Universidade
de Campinas (Unicamp), em S&o Paulo, apesar de apresentar foco
distinto do que proponho, ofereceu informacdes importantes para a
nossa pesquisa por abordar noc¢des como virtual, hipertexto,
ciberespaco, dentre outros. A autora, ancorada em uma perspectiva
discursivo- desconstrutivista, parte do pressuposto de que o
ciberespaco confere ao sujeito-leitor novas formas de leitura e de
relacdo com o (hiper) texto e busca problematizar as representa¢des
que se encontram em funcionamento no discurso desse sujeito com os
deslocamentos identitarios. A hipdtese aventada por Galli de que a
pratica da leitura de (hiper)texto envolve um imbricamento entre
“velho” e “novo”, o “mesmo” e “diferente” se mostra pertinente.

Salum (2012), em sua tese de doutorado, a partir de uma
perspectiva desconstrutivista, pesquisa a participacao de professores
de lingua inglesa em féruns de discussao do extinto Orkut e do British
Council, partindo da hipdtese — que se confirma, segundo a autora -
de que essas redes virtuais de relacionamento constituem
instrumentos de controle, dispositivos de individuacao, que remetem
os professores participantes a assumirem determinadas posicoes
sujeito no ambiente virtual e no discurso didatico-pedagdgico, se
constituindo como poderosos mecanismos de controle, embora se
apresentem sob a forma aparente de liberdade e autonomia de seus
participantes.

Ferreira (2013), também em sua pesquisa de doutorado, aborda a
questdo da emergéncia de uma posicao autoral de resisténcia de vozes
indigenas no espaco eletronico dos blogs pessoais. Ferreira parte do
pressuposto de que as tecnologias de informacdo possibilitam aos
indigenas a ocupacdo de um espago para se constituir sujeitos de
linguagem, na busca por circular sentidos silenciados e/ou interditados
ao longo da histdria pela midia tradicional. As analises realizadas por
Ferreira apontam para uma percep¢ao dos blogs como espacos politicos
de dizer coletivo e de constituicdo de um movimento de resisténcia em
que os indigenas inauguram uma nova pratica discursiva em suporte
digital. Para Ferreira, o processo de apropriagao da tecnologia consiste
no acontecimento discursivo que constitui a autoria e é af que reside o
gesto politico do sujeito indigena autor na rede.

Carvalho (2014), em sua dissertacdo de mestrado, reflete acerca
da constituicdo identitaria de indigenas sul-mato-grossenses a partir
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da interpretacdo da escrita de duas fan pages* — “Solidariedade ao
Povo Guarani Kaiowd” e “Apoiamos os Povos Indigenas de Todas as
Etnias” — do Facebook, destacando em suas andlises que os tracos
identitdrios dos indigenas estdo em constante transformagdo, numa
imbricagdo de tragos de sua cultura com tragos comumente atribuidos
a cultura do branco e que esta heterogeneidade perpassa o contexto
discursivo do Facebook.

A dissertacdo de mestrado de Ferreira (2014) se propde a
problematizar, em contexto virtual, a constituicdo identitdria da
mulherindigena, “a fim de analisar a definicdo de um eu representativo
para si e para o outro”, partindo da hipdtese de que “a representacao
da identidade da mulher indigena encontra-se enraizada numa visao
estereotipada e ainda fixa a imagem do indigena do descobrimento”
(FERREIRA, 2014, p. 13-4). A partir das andlises realizadas, a autora
considera que h3, por parte dos sujeitos indigenas, uma busca por
deslocar as representacdes estereotipadas da sociedade ocidental
sobre a mulher indigena.

Ferrari (2017), também em sua dissertacdo de mestrado, busca
problematizar, a partir de publicagbes na rede social Facebook, a
condicao de trabalhador dos indigenas, partindo da hipétese de que
os discursos acerca do indigena no mercado de trabalho inscrevem-se
no cyberbulliyng. A autora aponta para o lugar conflituoso que o
sujeito indigena ocupa no mundo do trabalho em fun¢do da visdo
hegemodnica e estereotipada acerca do indigena.

Assim, dada a centralidade das tecnologias e dos ambientes
virtuaisem nossa sociedade, diversas pesquisas tém procurado
problematizar os discursos produzidos em ambientes virtuais. Neste
contexto, em que vemos a inovagdo e o “avanqo tecnoldgico”, postos
como alternativas de superacdo das impossibilidades humanas e das
mazelas do mundo de forma quase que naturalizada, formulam-se
discursos que anulam o processo histérico em que a tecnologia é
produzida, fazendo acreditar em sua onipoténcia e carater inovador,

4 As fan pages sdo ferramentas disponibilizadas pelo Facebook para empresas e
instituicdes onde é possivel ter a mensuragdo e dados estatisticos sobre a sua pagina
e o comportamento dos seus fas, quantidade de visualiza¢bes, comentarios, entre
outros dados, ja um perfil no Facebook serve para pessoas fisicas, pois, em tese, é a
“identidade” do usudrio que consta ali, onde pode dividirinformacées, expor detalhes
da sua vida, compartilhar momentos e adicionar amigos.
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produzindo um imagindrio que articula seus usos ao sucesso e ao
progresso (DIAS, 2018). Formula-se um discurso que atribui a internet o
potencial de democratizar o conhecimento e as redes sociais e ao
Facebook o poder de “construir comunidades e deixar o mundo mais
préximo’”> e de permitir que todos se expressem para um publico vasto.

Na contramado dessa corrente que se alia a essa “zona da utopia
tecnoldgica” (ORLANDI, 2018, p. 11), diversos estudos buscam
historicizar e, portanto, desnaturalizar a relagdo do homem com a
maquina, denunciar a radicalizacdo das préticas de controle e vigilancia
que as novas tecnologias, sobretudo a internet e as redes sociais
digitais, tém permitido e apontar para as consequéncias profundas
que tais monitoramentos podem produzir. De fato, vivemos em uma
cultura de conexdo generalizada em plataformas e redes sociais
corporativas que facilitam e acentuam os processos globalizadores,
que monitoram nossas redes de rela¢des e afetos, rastreiam nossos
interesses, mineram nossos cliques e conexdes, se apropriam de nosso
tempo, nos deixando a mercé de processos de captura de nossos
corpos e de nossa vida.

Nesta perspectiva de trabalho que busca descristalizar e
desconstruir os ja-ditos, Coracini (2007, p.10-11) destaca que o discurso
cientifico centrado na razdo e ancorado na concepgdo de sujeito
homogéneo, fragmentado e comprometido com a globaliza¢do se
articula para fazer ver as novas tecnologias como a unica alternativa
para a constru¢do de uma sociedade eficiente. Nestas discursividades,
formula-se um dizer que anula o processo histérico em que a
tecnologia é produzida, fazendo acreditar em sua onipoténcia e
carater inovador, produzindo um imagindrio que articula seus usos ao
sucesso e ao progresso. Coracini (2007) propde uma interpretacdo
sobre 0 modo como esse imagindrio vem produzindo efeitos na vida
dos sujeitos e destaca que o desconhecimento das novidades trazidas
pela tecnologia produz a imobilidade e a submissao diante da maquina,
transforma corpos e mentes, modifica as formas de o sujeito se

5 “Dar as pessoas o poder de construir comunidades e deixar o mundo mais préximo”
consta na nova Declaragdo de Principios do Facebook, publicada por Mark Zurkerberg
em seu perfil pessoal em fevereiro de 2017. Disponivel em https://www.facebook.
com/notes/mark-zuckerberg/building-global-community/101545442 92806634. Acesso
em 17/10/2022
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relacionar consigo e com o outro, além de modificar a constitui¢ao
identitdria desse sujeito e transformar suas subjetividades.

Em outro gesto de interpretacdo, Sibila (2002, p.11) aponta para a
complexidade dessas relacdes das “trocas tecnohumanas” que
revelam a qualidade "produtiva” dos jogos de poder. Novas relagdes
de poder constituidas em novos espacos de monitoramento - a
internet e as redes sociais digitais — e na radicalizacao das praticas de
controle e vigilancia fazem emergir resisténcias e negociagdes, criando
saberes, produzindo discursos, “novas formas de pensar, de viver, de
sentir; em sintese: novos modos de ser”. Essas relagbes vém se
caracterizando também pela busca de alternativas as formas de
representacao politica fundadas em modelos hierdrquicos
verticalizados, arborescentes, que se utilizavam das formas de
comunicacao baseadas na disseminagao de conteddo. A internet, essa
maquina de luta e combate, inicialmente criada com fins bélicos, passa
a funcionar também como mdaquina de cooperacéo.

Em consonancia com a analitica do poder de Foucault (1979
[2004],1980[2006])°, Souza Santos (2003) afirma que os processos de
globalizagdo ndo sao monoliticos, consensuais e homogéneos como
querem nos fazer crer os interesses hegemonicos. Trata-se de um
processo multidimensional que aglutina um campo intenso de
conflitos entre a globalizacdo hegemonica, liderada pelas corporagdes
transnacionais e organismos financeiros internacionais, e a
globalizagdo contra hegemodnica, representada pelos interesses
subalternos como o movimento feminista, o Movimento dos Sem
Terra (MST), o movimento indigena, etc. Em tempos de conexdo
generalizada, as sociedades se apropriam ou (re)criam simbolos e bens
hegemodnicos, fazendo com que ndo exista uma unica globalizacdo e,
sim, globaliza¢bes. Sao apropriacdes e usos de ferramentas globais
que podem ser transformadas para atender uma demanda local ou
utilizadas em uma ldgica identitdria prépria. Sao essas possibilidades
de apropriacdo, de (re)criacdo e de resisténcia que promovem micro
deslizes do feixe de poder que me interessam neste estudo.

O poder nado apenas age como uma forg¢a repressora, COmo uma
forma de manutencdo da disciplina e do controle, mas também produz
efeitos muiltiplos, induz ao prazer, forma saber, produz discurso,

6 Algumas referéncias bibliograficas sdo apresentadas com duas datas: a primeira
corresponde ao ano da publicagdo original e a segunda, ao ano da edi¢do consultada.
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afirma Foucault (1979 [2004]). Dessa trama, entrecruzamento, rede
que se constrdi nos diversos dispositivos de poder, emergem linhas,
fios, nds de resisténcia capazes de esgarcar e transformar seu tecido.
O discurso, nesta tessitura, é o lugar em que o poder se exerce, mas é
também o lugar da resisténcia do sujeito a esse mesmo poder. Assim,
é considerando que o discurso expde, delimita, e permite barrar o
poder (1979 [2004]) que busco problematizar os discursos dos sujeitos
professores indigenas no Facebook.

E esta perspectiva de que ha sempre uma coexisténcia entre a
captura e a emergéncia de linhas de fugas territorializantes que,
aceitando o convite de Coracini (2007, p. 17), adoto para “penetrar neste
mundo desconhecido na busca por compreender o outro e a nds
mesmos”’. Considero que o Facebook se configura como ferramenta que
permite a circulacdo de vozes interditadas pelos espacos das midias
tradicionais e elaboro a hipdtese de que os sujeitos professores indigenas,
ao participar do Facebook, fazem emergir outros sentidos aos discursos
instituidos sobre o que é “ser indigena”, promovendo resisténcias as
certezas que o significam e tragando deslizes do feixe de poder.

O objetivo geral do estudo € problematizar os dizeres
hegemonicos que atravessam o discurso dos professores indigenas
Guarani, Kaiowa e Terena sobre o que é “ser indigena” e compreender
como se ddo os processos de (re)significacdo desses discursos,
buscando responder as seguintes questdes: (1) Que sentidos sdo
mobilizados pelos professores indigenas ao falarem sobre o que é “ser
indigena”, isto é, de que modo a “identidade indigena” € significada nos
dizeres desses sujeitos? (2) Quais representacdes que compdem o
imaginario da sociedade envolvente sobre o “ser indigena” atravessam
esses discursos? (3) Quais (re)significacdes e deslocamentos sdo
possiveis de ser vislumbrados nos dizeres publicados pelos professores
indigenas no Facebook? (4) Como se ddo os processos de
identificacdo/subjetivacdo desses indigenas no Facebook?

Considerando-se as perguntas levantadas, estabeleco como
objetivos especificos: mobilizar, na materialidade linguistica dos
recortes selecionados, as formagdes discursivas hegemonicas, os ja-
ditos e interdiscursos que significam o indigena e que constituem seus
processos identificatdrios, sua heterogeneidade e sua subjetividade e
que, portanto, atravessam seus dizeres; (b) analisar quais possiveis
deslocamentos emergem dos discursos dos professores indigenas que
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constituem focos de resisténcia, (re)configuracdo de saberes e
constituicio de pontos de singularidades; (c) problematizar as
representacdes dos professores indigenas sobre o que é ‘“ser
indigena”, procurando interpretar quais relacdes de saber/
poder/resisténcia emergem dos discursos produzidos pelos indigenas
para (res)significar a histdria e, consequentemente, os processos
identificatdrios desses sujeitos.

Em busca de alcangar esses objetivos, assumo o método
arqueogenealdgico de Foucault que propde rastrear as regularidades
discursivas que os enunciados estabelecem entre si e as rela¢fes de
poder imanentes a toda pratica discursiva, procurando compreender a
irrup¢ao do acontecimento discursivo e as condi¢6es histdrico-sociais
que possibilitaram o seu aparecimento (FOUCAULT, 1969 [2008]).
Fundamentei-me no referencial tedrico discursivo de Coracini (20033,
2003b, 2007) que assume a linguagem como opacidade, lugar do
conflito e do equivoco, permeado pela no¢do desconstrutivista de
Derrida (1971) que aponta para as fraturas e incongruéncias inerentes
ao que se apresenta de forma cristalizada e plena de verdades. Trata-
se de uma proposta interpretativa que ndo apaga nenhum significado,
pelo contrario, permite a irrupcao da polissemia. O pensamento pds
colonial e decolonial e seus desdobramentos, tal como proposto por
Hall (2000, 2003, 2016), Bhabha (1998), Quijano (1992, 2005), Mignolo
(2003) e Porto-Gongalves (2006, 2008), foi fundamental para a
problematizacdo das nogbes essencialistas de identidade e os
(inter)discursos sobre/do indigena. As noc¢bes de territdrio,
territorializacdo e multiterritorializacdo, propostas por Haesbaert
(2004), deram-me um importante instrumental para pensar os
processos de territorializagdo vivenciados pelos indigenas em
articulagdo com seus processos identificatérios. As pesquisas de
Guerra (2010, 2012, 2015), na perspectiva discursivo-desconstrutivista,
sobre a constituicdo identitdria de indigenas do Mato Grosso do Sul
contribuiram para problematizar as identificagées do sujeito indigena
a partir dos discursos que o constitui e para “orientar” nossas
interpretacdes, buscando “sulear” novos gestos de leitura que
significam o indigena do Mato Grosso do Sul.

A pesquisa se organiza em quatro capitulos. No primeiro capitulo,
“Sobre o arquivo e condi¢des de producdo: os (inter)discursos sobre o
indigena”, apresento inicialmente o percurso que percorri para o
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tratamento do arquivo e realizacdo da pesquisa. Em seguida, para
melhor entendimento das condi¢6es de producao dos discursos dos
sujeitos indigenas, retomo o periodo da histdria da coloniza¢ao do
Brasil, e da histdria dos povos indigenas e dos povos Guarani e Kaiowa
e Terena no Mato Grosso do Sul (MS), procurando destacar suas
atuacdes nos espagos escolares e na Internet. Finalmente, descrevo as
condi¢bes de producdo do discurso dos professores indigenas no
Facebook, a constituicao do corpus de pesquisa, bem como os eixos
tematicos e os eixos do fazer analitico que tém como objetivo fazer
emergir a voz do professor indigena.

No segundo capitulo, “Processos de (re)territorializacdo: novas
territorialidades indigenas”, trato de nocdes tedricas que subjazem a
temadtica da pesquisa: ciberespaco, ciberativismo, redes sociais
digitais, processos de territorializagdo e territdrio. Partindo dessa
contextualizacdo, proponho: i) problematizar as no¢des de virtual e
real e situar a virtualidade — e os chamados espacos virtuais — como
instancias que fazem parte da constituicdo do sujeito contemporaneo
e pensar o ciberespaco em suas relacées de poder/resisténcia como
espaco de aprofundamento do controle e da monitoragdo e como
trilhas que delineiam rotas de fuga; ii) problematizar os discursos
sobre os territérios em tempos de internet e globalizagdo e iii)
apresentar uma concepgao de territdrio, articulada a contribui¢des do
pensamento decolonial, que auxilie na compreensdo das contradi¢des
dos processos de territorializacdes e de identificagGes vivenciados
pelos indigenas.

No terceiro capitulo, “Processos identificatdrios: a perspectiva,
discursivo-desconstrutivista e pds colonial”, apresento a
fundamentacdo tedrica do trabalho com a problematiza¢do da
concepcao de sujeito centrado e consciente e da concepcao de
identidade como estrutura fixa e imutdvel para assumir uma
concepgdo de sujeito heterogéneo, atravessado pelo inconsciente e
pelas inimeras vozes (interdiscurso) que o constituem e uma
compreensao da identidade como processos de identificacbes nunca
finalizados; discorro sobre o método arquegenealdgico de Foucault
(1979 [2004], 1969 [2008]) e as praticas de saber-poder a partir das
quais foram produzidas nossas verdades consideradas absolutas,
universais e eternas; as concep¢des foucaultianas, articulo a filosofia
desconstrutivista de Derrida (1971) que aponta para as fraturas e
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incongruéncias inerentes ao que se apresenta de forma cristalizada e
plena de verdades; finalmente, destaco as contribui¢Ges de autores
pOds-coloniais e decoloniais para problematizar os modos como os
contextos de dominagdo colonial e o olhar do “outro” sao
constitutivos das identidades e alteridades.

Os resultados da analise comp6em o quarto capitulo deste livro e se
dividem em trés eixos tematicos que se entrelacam, se imbricam
mutuamente e se (inter)relacionam com os processos de territorializagdo:
o sujeito indigena entre a tutela e a emancipacdo, o sujeito indigena na
escola entre a assimilagdo e a resisténcia e o sujeito indigena entre os
saberes e modos de vida. Por fim, apresento as considerages finais desse
trabalho, retomando a proposta da pesquisa, os objetivos, a hipdtese
elaborada e os resultados alcancados.
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CAPITULO 1

SOBRE O ARQUIVO E CONDIGCOES DE PRODUCAO:
OS (INTER)DISCURSOS SOBRE O INDIGENA

Conforme afirmei na introdugdo desse livro, para realizar o
empreendimento analitico desse estudo, assumi como pressupostos
tedricos a orientagdo arqueogenealdgica de Foucault e a
desconstru¢ao proposta por Derrida. Assim, busco compreender
como a questdo do poder (genealogia) relaciona-se com a producdo
de saberes (arqueologia) e como esses saberes engendram novos
poderes, observando as mudancas que podem ser produzidas e
suspeitando dos efeitos de sentidos cristalizados que resultam dessas
relagbes de poder simbolizadas na linguagem.

Estranhar as obviedades inquestionaveis, duvidar do que se ouve,
ouvir o siléncio, desaprender o olhar e aprender a desver, desamparar a
palavra, problematizar a evidéncia e a naturalidade dos sentidos para
remeté-los a dominios de praticas sociais, rela¢ées de poder e jogos de
verdade. Este é o propdsito do “método” arqueogenealdgico e do
desconstrutivismo nesta proposta investigativa: trazer para a cena
problematizac¢bes sobre/do sujeito indigena, sujeito periférico, situado a
margem desde o inicio dos processos de colonizagdo, atravessado por
dizeres outros que o significam negativamente, e cuja voz, silenciada,
posta em estado de subalternidade e de exclusdo, quer ser ouvida.

As formas de memdria ndao escapam ao crivo da ordem do
discurso. Filiada as diferentes formagdes discursivas, a memdria define
o que cada arquivo reconhece como valido ou discutivel (FOUCAULT,
1969 [2008]). Sobre o arquivo e as relacdes de poder, Derrida (1995
[2001]) mostra a dupla raiz da palavra arquivo que implica comeco e
comando (arconte, o que comanda) e assinala que é o poder quem
detém o arquivo; € ele quem dispde das informacdes, quem determina
0 que permanece e o que se destrdi para construir uma histéria que
atenda aos seus interesses.
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Ao tratar da questdo dos arquivos digitais, Pécheux (1982 [1994], p.
60) aponta para os riscos de apagamento das condi¢des de producao
do dizer, mostrando como os “métodos de tratamento em massa do
arquivo textual” buscam a regulacdo e a uniformiza¢do da leitura e o
gerenciamento da memdria coletiva: “o risco é simplesmente o de um
policiamento dos enunciados, de uma normatizagao asséptica da leitura
e dos pensamentos, e de um apagamento seletivo da memdria
histérica”. Orlandi (2006) destaca uma outra consequéncia do
tratamento dos arquivos digitais, ao qual ela denomina memdria
metdlica, cujos processos se ddao ndo no eixo vertical sob a forma de
atualizacdo de um saber discursivo, mas no eixo horizontal que
compreende movimentos de repeticdao, reproducdo, replicacao
produzindo, pelo excesso, “o esvaziamento do sentido do dizer
engajado, significante na histdria” (DIAS, 2015b).

Outra consequéncia desse gerenciamento da memdria surge mais
recentemente: diversos usudrios da internet tém reclamado junto a
justica o “direito ao esquecimento”, solicitando o apagamento dos
motores de busca - como o Google ou Yahoo - de dados pessoais que
se referem a situacdes do passado e que, embora sejam verdadeiros,
o demandante considera que o prejudicam de algum modo. A
capacidade “funesta” da rede mundial de computadores de guardar e
expor “escancaradamente a totalidade do que existe” surgem os
“sonhos de uma memdria editdvel” e as lembrancas, como aponta
Sibila (2018, p. 214), “deixam de ser concebidas como aquelas
entidades etéreas e misteriosas que, de acordo com as crencas
modernas, nutriam a interioridade de cada individuo”. No entanto,
mesmo os arquivos digitais com os quais trabalhei em que “tudo
parece caber e se eternizar”, em que as possibilidades interativas
dadas pela profusdo de links e pontos de conexdo produzem uma
aparente liberdade, mesmo esses arquivos sdo limitados. Os links e as
possibilidades interativas foram definidos pelos recortes ja produzidos
nos gestos de leitura do “técnico-cientista” que determina o que
estard e o que ndo estara disponivel sobre uma dada quest3o.

Sobre essa questao, em marco de 2018, o jornal The New York
Times publicou uma reportagem acusando o Facebook de
compartilhar dados de 50 milhdes de usudrios com a empresa de
consultoria Cambridge Analytica, contratada por Donald Trump em
sua campanha para presidente dos Estados Unidos em 2016 (KEVIN,
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2018). De acordo com a dentncia, o Facebook cruza os dados das
pessoas de forma a captar seus interesses e preferéncias e fazer
marketing politico, baseado em microssegmentacao, fazendo circular
propagandas e informacgdes diferenciadas de acordo com o perfil de
cada usudrio. Mark Zuckerberg, presidente da empresa, nega as
responsabilidades, afirmando que o Facebook consultava os dados de
seus usudrios apenas para fins académicos, em conformidade com o
que havia sido autorizado anteriormente (LANNO, 2018).

Pécheux (1994, p. 62) afirma que ha um espaco polémico nas
formas de ler que produz gestos de leitura contraditdrios na
construcao do arquivo. Ha na materialidade da sintaxe, a possibilidade
de cdlculo, “mas simultaneamente ela escapa daf, na medida em que o
deslize, a falha e a ambiguidade sdo constitutivos da lingua, e é por af
que a questdo do sentido surge do interior da sintaxe”. O sentido ndo
estd fixado em algum lugar, pois ele se produz nas rela¢bes entre os
sujeitos, nos intervalos das formacgdes discursivas e na memdria do
dizer (o interdiscurso). Os sentidos que as palavras carregam sdo
determinados historicamente; s3o os processos histdricos que
institucionalizam os sentidos que nos parecem claros e evidentes,
promovendo o apagamento de outros sentidos.

Assim, é considerando que a lingua falha, que o sentido sempre
pode escapar e ser outro e que o arquivo “ao fincar um comeco e um
comando para a institucionalizacdo de dizeres, esbarra no furo do que
ndo pdde ser dito ou ali guardado” (ORLANDI, 1996, p. 64), que busco
operar com os dizeres dos sujeitos indigenas das etnias Guarani e
Kaiowd e Terena do Mato Grosso do Sul. Falo de sujeitos atravessados
por uma trajetdria histdrica marcada pela expropriacdao territorial,
subjugacdao econbmica, interdi¢do linguistica e que vivem
marginalizados tanto em relagdo aos recursos econémicos, quanto ao
fato de serem entendidos como culturalmente estranhos aos olhos da
sociedade (GUERRA, 2010).

E necessdrio, portanto, historicizar o arquivo de forma no linear,
buscando abordar as questbes politicas, explorar o tecido da
constituicao histérica desses sujeitos indigenas, o modo como
chegaram a ser o que sao e a constru¢ao dos discursos que os
engendraram. E, na materialidade linguistica, tracar as regularidades,
compreender o modo pelo qual as repeticdes se efetivam, quais
discursos sao rarefeitos, quais nao sao ditos e trilhar os percursos de
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sentidos. Ver nos acontecimentos, nos discursos dispersos, a
possibilidade de aparecer certos discursos e desaparecer outros.

Assim, nos proximos tdpicos deste capitulo, para melhor
entendimento das condi¢des de producdo dos discursos dos sujeitos
indigenas, retomo brevemente o periodo da histdria da colonizagdo do
Brasil, da histdria dos povos indigenas e da histéria dos povos Guarani
e Kaiowd e Terena no Mato Grosso do Sul, procurando destacar suas
atuacdes nos espagos escolares e na internet. Em seguida, descrevo as
condi¢bes de producdo do discurso dos professores indigenas no
Facebook, a constituicdao do corpus de pesquisa, bem como os eixos
tematicos e os eixos do fazer analitico que tem por objetivo fazer
emergir a voz do professor indigena.

1.1 A “invencao do indio” no Brasil

Viveiros de Castro (20163, p. 1) nos apresenta em epigrafe uma
importante observa¢do do indigena baré Braz de Oliveira Franga: “...se
alguns dos nossos antepassados nos vissem no estado em que
estamos e lhe perguntdssemos por que eles hd 500 anos viviam livres
e tranquilos, certamente nos responderiam: Nés ndo éramos indios! ”.
De fato, antes da chegada dos invasores europeus, havia uma
populagdao estimada entre 60 a 90 milhdes de habitantes de povos
diversos neste continente que, por equivoco desses invasores, que
pensavam ter chegado nas “indias Ocidentais”, foram chamados
“indios”. A constituicao identitaria dos povos indigenas tem inicio
nesse “engano” que é considerado por Porto-Gongalves (2009, p. 27)
uma das maiores “violéncias simbdlicas” cometidas contra os povos
origindrios dessas terras, uma vez que é uma designacdo “que faz
referéncia as Indias, ou seja, a regido buscada pelos negociantes
europeus em finais do século XV” e que ignora a designacao prdpria
que esses povos se atribufam. Uma nomeagdo que emerge das
relacdes de poder desiguais que unem o “indio” ao colonizador.

Entre os diversos povos indigenas e suas indmeras
especificidades, nenhum se autodenomina “indio”, pois cada povo se
identifica por uma denominacao prdpria que eles mesmos se dao ou
que foi dada por outros povos, “como se fosse um apelido, geralmente
expressando a caracteristica principal daquele povo do ponto de vista
do outro” (LUCIANO, 2006, p. 30) ou, como destaca Daniel Munduruku
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(2017, s/p), “a palavra indio ndo retrata minha experiéncia de
pertencimento a um povo. Ndo sou indio, sou mundurucu. Pertenco a
um povo e esse povo tem um lugar, uma histdria, tradi¢do, cultura,
religiosidade, economia...”.

As designacOes, e as definicbes que emergem a partir delas, sao
politicas e, portanto, nunca sdo ingénuas e desinteressadas. Trata-se
de uma categorizacdo orientada por interesses de grupos que
disputam espacos em um determinado campo de acao, criadas “como
uma consequéncia de certas lutas simbdlicas e ideoldgicas” (HALL,
2010, p. 329) Assim, classificacdo criada durante os processos de
coloniza¢ao, o nome “indio” vincula-se a representacao e significados
diversos ao longo da histdria. S3o significados que produziram
esteredtipos diversos, sentidos naturalizados, reducionistas,
essencializantes, e inferiorizantes sobre os diversos povos indigenas
do Brasil. Os “indios” que resultaram dessa inven¢ao colonial sao
agrupados em uma categoria homogeneizadora e genérica — “povos
indigenas” — que recobre uma diversidade enorme de grupos sociais
que vivem hoje sob condi¢bes geograficas, politicas, econdmicas e
sociais distintas e que corresponde hoje a 256 povos listados
(INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2021).

Nesta discursividade, os povos indigenas passam a constituir uma
Unica categoria e diferentes povos, como os Tukano, os Desana, os
Munduruku, os Waimiri-Atroari e todos os outros, deixam de ser assim
nomeados para se transformarem no agrupamento “povos indigenas”
ou no “indio”, isto é, no “indio genérico” (FREIRE, 2000, p. 18). Apesar
de possuirem formas de organizacdo, linguagem e praticas culturais
distintas, esses povos possuem um passado comum de massacres,
escravizacao, esbulho territorial, e assimila¢ao forcada cujos efeitos se
estendem para a modernidade e cujas consequéncias se fazem sentir
nas praticas e nas discursividades da sociedade atual. Dizeres que
inventaram o “indio” e que afetam o modo como ele representa o
outro e a si mesmo.

Designagbes que desconfiguram, reformam e conformam o
indigena como “raca inferior”, cuja racionalidade primitiva é incapaz
de producdo de conhecimento e que, pela “generosidade” do nao
indigena, deve passar pelo processo de aculturacdo e
“branqueamento”, “a melhora do sangue”, para alcancar a
superioridade  europeia  (VIVEIROS DE CASTRO, 2016b).
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Discursividades construidas a partir de uma racionalidade que
produziu uma grande linha divisora que fundamenta toda nossa
experiéncia moderna e que separa o homem e a natureza, o sujeito e
o objeto, o verdadeiro e o falso, nds e eles. Processos que instauram
e naturalizam diferencas a partir de categoriza¢des binarias para
poder nega-las e produzir in-diferengas. Na perspectiva de Coracini
(20033, 2003b, 2007), trata-se de representac¢bes que configuram
identidades, pois, de acordo com a autora, “nomear é dar realidade
ao objeto [...] falar de um povo ou de um grupo social e até mesmo
de um individuo é dar-lhes existéncia, fazé-los serem e acreditarem
que sdo ou que existem” (CORACINI, 2007, p. 59).

A invenc¢do do “indio” no Brasil se constréi a partir de um
conjunto de representacdes que constituem o imagindrio colonial,
dizeres e esteredtipos que enrijeceram e naturalizaram sentidos que
rebaixam, discriminam e incriminam o “ser indigena”. Mas, como as
racionalidades sdo varias, a linguagem é porosa e os significados
deslizantes, o discurso colonial pode ser desnaturalizado e os
dualismos des-construidos. De acordo com Mignolo (2007, p. 27), “hd
uma energia que nao se deixa manipular pela légica da colonialidade,
nem acredita nos contos de fadas da retdrica da modernidade”. Tal
energia impulsiona os movimentos indigenas que, nos anos 70 e 80,
tornam-se mais vigorosos, gerando um sentimento de reivindicacao
articulado a uma identificagdo com as tradi¢bes que culmina em
diversas conquistas registradas na Constituicdo de 1988, conforme
veremos no decorrer desse capitulo.

E no interior desses movimentos que os povos indigenas
compreendem a importancia de se “manter, aceitar e promover a
denominagdo genérica de indio ou indigena, como uma identidade que
une, articula, visibiliza e fortalece todos os povos origindrios do atual
territdrio brasileiro”. E uma nova postura que servird para “demarcar a
fronteira étnica e identitaria” (LUCIANO, 2006, p. 30) entre os diversos
povos que originalmente habitavam esta terra e que foram
“descobertos” pelos agentes da colonizacdo. Como bem disse o
intelectual e ativista aymara Fausto Reinaga (PORTO-GONCALVES,
2009, p. 27) nos anos de 1960: “Danem-se, eu ndo sou um indio, sou um
aymara. Mas vocé me fez um indio e como indio lutarei pela libertacao”.

Deslocado de seu “significado primeiro” e ressignificado pelos
proprios indigenas, o termo “indio’ passa, assim, a figurar ndo apenas
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como uma identidade coletiva que une diferentes povos e suas
singularidades, mas também como uma categoria politica que permite
a produgao de praticas sociais e discursivas que agenciam o
reconhecimento das causas e a reinvindicagao de direitos comuns a
esses povos (RESENDE, 2014). Os povos indigenas que se
envergonhavam, negavam e escondiam suas identidades étnicas
iniciam uma luta pelo reconhecimento, reivindicando seus direitos e
buscando “retomar o fio da tradicao, reviver formas e contetdos que
haviam sido reprimidos, recalcados, interditados, amaldi¢oados como
parte do ‘processo civilizatério”” (VIVEIROS DE CASTRO, 2016b, p.4).
Desde os anos 70 do século passado, portanto, os povos
indigenas passam a implementar diversas a¢des em busca de
transformacdes na sociedade envolvente. No préximo tdpico, busco
contextualizar os processos histdricos vivenciados nos periodos
anteriores, desde a chegada dos europeus no solo brasileiro.

1.2 Os povos indigenas no Brasil: tutela e assimilacao

A espoliacido colonial, consequéncia do “projeto de
modernidade”, é legitimada por um imaginario que estabelece que as
comunidades indigenas ocupam o mais baixo “estdgio na escala de
desenvolvimento humano”: sdo selvagens, primitivos, em “estado de
natureza”. Nessa passagem da ignorancia a “evolu¢do”, a sociedade
europeia ja havia alcangado o ultimo estagio, aquele em que “reina a
civilidade, o Estado de direito, o cultivo da ciéncia e das artes”. Era
necessdrio que os indigenas deixassem de ser “barbaros” e alcassem
ao “estagio mais avancado da espécie humana”, transformando-se em
entes colonizados. Dai a necessdria “invencdo do outro” a nossa
imagem, conforme nossa semelhanca, projeto que se inicia no periodo
colonial com uma politica indigenista que vinculava o desenvolvimento
das populag¢des indigenas a sua integracdao com o resto da sociedade
(CASTRO-GOMEZ, 2005).

Conforme aponta Quijano (2005), a ideia de “raca”, para se referir
as diferencas fenotipicas entre “indios” e conquistadores, sustenta a
visdo de que existem diferencas de natureza bioldgica e sustenta as
relacdes de poder no capitalismo mundial/moderno. A partir dessa
ideia, estrutura-se uma rede de sentidos - incapaz, infantil, ingénuo,
primitivo, selvagem - que significam o indigena e legitimam a
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necessidade de que esses povos sejam tutelados pelo Estado. Estando
na infancia da humanidade, o indigena precisa de um protetor, de
alguém que o represente, atue como seu provedor e que o auxilie a se
integrar a sociedade dos ndo indigenas. Estas praticas de imposicao da
colonizacao aos povos indigenas dao inicio e sustentam a tutela
indigenista; durante o século XVI, predomina a afirmacdao de que os
povos indigenas ndo pertenciam a categoria de humanos;
posteriormente, entre os séculos XVIII e XIX, admitiu-se e reconheceu-
se a humanidade desses povos, mas prevaleceu a ideia de que
pertenciam a uma categoria inferior de raca humana que deveria ser
“aprimorada” pelos colonizadores.

A histdria dos indigenas brasileiros, e também a histdria dos
povos Guarani, Kaiowd e Terena, mostra que as acdes dos diferentes
orgaos do Estado, legitimadas por esse discurso de
“aperfeicoamento” e da necessidade de tutela, foram no sentido de
excluir esses povos dos espacos publicos e privados. Inicialmente, as
acdes tiveram como objetivo a imposicdo da cultura pela
evangelizagdo, visando a apropriagdo da mao de obra indigena. A
escola, dispositivo disciplinar legitimado pela escrita, foi utilizada
como espaco de imposicao da cultura europeia e da alfabetiza¢do na
lingua oficial, desempenhando um papel fundamental na negacdo das
identidades culturais desses povos.

Durante o periodo de expansdo colonial, os confrontos entre
indigenas e ndo indigenas foram marcados por episddios de extrema
violéncia que se alastraram por todo pais. Nas matas, o exterminio era
“nao sé praticado, mas defendido e reclamado como remédio
indispensdvel a seguranca dos que ‘construiam uma civilizagdo no
interior do pais”” (RIBEIRO, 1996, p. 148). Em 1908, o Brasil foi acusado
publicamente, durante o XVI Congresso Internacional dos
Americanistas em Viena, de massacrar os indigenas, o que acabou por
contribuir para a criacao da fundacao do Servico de Protecdo aos
indios (SPI) em 1910, marcando o inicio da relacdo tutelar entre o
Estado e os povos indigenas (CORDEIRO, 1999).

Resende (2014, p. 172) afirma que sdo dessa época do SPI, as
imagens que figuram no imaginario nacional, exibindo os povos
origindrios do Brasil em seu primeiro contato com objetos do “mundo
civilizado”, tais como as mdquinas fotograficas, relégios e outros
artefatos tecnoldgicos. Segundo a autora, por um lado, temos
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imagens que exibem “salas de aula com criangas indigenas
uniformizadas aprendendo educa¢do moral e civica aos moldes da
educacdo nacional” e, por outro, imagens que exaltam a beleza e o
exotismo dos povos indigenas, retomando “os ideais da literatura
indigenista do século anterior: o retrato do bom selvagem
caracterizado por sua nobreza e pureza. ”’

Distanciando-se do propdsito para o qual fora criado - visava a
protecdo dos “incapazes e a sua “integracao” — o SPI atuou de forma
contrdria aos interesses dos indigenas, como mostram denuncias
encontradas no Relatdrio Figueiredo’ que afirmam que, além da
corrupgao sistémica no 6rgao, parte de seus agentes praticavam
escraviddao e tortura de indigenas em todo o pais. Trata-se de
documento importante que trouxe a tona a¢des de extrema crueldade
dos agentes desse drgao contra os povos indigenas e cujos relatos
exibem um lado bastante sombrio do comportamento humano,
particularmente da relacdo entre o ndo indigena e o indigena
(IDOYAGA, 2013). O SPI, por meio de programas educacionais,
promoveu a integracdo forcada dos indigenas a sociedade nacional,
incorporando técnicas missiondrias e dando continuidade as ag¢des
coloniais. No MS, principalmente, fortaleceu-se o processo de
aldeamento, configurando-se como uma ac¢do de confinamento pela
demarcacdo de reservas indigenas, o que provocou transformagdes
profundas nos modos de vidas dos povos indigenas dessa regido
(RESENDE, 2014).

Em 1967, o SPI foi extinto e criou-se a Fundacdo Nacional dos
indios (FUNAI), controlada pelos militares durante o regime
autoritario. De acordo com Ferreira (2007), nesse periodo, poucas
mudangas ocorreram, uma vez que o0s principios pautados na
assimilagdo e na integracao dos povos indigenas a sociedade
envolvente permaneceram o0s mesmos. Sob o regime militar,
conforme aponta Davis (1978, p.88), a estratégia da FUNAI se
constituiu em assimilar os indigenas e “integra-los, o mais rapidamente

7 O Relatdrio Figueiredo € um documento com as conclusées da investigacao
coordenada em 1967 pelo entdo procurador Jader de Figueiredo Correia. Sdo mais de
7 mil paginas que acreditava-se estarem perdidas, mas foram encontradas
recentemente no antigo Museu do indio, no Rio de Janeiro. O documento esta
disponivel em: https://www.documentosrevelados.com.br/geral/relatorio-figueiredo-
na-integra/ . Acesso em 14 de mar. de 2019.
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possivel, a economia de mercado em expansao e a estrutura de classes
do Brasil” e impedir os ‘“entraves” que poderiam desacelerar o
crescimento econdmico, especialmente, que os indigenas nao
oferecessem “obstaculos a ocupag¢do e colonizacdo da Amazodnia”.

Em 1973, foi elaborada a Lei n° 6.001, conhecida como “Estatuto
do indio” que, em seu artigo primeiro, afirma regular a “situacdo
juridica dos indios ou silvicolas e das comunidades indigenas, com o
propdsito de preservar a sua cultura e integra-los progressiva e
harmonicamente & comunh3o nacional” (ESTATUTO DO INDIO, 1973).
De acordo com Oliveira Filho (1985, p. 06) o Estatuto foi elaborado por
um “circulo fechado de juristas” que procurou incorporar os ideais
protecionistas e integracionistas herdados da legislagao anterior,
garantindo aos indigenas protegao especial por meio da tutela do
Estado e do direito a terra, até que assimilassem a cultura da sociedade
dominante em um processo de integracdo que respeitasse ‘“suas
tradicbes e a coesdo da comunidade indigena”. Com forte “teor
assimilacionista e tutelar”, portanto, o objetivo do Estatuto era de
preservar a cultura das comunidades indigenas e integra-las
progressivamente a sociedade. O Estatuto estabeleceu categorias e
requisitos — conhecimento da lingua portuguesa, compreensao dos
usos e costumes da comunhdo nacional, entre outros — para aferir o
grau de assimilacdo a que o indigena estava submetido definindo quais
deles e quais comunidades seriam consideradas capazes e poderiam
ser liberadas da tutela.

Como afirmei no item 1.1 deste capitulo, a década de 1970 do
século passado, representa um momento de visibilidade da luta dos
povos indigenas pelos seus direitos, quando tem inicio o Movimento
Indigena no Brasil. A partir da organiza¢ao politica, lideres indigenas
como Mario Juruna, Raoni Metuktire, Marcos Terena, Jorge Terena,
Davi Yanomami, Ailton Krenak, entre outros ganham visibilidade
publica e formam a Unido das Nag¢des Indigenas. Emerge o sujeito
indigena, fortalecido pelos movimentos de abertura vivenciados no
pais, em um processo de resisténcia as acbes do Estado que
descaracterizava a diversidade e desestruturava o desejo de alteridade
das comunidades. Em 1978, o governo anunciou um decreto de
emancipacdo® e encontrou uma forte reacdo por parte dos indigenas

8 Trata-se de uma minuta de um decreto de emancipacdo, esbocado pelo presidente
Geisel, por intermédio de Rangel Reis, seu ministro do Interior, com o propdsito de
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e de apoiadores (antropdlogos, jornalistas, advogados, lideres
religiosos) engajados com a causa, o que levou o governo a abortar o
decreto. Juntamente com seus apoiadores, os povos indigenas
compreenderam que emancipar-se significava deixar de ser indigena
e, uma vez transformados em “meros brasileiros”, as terras onde
viviam seriam objeto de propriedade privada e, portanto, aliendveis.
(RESENDE, 2014).

Os povos indigenas tiveram uma participacdo ativa no processo
que levou a promulgacdo da Constituicao Federal de 1988, o primeiro
e mais significativo passo em direcdo ao reconhecimento de seus
direitos fundamentais. O documento dedica um capitulo inteiro aos
indigenas e o artigo 231 traz em seu texto o reconhecimento de suas
organizagfes sociais, costumes, linguas, crencas e tradi¢bes, e os
direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam. No
texto da lei, a perspectiva integracionista do Estado parece ser
superada, com o reconhecimento da pluralidade cultural. Tais
conquistas fazem parte, como vimos, de um longo processo de
resisténcia e luta dos povos indigenas em diferentes momentos e
situagdes, no decorrer do processo histdrico brasileiro. Com os direitos
legalmente amparados na Carta Magna, os movimentos de resisténcia
reivindicando seu cumprimento se intensificaram e os povos indigenas
vém se assumindo cada vez mais como protagonistas de suas vidas. A
identificacdo e legalizacdo das terras tradicionais, o aumento da
participacdo na construcdo de politicas publicas voltadas para seus
interesses, além da participacao direta nas politicas partidarias,
inclusive com candidatura de indigenas para diferentes cargos do
poder legislativo, sdo exemplos de bandeiras politicas desses povos
nos ultimos anos.

Se, por um lado, é possivel constatar avancos no plano das
politicas publicas em relacdo as reivindicagdes dos movimentos
indigenas, persistem no Brasil, em fun¢do dos conflitos agrarios,
inumeros casos de violagdes dos direitos dos indigenas envolvendo
grupos empresariais e, em alguns casos, o poder publico local. De
acordo com dados apresentados pelo CIMI (2016), entre 2006 € 2007,
houve um aumento consideravel do indice de violéncia nos locais de

promover a emancipagado dos indigenas e declard-los ndo indigenas perante a lei e,
desse modo, eximir-se do encargo de protegé-los, juntamente com suas tradicdes,
seus usos e costumes e, o mais importante, suas terras.
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territorialidades precarias, como é o caso dos Guarani e Kaiowa, no
Mato Grosso do Sul, onde estd o maior nimero de registros de
indigenas assassinados. Nessas terras sao também numerosos os
casos de morte por desnutricdo infantil e suicidios. Trato, no préximo
tépico, das condic¢bes de vida atuais desses povos e dos povos Terena
em seus territdrios.

1.3 Os povos Guarani e Kaiowa e Terena e seus territdrios: espacos de
disputa e de viver

Os povos indigenas constituem hoje 0,47% da populacao brasileira:
sao 817.963 habitantes pertencentes a 305 etnias e falantes de 274
linguas. 502.783 deles vivem na zona rural e 315.180, em zonas urbanas
(IBGE, 2010)°. Conformam grupos com baixa densidade populacional e
apenas 3 povos sdo formados por mais de 20.000 pessoas, COMO 0s
Guarani e Kaiowd e os Terena, em Mato Grosso do Sul. O que caracteriza
a situa¢ao dos Guarani, Kaiowa e Terena no estado do Mato Grosso do
Sul é o seu confinamento em dreas de terra insuficientes para a sua
sobrevivéncia fisica e cultural, resultado das acdes das frentes de
colonizacao que se apossaram de terras tradicionalmente ocupada por
esses povos (SIQUEIRA, E.;BRAND, A., 2004). Neste contexto de perdas
e intensos conflitos, a questdo dos territdrios torna-se central tanto no
que se refere a luta pelo reconhecimento das terras tradicionais, quanto
pela sua configuracdo como espaco de afirmacdo da identidade e da
autonomia dessas culturas.

Os povos Guarani Kaiowd e Guarani Nandeva, geralmente
chamados Guarani, sdo povos distintos que se identificam a si mesmos
como Guarani e Kaiowa. De acordo com Ferreira (2007), a chegada dos
colonos a partir da década de 1830, a Guerra do Paraguai, a abertura
das fazendas na década de 1940 e a exploragdo da erva mate, no caso
dos Guarani e Kaiowd, produziram transformag¢des drasticas nas
praticas culturais destas familias. Expulsos de suas terras, foram
removidos para oito pequenas reservas (Amambai, Limdo Verde,
Dourados, Caarapd, Takuapery, Pirajuy, Sassoré e Porto Lindo) até
meados do século XX. Atualmente sdo cerca de 70 mil pessoas que
habitam o cone sul do Mato Grosso do Sul (IBGE, 2010). No municipio

9 Dados do ultimo Censo Demografico realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE) no pais, em 2010.
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de Dourados, regido de fronteira do Brasil com o Paraguai, vivem cerca
de treze mil pessoas das etnias Guarani Nandeva, Guarani Kaiowa e
Terena que compartilham o mesmo espacgo geogriéfico, dividido entre
duas aldeias: a Jaguapiru e a Bororé em uma area de 3600 hectares
entre os municipios de Dourados e Itapora.

Os espacos exiguos inviabilizaram a itinerancia e levaram ao
esgotamento dos recursos naturais, impondo profundas mudangas em
sua economia e organizagdo social e religiosa. Com seus modos de vida
comprometidos e auséncia de recursos, os indigenas sdo obrigados a
se assalariarem nas usinas de producdo de dlcool e agticar (BRAND,
2001; 2004). O pouco espaco e a proximidade com a cidade faz com
que a relacao de troca estabelecida com o meio urbano seja intensa.
Cerca de 60% da populacdo indigena tem idade abaixo de 18 anos e nao
vivenciou a experiéncia de ampla mobilidade em um territério "sem
cercas", como é o caso dos povos mais antigos (BRAND, 1997).

De acordo com Susnik (1981), entre os séculos XVI e XVII, os
Guarani apresentavam um modelo de organiza¢ao social dividido em
trés unidades socioterritoriais: o gudra, o tekoha e a te’yi. Te’yi, familia
extensa, é um grupo que comportava cerca de trés geracbes de uma
mesma familia e que constituia sua unidade socioeconémica bdsica.
Habitavam grandes casas comunais e exploravam as terras e dreas de
caca e pesca. O tekoha constituia-se a partir da associagao de algumas
familia extensas com fortes vinculos de coesdo socioecondémica e
religiosa. Os gudra eram agrupamentos mais amplos que reuniam
varios tekoha. Apesar dos vinculos estabelecidos nos tekoha, as casas
localizavam-se muito distantes umas das outras, e cada povo mantinha
um modelo organizacional préprio.

Cavalcante (2015, p. 60) destaca que a politica de demarcagdo de
pequenas areas, como tem sido realizada pelo Estado brasileiro, nao
considera o modelo de organiza¢cdo tradicional, nem os usos e
costumes desses povos, obrigando as familias extensas que compdem
um tekoha a uma convivéncia de muita proximidade fisica, o que acaba
por potencializar conflitos. De acordo com Pacheco (2003), os Guarani
e Kaiowd desejam “obter terra”, mas ndo como propriedade privada
com fins lucrativos, como a sociedade nao indigena a concebe. A terra
é compreendida como totalidade sagrada oferecida pelo Deus-Criador,
“o lugar e o meio em que se dao as condi¢bes de possibilidade do
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modo de ser guarani” (MELIA, 1979, p. 336), ndo podendo, portanto,
ser vendida, comprada ou privatizada.

Pacheco (2003, p.5) afirma que “para um Guarani, ndo é a terra que
Ihe pertence, mas ele que pertence a terra. O valor da terra é mensurado
por referenciais sagrados, cosmoldgicos e espirituais”. E por isso e nesse
contexto que os Guarani e Kaiowd iniciaram intensa mobilizacdo de
recuperacao dos espacos dos quais haviam sido expulsos e a
“retomada” de aldeias destruidas no decorrer do processo de ocupacao
do seu territdrio tradicional por ndo indigenas. Conforme se registra em
sua trajetdria, esses processos foram vivenciados também pelos povos
Terena, como veremos a seguir.

Os povos Terena constituem a segunda maior populacao indigena
de Mato Grosso do Sul, contando atualmente com aproximadamente
23.000 pessoas localizadas em um territdrio fragmentado e espalhado
nos municipios do MS em nove Terras Indigenas: Aldeinha, no
municipio de Anastdcio; Limdo Verde e Taunay/lpegue, no municipio
de Aquidauana; Buriti, no municipio de Dois Irm&os do Buriti e
Sidrolandia, Pilad Rebud, Cachoeirinha e Lalima, no municipio de
Miranda; Nioaque em Nioaque; Bdlsamo, no municipio de Rochedo.
Parte da populagdo Terena localiza-se ainda na drea indigena de
Dourados, pertencente aos Guarani e Kaiowa e, em Araribd, drea
indigena situada no municipio de Avai no Estado de S3o Paulo, na qual
os Terena também dividem espago com os povos Guarani, Kaingang e
Krenak (CARDOSO, 2011).

Os povos Terena fazem parte do cotidiano da vida sul mato-
grossense, seja pela participagdo nas relagbes de comércio informal
nas ruas das cidades onde residem, seja pela realizacdo de trabalho
informal nas fazendas da regido. Estas praticas econémicas podem ser
melhor compreendidas ao considerarmos a histéria deste povo. Ao
deixarem seus territdrios tradicionais para lutarem junto ao Brasil na
Guerra com o Paraguai, os povos Terena enfrentaram uma profunda
dispersdo de suas aldeias, uma vez que, ao retornarem apds o conflito,
suas terras ja haviam sido tomadas por terceiros.

Esse processo de didspora forcou esses povos a buscar novos
espacos para o exercicio de sua sobrevivéncia e, consequentemente,
afetou o modo de vida e produziu mudangas significativas em sua
organizagdo cultural e social. Dentre as estratégias de sobrevivéncia
adotadas, segundo Azanha (2005), as mais comumente apontadas tém
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sido a abertura para o didlogo e a negociagdo — a partir de sua
conhecida facilidade de se abrir para o exterior —, buscando incorporar
as experiéncias, praticas e memdrias de outros povos ao seu patrimonio
cultural. Neste contexto, os Terena ora sdo discursivizados como
“indios ddceis”, ora como “indios interesseiros”, ora como “indios
urbanos” ou como “indios que deixaram de ser indio”.

De acordo com Azanha (2005), a partir da década de 80 do século
XX, o crescimento da populacao Terena, a exiguidade de drea para a
lavoura e a degradacdo do territério afetaram diretamente a
agricultura — principal atividade econémica até entdo — nas reservas
Buriti, Cachoeirinha e Taunay-ipegue, fato que levou o autor a afirmar
que ndo se vive da Reserva, mas na Reserva. Devido a todos estes
processos, ha um discurso bastante comum no MS que estigmatiza os
Terena, afirmando que eles abandonaram suas raizes, se aculturaram
e se tornaram “indios urbanos”. Guerra (2010) destaca que a influéncia
cultural do ndo indigena fez com que os indigenas tivessem
questionada sua “indianidade”, a sua legitimidade étnica. Por mais que
esteja inserido na sociedade envolvente, o indigena ainda € visto com
estranheza dentro dela; e, se agir de forma incompativel com os
costumes indigenas, é visto de forma negativa por seus pares na
comunidade indigena.

No préoximo tdpico, veremos como se dao 0s processos
vivenciados por esses povos indigenas nos espacgos escolares.

1.4 Os povos Guarani e Kaiowd e Terena e a escola: espaco de conflitos
e de trocas culturais

As politicas educacionais para os povos indigenas expressam a
natureza da relacdo que o Estado estabelece com esses povos. De um
lado, temos principios assimilacionistas da escola colonizadora em que
a educagdo escolar esteve a servio da integracao dos indigenas a
ordem sdcio cultural e econémica da sociedade envolvente, de outro, a
partir da Constituicao de 1988, o respeito a diversidade cultural vem se
constituindo como principio orientador nas praticas e discursos oficiais,
discursos, como vimos, filiados a crenca de que o contato com a
sociedade envolvente leva a populacdo indigena a perda ou extin¢ao da
prépria cultura (LIMA, 2013).
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Ao longo de distintos periodos histdéricos, podemos identificar o
sentido “civilizatdrio” das escolas indigenas, transmitidos de
diferentes formas e contextos. Durante o periodo de expansdo
colonial, a criacdo dessas escolas obedeceu ao propdsito de
evangelizar e “civilizar” esses povos — a época vistos como barbaros,
selvagens e perigosos — para “resgatar suas almas” e submeté-los ao
trabalho escravo. Com o surgimento do Estado, o objetivo da escola
passa a ser o de integrar indigenas aos valores, crencas e modos de
vida dos “brasileiros”, calcados em concepc¢des europeias de
individuo, natureza e cultura. Tal projeto de conversao cultural forcada
fundamenta-se no apagamento da lingua, religiao, costumes, enfim,
no apagamento do modo de “ser indigena”. Trata-se de um projeto
que busca a eliminacdo da diferenca, daquilo que o “outro”, primitivo,
difere do “eu”, ser mais evoluido e superior, culminando na negacao
da identidade indigena que, aos poucos, renunciaria a seus costumes
e modos de vida para assimilar a cultura do ndo indigena (LIMA, 2013).

A escola, nesses termos, é espaco de profundas tensdes para os
povos indigenas, notadamente para os Guarani, os Kaiowa e os Terena
que mantém intenso contato com a sociedade envolvente. A educacao
escolar e a escola como espaco de fronteira entre culturas ocupam um
lugar permeado por inimeras disputas e linhas de forca, tanto
ideoldgicas quanto praticas, seguindo principios que passam ora pela
proposta de aculturacdo, integragao e assimilacdo, ora por uma
agenda que visa o protagonismo, a construcao da autonomia, a
participacdo e o fortalecimento das identidades dos povos indigenas.

A implanta¢do da escola como agente de imposicao da cultura
europeia, e, consequentemente, de elimina¢do da diferenca e da
cultura indigena, produz outro campo de lutas entre o poder publico e
as liderancas indigenas. Varios intelectuais indigenas (Benites, 2014;
Luciano, 2011; Cardoso, 2014) relatam experiéncias dificeis vivenciadas
por seus povos com os métodos autoritarios e lineares desse modelo
de escola e as diferentes formas que os povos indigenas encontraram
para resistir a esse processo, sendo o abandono o mais recorrente. A
busca por uma escola que represente seus interesses levara a uma
mudanca de perspectiva somente nos anos 70 com as mobiliza¢bes,
acOes e projetos elaborados pelos prdprios indigenas para exigir do
Estado o direito a cidadania, a satisfacdo das demandas de justica
social, o reconhecimento juridico de sua diferenca e se opor, de forma
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mais sistematizada, aos estigmas e representacdes negativas a eles
associados durante séculos.

A partir do final da década de 1980, as leis comecam a ser
reformuladas, inicia-se a implementacdo da proposta de uma
educacdo diferenciada e de respeito a cultura e tradi¢cbes préprias
desses povos. As sociedades indigenas passam a impor o seu préprio
modo de pensar os debates nacionais sobre seus direitos, buscando se
apropriar de elementos da cultura ocidental, ao mesmo tempo em que
busca reconstruir e preservar sua diferenca cultural e sua afirmagao
identitaria (GRUPIONI, 1994a, 1994b). Como resultado dessa
mobiliza¢do dos povos indigenas, dos grupos de apoio a luta indigena,
das universidades e de pesquisadores engajados na educacao
especifica, a educagao escolar indigena adquire uma nova significacao
e passa a ser vista como instrumento de fortalecimento das
reivindica¢bes e de construgdo de projetos de futuro.

Desde a década de 1990, os indigenas Terena e Guarani e Kaiowa
tém tido participacdo ativa no processo de construcdao de autonomia
das escolas nas aldeias, buscando a ruptura com o modelo
assimilacionista ocidental, cristalizado pelo projeto de colonizacao,
com propostas de uma nova epistemologia, a interculturalidade
(URQUIZA e NASCIMENTO, 2010). Os professores veem na escola a
possibilidade de  “reconhecimento e  sistematizacdo  dos
conhecimentos tradicionais e dos conhecimentos ja ressignificados de
suas culturas e o acesso aos conhecimentos acumulados pela
humanidade, em suas diferentes culturas” (NASCIMENTO, 2011, p.7).
Como efeito dessa luta por uma educagao escolar voltada para a¢des
e praticas que valorizem o que é parte de suas préprias culturas, muitas
escolas sdo criadas e cursos de formacao de professores, em niveis
médio e universitdrio, sao implantados.

No Mato Grosso do Sul, além dos cursos em nivel médio para
professores indigenas, ha ainda dois cursos de licenciatura indigena: o
curso de Licenciatura Intercultural Indigena Teko Arandu, oferecido,
desde 2006, pela Universidade Federal da Grande Dourados - UFGD, em
parceria com a Universidade Catélica Dom Bosco — UCDB, Secretaria de
Estado de Educacdo de MS (SED), Secretarias Municipais de Educacdo
(SEMEDs) em cuja jurisdicdo se encontram comunidades Guarani e
Kaiowa (Amambai, Antonio Jodo, Aral Moreira, Bela Vista, Caarapd,
Coronel Sapucaia, Douradina, Dourados, Eldorado, Japora, Juti, Laguna
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Caarapd, Maracaju, Paranhos, Ponta Pord, Sete Quedas e Tacuru),
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e Movimento de Professores
Indigenas Guarani e Kaiowd (UFGD, 2012). Importa ressaltar que o
projeto deste curso foi levado a universidade pelas maos dos
professores indigenas; o curso de Licenciatura Intercultural Indigena
“Povos do Pantanal”, oferecido pela Universidade Federal do Mato
Grosso do Sul (UFMS), desde 2010, destinado a formacao de professores
de escolas indigenas em quatro dreas: Linguagens e Educacdo
Intercultural, Ciéncias Sociais e Educagdo Intercultural, Matemdtica e
Educacdo Intercultural e Ciéncias Naturais e Educa¢do Intercultural. O
curso se realiza no campus de Aquidauana e, inicialmente, foi proposto
para as etnias Atikum, Guatd, Kamba, Kadiwéu, Kinikinau, Ofaié e
Terena. Na atualidade, o quadro discente é composto, sobretudo por
académicos dos povos Kadiwéu, Kinikinau e Terena™.

Conforme veremos no capitulo 4 de andlise, a escola — e todo o
processo de formacao profissional que nela se exerce — ocupa um
lugar importante e privilegiado para os professores indigenas e para a
comunidade Terena e Guarani e Kaiowd. Nessas instancias, vistas como
oportunidades de interlocucdo e de trocas de saberes, os professores
tém exercido um papel importante para a ampliacdo da luta em defesa
dos seus povos, buscando o fortalecimento dos espacos educacionais
e atuando como referéncia a partir da qual as aldeias elaboram suas
reivindicagdes. (LIMA, 2013). Dando continuidade as condi¢bes de
produgbes dos discursos dos povos indigenas, no préximo tdpico,
trato das relagbes e das formas de reivindicagbes que os povos
indigenas tém construido na Internet.

1.5 Os povos indigenas na internet

Desde finais dos anos 90, os povos indigenas brasileiros tém tido
uma importante presen¢a na Internet. Em uma rapida pesquisa na
Internet, além de perfis individuais de indigenas, é possivel encontrar
centenas de organizag¢des indigenas que possuem seus préprios portais,
sites, blogs, webrddios, perfis no Facebook, Twitter e Instagram nos
quais sdo encontradas inimeras informagdes e textos autorais sobre
esses povos. Todas as aldeias observadas possuem seu préprio perfil no

'° Dados obtidos em https://cpaq.ufms.br/licenciatura-indigena/. Acesso em 26 de nov.
de 2018.
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Facebook. Nesses espacos, difundem noticias, defendem seus direitos,
denunciam os conflitos que vivem, mostram suas condi¢bes de vida,
convocam para Assembleias e convidam para os iniUmeros eventos,
simpdsios, encontros relativos as causas indigenas.

Nesse sentido, € possivel afirmar que as “novas tecnologias”
fazem parte da realidade de boa parte das aldeias e comunidades
indigenas do Brasil. Inimeros projetos exploram novos usos para o
audiovisual e novos modelos que viabilizem suas produgdes
midiaticas, seus textos, sua musica, criando formas alternativas de
comunicagdo com os demais povos indigenas e com a sociedade
envolvente. Os indigenas se conectam a rede mundial de
computadores atualizando sentidos sobre seus movimentos, suas
acOes, sua cultura, colocando, sob novas perspectivas, o papel
exercido pela grande midia.

Vale ressaltar que o uso das tecnologias digitais por indigenas de
diferentes povos do Brasil ocorre em um contexto de tensdo entre a
tradi¢do e ainovacdo, entre um suporte tido como novo e uma memdria
discursiva que o conecta a memdria ancestral de seu povo. Entre o
discurso da inovagao que produz um imagindrio do novo como sucesso
e do velho como fracasso, o sujeito indigena € ainda atravessado pelo
discurso que afirma, como ja vimos, que se deixou “corromper”’, perdeu
a “pureza” ao incorporar elementos, no caso a tecnologia, da cultura do
ndo indigena e que, por isso, “ndo é mais indio”.

Indmeras pesquisas tém apontado para as consequéncias sociais,
culturais e politicas da tecnologia em nossas vidas. No caso dos
indigenas, ndo é diferente, especialmente em relagao aos processos
identitdrios e de preservacao da memdria. Imbuidos da necessidade de
ressignificacdo da memoria, eles se apropriam dos instrumentos
tecnoldgicos e da cibercultura, como afirma 1ba Sales (2010) na
introducdo desse texto: “a principio, as lideran¢as ndo queriam
tecnologia nas comunidades. [...] peguei um gravador e registrei
histdrias, cantos. Arquivamos tudo. Quando eles morrerem isso estard
guardado. Eles souberam entender a importancia dos novos
instrumentos”.

Dentre os diversos exemplos e estudos realizados sobre os
efeitos desta apropria¢dao tecnoldgica, hd um caso singular, ocorrido
com o0s povos Guarani e Kaiowa, que ganhou grande destaque na
midia. Em novembro de 2012, uma carta que foi interpretada como
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uma ameaga de suicidio coletivo foi divulgada na Internet e mobilizou
milhares de pessoas. Na pagina da AtyGuasu — assembleia de lideres
desses povos —, amanchete: “indios Guarani Kaiowa anunciam suicidio
coletivo no Mato Grosso do Sul” apresentava a carta assinada por
cerca de 170 Guarani e Kaiowa da comunidade de Pyelito
Kue/Mbarakay - situada na cidade de Iguatemi/MS, regido fronteirica
entre o Brasil e o Paraguai. Na carta, denunciavam ameagas, pediam
socorro e questionavam a decisdo judicial de reintegracdo de posse da
drea em que estavam acampados, aguardando processo de
reconhecimento”. Imediatamente a postagem se disseminou na
Internet e, como acontece com o0s conteidos que ganham
repercussao inesperada, viralizam na linguagem das redes sociais
digitais, a voz dos Guarani e Kaiowda tomou conta das redes, das ruas,
de diversas cidades do pais e fora dele. No Facebook, milhares de
usuadrios adicionaram aos seus nomes o sobrenome Guarani-Kaiowa
como forma de protesto contra a decisdo de reintegracdo de posse e
de apoio a causa. A partir destas manifestacdes diversas, os Guarani e
Kaiowd ganharam destaque na midia tradicional com reportagens em
jornais, revistas e canais de TV de circulagdo nacional. Ao tratar desse
episédio em um artigo intitulado “Sobrenome: Guarani Kaiowa, a
jornalista Eliane Brum (BRUM, 2012, s/p) destaca a forca da adesdo a
causa Guarani e Kaiowd e afirma se tratar de um fenémeno novo que
traz consigo varias questdes com respostas também variadas. Em 1° de
novembro de 2012, a Comissdao de Direitos Humanos do Senado
Federal realizou uma audiéncia publica, a partir da repercussao do
caso, e o representante do Conselho da AtyGuasu, Elizeu Lopes
afirmou: “Se ndo fosse o Facebook do homem branco, j& estariam
todos mortos” (KLEIN, 2013).

Para além das inimeras possibilidades que a Internet e as redes
sociais digitais trazem no que se refere a velocidade das informacgées,
as mudancas nas praticas de producao textual e nas praticas de leitura
que as interacdes mediadas trazem (GALLI, 2008), o que nos interessa
nesse ‘“fendmeno” é, como ja afirmei, as a¢6es dos indigenas nesse
processo. Compreendo esse “fend6meno” como consequéncia de acao

" Posteriormente, a liminar foi revogada pelo Tribunal Regional Federal da 3° Regiao,
que autorizou que o grupo permanecesse no local até a conclusdo dos estudos
antropoldgicos conduzidos pela Fundagdo Nacional do indio (FUNAI) para verificar se
a drea se enquadra como 'territdrio tradicional indigena’'.
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deliberada dos Guarani e Kaiowd. Os povos Terena e os Guarani e
Kaiowa (e outros povos indigenas, como na experiéncia que vivenciei
com os Huni KuT) tém utilizado o Facebook (e outras tecnologias de
comunicac¢do) para falar entre si e se articularem, para falar com outros
povos indigenas e com a esfera publica, para fazer ecoar suas vozes e
produzir novas discursividades, desestabilizar os efeitos de sentido
cristalizados sobre o que é “ser indigena”.

Ao incorporar novas formas de dizer, eles produzem des-re-
territorializacbes no espaco virtual em busca do reconhecimento de
seus territérios tradicionais. Interessa-me, portanto, problematizar,
neste contexto, a conformacao das identidades e subjetividades do
sujeito professor indigena, por meio da andlise de representacfes de
si que sao materializadas nos textos publicados em seus perfis de
Facebook. No préximo tdpico, trato da constituicao desse corpus de
pesquisa e seus eixos de analise.

1.6 A constituicdo do corpus de pesquisa e os eixos de analise: espacos
de instabilidade nas redes sociais

Na perspectiva discursiva de andlise que empreendo nessa
pesquisa, o trabalho de constituicdao do corpus envolve questdes
tedricas que se articulam e sdo fundamentais para seu formato final e
para a efetividade do processo analitico. Neste processo, interessa-me
fundamentalmente duas questdes. A primeira diz respeito a no¢ao de
arquivo, pois é a partir do arquivo que se realizam gestos de
interpretacdo que constituem o corpus. Para Pécheux (1975 [1988]), a
constituicao do arquivo estd relacionada aos gestos de leitura, ora
descritivos, ora interpretativos, que apontam para a possibilidade de
diferentes modos de ler e interpretar os documentos e disso resulta a
propria constituicao do corpus. Assim, arquivo e corpus nao sao dados
a priori, ndo estdo pré-determinados, prontos para a interpretacao do
analista, eles sdo construidos durante todo o processo de pesquisa. Em
uma relagdo de alternancia entre a descricao “que instala o real da
lingua” (fazendo emergir os equivocos, falhas, etc.) e os gestos de
interpretacdo “que instala o real da histéria” (DIAS, 2015a), a
construcao do trabalho se dd em um movimento continuo que vai da
teoria para o arquivo, do arquivo para o corpus, do corpus para a teoria
e assim sucessivamente (INDURSKY, 2008). A andlise que se faz do
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corpus constitui, por sua vez, a metodologia e, a cada movimento de
anadlise, um novo retorno aos aspectos tedricos.

A este respeito, Courtine (1981) afirma que o corpus, longe de ser
um conjunto fechado de dados, se constitui por articulagdes que se
dao ao longo de todo o procedimento de andlise, sendo perfeitamente
compreensivel que sua constituicdo somente possa ser concluida no
momento em que estabelecemos como sendo o final do processo.
Trata-se, assim, de uma pesquisa em que corpus e andlise andam juntos
e estdo em permanente constru¢do, em que a constitui¢ao do corpus
ja faz parte do processo analitico. Somente quando a andlise é
finalizada ou recebe o sentido de fecho que se pode delimitar os
elementos que a compbem: quadro tedrico, corpus, analise,
resultados, o que significa que, durante todo o processo da pesquisa,
esses elementos estdao em processo de construcado.

A segunda nogao tedrica que destaco diz respeito mais
especificamente ao fato de o corpus dessa pesquisa ser composto por
materialidades produzidas em ambientes virtuais. No inicio do
processo, a questdo central que se impds foi: como lidar com tamanha
dispersdao e diversidade de textos? As caracteristicas a serem
consideradas no trato com arquivos digitais, elencadas por Paveau
(2014), foram fundamentais para a tomada de decisdes. Sdo elas: a)
instabilidade do arquivo - diz respeito a mutabilidade causada pela
adicao continua ou apagamento de dados, novos recursos do
ambiente, etc.; b) diversidade do arquivo - diz respeito a uma
caracteristica essencial aos dados de ambiente digital que podem ser
multimodais (texto, som, video), multissemidticos (fontes, imagens,
cores) ou interativo; ¢) incompletude: - embora saibamos que “o
arquivo ndo é descritivel em sua totalidade” e que a completude € da
ordem do impossivel, neste caso, a autora refere-se ao fato de que
alguns dados do arquivo sdo inatingiveis, pois determinados
conteddos na Internet s3o personalizaveis de acordo com as
preferéncias do usudrio ou de acordo com o equipamento tecnoldgico
através do qual o usudrio acessa o ambiente digital, uma vez que
acessar a partir de um aplicativo para celular ou tablet ou de um
navegador da Web modifica a forma com os dados aparecem; d)
temporalidade: constituida por outros paradigmas que escapam a
qualquer cronologia, pois um arquivo digital é sempre passivel de
atualizacdo pela possibilidade de acesso (PAVEAU, 2014; DIAS, 2015).
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Fiz a opc¢do por realizar o trabalho com as duas maiores etnias do
MS, cada uma representante de um territdrio etnoeducacional™:
Terena, representante do etnoterritério' Povos do Pantanal e Guarani
e Kaiowa, representantes do etnoterritério Cone Sul. Decidi observar
a dinamica de atuacdo dos professores indigenas na rede social
Facebook como um usudrio regular da plataforma. Inicialmente,
selecionei 10 (dez) perfis de professores indigenas que atuam em
escolas publicas da regido, sendo cinco professores da etnia Terena e
cinco professores dos povos Guarani e Kaiowd e passei a observa-los.
Pelo fato de o Facebook dispor de varios espacos de interacdo e de
grande quantidade de informacGes em cada perfil, selecionei para
andlise apenas as publicacdes que constam no mural do usuario.

Paveau (2014) refere-se a necessidade de se considerar o carater
multimodal e multissemidtico do arquivo de ambiente digital. De fato,
a maior parte das postagens é constituida por textos verbais
acompanhados de imagens, videos, etc. Diversas postagens sao
constituidas apenas por imagens. A este respeito, Courtine (2009,
p.150) afirma: “os discursos estdo imbricados em préticas ndo verbais,
o verbo ndo pode mais ser dissociado do corpo e do gesto, a expressao
pela linguagem conjuga-se com aquela do rosto, de modo que ndo
podemos mais separar linguagem e imagem”. E partindo desta
afirmacdo, que optei por considerar todos objetos semidticos que
surgiram nas postagens. Afinal as prdticas ndo verbais ndo sdo
destituidas de histdria, elas se articulam as inscri¢Ges linguisticas
formando uma rede discursiva.

Assim, os dados sdao formados por todo tipo de interagdo
realizada dentro do Facebook durante o periodo de observacao: os
textos autorais, os compartilhamentos, os comentarios, as imagens,
0s memes, os videos, postagens que outras pessoas publicaram no
perfil observado, enfim, todas as postagens que constavam nos perfis.
Para a captura dos registros, foi utilizada a fun¢ao printscreen do
computador que possibilita que o que estiver projetado na tela seja
capturado como imagem. Usei este procedimento como forma de
garantir que registros importantes disponiveis em um dado momento
nao fossem perdidos. Apesar de ter utilizado somente postagens

2 Etnoterritério é um termo usado para fazer referéncia aos territdrios indigenas,
buscando reestabelecer “o sentido e a forca do espaco simbdlico e cosmoldgico do
lugar e habitat tradicional e ancestral dos povos indigenas" (LUCIANO, 2010, p.5).
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publicas, ocultei os registros de identificacdo dos participantes,
desfocando os nomes e imagens que pudessem identifica-los.

Na dispersao do arquivo, as proximidades, os limites entre temas
ou entre formagdes discursivas devem ser buscados pelo analista, os
efeitos de sentido que, na voz dos sujeitos indigenas, constituem o que
é “ser indigena” na atualidade. O dizer desses sujeitos é afetado pela
“memodria social inscrita em praticas” (PECHEUX, 2007 [1983], p. 50),
uma memdaria que, como vimos, é feita de sentidos sempre referidos a
outros sentidos e por eles afetados por condi¢6es sociais e histdricas
especificas na qual se inserem o politico, o ideolégico, enfim, a
exterioridade.

A andlise proposta nesta pesquisa € a de remeter a producao de
efeitos de sentidos a relacdo entre o ja-dito com o que se estd dizendo,
tracando um percurso que se movimenta entre o sentido constituido,
sedimentado na memdria, o interdiscurso, e a formulacdo, o
intradiscurso. A producao de sentidos, nesta perspectiva implica,
portanto, na heterogeneidade do discurso, esse lugar ‘compartilhado’,
onde se confrontam discursos diferentes, portadores de sentidos
diferentes para uma mesma palavra (AUTHIER-REVUZ, 1998, p.41) e que
se constitui nas ndo coincidéncias do dizer, quando “formas,
linguisticamente detectdveis no nivel da frase ou do discurso, inscrevem,
em sua linearidade, outro” (AUTHIER-REVUZ, 1982 [2004], p.12).

Nosso gesto de interpretacdao busca, portanto, problematizar e
interpretar o discurso do professor indigena, atravessado pelas
memodrias e ja-ditos que compdem o arquivo da nossa sociedade sobre
o que é ser indigena, categoria originada nos processos de “invencao
da América” e da coloniza¢do do Brasil. Dizeres que significam o
indigena como “manso”, “bravo”, “inimigos”, “hostil”, “indolente”
“preguicoso”, “ingénuo”, ‘“exdtico”, enfim, uma infinidade de
esteredtipos desse “arquivo colonial” , efeitos da colonialidade do
poder, do sabe e do ser, que ndo cessam de intermediar a percepcao
que temos ainda hoje dos povos indigenas (LIMA, 2005, p. 237).
Dizeres que inventaram o “indio”, que lhe disseram para deixar de ser
“indio” e virar “branco” com as praticas assimilacionistas, que o
acusam de se deixar fraudar pela promessa dos “brancos” de que se
deixassem de ser “indios”, virariam ‘“brancos”, que o acusam de nao
ser mais “indio” por incorporar elementos da cultura do “branco”. O
discurso do sujeito-professor-indigena no Facebook atualiza essa rede
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de formulag¢Ges e pde em cena a angustia que vivencia, confrontado
com o problema do que é ser indigena. No contexto dessa pesquisa,
0s enunciados materializam, pela memdria, esse arquivo ora pela
repeticdo, ora pela formulacdo do novo através dos deslocamentos.

Desse modo, os enunciados dos sujeitos-professores-indigenas
foram abordados em correlacdo com outros enunciados e
reagrupados em um conjunto de trés eixos temdticos que se
(inter)relacionam e se organizam em eixos analiticos que apontam
para a representacdo que o sujeito-indigena tem: a) das praticas de
tutela em relacdo a autonomia; b) dos espacos escolares em relacdo as
praticas de resisténcia e de territorializacdo e c¢) dos saberes
tradicionais indigenas em relacao aos saberes do ndo indigena.

No préximo capitulo, apresento algumas noc¢Oes tedricas acerca
dos espacos que fundamentam uma pesquisa que busca tratar de
textos produzidos por indigenas no chamado ciberespaco:
ciberespaco, ciberativismo, redes sociais digitais, processos de
territorializacdo e territdrio.

55






CAPITULO 2

PROCESSOS DE (RE)TERRITORIALIZAGAO: AS NOVAS
TERRITORIALIDADES INDIGENAS

O ciberespaco é aqui compreendido como o espago-tempo
contemporaneo que ndo se situa em um plano transcendente
exterior aos individuos, mas os atravessa de maneira organica,
mediando e modificando a “forma como se vive a vida off-line dentro
de um continuo articulado e interdependente” (MARZOCHI, 2017;
MISKOLCI, 2011). Como ambiente virtual criado pela conexdo de uma
rede de computadores, o ciberespaco evidencia e emerge do
fendbmeno contemporaneo da compressao e profusao de espacos e
de tempos que se sucedem e se alternam em um universo de
informagbes navegdvel de forma instantanea, transformando
radicalmente a forma como dimensionamos o mundo. Vivemos
movidos/atravessados pela transitoriedade, pelo intemporal, pela
sucessao simultanea de acontecimentos e a possibilidade de estar
aqui e ld ao mesmo tempo, pelo atravessamento de multiplas
territorialidades, enfim, pela virtualizacao, pela chamada “realidade
virtual” impulsionada pela “revolucdo digital e tecnoldgica” que
atinge limites antes desconhecidos.

O objetivo deste capitulo é apresentar noc¢bes tedricas que
subjazem a temdtica da pesquisa, tais como: ciberespaco,
ciberativismo, redes sociais digitais, processos de territorializacdo e
territério.  Partindo dessa  contextualizacdo, proponho: i)
problematizar as no¢des de virtual e real e situar os chamados espacos
virtuais como instancias que ndo se separam da “vida real e cotidiana”,
que fazem parte da constituicao do sujeito contemporaneo, e pensar
o ciberespaco como espaco de controle e de producdo de novas
formas de existéncia; ii) problematizar os discursos sobre os territdrios
em tempos de Internet e globaliza¢do e apresentar uma concepg¢do de
territdrio, articulada a contribuic6es do pensamento decolonial, que
auxilie na compreensdao das contradicbes dos processos de
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territorializacdo vivenciados pelos povos indigenas. Todas essas
nocdes dao sustentacdo as discussdes e resultados da andlise dos
dados de pesquisa apresentados no capitulo 4.

2.1 Oreal, o virtual e o ciberespaco

Em seu uso mais comum, o termo virtual se contrapde a no¢ao de
real. Este faria referéncia a efetivacdo material e aquele seria utilizado
para expressar a nao existéncia, a auséncia de materialidade. Tem-se
assim que uma dada entidade poderia ser ou real ou virtual, nunca as
duas condic6es ao mesmo tempo (LEVY, 1996). Etimologicamente, a
palavra virtual procede do latim virtualis que, por sua vez, deriva de
virtus que significa virtude, forca, poténcia. Nesta compreensao, o
virtual é aquele que existe em poténcia, como possibilidade de
atualizacdo. Seguindo esta acepcdo, Levy (1996) retoma Deleuze (1996)
para introduzir outro processo que ird contrapor o virtual ndo mais a
nog¢ao de real, mas a nogao de atual. Nesta proposicdo, a virtualidade
possui realidade por si mesma e ndo se confunde com a possibilidade.

Para Deleuze (1996), o possivel ja esta constituido, assim como o
real, mas falta-lhe a existéncia. O possivel é um real latente. Assim, é a
possibilidade, e ndo a virtualidade, que se contrapde ao real, pois “o
processo do possivel é, pois, uma realizacdo”. E o que se contrapde ao
virtual € a atualiza¢do. Contrariamente ao possivel e ja constituido, o
virtual é compreendido como um feixe de forcas ou tendéncias
proprias de uma entidade, situacdo, objeto, acontecimento que
proclamam uma atualizagdo. A atualiza¢do é, portanto, uma solugao,
uma criagdo, uma “invencdao de uma forma a partir de uma
configuracdo dinamica de forcas e de finalidades” (LEVY, 1996, p.16).
Sendo o virtual uma problematizacdao que solicita uma solucao, a
atualizacdo é a prdpria solucdo do virtual. Todavia, o que se atualiza
nao € o virtual, nem se assemelha a ele. O atual, como resolucao de
uma poténcia, favorece os processos criativos, escava sentidos,
produz a diferenca, o novo, a ponto de Lévy (1996, p. 17) argumentar
que, nesse processo de atualizagao, ocorre “uma producdao de
qualidades novas, uma transformacdo de ideias, um verdadeiro devir
que alimenta de volta o virtual”. O autor propde que existe uma linha
continua onde o real e o virtual se articulam e geram diferentes formas
de virtualizagdo a partir da ideia de realidade, possibilidade,
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atualizacdo e a virtualizagao propriamente dita. Assim, real e virtual
nao sdo processos opostos, mas diferentes formas de existir.

O pensador francés Jean Baudrillard (2001, p. 41) aponta para a
impossibilidade de se separar o mundo em que vivemos em real e
virtual, pois, para ele, ‘“fazer acontecer o mundo real é ja produzi-lo e
o real jamais foi outra coisa sendo uma forma de simulagdo”.
Compreendendo o mundo como uma constru¢cdao de continuas
simulagdes de realidade nunca totalizavel, Baudrillard afirma que
“podemos, certamente, pretender que exista um efeito real, um efeito
de verdade, um efeito de objetividade, mas o real, em si, ndo existe”.
Dessa forma, a busca pelo estabelecimento de uma realidade virtual
estaria relacionada a constru¢do de uma ilusdao sob outra ilusao,
produzindo uma outra realidade que seria homogénea, perfeita,
controlavel e n3ao contraditéria. Sendo mais acabada e passivel de
controle, esta realidade se torna mais real do que a que construimos
como simulacro, fazendo com que o virtual ocupe o lugar do real,
produzindo uma hiper-realidade. Assim, apesar de coexistirem em um
mesmo mundo, é possivel que o virtual esteja exterminando o real.
(BAUDRILLARD, 2001).

De fato, as aproximagdes mais produtivas para se pensar o
ciberespaco e seus efeitos na vida humana se dariam ndo na
contraposicdo/relacdo entre o real e o virtual, mas na relagdo entre o
virtual e o simbdlico, visto que a realidade, como é vivida, sempre foi
virtual porque sempre é percebida por intermédio de simbolos
(CASTELLS, (2010 [2001]). O que virtualiza o sujeito é a linguagem, o
signo e arepresentacdo sdo virtuais, afirma Satlher (2016, p. 91). Assim,
as tecnologias virtuais afetam ndo a realidade, mas a aparéncia
simbdlica da realidade. Partindo das distin¢cdes entre real, simbdlico e
imaginario, propostas por Lacan, Marzochi (2017, p.10) afirma: “o
verdadeiro embate ndo se da entre o ‘real’ e o ‘virtual’, mas entre o
‘virtual’ e o ‘simbdlico’, — condicao do fazer politico e da constituicao
do sujeito”. A nosso ver, estd é uma questao fundamental para se
pensar a relagdo que se estabelece nas midias digitais, pois, conforme
ressalta Sathler (2016, p. 91) “o processo de subjetivacdo se faz na
interacdo dos efeitos de verdade instituidos na relagdo poder/saber
com os objetos que fazem o sujeito se significar e se constituir como
parte daquele momento histdrico”. Assim, é fundamental situar a
emergéncia dessa “nova revolucao” tecnoldgica as configuragdes de
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poder/saber em curso, problematizar os dispositivos de
monitoramento e controle que se instauram nessas rela¢bes e as
formas de resisténcia que podem emergir nestas rela¢des, por que,
afinal, como ressalta Porto-Gongalves (2008), é com/contra as novas
tecnologias que novas territorialidades vao ter que se haver.

Proponho aqui um afastamento da percep¢ao do senso comum de
que o virtual seria uma “realidade virtual”, instancia apartada da
sociedade, um universo de fantasia criado pela Internet para nos
aproximarmos da compreensdo de articulagdo entre essas duas
instancias. Esta perspectiva, adotada por vdrios pesquisadores das
midias digitais (BENTES, 2013; BELELI, 2015; MARZOCHI, 2017),
reposiciona as conexdes entre o mundo digital e o analdgico, a vida on-
line e a vida off-line, compreendendo-os como um espaco hibrido,
real/virtual, marcado por experiéncias socioculturais variadas, um
espaco que rompe com a fronteira que separa as relacbes que
estabelecemos nas redes sociais digitais e fora delas. Essa forma de
interacdo é compreendida, portanto, como “profundamente embebida
e influenciada pelas realidades didrias da vida corporificada”. As novas
midias ndo criam um universo social a parte, “antes mediam e
modificam a forma como vivemos nossa vida off-line dentro de um
continuo articulado e interdependente” (MISKOLCI, 2011, p. 16).

Nao “entramos’” mais na Internet, ela nos atravessa de diferentes
formas e conexdes, nos alerta Bentes (2013). Neste sentido, as novas
tecnologias ndo estdo fora de ndés, em uma realidade virtual, elas estao
internalizadas, sdo subjetivadas e naturalizadas, assim como o “mundo
real”. “A relagdo homem-mdaquina é uma relacao que ja faz parte da
prépria constituicdo dos sujeitos”, afirma Dias (2018, p. 48). Ao buscar
compreender em que medida as mediagbes tecnoldgicas
reconfiguram as relacdes sociais, Beleli (2015, p. 91) compreende que
os perfis pessoais criados no Facebook, ou em qualquer outra rede
social digital, ndo sdo um afastamento da realidade, mas uma
estratégia da constru¢do de si e das diferentes formas de
corporificacdo (BELELI, 2015, p. 93). A autora destaca que o uso
continuo dos celulares atado aos corpos chega a ser confundido com
o préprio corpo, deixando de ser apenas uma tecnologia,
transformando-se em parte da constituicao do corpo. “O corpo agora
é tdo flexivel e passivel de transformagbes e constru¢bes como a
prépria identidade”, afirma Sathler (2016, p. 93), destacando que as
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politicas de identidade se apropriam desse novo territdrio, investindo
na producao de verdades através das imagens das telas virtuais.

Nesta perspectiva, a virtualidade deixa de ser compreendida
como elemento que faz parte apenas das tecnologias de comunicacao
e se constitui em um hibrido que afeta os corpos, a coletividade, o
mercado, todo o sistema. Para Pierre Lévy (1996), a virtualizagdo estd
presente em todas as esferas em que a subjetividade se produz e,
sendo continuacao e extensdo do real, ndo o transforma, mas produz
deslocamentos, atravessando as barreiras do tempo e do espago,
produzindo novas territorialidades no ciberespaco, esse local
indefinido, desprovido de dimensdes espaciais, mas que existe em
poténcia, devires e possibilidades. No préximo tdpico, trato da
Internet e do ciberespaco como instancias que se constituem, desde
suas origens, como arena de disputas.

2.2 AlInternet e o ciberespaco: territorialidades em disputa

A histdria da Internet nos remete a década de 60 do século
passado, no contexto da chamada Guerra Fria. Aberta inicialmente
para os laboratdrios de pesquisa do Departamento de Defesa norte-
americano, posteriormente permitiu-se o acesso a cientistas de
diferentes disciplinas. De acordo com Malini e Antoun (2013), a
Internet facilitou e possibilitou que as universidades que compunham
esse projeto transformassem-na em uma plataforma colaborativa, por
meio das trocas e do compartilhamento continuo das atividades
cientificas em desenvolvimento, “criando um ambiente de inovagoes,
cujas metas e cuja dinamica se tornaram praticamente autébnomas com
relacdo a estratégia militar” (CASTELLS, 2001 [2010], p. 86).

Paralelamente ao trabalho do Pentagono e dos cientistas para a
criagdo de uma rede de computadores, emerge nos Estados Unidos
uma contracultura de crescimento descontrolado e desordenado,
alinhada a visao mais libertdria dos movimentos da década de 60. A
criagdo do modem é um exemplo das descobertas tecnoldgicas desses
pioneiros da contracultura, batizados de hackers (CASTELLS, 2001

> O movimento hacker tem uma longa trajetdria no processo de desenvolvimento
tecnolégico que culminou na criagdo da rede mundial de computadores;
posteriormente o termo foi sendo ressignificado pela midia com conota¢do negativa
e atualmente € utilizado como sinénimo de criminoso (CASTELLS, 2001 [2010])
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[2010], p- 86). De acordo com Castells (2001 [2010], p.21), a cultura dos
criadores da Internet, a cibercultura, € estruturada em quatro
camadas: a tecnomeritocrdtica (dos cientistas), a dos hackers, a
comunitdria virtual e a empresarial. Essa juncdo explicaria a “ideologia
da liberdade que é amplamente disseminada no mundo da Internet”,
enraizada no sonho cientifico de “transformar o mundo através da
comunicacdo por computador”. Pierre Lévy (1996, p. 31) é outro
pesquisador que aponta para essa relagdo entre o desenvolvimento da
rede mundial de computadores e a contracultura norte-americana ao
afirmar que ‘““um verdadeiro movimento social nascido na Califérnia na
efervescéncia da ‘contracultura’ apossou-se das novas possibilidades
técnicas e inventou o computador pessoal”.

Assim, é no contexto dos movimentos sociais generalizados
(movimento feminista, movimento de liberagdo dos homossexuais,
movimento ecologista e antinuclear, etc.) que se manifestavam
contrariamente a ordem estabelecida, com criticas a diversos setores
da vida cotidiana que surge a Internet. Nao podemos desconsiderar
que “tais avancos tecnoldgicos” ocorrem no seio do projeto de
modernidade, como desdobramento da relacdo entre tecnologia e
ciéncia, dois eixos de sustentacdo desse projeto de governabilidade
que centra sua atencdo na transformacdo do mundo em dados
bindrios para manipulagdo humana (LEMOS, 2013; SIBILA, 2018) e
reproducdo assimétrica das relagdes de poder. Mas, conforme ressalta
Lemos (2013), a emergéncia de novas formas de sociabilidade procura
dar outros rumos ao desenvolvimento tecnoldgico, transformando,
desviando e criando relagdes inusitadas do homem com as tecnologias
de comunicag¢do e informagdo. Criada como dispositivo de controle e
poder, focada inicialmente na potencializacdo dos sistemas de
controle e em interesses financeiros e cientificos, cientistas, hackers e
pensadores da contracultura foram reconfigurando o propdsito inicial
e atribuindo a Internet um uso inesperado: ‘“um dispositivo de
conversacao e relacdes sociais comunitdrias, onde cada um tem sua
propria voz sem precisar passar pela intermediacdo de instituicoes e
discursos oficiais ou comerciais” (MALINI e ANTOUN, 2013, p. 18).

O termo ciberespaco foi criado em 1984 por William Gibson, um
escritor norte-americano que usou o termo em seu livro de ficcao
cientifica Neuromancer. No romance, uma Inteligéncia artificial cindida
domina a mente de um militar para que ele possa resgatar sua outra
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metade que se encontra refém do espaco financeiro. A histdria gira em
torno dessa busca pela liberdade e emancipacao da Inteligéncia
artificial, subjugada pelos interesses capitalistas A obra de Gibson
acaba por se transformar em uma metafora do ciberespaco, esse
“territdrio virtual de trocas, disputas, acdo coletiva e produ¢ao comum
de linguagens” (MALINI e ANTOUN, 2013, p. 19). Esse modelo técnico-
social de “difusdo horizontal de mensagens” desse “territdrio virtual”
instaura na histéria da humanidade uma dinamica Unica que possibilita
a qualquer individuo o envio e recebimento de informag¢des em tempo
real, sob diversos formatos para qualquer lugar do mundo.

Vivemos um periodo de grandes transformagdes. Se o século XX
foi marcado pela midia de massa, uma forma de comunicacao baseada
na difusdo do conteddo com organizacao verticalizada como a
televisdo, o radio, etc., a contemporaneidade é marcada pelas novas
midias digitais que trazem wuma forma de comunicacao
horizontalizada, interativa e em rede, permitindo outra percep¢ao na
relacdo espaco-tempo e novas experiéncias nas relagdes interpessoais
com profundo impacto nas subjetividades. Se antes apenas os grandes
astros tinham suas imagens difundidas, as novas midias possibilitam
que pessoas comuns se tornem protagonistas no ciberespaco, sem a
necessidade de passar pela aceitacao dos conglomerados midiaticos
(MISKOLCI, 2011).

Nesse espaco tenso de disputas entre diferentes movimentos e
poderes, emerge, na propria génese da Internet e se confunde com
seu proprio desenvolvimento, o chamado ciberativismo, o uso de
novas tecnologias da comunicacdo e da informagao pelos ativistas de
causas diversas. Em seu momento inicial, quando a Internet
representava apenas um espago de comunicagao, sua a¢ao se dava nas
trocas de mensagens de textos nos chamados grupos de discussao na
usenet™ e nas BBSs™. Com a cria¢do e expansdo da web', surgem os

4 Sistema global de discussdo distribuido e descentralizado, que permite a
transferéncia de arquivos, e-mails e, por meio de newsgroups, mensagens entre
computadores. (LIMA JUNIOR, 2008).

5 BBS (Bulletin Board Systems) foi um sistema de comunicagdo via computador muito
utilizado entre os anos 1970 e 90, através do qual pessoas trocavam mensagens,
programas e textos informativos mediante uma conexao discada gerenciada por um
programa especifico.

16 Dispositivo WWW (world wide web) de acesso a informagdo que atualmente serve
para designar a prépria rede.
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primeiros sites de apoio a causas ativistas, protestos organizados pela
rede, coberturas alternativas, porém o uso da web era
predominantemente para a difusdo e acesso as informacdes e ainda
eram escassas as plataformas de acdo a distancia. Com o surgimento
da web 2.0"7 amplia-se o cardter interativo da web, o ciberativismo se
apropria de blogs e sites de midias sociais.

As redes sociais digitais, como o Facebook, Instagram e o Twitter,
midias digitais amplamente utilizadas pelos ciberativistas, originam-se
a partir dessa expansdao da web. Por meio dos blogs, dessas redes
sociais digitais, aplicativos, transmissdes ao vivo (as chamadas lives), a
figura unificada do “emissor” se desfaz, tem-se a interagao
instantanea entre “muitos-muitos” e emergem novas formas de
organizacdo de movimentos por meio da rede. (ARAUJO et al, 2012, p.
13). Dentre as principais mobilizagdes e eventos comumente
associados ao ciberativismo, temos as revoltas Zapatistas em 1994, no
sul do México, apontadas como uma “revolug¢ao das revolugbes”, uma
vez que foi a inspiragdo para uma nova forma de resisténcia, em que a
comunicacdo e a pratica midiatica tiveram papeis centrais (WOLFSON,
2012). Realizada durante a reunido da Organizacdo Mundial do
Comércio (OMC), a Batalha de Seattle em 1999 - constituida por
manifestagdes contra as politicas neoliberais globalizantes - foi outra
acao encarada como marco das praticas ciberativistas.

As midias digitais foram utilizadas pelo movimento
antiglobalizagdo como “instrumento de participagdo, mobiliza¢do e
criacdo de identidade” (BRINGEL, 2010, p. 30). Um grande exemplo
desse uso foi, em 2001, a queda do presidente das Filipinas, Joseph
Estrada, retirado do seu cargo apds quatro dias de manifestac¢des,
convocadas e coordenadas via mensagens de texto de celular. Apds os
senadores pararem o processo de destituicdo do presidente, a
oposicao difundiu mensagens de texto e 75 minutos depois, 20.000
pessoas estavam nas ruas (HOWARD, 2004). Outros eventos
semelhantes podem ser apontados: o 13M (noite dos celulares) em

7 Web 2.0 pode ser entendida como ‘“segunda geracdo de servicos on-line e
caracteriza-se por potencializar as formas de publicacdo, compartilhamento e
organizagdo de informagdes, além de ampliar os espagos para a interagdo entre os
participantes do processo”, o que possibilita “um conjunto de novas estratégias
mercadoldgicas e a processos de comunicagdo mediados pelo computador. ” (PRIMO,
2007, p. 1). Segundo Alcantara (2015), o termo € polémico, pois real¢a mais as
caracteristicas comerciais da web do que suas implica¢6es sociais.
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Madrid (2004), as revoltas urbanas na Franca (2005), as Revoltas
Arabes (2010), 0 15 M (2011) em Madrid, e o Occupy (2011) nos EUA
(ALCANTARA, 2015). No Brasil, temos as Jornadas de Junho de 2013 e,
posteriormente, os movimentos que reuniram milhares de pessoas nas
ruas em 2016 que fortaleceram as a¢des do Congresso Nacional para
decidir pelo impeachment da entdo Presidente Dilma Rousseff. Os
vdrios movimentos citados como exemplos de a¢6es politicas coletivas
sugerem que a articulacdo dos movimentos sociais contemporaneos
tem se iniciado nas redes sociais da Internet para, posteriormente,
ocupar o espaco urbano, o que nos permite falar em formas hibridas
de territorializagdo e de acao coletiva.

A Internet, essa maquina de luta e combate, inicialmente criada
com fins bélicos, passa a funcionar também como mdquina de
cooperacao para a defesa das mais diversas causas. Essas relagdes vém
se caracterizando também pela busca de alternativas as formas de
representacdo politica fundadas em modelos hierarquicos
verticalizados, arborescentes, que se utilizavam das formas de
comunicagdo baseadas na disseminac¢do de conteldo. Sibila (2002,
p.11) aponta para a complexidade dessas relacdes das “trocas
tecnohumanas” que revelam a qualidade "produtiva” dos jogos de
poder. Novas relagbes de poder constituidas em novos espacos de
monitoramento — a Internet e as redes sociais digitais — e na
radicaliza¢do das praticas de controle e vigilancia fazem emergir linhas
de fuga que resistem a sujeicdo dos mapas tracados, buscando novas
territorialidades, abrindo possibilidades e espacos de enuncia¢des que
buscam produzir deslizes e “novas formas de pensar, de viver, de
sentir; em sintese: novos modos de ser”.

Temos assim, em um contexto em que se aprofundam as praticas
de vigilancia, em que nossos cliques, “curtidas” e “comentdrios” sdo
continuamente monitorados e possuem valor monetdrio, hd também
espaco para a possibilidade de producao de novas discursividades e
novas territorialidades. Resta-nos problematizar os modos como os
sujeitos indigenas se ocupam e se representam nesses espagos.
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2.3 Discursos em tempos de globalizacdo: o anunciado “fim das
fronteiras e territdrios”

O contexto em que o ciberespacgo e as midias digitais emergem €
comumente caracterizado pela integracdo entre as atividades
econdmicas dispersas em escala planetaria, pela compressao do tempo,
pelo enfraquecimento da dimensdo espacial ou, ainda, pela
predominancia da figura da desterritorializacdo e do surgimento de
espacos desterritorializados. Trata-se do fenémeno da globalizagao,
principal caracteristica da chamada ‘“nova ordem mundial”, definida por
Giddens (1999 [2000], p. 69) como a possibilidade de se estabelecer
relagdes em escala mundial e conexdes entre as diferentes regides do
globo “de tal forma que acontecimentos locais sofrem a influéncia dos
acontecimentos que ocorrem a milhares de distancia e vice-versa”.

Os fendmenos encontram-se de tal maneira inter-relacionados
que o0 que ocorre numa determinada vizinhanga local tende a ser
influenciado por fatores decididos do outro lado do mundo, por
exemplo, o fechamento de uma rodovia na vizinhanga como protesto
pela alta do combustivel que se define pelas flutuacdes do mercado
internacional. Nesse contexto, o local e o global, distantes e préximos
ao mesmo tempo, determinam-se reciprocamente, algumas vezes de
forma equanime e coerente, muitas vezes de forma desigual e
desencontrada. Mesclam-se e tensionam-se particularidades e
universalidades. Forcas sociais, econdmicas, politicas, culturais e
outras que operam em escala mundial desafiam modelos
hegemonicos locais (GIDDENS, 1999 [2000]). As identidades se
embaralham e se multiplicam. Tempos liquidos em que as formas sao
plasticas e facilmente moldaveis, as identidades sdo vulnerdveis,
fluidas e voldteis ao mesmo tempo (BAUMAN, 1999 [2001]).

“Alguma coisa estd acontecendo” nos diz a abertura de um
comercial de uma grande empresa de telecomunicagao italiana com
atuacdo no Brasil. “As fronteiras estdo se abrindo. E isso que estd
acontecendo”, finaliza o comercial que nos “convida” a assumir este
“novo” estilo de vida, um mundo onde os dispositivos tecnolégicos
irdo dissolver todos os problemas de fronteira e promover a rapida e
integral conexao da comunidade; um mundo em que se pode viver
“sem fronteiras”, nos diz um dos planos de telefonia que a empresa
comercializa. De fato, como nos alerta Malini e Antoun (2013), ndo ha
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fronteiras para os grandes organismos financeiros internacionais
fazerem circular o capital que pousa em um ou outro lugar, produzindo
lucro e al¢a novo voo em busca de outras aldeias, outros territdrios.
No entanto, apesar de seu crescimento intenso e de seu cardter
massivo, o uso das midias sociais digitais € ainda um fen6meno em
processo que nao pode ser tomado como universal. Parte expressiva
da humanidade dificilmente terd acesso a essas ferramentas devido a
distancia entre o custo do acesso em relacdo a renda, baixa
escolaridade, impedimentos de carater técnico e habilidades para o
uso dos equipamentos.

A anulacdo tecnoldgica das distancias espaciais e temporais
emancipa alguns seres das amarras territoriais, permitindo-lhes
deslocamento, velocidade e tempo na medida em que retira do
territério as ‘“marcas do vivido”, os sentidos geradores de
comunidade, de pertencimento e de identifica¢bes. “Com as distancias
ndo significando mais nada” (1999 [2001]), as comunidades excluidas
desses processos de territorializacdo perdem seu significado para os
“hegemonizados”, afirmam Bonnemaison e Cambreézy (1995, p.16). O
territdrio, neste caso, “ndo diz respeito apenas a fun¢do ou ao ter, mas
ao ser” e, muitas vezes, adquire tamanha forca que “perder seu
territdrio é desaparecer”.

As relacbes e estruturas de dominacdo dessa “nova” ordem
trabalham discursivamente produzindo novos (velhos) conceitos e
interpretacdes que legitimam esse idedrio global e o transforma no
discurso hegemonico. “Desterritorializacdo”, “nova ordem mundial”,
“aldeia global”, “fim das fronteiras”, “fim dos territérios”, palavras,
expressdes que circulam no nosso cotidiano que passaram a ser a nossa
realidade, resultado de um processo que une as palavras as coisas e que
produz as evidéncias dos sentidos. Dizeres que constituem o mundo que
se produz discursivamente como o fim das distancias, o fim dos
problemas de espaco, o fim das impossibilidades humanas. Quando as
palavras se tornam evidéncias, torna-se necessario question-las. E
preciso, portanto, historicizar o territdrio, problematizar o modo como
o0 seu sentido vai se constituindo historicamente, variando ao longo do
tempo e dos espacos, rastrear seus sentidos.

Nos processos de territorializagdo das sociedades tradicionais,
Haesbaert (2004) afirma que o territério é compreendido como
abrigo, fonte de recursos materiais ao mesmo tempo em que ¢é
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carregado das “marcas do vivido”, recheado de referentes simbdlicos
fundamentais a manutencdo da sua cultura. J& a sociedade
“disciplinar” é orientada pela funcionalidade de ‘“um
“enclausuramento disciplinar” individualizante por meio do espaco,
associada a construc¢ao de uma identidade mais individual do que de
grupo. Tem-se aqui uma mudanca de perspectiva fundamental para a
reproducdo da ldgica capitalista. O territdrio, que antes poderia
receber dimensbes sagradas, é dessacralizado por meio de sua
fragmentacgdo para a institui¢ao da propriedade privada e por meio da
apropria¢ao da natureza por uma razao matematica.

Por fim, tem-se a sociedade de controle em que a fragmentagao
territorial atinge os limites maximos. Orienta-se pelo controle da
mobilidade e dos fluxos, um processo gradativo em que se passa de
um controle de dreas para o controle de redes, as chamadas “novas
territorialidades” (a capacidade de estar aqui e 1a ao mesmo tempo)
que nos sdo evidenciadas como algo distribuido e difundido
homogeneamente no mundo, como se todos tivessem acesso a essa
“multiplicidade inédita de territérios”, sejam eles sobrepostos no
mesmo espaco, seja por meio de conexdes em rede com diferentes
realidades mundiais (HAESBAERT, 2004).

Daes (2001) destaca que a relacdo dos indigenas com a terra “tem
implicac6es e fun¢bes sociais, culturais, espirituais, econdmicas e
politicas”, um “aspecto intergeracional” “essencial para a identidade,
sobrevivéncia e viabilidade cultural dos povos indigenas”®. A visdo
patrimonial e utilitarista de territério do modelo ocidental,
estabelecida sobre a ldgica individualista, efeitos de heranca do
capitalismo, “anuncia” o fim dos territérios, buscando apagar
discursivamente sua existéncia e, por decorréncia, os lagos
particulares, espirituais e materiais que unem os povos indigenas a
seus territdrios, um dos principais componentes da constitui¢cao
identitaria desses povos.

A Constituicdo garante aos indigenas brasileiros o direito sobre o
territério, bem como o direito de serem eles préprios, mantendo suas
culturas e suas tradi¢cdes, mas ha uma distancia muito grande entre o
real e o formal no nosso pais, afirma Guerra (2010). Afirmar a

8 Em documento de trabalho intitulado “Os povos indigenas e sua relagdo com a
terra”, apresentado na 53* Sessdo da Subcomissdo de Promocdo e Protecdo dos
Direitos Humanos da ONU.
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inexisténcia de territdrios é, sob essa perspectiva, negar a existéncia
daquilo que se constitui como condicao de existéncia para os povos
indigenas. Nega-lhes a legitimidade da luta pela terra, nega-lhes o
direito a terra, pois ela ndo existe mais; nega-lhes a existéncia, pois
nega-lhes o tekoha, o “lugar onde somos o que somos”. Diante desse
“apagamento” das lutas, da espoliacdo das terras, do sequestro dos
direitos, da negacdo da existéncia, pergunto: que fronteiras se abrem
para os povos indigenas — inseridos numa territorializagao precaria e
cuja histdria de vida é atravessada pela busca de se apropriar de um
territério minimo — nesta nova ordem global que anuncia o fim das
fronteiras, o “fim dos territdrios”? Esta é a questdao que busco
problematizar no item a seguir.

2.4 Processos de des-re-territorializagao: a construcao de territérios
possiveis

Gilles Deleuze e Félix Guatarri (1980 [1997]) afirmam que n&do ha
desterritorializagao — a saida do territério — sem que haja um novo
processo de reterritorializagdo. Esta € a concepcao filoséfica que ird
orientar a visdo de territério apresentada por Haesbaert (2004), ao
problematizar o modo como se d4d o processo de construcdao e a
destruicdo ou abandono dos territérios humanos, quais sao seus
componentes, seus agenciamentos, suas intensidades. Deleuze e
Guattari (1980 [1996]), em sua teoria das multiplicidades, propéem
uma superacao das dicotomias presentes nos estudos das ciéncias
sociais através do modelo do rizoma, uma proposta de construcao do
pensamento que pretende desierarquizar os conceitos, buscando os
encontros, os agenciamentos e os acontecimentos e é nesta
perspectiva rizomatica, multipla e “acontecimental” que irao propor o
conceito de territdrio, a partir de uma articulagcdo entre os sentidos
subjetivos, socioldgicos e geograficos do conceito, como um
agenciamento entre seres, fluxos e matérias (HAESBAERT, 2004).

O territério é um agenciamento. Agenciamentos podem ser
compreendidos como a for¢ca motora da a¢do dos sujeitos, multiplas
instancias, corpdreas ou incorpdreas, que se entrecruzam e entram em
acdo de forma a promover encontros. Para Deleuze e Guattari (1980
[1997]), os seres existentes se organizam em territérios que os
delimitam e os articulam aos outros existentes. O territdrio € o espaco
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subjetivo vivido, € o lugar onde um sujeito se sente “em casa”,
sinénimo de apropria¢do, de uma subjetividade fechada em si mesma;
é o conjunto das representacbes, dos comportamentos, dos
investimentos, nos tempos e nos espacos sociais culturais, estéticos e
cognitivos (GUATTARI & ROLNIK, 1986 [2005], p. 388). Uma
constru¢do do territério conduz a um movimento continuo e
horizontal que governa os agenciamentos e seus dois componentes:
os agenciamentos coletivos de enunciagdo e o agenciamento
magquinico dos corpos (ou de desejo).

Por relacionar-se ao pensamento e ao desejo de forma integrada,
o0 conceito de territdrio de Deleuze e Guattari adquire tamanha
amplitude que tudo pode ser territorializado. Assim, um livro é um
territério, pois, para construi-lo, envolvemos o agenciamento
maquinico dos corpos da natureza e do autor, posto que se trata nao
de reproduzir, mas de criar e 0 agenciamento coletivo de enunciagao,
posto que se trata de expressar-se, apropriando-se de regimes
semidticos, através do sistema sintatico e semantico que o compde.
Nesta perspectiva dos autores, o territdrio deixa de ser uma coisa ou
objeto e transforma-se em “ato, acdo, relacdo, movimento, ritmo”
(DELEUZE; GUATARRI, 1980 [1997], p-127).

Além dessa dupla dimensdo, a reterritorializacdgo e a
desterritorializacdao, movimentos de constru¢dao e abandono do
territdrio, sdo processos que se inter-relacionam. Temos ainda, na
perspectiva desses autores, a desterritorializagao relativa, movimento
de abandono do territdrio e sua concomitante reterritorializacao e a
desterritorializacdo absoluta que se refere ao préprio pensamento,
pois, para os autores, o ato de pensar s6 ocorre quando ha criacdo e
para se criar algo novo, é necessaria a ruptura com o territério que ja
existe. Nesta concepcdo, pensar é desterritorializar.

Em coeréncia com a proposta da teoria das multiplicidades dos
autores, tais noc¢des se articulam entre si em um movimento continuo,
agenciamentos que constroem territorializa¢6es, desterritorializagdes
e reterritorializacbes em um processo constante de producdao de
novos encontros, novos arranjos e de pensar em termos de devir (a
criacdo do novo). A partir desta multiplicidade dos movimentos em
que os conceitos de territdrio, territorializagdo e desterritorializagao
se reapresentam como concomitantes, dinamicos e rizomaticos,
Haesbaert (2004,p.16) propbée a nocdo de (multi)territorialidade
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enquanto possibilidade “[...] de experimentar diferentes territdrios ao
mesmo tempo, reconstruindo constantemente o0 nosso”.
Possibilidade que, de acordo com o autor, sempre existiu, mas que
surge potencializada em decorréncia das novas tecnologias e das
conexdes em redes digitais. Nesta perspectiva, o territdério se
configura como um hibrido entre sociedade e natureza, politica,
economia, cultura, movimento e estabilidade, fixos e fluxos,
considerando as muiltiplas relagbes de poder materiais e simbdlicas
envolvidas nesta hibridizagdo. Nesta compreensdo rizomatica do
territério e fundamentado em uma concepc¢ao de poder que inclui a
forca do “poder simbdlico”, definido por Pierre Bourdieu, e os
“micropoderes”, propostos por Foucault, Haesbaert (2004) o concebe
em uma perspectiva multidimensional, como territdrio exercido nas
relagdes cotidianas.

O territdrio ndo € algo anterior ou exterior as sociedades, elas se
fazem se constituindo nele. O territdrio € atravessado pela histdria, é
espaco-tempo. Territdrio é feito coisa prépria, € instituido por sujeitos e
grupos sociais que se afirmam por meio dele, espaco vivido (PORTO-
GONCALVES, 2008). Como ‘espaco-tempo vivido’, o territdrio é sempre
multiplo, diverso e complexo, ao contrario do territdrio ‘unifuncional’,
proposto pela Idégica capitalista hegemdnica (HAESBAERT, 2004, p. 2).
H3, sempre, territdrio e territorialidade, ou seja, processos sociais de
territorializagdo. Em um mesmo territério, hd, sempre, muiltiplas
territorialidades que incorporam dimensdes materiais e ou simbdlicas
que produzem territdrios fisicos, virtuais, politicos e culturais, dentre
outros. Nesse enfoque multidimensional, o territério torna-se, assim,
uma dimensdo chave que nos permite problematizar as relacbes
saber/poder que se instauram nas disputas por territorialidades e os
processos de constituicdo identitdria dos indigenas de forma que tais
relagbes aparecam intrinsecamente relacionadas.

Para Quijano (1992), a base epistémica da racionalidade europeia,
producdo de conhecimento que parte da relacdo sujeito-objeto, € a
mesma que funda a relacdo do proprietario privado com seu objeto,
do “dono da terra” com a “sua terra”. Essa territorialidade se imp6s
de tal forma que ndo nos damos conta de que os territérios sdo sempre
inventados e constituem os sujeitos que os criaram. Naturalizados, os
territérios nos aparecem como um lugar externo a nds onde
praticamos nossas ag6es. As relacdes de poder determinam o modo
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como nos relacionamos com o ‘““objeto”, com o territério, com a
natureza, que, nessa visao hegemonica, é sempre o outro a ser passivel
de se tornar objeto de conhecimento e de praticas de dominagdo. O
ego cogito cartesiano, “eu penso logo existo” foi precedido, em mais
de um século, pelo ego conquiro, “eu conquisto, logo existo”, afirma
Dussel (2000, p. 48). Conquistar, dominar, possuir, ter a posse € a
condicdo para a existéncia.

Esta é a base dos conflitos territoriais que os povos indigenas
enfrentam desde os tempos da coloniza¢do portuguesa. Nas chamadas
sociedades tradicionais ou ndo industriais, com as quais eles se
identificam, o territdrio ndo é definido por um principio de apropriacao
e, sim, por um principio de identificacao, pois, para esses povos, a
comunidade pertence a terra, tanto quanto a terra pertence a
comunidade. Estes processos de identificacdes explicam a peculiaridade
e a intensidade na relagdo com a terra: o territério ndo pode ser
compartilhado, vendido ou mesmo dado; ele é um ser e ndo um bem.
Perder o territério é desaparecer. Num mesmo lugar, portanto, ha
diferentes matrizes e sentidos territoriais em continua tensao.

Pensar em multiterritorialidades e diferentes territérios ao
mesmo tempo é, assim, des-territorializar, no sentido amplo do
conceito deleuziano. E abandonar a visdo unilinear do tempo e pensar
0 espago em sua simultaneidade, sucessdo e simultaneidade, espaco-
tempo. E, portanto, inserir o espaco dentro da histdria e ouvi-lo. E
reconhecer a existéncia de “novos lugares de enunciacdo”,
problematizando a ideia eurocéntrica de que existe Um pensamento
universal, aquele produzido a partir da racionalidade europeia e
considerar que multiplas matrizes de racionalidade e diferentes modos
de conhecer podem ser universalizados e entrar no campo do didlogo
da producdo de conhecimentos, reconhecendo a diversidade cultural
e a interculturalidade. E por fim nas fronteiras e desterritorializar o
pensamento Unico, deslocando o “lugar de enunciagdao” e
proporcionando condi¢des para que outros territdrios, outros modos
de vida entrem em cena para dialogar com o mundo. E estabelecer um
didlogo de saberes que permita a enunciagdo das diferencas e supere
a colonialidade do saber e do poder. (QUIJANO, 2005; PORTO-
GONCALVES, 2008).

Os discursos criam e recriam realidades constituindo politicas de
verdade em cada sociedade. Os saberes sdo invariavelmente ligados
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ao exercicio de um poder que determina quais saberes sao
silenciados e quais adquirem estatuto de verdade. Nesta perspectiva,
criar novas possibilidades de sentido, constituir palavra de desordem,
(re)interpretar os interdiscursos sobre/do indigena pode promover
“micro deslizes do feixe de poder” (BOLOGNINI, 2003) e contribuir
para a enunciacao das diferencas infinitas — principalmente daqueles
que a sentem enquanto expulsdo das terras e que nao podem falar
sua proépria lingua em seu préprio territério — que nos constituem
plenamente humanos. Experimentar diferentes territérios e
construir o nosso, como nos propde Haesbaert (2004), é dar e ouvir
a voz de sujeitos silenciados que querem que suas vozes e suas
formas de compreensdo do mundo sejam ouvidas. E, portanto, uma
postura emancipatdria.

Para Porto-Gongalves (2008, p. 43), a globalizagdo que muitos
acreditam sdécio culturalmente homogeneizadora se mostra
estimuladora “da coesao étnica, da luta pelas identidades e das
demandas de respeito as particularidades dos diversos movimentos
sociais”. A emergéncia de diferentes movimentos sociais e de novos
protagonismos (zapatismo, MST, afrodescendentes, indigenas,
rappers, etc.) que ganham visibilidade em todo o mundo apontam para
essa forca que estimula a ressignificacdo da histdria a partir de um
lugar subalterno. Diante dos movimentos de construgdo de
territorialidades hegemodnicas, diversos grupos sociais buscam
conformar outras territorialidades e é nessa tensdo epistémica e
politica que novas territorialidades com valores emancipatdrios
podem ser engendrados. (PORTO-GONCALVES, 2012).

Nessa mesma perspectiva, Souza Santos (2003, p. 13) afirma que
os processos de globalizacdo nd3o sao monoliticos, consensuais e
homogéneos como querem nos fazer crer os interesses hegemaénicos:
““de par com ela e em grande medida por reacdo a ela estd emergindo
uma outra globalizagdo, constituida pelas redes e aliangas
transfronteiricas entre movimentos, lutas e organiza¢des locais ou
nacionais”. Trata-se de um processo multidimensional que aglutina um
campo intenso de conflitos entre a globalizagao hegemédnica, liderada
pelas corporagbes transnacionais e organismos financeiros
internacionais, e a globalizagdo contra hegemonica, representada
pelos interesses subalternos como o movimento feminista, o
movimento dos trabalhadores sem-terra, dos indigenas, etc.
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H3, portanto, uma tensao entre a homogeneiza¢ao que busca
unificar os olhares, as cosmovisoes, identidades e discursos e o
processo que impulsiona a emergéncia das diferencas e de novos
atores sociais. Em tempos de conexdo generalizada, as sociedades se
apropriam ou (re)criam simbolos e bens hegeménicos, fazendo com
que ndo exista uma Unica globalizacao e, sim, globaliza¢cbes. Sao
apropriacbes e usos de ferramentas globais que podem ser
transformadas para atender uma demanda local ou utilizadas em uma
|6gica identitaria prépria (SOUZA SANTOS, 2003). Nesta perspectiva,
podemos compreender que as manifestacdes do chamado
ciberativismo sao um exemplo dessa globalizacao contra hegemonica
a qual o autor se refere. O uso da Internet e das midias sociais —
dispositivos de controle, de captura dos corpos e de modelacao de
subjetividades — como forma de dar visibilidade a causas e outros
modos de pensar o mundo é uma forma de ndo ceder as certezas e de,
em alguma medida, provocar o didlogo.

Neste momento de co-dependéncia entre diferentes campos e de
reconfiguracdo das relagbes espaciais — “mundo real” e “mundo
virtual”, redes sociais digitais e movimentos nas ruas - o local e o
global ndo sdo percebidos como dimensdes distintas. Para Fragoso,
Rebs e Barth (2011, p. 215), por exemplo, a Internet “potencializa a
diversificacdo de interacbes e, com isso, a multiplicacdo das
identidades e identificagbes culturais”, as “multiplas ‘tribos’ a que
cada um pode pertencer, criando as condi¢bes para a criacao,
organizacao e compartilhamento de multiplos lugares-territdrios
virtuais. E, como vimos, o virtual estd potencialmente em qualquer
lugar e pode se atualizar em uma criagdo, em uma ideia, em uma
solucao, em um gesto que gere outros sentidos.

No préximo capitulo, apresento os fundamentos tedricos da
perspectiva discursivo-descontrutivista que adoto nesta pesquisa e de
pensadores pds-coloniais e decoloniais. Os conceitos serao retomados
no capitulo 4, em que apresento a andlise dos recortes discursivos dos
sujeitos professores indigenas.
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CAPITULO 3

PROCESSOS IDENTIFICATORIOS: A PERSPECTIVA
DISCURSIVO-DESCONSTRUTIVISTA E POS-COLONIAL

Os discursos sao constituidos heterogeneamente. Atravessado
por fragmentos dispersos, por iniUmeras vozes advindas de outros
discursos que nos precedem, o discurso, ao se enunciar, constitui
sujeitos. E a partir desta concepcdo que busco, nesta pesquisa,
examinar as vozes oriundas dos varios discursos — do colonizador, da
midia, do universo académico-cientifico, dos movimentos indigenas,
dos saberes ancestrais, das produ¢bes de resisténcia — que
constituem o “ser indigena”. Em outras palavras, busco “rastrear” as
histdrias que nos sao contadas sobre os povos indigenas, histdrias que
compdem a memdria discursiva, histdrias com as quais eles criam
relagbes de identificagOes, seja para afirma-las ou para nega-las, e que
ressurgem, emergem em seus discursos e, neste caso especifico, em
seus textos publicados em perfis pessoais do Facebook.

Para fundamentar esse percurso investigativo, elaboro um
recorte tedrico-metodoldégico que ird conduzir a andlise e a
estruturacdo deste capitulo: a) a problematizacdo da concepcdo de
sujeito centrado e consciente e da concepc¢do de identidade como
estrutura fixa e imutdvel para assumir uma concepgdo de sujeito
heterogéneo, atravessado pelo inconsciente e pelas inimeras vozes
que o constituem e uma compreensao da identidade como processos
de identifica¢des nunca finalizados; b) o método arquegenealdgico de
Foucault (1969 [2008], 1979 [2004]) e as praticas de saber-poder a
partir das quais foram produzidas nossas verdades consideradas
absolutas, universais e eternas articulado a filosofia desconstrutivista
de Derrida (1972) que aponta para as fraturas e incongruéncias
inerentes ao que se apresenta de forma cristalizada e plena de
verdades e cuja proposta interpretativa ndao apaga nenhum
significado, pelo contrdrio, permite a irrupcao da polissemia e da
diferenca; e c¢) contribuicbes de autores pds-coloniais e os
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fundamentos do Pensamento Decolonial para problematizar os
modos como os contextos de dominag¢ao colonial e o olhar do “outro”
contribuem para a constituicao de identidades e alteridades. Procuro,
assim, unir “fios que nos ajudardo a analisar a materialidade
linguistica” (CORACINI, 2010). Nesses estudos, encontramos os efeitos
de heranga, os (inter)discursos que fundamentam nossa andlise dos
processos identificatérios e de territorializacdo dos povos Guarani,
Kaiowa e Terena.

Embora alguns desses autores e grupos possuam divergéncias
tedricas entre si, nosso propdsito é “puxar um ou outro fio de outros
saberes, de outras disciplinas” (CORACINI, 2010, p. 94) e fazer uso das
reflexdes e conceitos desses autores nos pontos em que convergem
para a problematiza¢do da rela¢do saber/poder; para a desconstrucao
como procedimento para a compreensao das realidades e dos saberes
que as configuram e silenciam outras formas de compreensao; para a
elaboracao de uma descolonizagdo epistemoldgica; para a aceitacao
das diferencas multiplas que nos constituem; enfim, para a construcao
de uma critica efetiva a producdo e reproducao da diferenca colonial e
das subalternidades.

3.1 O descentramento do sujeito e a fluidez dos processos
identificatérios

Ao tratar do “nascimento e da morte do sujeito moderno”, Hall
(1992 [2006]; 2010) afirma que a modernidade “libertou” os individuos
das crencas de que a individualidade era divinamente estabelecida e,
portanto, imutdvel. Tais crencas foram postas em cheque com o
deslocamento de Deus do centro do universo, dando lugar ao
nascimento do individuo soberano a partir da Reforma e do
Protestantismo, do humanismo renascentista, das revolugbes
cientificas e do lluminismo. A partir do “penso, logo existo” de
Descartes, consolida-se a concepc¢ao de sujeito racional, transparente,
homogéneo, consciente e situado no centro do conhecimento.

A filosofia de Descartes é considerada a responsdvel por
estabelecer mudangas radicais, destacando-se a base conceitual que
permitira o surgimento do sujeito e o inicio da filosofia moderna. Da-
se inicio a uma ruptura com a hegemonia da religido como unidade
cultural de pensamento e entendimento do ser e do mundo,
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produzindo a valorizacdo do homem e do “progresso cientifico”. Com
o declinio do feudalismo e a ascensdo da burguesia, os valores
capitalistas assumiram destaque e a ciéncia passou a ocupar o lugar de
propulsora desta nova ordem, deslocando a figura de deus do centro
dos saberes, colocando a racionalidade humana no centro das
decisdes. (SCRUTON, 1981).

Conduzido por sua famosa “ddvida metddica" como garantia da
verdade e da premissa de tratar como falso tudo aquilo que fosse
passivel de duvidas, Descartes sai a procura da verdade: a certeza
emergirda apenas com o esgotamento por completo da duvida,
circunscrevendo-se, assim, a possibilidade de constituicdo do
“mundo” no ambito da razdo, cuja condicdo de possibilidade de
existéncia surge da prépria ddvida. H3, portanto, implicita no exercicio
da ddvida, uma existéncia que se consolida a medida que se
desenvolve o préprio duvidar. O exercicio ou ato de duvidar carrega
consigo a reflexdo do sujeito pensante sobre si, anunciando a
identidade do eu com seus atos de pensamento.

O cogito nos da um principio de verdade e reconhecimento da
nossa liberdade. O “eu penso, eu sou” promove uma revolucdo
completa na filosofia, que encontra pela primeira vez um ponto de
apoio estavel sobre o qual se poderd construir todo o conhecimento
humano. Descartes inaugura as “filosofias do sujeito”: a reflexdo da
consciéncia sobre seus préprios pensamentos torna-se o método da
filosofia. S6 ha verdade e liberdade se houver um sujeito consciente,
sem o qual nada faria sentido. Com Descartes, o homem deixa de ser
observado pelo exterior — o ponto de vista da natureza ou de Deus — e
passa a ser visto pela interioridade da consciéncia subjetiva que
fundamenta a objetividade do conhecimento.

E assim que Descartes libera o sujeito de sua dependéncia e
submissdo a Deus e a ordem cdsmica preexistente e o mundo moderno
passa a organizar-se em ‘“cadeias racionais”, a partir da certeza da
consciéncia subjetiva: “penso, logo existo”. Esta consciéncia que
emerge como uma certeza evidente reivindica para si o direito de ser
senhora da verdade, o centro do mundo. Esse sujeito entdo se
encontra em condicdes de realizar o projeto de uma nova ciéncia ao se
manifestar em todas as areas do saber sob o dominio da racionalidade.
O nome de Descartes passa a nomear esse conjunto de praticas que
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chamamos cartesiana e que fazem com que o sujeito se torne, por si
s0, capaz de verdade.

Contraria a concep¢do hegemonica nos estudos da linguagem
que opera com a nogao de sujeito logocéntrico, cartesiano,
consciente, centrado, com total controle de si e dos outros, o sujeito
que ‘“pensa, logo, existe”, a perspectiva discursiva adotada nesse
trabalho, opera com a concep¢ao de um sujeito descentrado, que tem
a ilusdo de ser a fonte do sentido e carrega consigo marcas do social,
do ideolégico, do histdrico. A rejeicdo da nogdo de sujeito cartesiano
decorre da compreensdao de que o sujeito é dividido na/pela
linguagem, perpassado pelo inconsciente, atravessado pela histdria e
constituido no discurso. Nessa concepc¢ao, o sujeito ndo é o individuo,
sujeito empirico, mas o sujeito do discurso que se inscreve em uma
determinada formacdo discursiva, com a qual ele se identifica e que o
constitui enquanto sujeito.

Afirmar que o sujeito é dividido na/pela linguagem e perpassado
pelo inconsciente é considerar que, conforme Lacan (1966 [1998]), o
sujeito é atravessado pelo funcionamento do Outro, o inconsciente.
Para constituir-se, o sujeito recebe do Outro um discurso, um lugar que
fard parte de sua histdéria. Para que o inconsciente irrompa, é
necessdrio entrar na linguagem, pois “somos ndo apenas seres
habitados pela linguagem, mas, principalmente, seres ultrapassados
pela linguagem, portadores de uma fala que nos antecede, nos revira
e nos atinge” (NASIO, 1993, p.36-7). O sujeito lacaniano é, assim,
clivado, atravessado pelo inconsciente, dividido entre o eu e o
inconsciente, entre consciente e inconsciente, um sujeito como efeito
de linguagem, falado pelo inconsciente.

Contrariamente a nocdo do sujeito do cogito, do sujeito que
existe porque pensa, o sujeito, nesta concep¢ao, é onde nao pensa, ou
seja, s pode existir no/pelo inconsciente. Algo da verdade do sujeito
se irrompe ou se manifesta de diversas formas nos tropecos da
linguagem (ato falho, chiste, lapso), pois os tragos inconscientes nunca
sdo esquecidos ou apagados, eles trabalham incessantemente “na
pulsacdo sentido/ndo sentido do sujeito dividido" (PECHEUX; FUCHS,
1969 [1997], p. 316). Dividido entre o eu e o inconsciente, o dizer ndo
se inaugura no sujeito. Em outras palavras, o sujeito nao representa o
ponto de partida do que diz, apesar de que acredita sé-lo, e nem pode
controlar os sentidos de seu dizer. O sujeito recalca seu assujeitamento
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e se julga uno, indivisivel, mas é atravessado por centelhas
inconscientes que se manifestam no seu dizer, sob a forma dos atos
falhos, dos furos, das irrupg¢bes, dos chistes. Os acidentes sdo os
vestigios da heterogeneidade do sujeito, pois “sé ha causa naquilo que
falha”, nos diz Pécheux. (1975 [1998], p. 300).

Ao (se) dizer, o sujeito traz fios discursivos, ja-ditos, provenientes
de varias regibes do discurso: do inconsciente, da memdria discursiva,
do contexto sdcio histérico em que se situa, fios que se entretecem para
construir seu dizer. H3, como ja afirmei, a presenca de um ou de outros
no discurso: ha uma multiplicidade de vozes, hd a heterogeneidade do
discurso que, de acordo com Authier-Revuz (1998), manifesta-se na
materialidade linguistica. Assim, o sujeito fala e é falado a0 mesmo
tempo, pois, através do dito, outros dizeres sao ditos. Dessa forma, os
sujeitos ndo sdo a origem do discurso e, sim, efeitos discursivos. O
sujeito é um efeito sujeito do imenso desconhecido de sua vida psiquica,
as estruturas inconscientes que o determinam (Lacan), das praticas
sociais e discursivas que nos constituem (Marx), das estruturas
existentes no sistema da lingua (Saussure) e das estruturas de poder
que constituem os regimes de verdade (Foucault) (HALL, 2010). Em
0posicao a compreensao de que o sujeito pensa, conhece e sabe o que
diz, nessa perspectiva, o discurso é que ird determinar as posicdes
ocupadas pelos sujeitos (FOUCAULT, 1969 [2008]) ou, ainda, o sujeito,
nesta representacao, nao é produtor de saberes, é sim um produto dos
saberes, “ndo é um produtor, mas é produzido no interior de saberes”
(VEIGA-NETO, 2003, p. 44). Assim, o sujeito assume diferentes posicdes
construidas socialmente e que se modificam, transformam e se
estabilizam nas mudangas histdricas.

E partindo dessa concepcdo de sujeito que analiso, via
materialidade linguistica, a constru¢cao do sujeito indigena, quais
posi¢coes emergem dos textos publicados por professores indigenas
no Facebook, com quais posicoes discursivas eles se identificam, quais
discursos sdo (des)construidos, quais sdo ressignificados, quais sdo
assumidos e compbem as identificagdes do “ser indigena”. Em
conformidade com Hall (2010, p. 111), assumo a identidade como o
ponto de encontro entre os discursos e praticas que tentam nos
convocar “para que assumamos nossos lugares como 0s sujeitos
sociais de discursos particulares e os processos que produzem
subjetividades, que nos constroem como sujeitos aos quais se pode
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falar”. A identidade e os processos identificatdrios tornam-se, assim,
um conceito fundamental e estratégico, pois embora vivencie a
propria identidade como unificada, o sujeito encontra-se partido,
cindido e a identidade, portanto, ndao implica um nudcleo estavel,
permanecendo sempre incompleta, sempre em processo, sempre em
formacao (CORACINI, 2003a). Nesta perspectiva, a identidade vista
como unidade, inteireza e estabilidade é uma fantasia.

A identidade é constituida pela representacao, sua constituicao
relaciona-se diretamente ao modo como as sociedades sao
representadas e ao modo como essas representacdes afetam a forma
como cada individuo representa a si mesmo. Ela é, portanto, uma
construcdo discursiva a partir da relacdo que mantemos com o
passado. As identidades sdo histdrias, narrativas com as quais nos
identificamos e que passamos a contar sobre nds mesmos para
sabermos quem somos e darmos sentidos aos mundos. Se
compreendermos a identidade como sendo formada por fragmentos
de crencas, valores, ideologias que nos precedem e que recebemos
como heranca - e que, por isto mesmo, podem sofrer modifica¢Ges,
transformacgdes, é possivel afirmar que as identidades se constroem
na/pela linguagem. Estes fragmentos de multiplos fios dos discursos
que constituem a memodria discursiva se entrelacam, se mesclam e se
entretecem formando o interdiscurso (CORACINI, 2007, p.9). Através
dessa rede discursiva, expressamos e simbolizamos nossa realidade
cultural, criamos e incorporamos experiéncias e nos constituimos
enquanto sujeitos sociais. Assim, ndo podemos falar em identidades
fixas; as identidades estdo sempre em estado de fluxo.

Segundo Rajagopalan (1998), temos inimeras matrizes
identificatdrias, somos portadores de varias identificacbes. As
multiplas vozes que s3o caracterizadas “pela dispersdo, pela
heterogeneidade, inteiramente vinculada ao momento histdrico-social
e ideoldgico, atravessam, de forma conflituosa e dissonante, a
constituicdo identitaria” do sujeito (CORACINI, 20033, p. 113). Se esse
sujeito, como disse anteriormente, é multiplo, heterogéneo, clivado,
barrado, ndo nos é possivel falar de identidade como algo acabado,
estdvel e fixo. Por isso, compreendo que a identidade somente pode
ser captada por emergéncias esparsas e momentaneas no fio do
discurso, na materialidade linguistica, quando o sujeito deixa, de forma
inconsciente, irromper a sua heterogeneidade.
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E é a partir deste entendimento, e seguindo as analises de Derrida
(1995 [2001]) e Hall (2000), que busco falar mais em termos de
identificacbes do que de identidades, pois €é apenas
momentaneamente que podemos flagrar pontos no discurso que
remetem a identificacbes inconscientes, introjetadas sempre a partir
do outro (CORACINI, 2003b, p. 15). Esta compreensdo das identidades
como identificagdes é de fundamental importancia por estarmos
tratando de processos identificatérios de povos indigenas que
mantém intenso contato com a sociedade envolvente, que pertencem
a multiplas comunidades (a de indigena, a da sua “aldeia”, a de seu
povo, a dos “povos indigenas”, a do brasileiro) e, a0 mesmo tempo,
nao pertencem a nenhuma de maneira total e absoluta. Trata-se,
portanto, de multiplos circuitos identificatdérios que transitam entre
varias referéncias simbdlicas e que se realiza em fun¢ao dos conflitos
na concepcao de incomensurabilidade cultural proposta por Bhabha
(1998, p. 247) em que as “diferencas ndo podem ser superadas ou
totalizadas por que de algum modo elas ocupam o mesmo espaco”.

De acordo com Hall (2000), as identidades se constroem através
das diferengas e ndo a margem delas. Isto implica considerar, segundo
o autor, que aidentidade somente pode se construir através darelacao
com o outro, “ a relacdo com o que ndo é, com o que falta, com o que
tem denominado seu fora constitutivo”. Hall (2010) busca os
fundamentos para se pensar a relacdo da identidade com a diferenca
na noc¢ao de différance proposta por Derrida. Derrida (1972 [1991], p.
39) propGe uma alteracdo, uma marca que estabelece uma diferenca
entre a palavra difference (diferenca) e differance (adiar), substituindo
o segundo “e” pelo “a”, de forma que a mesma palavra, em francés,
mantenha os sentidos de “diferenca” e “adiar”, ressaltando o lugar da
diferenca na linguagem e o seu carater irredutivelmente polissémico.
Diferenciar-se, assim, afasta-se da concep¢do bindria da representacao
e torna-se ‘“adiar”, apontando para uma compreensao da diferenca
como algo que nunca se completa, que sempre se mantém em
movimento. A nogao de adiar, portanto, refere-se a impossibilidade de
captura do “sentido inteiro”, Unico, completo e relaciona-se a todas as
posicdes fluidas que ndo se fixam, que estao sempre em processo e
cujas raizes mantém um sentido, mas ao mesmo tempo move-se
incessantemente em dire¢do ao outro, como a nocao de identidade
proposta por Hall (2010, p. 322).
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A partir desta nog¢do, podemos compreender o “jogo da
identidade e da diferenca” em que se abandona o carater essencialista
da diferenca e passa a assumi-la como um processo em construgao.
Aprendemos com Saussure que o significado é relacional: sabemos o
que significa “indigena” pela contraposicao que fazemos com o “ndo
indigena”. (CORACINI, 2003b, 2007; HALL, 2000, 2016). E a diferenca
que significa, que produz sentidos, mas, nesta relagdo de contraste, a
difference ndo abarca as incessantes e multiplas diferencas, nao
captura as diversidades, as nuances e as possibilidades de
transformagao advindas do processo de producao de differance, em
que se pode ser diferenca e adiamento ao mesmo tempo; ndo captura
os pontos de sutura e as identificacbes possiveis do “indigena” com os
“ndo indigenas”, nao captura as possiveis nuances entre ‘“ser
indigena”, “ser nao indigena”, “ser Terena”, “ser Guarani”’, “ser
Kaiowad”, “ser Guateka”, “ser sul-mato-grossense”, “ser brasileiro”...

Como afirma Derrida (1968 [1991]), as oposic¢des bindrias raramente
sdo neutras, nas diferenciacdes estanques entre o “eu” e o “outro”, o
“branco” e o “preto”, o “indigena” e o “ndo indigena”, hd sempre uma
relagdo desigual de poder, ha sempre um polo em relagdo de dominancia
que procura inferiorizar o “outro”. Estas oposicdes tendem a apagar os
iniUmeros matizes que constituem a passagem de um polo a outro, do
branco ao preto e pouco falam das tensdes, lutas e enfrentamentos que
se d3o ao longo desse percurso, que se dao no entre lugar de passagem.
No préximo tdpico deste capitulo, trato do modo como estas estruturas
de poder se reproduzem, tomando como referéncia os postulados
tedricos de Michel Foucault sobre as relages saber/poder.

[13

3.2 As relag6es saber/poder e a producdo de estereétipos sobre os
indigenas

“Ndo ha relagdo de poder sem constituicdo correlata de um
campo de saber, nem saber que ndo suponha e ndo constitua ao
mesmo tempo rela¢ées de poder”, afirma Foucault (1971[1996], p. 30).
O saber é uma construcdo histdrica que produz suas verdades e seus
regimes de verdade, produz-se verdades — efeitos de verdades — que
se instauram e se (re)velam tantos nas praticas ndo-discursivas,
quanto nas praticas discursivas (FOUCAULT, 1980 [2006]). Certas
praticas sociais engendram dominios de saber que, por sua vez,
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constroem novos objetos que constituem novos sujeitos e novas
subjetividades e identidades.

O saber articulado ao poder, saber/poder, assume o lugar da
verdade e regula as condutas, implica regulagbes e praticas
disciplinares. Esta é a linha estruturante do “método
arqueogenealdgico”, adotado nesse trabalho: problematizar as
relacbes de poder nas préticas discursivas, problematizar o poder
como elemento capaz de explicar como se produzem os saberes e
como, nessa relacdo, os sujeitos sdo constituidos. Deste estudo
minucioso que Foucault realiza em sua busca por compreender como
nos subjetivamos, como construimos identificag6es imersos nas redes
do poder, emergira um profundo deslocamento das teorias
tradicionais de poder.

Entre os postulados que fundamentam a nova compreensao dos
mecanismos de poder proposta por Foucault, destaco: o postulado
que Deleuze (1986 [1988]) ird nomear como o postulado da
propriedade que se refere a visdo de que o poder seria propriedade de
uma classe social que o teria conquistado. Para Foucault, ndo se trata
de propriedade, mas de estratégias, disposicGes, manobras, taticas,
técnicas. O poder “se exerce mais do que se possui, nao é o privilégio
adquirido ou conservado da classe dominante, mas o efeito de
conjunto de suas posicdes estratégicas” (DELEUZE, (1986 [1988] p.
35). Sem negar a existéncia das classes sociais e de suas lutas, Foucault
insere-as em um quadro com procedimentos completamente
diferentes dos propostos pela histdria tradicional, inserindo nesta
nova visdo inimeros pontos de enfrentamento e instabilidade e uma
inversdo transitdria das rela¢bes de forca. Nesta nova visdo, o poder
ndo € homogéneo, mas define-se pelos pontos singulares por onde
passa. (DELEUZE, 1986 [1988]). O poder “induz, desvia, facilita, ou
torna mais dificil, amplia ou limita, torna mais ou menos provavel”
(FOUCAULT, 2006, p. 243).

Dessa trama, entrecruzamento, rede que se constréi nos
diversos dispositivos de poder, emergem linhas, fios, nds de
resisténcia capazes de esgarcar e transformar seu tecido. O discurso,
nesta tessitura, é o lugar em que o poder se exerce, mas é também o
lugar da resisténcia do sujeito a esse mesmo poder. Considerando os
procedimentos que acolhem os indmeros deslizes das relacbes de
forca, ao método arqueogenealdgico ndo interessa uma outra
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interpretacdo, mas, sim, uma “descricdo da histdria das
interpretacdes que nos sao contadas e que nos tém sido impostas
(VEIGA-NETO, 2003, p. 61). Sob esta dtica, é possivel desnaturalizar,
desessencializar enunciados que sdo repetidos, ndo como invencgdes,
mas como se tivessem sido descobertos. E possivel estranhar as
obviedades inquestiondveis, fazer irromper as diferengas que
escapam das classificacdes e das garantias seguras oferecidas pelo
significado. “E exatamente nas falhas da linguagem que o analista de
discurso pode atuar”, afirma Coracini (2010, p. 9)

No caso dos diversos povos indigenas brasileiros, o poder da
ordem do discurso colonial age sobre eles ha séculos, reduzindo-os a
umas poucas caracteristicas essencializantes, comecando pelo préprio
fato de agrupar na categoria “povos indigenas” uma diversidade
enorme de povos que conservam diferencas fundamentais entre si.
“Reduzir a uns poucos tracos essenciais e fixos” (HALL, 2010, p. 429) —
por meio de diferentes sistemas de representacdo nos quais os
homens e as mulheres vivem suas relacbes imaginarias com a
existéncia — eis o que, para Hall (2010), caracteriza o estereétipo,
pratica discursiva comum de representacdo da diferenca por parte
daqueles que rejeitam a diferenca do Outro e insistem na
compreensao da identidade como totalidade e permanéncia. O
esteredtipo reduz, essencializa, naturaliza e fixa a diferenca, exclui ou
expulsa tudo o que ndo se encaixa aos limites da normalidade dentro
de determinada cultura, tudo o que subverte as regras sociais.
Profundamente implicado nas rela¢bes de poder, o esteredtipo é uma
espécie de jogo saber/poder (HALL, 2010).

Bhabha (1998) compreende o esteredtipo como principal
estratégia discursiva do discurso colonial e destaca que o esteredtipo
colonial ndo deve ser entendido apenas como um enunciado que reduz
e fixa uma dada realidade, mas como um sistema complexo de
representacdo, estruturado tanto no desejo quanto na rejeicdo. E o
cardter de ambivaléncia produtiva do estereétipo “que vacila entre o
que estd sempre "no lugar"” (BHABHA, 1998, p. 105), j& conhecido e
algo que deve ser ansiosamente repetido [...] como se ndo pudessem
na verdade ser provados jamais no discurso. Para o autor, os
esteredtipos sé podem ser eficientemente deslocados se
compreendermos sua produtividade, os modos como tornam
possiveis 0s processos de subjetivacdo, lidando com as "posicdes de
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poder e resisténcia dominagdo e dependéncia, que constrdi o sujeito
da identificacdo colonial (tanto colonizador como colonizado)"
(BHABHA, 1998, p. 106).

Partindo da compreensao de que "o significado nunca poderd ser
fixado" (HALL, 2016, p. 210) e de que, mesmo diante dos esforcos que
fazemos para fixa-los, hd sempre uma fresta pelo qual ele ird escorrer
e (re)produzir novos significados, Hall analisa os efeitos essencialistas
e reducionistas das representagfes e esteredtipos raciais e propoe
desnaturalizar as representacdes (especificamente sobre o negro),
questionar os binarismos e as relacdes saber/poder nos mais diversos
textos culturais, como fotografias, filmes, etc. Este é um dos
propdsitos centrais dos diversos autores pds-coloniais e decoloniais:
interpretar, deslocar e subverter a perspectiva colonizadora e
geradora de esteredtipos dos discursos coloniais. Ao submeter o
processo de producdo de poder e saber sobre/das col6nias a analise
critica, estes estudos apontam para uma continuidade da situagao
colonial nos planos simbdlicos e imateriais e nos olhares sobre o outro.
No préximo tdépico, abordo algumas nog¢bes fundamentais do
pensamento decolonial que servem de suporte tedrico para as analises
que realizo no capitulo 4.

3.3 O Pensamento Decolonial: a colonialidade do poder, do saber e do ser

A colonialidade é uma categoria comum aos pensadores pds-
coloniais e decoloniais que corresponde a uma mudanca de paradigma
ou a um “paradigma outro”, tal como aponta Mignolo (2003): um
pensamento critico que articula todos aqueles lugares nos quais a
expansdo imperial/colonial lhe negou a possibilidade de razdo, de
pensamento e de pensar o futuro. Os autores vinculados ao
pensamento decolonial compreendem a colonialidade como uma
discursividade que se instaurou a partir da criacao e do dominio das
colénias por parte dos europeus. Quijano, Mignolo, Porto-Gongalves,
Walsh, dentre outros, assumem a modernidade e a colonialidade como
um Unico processo, pois consideram que a modernidade sé pdde se
configurar como tal em decorréncia da existéncia das col6nias. Daf
advém a afirmag¢dao de que a colonialidade é constitutiva da
modernidade. “Giro decolonial” é um termo, cunhado por Nelson
Maldonado-Torres (2007), atribuido a esse movimento tedrico que
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busca produzir resisténcia politica, epistemoldgica e pratica, a [égica
da chamada modernidade/colonialidade.

Quijano (1992) aponta para a interdependéncia entre a
construcao da modernidade articulada a racionalidade europeia e o
processo de colonizagao de outros povos, em especial dos povos
latino-americanos. O fim do colonialismo ndo significou o fim da
colonialidade, uma vez que a principal caracteristica desse processo foi
a dominacdao cultural, que determinou os modos de produzir e
expressar a realidade via conhecimento. Com o fim da dominacao
politica do sistema colonial, a colonialidade do poder mostra-se
extremamente bem-sucedida, pois a “cultura europeia se converteu,
ademas, en una seduccién ao colonizado: daba acceso al poder”. A
elite da colénia vé no modelo europeu uma forma de superacao do
proprio colonialismo, para “alcancar os mesmos beneficios materiais e
0 mesmo poder que 0s europeus; para conquistar a natureza”
(QUIJANO, 1992, p. 13).

A colonialidade do poder &, portanto, um padrao de poder que
produziu discriminagdes sociais que ‘‘posteriormente foram
codificadas em ‘raciais’, ‘étnicas’, ‘antropoldgicas’ ou ‘nacionais,
segundo o momento, os agentes e as populagdes implicadas’
(QUIJANO, 1992, p. 12). E nesta relacdo de poder que os povos
indigenas, primeiros a serem conquistados e dominados, foram
constituidos discursivamente e naturalizados - estereotipados — como
inferiores, condi¢cdo que permaneceu, mesmo quando o colonialismo
foi “superado” e os paises da América se tornaram “independentes”.
Quijano (1992) propde, assim, a descolonizac¢do epistemoldgica como
alternativa para liberar a producao do conhecimento que se apoie na
diversidade e na heterogeneidade histdrica de todas as sociedades e
dar alternativas a todas os povos de optar entre as diversas
orienta¢des culturais com liberdade para produzir, criticar e
estabelecer trocas culturais.

A colonialidade do saber, por sua vez, ressalta a dimensdo
epistémica da colonialidade do poder: refere-se ao efeito de
subalterniza¢do, exclusdo e inviabilizacdo dos saberes que ndo se
filiam as formas de produ¢do de conhecimento dessa racionalidade
cientificista ocidental. De acordo com Walsh (2007a, p.104), a
colonialidade, além de situar a Europa no centro e compreendé-la
como perspectiva Unica de se produzir conhecimento, “descartou por
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completo a producdo intelectual indigena e afro como
“conhecimento” e, consequentemente, sua capacidade intelectual” e
relegou esses “outros” mundos a condicao de meros consumidores da
erudi¢ao e dos conhecimentos produzidos na Europa.

O projeto de modernidade, ora em curso, apoia-se, portanto, em
um dispositivo saber-poder: o modelo de racionalidade ocidental, cuja
origem € associada a Descartes, como vimos no inicio deste capitulo.
Trata-se de um modelo - construido a partir da revolugao cientifica
desenvolvida nas ciéncias naturais e, posteriormente, estendido para
as ciéncias sociais — que se impde sobre as outras formas de
racionalidade, negando ao ndo europeu, a “ndo Europa”, enfim, as
diversas formas outras de produzir saberes, a capacidade de conhecer
e de pensar. (QUIJANO, 2002, 2005).

No interior deste projeto de modernidade e dos saberes que o
sustentam, a vida, em toda sua extensao e processos, é submetida ao
controle absoluto do homem sob a dire¢ao segura do conhecimento
cientifico (CASTRO-GOMEZ, 2005), transformando a natureza e os
demais seres ‘“inferiores” em objetos a serem explorados e
controlados por esse saber que se tornou o modelo central e produtor
do conhecimento, assumindo o lugar da verdade absoluta e universal
em nossa sociedade. Sob essa concepcdo e sob esse regime de
verdade, “é total a separacdo entre a natureza e o ser humano. A
natureza é t3o-s6 extensdao e movimento; € passiva, eterna e
reversivel, mecanismo cujos elementos se podem desmontar e depois
relacionar sob a forma de leis” (SOUZA SANTOS, 20103, p. 25). Ergue-
se, entdo, a partir de um conjunto de categorias dualistas, tais como
natureza e humano, sujeito e objeto, corpo e mente, razdo e emocao,
individuo e sociedade, um modelo civilizatério estruturado nesse
modelo de racionalidade, na exploracdo e no controle da natureza.

Por fim, a colonialidade do ser refere-se aos efeitos da
colonialidade na experiéncia vivida pelos colonizadores e colonizados,
uma certa interiorizacdo da modernidade. Para Maldonado-Torres
(2007, p.130), “o surgimento do conceito "colonialidade do ser"
responde, pois, a necessidade de esclarecer a pergunta sobre os efeitos
da colonialidade na experiéncia vivida e ndo apenas na mente dos
sujeitos subalternos". Seria, portanto, uma elabora¢ao das implicacdes
da colonialidade do poder, isto é, os modos como a colonialidade do
poder atravessam as subjetividades daqueles que sao inferiorizados e
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dos que sdo representados como superiores. Mignolo (2003) cunha a
nocao de “diferenca colonial” para se referir ao lugar e as experiéncias
daqueles que tém sido objeto de inferioriza¢do por parte dos que sao
considerados, e se veem como, superiores: “a diferenca colonial
consiste em classificar grupos de pessoas ou populagdes e identifica-los
em suas faltas ou excessos, o que marca a diferenca e a inferioridade
com respeito a quem classifica” (MIGNOLO, 2003, p. 39).

A colonialidade do saber e do ser sdo, assim, processos de
constru¢cdo e consolidacdo de um pensamento hegemoénico que
produz identidades. S3o sujeitos autorizados, pela ordem do discurso,
a enunciar verdades aceitas e naturalizadas que valorizam a
europeizagao e a ocidentaliza¢do da sociedade, renegam a presenga e
buscam silenciar as vozes indigenas e negras. As subjetividades e
identidades indigenas sao produzidas nesse lugar de atravessamento
entre as vozes hegemdnicas do pensamento ocidental colonizador e
as vozes subalternizadas de suas experiéncias e cosmovisdes. Desse
“lugar de atravessamento entre”, Bhabha (1998) propde a expressdo
“entre-lugar” que compreende as identidades como movimentos de
identificagbes nesses espacos transitdrios que desestabilizam as
polaridades, espaco intervalares, constituidos pela différance.

Se pensamos em um “entre-lugar”, é importante tratarmos
também da noc¢do de fronteira como “o espaco de onde o pensamento
foi negado pelo pensamento da modernidade” (MIGNOLO, 2003, p.
52) ou “a resposta epistémica do subalterno ao projecto eurocéntrico
da modernidade” (GROSFOGUEL, 2008, p. 138). O entre-lugar do qual
se enuncia 0 pensamento fronteirico prop6e compreensdes outras
sobre a humanidade e a vida e se constitui como “cultivo propositado
de identidades ambiguas” e como uma “poderosa estratégia de
questionamento politico das operacbes de questionamento da
identidade” (GUERRA; SOUZA, 2013, p. 65). Como territdrio de
articulacao de diferencas e de producdo de identidades em transito,
terreno para a elaboracdo de subjetividades que dao inicio aos
“rastros” de identidades, inovacoes, resisténcias e criacdes, o “entre-
lugar” e o “pensamento fronteirico” tornam-se, assim, nocdes
importantes para problematizar os espacos de enunciacdo e os
processos identificatérios dos sujeitos indigenas cujas vozes busco
ouvir no préximo capitulo.
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CAPITULO 4

VOZES GUARANI, KAIOWA E TERENA NO (CIBER)ESPACO:
A (DES)CONSTRUCAO DE TERRITORIALIDADES E JA -
DITOS

Neste capitulo, proponho uma reflexao sobre as praticas
discursivas que inventaram os povos indigenas e as representacdes de
suas tradi¢6es que habitam o “imagindrio brasileiro” e que atribuem,
portanto, uma identidade a esses sujeitos. Nosso propdsito é
problematizar dizeres hegemdnicos que atravessam o discurso dos
professores indigenas sobre o que é “ser indigena” e verificar os
modos como se ddo os processos de ressignificacdo desses discursos.
A andlise se d4 a partir da hipdtese de que os sujeitos professores
indigenas fazem emergir, no ciberespaco e na rede social Facebook,
outros sentidos aos discursos instituidos sobre a identidade indigena.

Partindo dessas considerac¢des, apresento, a seguir, os resultados
de anadlise agrupados em trés eixos que se entrelacam e se imbricam
mutuamente e se (inter)relacionam com os processos de
territorializacdo: o sujeito indigena entre a tutela e a emancipagao, o
sujeito indigena na escola entre a assimila¢do e a resisténcia e o sujeito
indigena entre os saberes e modos de vida. A materialidade linguistica
analisada compde-se de vinte e um recortes discursivos de postagens
publicadas e selecionadas a partir de 10 (dez) perfis de professores
indigenas das etnias Terena, Guarani e Kaiowa do Mato Grosso do Sul,
sendo cinco perfis de professores da etnia Terena e cinco de
professores dos povos Guarani e Kaiowd. Os sujeitos sao
representados pelaletra S (sujeito), seguido pelaidentificacdo da etnia
(T — Terena e GK — Guarani e Kaiowa e pelo nimero de sequéncia da
ordem com que aparecem no decorrer do texto (ST1 = Sujeito Terena
1, SGK2 = Sujeito Guarani e Kaiowd 2) e apresentados sob a forma de
imagem, exatamente como foram publicados.
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4.1 O sujeito indigena entre a tutela e a autonomia

Como vimos no capitulo 1, a tutela indigenista tem sua “origem”
nas representagdes do discurso colonial. As didvidas em relacdo a
humanidade dos povos indigenas e, posteriormente, a crenca de que
pertenciam a uma categoria inferior de raca humana que deveria ser
“aprimorada” pelos colonizadores sustentam inimeras praticas de
controle e submissdao desses povos aos ditames dos interesses
colonialistas. Neste contexto, a compreensdo era de que os povos
indigenas que ainda ndo haviam sido alcados a categoria de
“civilizados” e que ainda possuiam tragos de selvageria, infantilidade
ou incapacidade de autogoverno deveriam ter suas vidas diretamente
administradas pelo governo brasileiro. Institui-se, assim, um longo
processo de tutela que perdura até os dias atuais e cuja ruptura sd se
inicia mais formalmente a partir década de 1970 do século passado.

A partir da Constitui¢do de 1988, com o direito de manutencao de
sua prdpria cultura e as terras tradicionalmente ocupadas
assegurados, os indigenas iniciam um longo e lento processo de
mudanca do paradigma integracionista, homogeneizador e tutelar
para um paradigma que compreende esses povos como sujeitos de
direito, o que promoverd consequéncias fundamentais para a
atualizacdo e afirmacdo de suas identidades étnicas (RESENDE, 2014).
As implica¢des dessa constitui¢do juridica remetem a construcdo social
e politica de um novo estatuto para os povos indigenas e traz para a
cena a luta pela autonomia e o protagonismo indigena, entendido aqui
como a afirmacdo dos costumes, tradi¢des, concep¢des de mundo,
enfim, das identidades indigenas e a necessidade do indigena assumir-
se como sujeito da prdpria histdria.

A discussdo sobre a autonomia perpassa todas as demandas
indigenas, constituindo uma mentalidade nova nas liderangas e
surgindo, a partir dai, “um novo campo enunciativo e novas
configuracdes a prética discursiva indigena” (GUERRA, 2015, p. 99).
Emergem novos regimes de enunciabilidade, novos enunciados, novos
discursos e, portanto, novos comportamentos sao exigidos do sujeito-
indigena no que se refere a participacao em diferentes instancias nas
decisdes legislativas ou do Poder Executivo, na medida em que essas
afetam suas vidas, crencas, instituicoes, bem-estar social e cultural.
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E neste contexto de (des)construcdo e (re)configuracdo de
sentidos que buscam produzir criagdes novas, reinterpretar,
(res)significar e reformular as identidades indigenas, desafiando o
poder e a capacidade da sociedade hegemodnica de resolver as
demandas e os conflitos enfrentados por esses povos que busco
problematizar os discursos produzidos por sujeitos professores
indigenas neste eixo. Passo, assim, a investigar os processos de
identificacbes dos sujeitos professores indigenas em rela¢do aos
discursos em torno das praticas tutelares.

No recorte discursivo 1, temos uma postagem que compartilha
uma noticia, publicada pelo jornal Midiamax, que apresenta o
resultado, favoravel aos indigenas, do processo eleitoral no Mato
Grosso do Sul. No enunciado da postagem, “Unido indigena com
reflexo positivo!”, registra-se a filiacdo do sujeito na rede de sentidos:
a defesa da estratégia coletiva de ocupagdo de espagos politicos ou
administrativos.
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Ja no recorte 2, temos o compartilhamento de uma noticia,
publicada no jornal Campo Grande News, que trata da indicagao de um
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novo coordenador para a FUNAI de Campo Grande, acompanhada de
um enunciado em que o sujeito chama a atenc¢do para o fato de que,
em apenas um més, houve trés indica¢des distintas de novos diretores.
A indicacdo desse novo coordenador regional, em 2016, gerou varios
protestos, inclusive com fechamento de ruas e ocupacdo de prédios
publicos, organizados por liderancas indigenas do Mato Grosso do Sul.
O enunciado destaca o conflito existente entre os indigenas e os ndo
indigenas, os “purutuye” (designacdo dada ao ndo indigena na lingua
Terena), no que se refere ao comando e atuagdo nos érgaos publicos
de defesa do indigena que, para grande parte de suas liderangas
(caciques, lideres espirituais, membros dos conselhos de aldeia, etc.),
devem ser exercidos por eles préprios (FERREIRA, 2007). Os recortes
1 e 2 trazem a cena uma questao que é um dos eixos das lutas desses
povos pela autonomia: a busca por estabelecer mecanismos que
possibilitem a participacdao efetiva nas instituices politico-
administrativas e em todas as instancias que lhes dizem respeito.

Apesar de que as elei¢Oes sdo para cargos legislativos municipais
e de que os mandatos de vereadores tém suas a¢des circunscritas no
ambito dos municipios, no RD1, ST1 faz referéncia, por meio dos itens
lexicais “unido indigena”, a unido dos indigenas em todo o Estado,
produzindo o sentido da existéncia de um movimento indigena
organizado e homogéneo com projetos de dimensdes mais amplas
que vao além dos interesses locais de um determinado grupo ou etnia.
De fato, na noticia compartilhada na postagem, um dos vereadores
eleitos, Lindomar Terena, ex-presidente do Distrito Sanitario Especial
Indigena de Mato Grosso do Sul (DSEI-MS) - érgdo da Secretaria de
Saude Indigena (SESAI) — afirma que eleger vereadores foi uma das
pautas discutidas pelas Assembleias Indigenas que determinou como
estratégia politica a eleicdo de 20 vereadores indigenas, 10 no norte do
estado e 10 do sul (MIDIAMAX, 2016), confirmando a ideia dessas
candidaturas ser parte dos interesses de uma categoria mais geral, a
dos “povos indigenas”, e ndo apenas para representar os interesses
de uma determinada comunidade étnica ou apenas por interesses e
vocacao politica individual.

Pode-se considerar, assim, que a eleicao de indigenas para os
cargos politico-partiddrios faz parte de um projeto maior de estratégia
contra hegemoénica de ruptura com as fronteiras que delimitam os
espacos que esses povos devem ocupar e de ruptura com discursos
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que os nomeiam como incapazes. De acordo com Hall (2006, p. 26), a
identidade emerge a partir do “[...] didlogo entre os conceitos e
defini¢des que sdo representados para nds pelos discursos de uma
cultura e pelo nosso desejo, consciente ou inconsciente, de responder
aos apelos feitos por estes significados”. Ao divulgar a capacidade do
indigena de se unir, enfrentar as barreiras/fronteiras e ocupar espacgos
na esfera publica, ST1 busca romper com os conceitos e defini¢des
sobre o que é “ser indigena” na nossa cultura e filia-se a uma outra
forma de significar e discursivizar o “ser indigena” articulada a um
projeto coletivo que cobra, denuncia, reivindica e ocupa espagos
publicos e de enunciacdo. O sujeito do enunciado filia-se a um dizer que
aponta para o sentido de emancipagao, luta e negociacao no espago
publico como politica de legitimacao das reivindicagbes desses povos.

No RD2, ST2 afirma dirigir-se “a quem propaga que INDIOS sdo o
problema da FUNAI de Campo Grande”, fazendo uso do pronome
relativo ““quem” sem marcagdo de seu antecedente, materializando na
cadeia de significantes a existéncia de um interlocutor sem determina-
lo. Afirma dirigir-se a todos aqueles que propagam que os “indios” sdo
o problema da FUNAI, apontando para um “dizem por ai”’, um dizer
outro que afirma a incapacidade do indigena de atuar nas instancias de
poder que determinam as ag¢bes que lhes dizem respeito mais
diretamente em oposicao a capacidade dos ndo indigenas de gerir
essas instituicdes. ST2 atualiza um ja-dito, sustentaculo das praticas
coloniais tutelares, que propaga a superioridade do ndo indigena e a
inferioridade do indigena, considerado como pouco propenso as
atividades intelectuais, constru¢des, como vimos, sedimentadas em
um longo processo histdrico de estigmatizacao e opressao. Em “veja
sé, em um més esse é o TERCEIRO purutuye que se experimenta”, ST2
desloca o dizer que declara a incapacidade do indigena, destacando o
fato de que o ndo indigena, sim, é incapaz de atuar na FUNAI de Campo
Grande, uma vez que houve trés substituicbes de “purutuye” em
apenas um més.

O destaque conferido aos termos “indios” e “terceiro”, usados
em caixa alta no texto, materializa a relacao de oposicao que se
estabelece entre indigena e “purutuye” e para o confronto entre
sentidos diferentes: um que constitui o indigena como objeto
administrado pela Unido, destinado a obedecer, tutelado, incapaz,
problema a ser resolvido, “o problema da FUNAI de Campo Grande” e
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outro que o constitui como sujeito de direito, independente, capaz de
assumir de forma auténoma os rumos de sua prdpria histdria. De
acordo com Ferreira (2007), os povos Terena agem deliberadamente
no sentido de estimular que seus “patricios” ocupem espacos politicos
e administrativos que no passado sé estavam disponiveis aos nao
indigenas. Assim, ocupar cargos de chefia e encarregados nos postos
e na Administragao Executiva Regional da FUNAI, lecionar nas escolas
das aldeias, dirigir igrejas evangélicas e catdlicas, ter “representacao
politica” nas cdmaras municipais sdo estratégias politicas de ocupacao
de territdrios e de afirmacdo da identidade para esses povos. E nesse
contexto que ST1 e ST2 enunciam, deslocando dizeres consolidados
sobre a incapacidade indigena, estabelecendo confrontos e distin¢des
entre as a¢6es dos indigenas e dos ndo indigenas e, ao mesmo tempo,
buscando recompor os fios da narrativa que tece a histdria do que é
ser indigena no Mato Grosso do Sul.

No recorte discursivo 3 que segue, tem-se novamente o
questionamento sobre esta mesma situagdo de escolhas de liderangas
para a FUNAL.

|

‘ ~ commented on a link.

Eu vejo que o nao indigena nunca acredita no potencial de um indigena.
Por que tirou-se um indio da coordenacao da FUNAI para colocar pessoas
qgue nem sequer sabem quantas aldeias nem quantas etnias existem no
MS. Temos indios mestres, doutores politicos renomados no estado e por
que eles nao podem ser indicados? Algum deputado pode responder por
favor?

e

—

Recorte discursivo 3 (RD3)

Eu vejo que o ndo indigena nunca acredita no potencial de um indigena. Por
que tirou-se um indio da coordenacao da FUNAI para colocar pessoas que nem
sequer sabem quantas aldeias nem quantas etnias existem no MS. Temos
indios mestres, doutores politicos renomados no estado e por que eles ndo
podem ser indicados? Algum deputado pode responder por favor?

No RD3, ST3 atribui a indicagdo de um nao indigena para a
coordenagdo da FUNAI a crenca na incapacidade do indigena. Aqui
vemos novamente a comparagao entre os indigenas e os nao
indigenas, destacando o conhecimento que o indigena tem em relagao
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a realidade das aldeias e das etnias do MS - conhecimento que,
segundo ST3, o ndo indigena ndo tem — além da formacdo académica
e experiéncia politica que varios representantes desses povos
possuem. Expde-se a qualificacdo do indigena para opor-se a sua
propalada “incapacidade” e colocar em xeque o porqué da escolha de
um ndo indigena. ST3 manifesta o sentimento de exclusdo e de
discriminagdo vivenciado ao enunciar que, mesmo com capacidade
técnica e melhor qualificacdo, os indigenas continuam sendo
preteridos em favor do ndo indigena. De acordo com SP3, mesmo com
titulos académicos e posi¢Ges politicas “renomadas”, o indigena
“nunca” é aceito pelo “ndo indigena”. “Nunca” é, de acordo com
Neves (2000, p. 287), advérbio de negacdo que mescla ideia aspectual
e temporal ao seu valor negativo. Assim, o enunciado “nunca acredita
no potencial de um indigena” equivaleria a “ndo acredita no potencial
de um indigena em tempo algum” e manifesta a histdrica situacao de
inferioridade vivenciada pelo indigena ao longo do tempo e o desejo
de ser considerado capaz, de ser o desejo do outro, ser como o outro
e ser aceito pelo outro. Assim, “nunca é aceito pelo ndo indigena”, é
enunciado registrado na memdria, que atravessa os tempos, e
constitui o imaginario discursivo das (im)possibilidades desse grupo
marcado pelo preconceito e pela exclusao social.

O sujeito enunciador do RD3 langa perguntas retdricas aos
deputados - por que os indigenas ndo podem ser indicados? — fazendo
emergir as motivagOes e interesses que determinam as indica¢des para
cargos administrativos que, na maior parte das vezes, passam ao largo
das atribui¢bes técnicas, embora se verbalize que sim. Trata-se de jogos
de poder e de disputas entre grupos sociais assimetricamente situados
num processo em que estdo implicadas lutas mais amplas por recursos
materiais e simbdlicos da sociedade, processo que instaura diferencas,
exclui muitos para incluir alguns outros e que constitui identidades.

Nas trés sequéncias discursivas, ha uma discursividade de
afirmacdo da identidade indigena como sujeitos de a¢6es politicas,
capazes de organiza¢ao para a disputa de posi¢6es de poder e que,
através da unido, elaboram suas prdprias taticas para se contrapor ao
regime politico de tutela, ocupar espacos, antes disponiveis apenas
aos “purutuye”, e garantir seus interesses. No recorte 1 e 2, temos a
afirmacdo da importancia da representacao politica nas camaras
municipais para a defesa de seus interesses; no recorte 3, afirma-se a
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capacidade indigena ao se afirmar a incapacidade do ndo indigena,
expondo a dificuldade ou falta de competéncia em manter um
“purutuye” na funcdo de coordenador da FUNAIL Os processos de
(des)construcdo da tutela e da autonomia configuram, assim,
relagbes multiplas que apontam para a ocupacdo de diferentes
lugares e para diferentes movimentos de identificagbes desses
povos. No recorte discursivo 4, apresentado a seguir, destaco mais
um exemplo desta multiplicidade:

adicionou 3 novas fotos.
e cezembro ge 2016 - @

Esse € o Meu povo Terena aki na Tl Taunay Aldeia Lagoinha Munic ipio de
Aquidauana - Ms, sendo solidario & todos os Familiares do chapecoense,

C outras 42 pessoas

3 compartilhamentos

e indo
Curtir - Responder - © 1 - 4 de dezemivro de 2018 45 2032

Eissoai’ MUtos acham Que por Sermos indigenas nio
| somos_wxdinosourﬁochormpor!nmmqmmmmmm
Que NS0 cONhEcEMOs @ PASSAM IoNe Oe Ser NOSSOS pIrentes @ Patricios, por isso
Nos CoNsieram INCApAZEs. MAs SeNtiMOs &5 MESMAs Sensacdes de qualquer
pessoa, choramos pela tragédia ocorrida com a equipe Chapecoense, Deus
conforte a cada familia dos que morreram no acidente.

Curtir - Responder - @ 1 5 de dezembro de 2016 &s 00:50

Recorte discursivo 4 (RD4)

Esse é o meu povo Terena aqui na Tl Taunay Aldeia Lagoinha Municipio
de Aquidauana - Ms, sendo soliddrio a todos os Familiares do
chapecoense. (ST4a)

E isso ai. Muitos acham que por sermos indigenas ndo somos solidarios ou
nao choramos por tais fatos que acontecem com pessoas que nao
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conhecemos e passam longe de ser nossos parentes e patricios, por isso nos
consideram incapazes, mas sentimos as mesmas sensacdes de qualquer
pessoa, choramos pela tragédia ocorrida com a equipe Chapecoense. Deus
conforte a cada familia dos que morreram no acidente (ST4b)

O RD4 é uma postagem publicada por um sujeito indigena (ST4a),
acompanhada de um comentdrio publicado por outro sujeito (ST4b),
que apresenta uma homenagem em forma de danca, feita por
indigenas da Aldeia Lagoinha em solidariedade aos familiares dos
mortos da Associagao Chapecoense de Futebol em acidente aéreo na
Colébmbia, em novembro de 2016. O acidente tragico com o avido que
levava a delegacdo da Chapecoense para a final da Copa Sul-Americana
resultou na morte de 71 pessoas, foi intensamente noticiado a época e
comoveu milhares de brasileiros. ST4a enuncia a solidariedade do povo
Terena ao postar a fotografia da apresentagdo de danga. ST4b aciona
no interdiscurso a afirma¢do de que os indigenas sé se preocupam
consigo mesmos: muitos acham que por sermos indigends ndo somos
soliddrios ou ndo choramos por tais fatos que acontecem com pessoas
gue ndo conhecemos e passam longe de ser nossos parentes e patricios.
Nesta circunstancia, ndo sofrer, ou ndo manifestar sofrimento, pelos
mortos na tragédia corresponderia a ndo se solidarizar com os demais
brasileiros. O uso do pronome indefinido no enunciado “muitos acham
que...” e a indeterminacdao do sujeito na afirmacdo “nos consideram
incapazes” aponta para um outro ndo determinado por ST4b, um
coletivo que ndo pertence a categoria indigena e que poderiamos
compreender como sendo os ndo indigenas, os que ndo se identificam
como indigenas.

Em “mas sentimos as sensagbes de qualquer pessoa”, a conjuncao
adversativa “mas” expde a (des)identificacdo com a afirmacdo de que
o indigena ndo é soliddrio e faz emergir a declara¢do da sua
desumaniza¢do, como aquele que ndo tem sentimentos, como menos
possuidor de tracos exclusivamente humanos, “sem alma”, “silvicola”.
Trata-se, como vimos, do eixo de sustentacao do projeto de
modernidade, a colonialidade do saber, que se refere a dimensao
ontoldgica da colonialidade do poder, isto é, a experiéncia vivida em
que se inferioriza e desumaniza o outro, indigena, enquanto o
colonizador, o europeu branco, se constitui como a prépria expressao
da humanidade. A partir da categoria de raca, constroi-se um discurso
em que se hierarquiza, essencializa e naturaliza as diferencas, afinal “o
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discurso nada mais € do que areverberagao de uma verdade nascendo
diante de seus préprios olhos” (FOUCAULT, 1971[1996], p. 49).

Constroi-se discursivamente a inferiorizagdo da diferenga como
forma de desumanizacdo ou de reducdo da humanidade do outro a
seus elementos minimos, por meio da nega¢dao da cultura, da
afirmacdo da incapacidade de pensar e de sentir do outro, da
demonizagdo do outro: o outro indigena, como destaca Fanon (1961
[2003], p. 35-36) ao se referir ao outro negro, é declarado “o inimigo
dos valores”: “neste sentido, ele € um mal absoluto. Elemento
corrosivo de tudo o que o cerca, elemento deformador, capaz de
desfigurar tudo o que se refere a estética ou a moral, depositario de
forcas maléficas”. A desumanizacao daquele que nao é “nds” e que
pertence ao grupo do “eles”, portador de forcas do mal, impede a
possibilidade de identificacdo com o outro, evita sentimento de culpa,
justifica e legitima crueldades, violéncias e massacres, assim como
ocorreu e ainda ocorre — com os indigenas e os negros.

De acordo com Hall (1992 [2006]), a identidade nacional é uma
representacao cultural, um discurso que produz sentidos sobre a
“nac¢do”, sentidos com os quais podemos nos identificar e que podem
gerar, nos individuos que se sentem pertencentes a uma comunidade
simbdlica, um sentimento de identidade e lealdade. Sob esta 6tica,
dizer que os indigenas ndo possuem sentimento de solidariedade com
os demais brasileiros seria, portanto, dizer que esses povos nao
partilham o sentimento de pertencimento a “nacdo brasileira”, que
ndo se identificam com a “cultura nacional” e, mais ainda, que ndo sdo
brasileiros. No entanto, as na¢des, em sua maioria, foram unificadas
através da violéncia, do apagamento das diferencas e da sujeicdo de
culturas separadas e, nestas circunstancias, sdo atravessadas por
profundas divisGes e diferencas internas. No Brasil, “os portugueses
descobriram o Brasil. Dai se infere que nossos antepassados sdo os
portugueses e o Brasil era apenas uma extensdo de terra” (ORLANDI,
1990, p.55), silenciando as vozes dos povos que por aqui viviam. Essa
expropriacdo da identidade cultural incapacita e (de)forma.

Quando apenas um fala, quando parte de sua origem é silenciada,
nao ha como requerer lealdade, “é preciso restaurar a origem
fraturada, € preciso nomear e narrar a origem fraturada”
(TETTAMANZY, 2018, p. 1) de um passado de dominacdo, exclusdo e
silenciamentos. E preciso resistir aos siléncios e, ao considerar que o

98



siléncio é constitutivo do dizer (ORLANDI, 1995), irrompe o efeito de
sentido de recontar, reinventar, narrativizar o passado. ST4b, sob esta
Otica, se opOe aquilo que representaria um “Unico povo”, a uma
“identidade nacional, afinal, “as na¢6es modernas sdo, todas, hibridos
culturais” (HALL, 2006, p. 62), compostas por povos, culturas e etnias
diversas, o que desconstréi a discursividade que afirma a ideia de
nacao como identidade cultural unificada.

Considerando as identidades como “pontos de apego
tempordrio as posicdes-de-sujeito que as praticas discursivas
constroem para nés” (HALL, 2000, p. 112), interpreto que ST4b
desafia a légica dicotbmica excludente da chamada “identidade
nacional” que busca unificar, homogeneizar e determinar um “ser
brasileiro”, negando a importancia da diferenca e da
heterogeneidade, insistindo na ordena¢ao do mundo em identidades
puras e oposi¢des bindrias. Ao afirmar sua capacidade de sentir e de
ser leal e solidario com e como os demais brasileiros, o sujeito, assim,
declara o sentimento de pertencimento e de identificagdo com o “ser
brasileiro”, ndo como uma identidade representante de um unico
povo, mas como uma identidade em fluxo, em constante
(re)construcao que inclui todos os povos com suas linguas, crencas
religiosas, costumes, tradi¢des e “sentimentos de lugar” e que busca
(re)compor a différance e celebrar o outro, tal como a fotografia da
danca postada que busca celebrar os mortos da Chapecoense. Passo
a analise do recorte discursivo 5 que aponta para uma outra forma de
(des)construcdo das posicdes de sujeito individual e coletiva
construidas para o indigena em nossa sociedade.
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@ .

Muitas vezes quando ouco alguem dizer que indio nao trabalha, me reporto a estas cenas cotidianas das
aldeias aqui de Amambai, hoje por exemplo ouvi este senhor que so tem um braco dizer que adora
plantar mas que precisava muito de ajuda nas questao do preparo de solo. Sai de la com a certeza de
que poderei fazer bem mais pela minha comunidade. Fe em Deus sempre

Recorte discursivo 5 (RD5)
Muitas vezes quando ougo alguém dizer que indio ndo trabalha, me
reporto a essas cenas cotidianas das aldeias aqui de Amambai, hoje por
exemplo ouvi este senhor que sé tem um braco dizer que adora plantar
mas que precisava muito de ajuda nas questdo do preparo de solo. Sai de
Id com a certeza de que poderei fazer bem mais pela minha comunidade.
Fé em Deus sempre.

O recorte 5 é composto por texto escrito e fotografia que mostra
dois homens conversando em uma roca, um deles com camisa
desabotoada, chapéu e enxada na mao. O texto escrito faz referéncia
a fotografia, afirmando ser esta uma cena que faz parte do cotidiano
da aldeia: pessoas trabalhadoras, capinando, arando, rocando,
trabalhando a terra para o plantio. As relacbes dos europeus com o
indigena e a terra se estruturaram de forma a atender aos interesses
econémicos e de conquista dos colonizadores. As relacGes de poder
determinam o modo como nos relacionamos com o “objeto”, com o
territério, com a natureza, que, nessa visdao hegemodnica da
racionalidade europeia, é sempre o outro marcado de forma
hierarquizada e assimétrica, de tal forma que os sujeitos e as praticas
mostradas como diferentes sdo consideradas como inferiores e
passiveis de se tornar objeto de conhecimento e de praticas de
dominacdo (QUIJANO, 2005). E nesta Idgica que os indigenas, vistos
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como seres inferiores, sdo escravizados e forcados ao trabalho e a
terra é compreendida como objeto que deve ser domesticado,
instalando as condi¢des para que se produza 0 maximo no menor
tempo possivel, afinal, “tempo é dinheiro”, de acordo com os
interesses dos colonizadores.

ST5 faz uma contraposicao entre essas ‘“cenas cotidianas da
aldeia” e a afirmac¢do de que “indio ndo trabalha”, afirmagao muito
ouvida nos tempos atuais, mas que remonta ao periodo da expansao
colonial e a tentativa de subjugar e impor aos indigenas o modo de
producdo ocidental, através da explora¢do de sua mao de obra.
Aqueles que resistiam a sanha de exploracdo e a tentativa de
domesticagao eram vistos como selvagens, indolentes, dando origem
ao esteredtipo de “indios preguicosos”, vistos como impedimento
para o desenvolvimento do pais. Instaura-se um conflito de visdes de
mundo: enquanto para os colonizadores interessava a acumulagao de
recursos comercializaveis através do trabalho escravo na terra, para os
indigenas prevalecia uma relacdo de respeito, atentos aos seus (da
terra) préprios ciclos e retirando dela apenas o necessdrio para sua
subsisténcia, sem esgotar os recursos naturais. Os indigenas vivem
uma relacdo de integracdo com a terra, de tal forma que, em sua
compreensdo sdo eles que pertencem a terra, diferentemente da
compreensao do colonizador, do ndo indigena, do capitalismo e do
agronegdcio que veem a terra como sua propriedade.

Nessa compreensdo outra, o “trabalho” relaciona-se aos seus
modos tradicionais de ocupacao de seus territdrios, em uma relagao
de interdependéncia baseada no conhecimento profundo e no
respeito aos ciclos naturais da terra. Este embate pode ser
compreendido também a partir da nocao de “homens lentos” de que
fala Milton Santos (2002), uma categoria criada para se referir aos
homens que ndo fazem parte da velocidade dos processos
econdmicos, politicos e sociais hegemdnicos. A margem dessa
engrenagem, o homem lento privilegia outros vinculos, outras
conexdes, outras espaco-temporalidades. O que parece ser lentidao
porque ndo atende a légica de produg¢ao em que “tempo € dinheiro”,
pode ser compreendido, nesse caso, como uma temporalidade
transgressora que subverte os ritmos preponderantes.

Assim, afirmar que os indigenas sdo preguicosos, que tém muito
beneficios e poucas responsabilidades perante o Estado brasileiro —

101



discursividade que julgava enfraquecida, pelo menos no ambito do
poder publico, mas retomada com forca e repetida a exaustdo pelos
governantes recentemente eleitos — compde a estratégia discursiva de
produ¢ao de saberes sobre o indigena. Estratégia que vem se
repetindo desde os tempos de implantagao do colonialismo e que,
proferida com maior frequéncia e veeméncia nos periodos em que os
conflitos agrdrios se intensificam, visa expropriar as terras e as
conquistas mais recentes desses povos.

Junto a esta ldgica que sustenta que os indigenas ndo trabalham,
que recebem muito apoio do Estado, que tém muita terra segue-se a
argumentacao de que eles ndo necessitam de terras ou de que “existe
muita terra para pouco indio”. Sobre esta questdo, Guerra (2010) chama
aatencdo para a naturalizagao dos latifindios, pois enquanto o direito dos
indigenas a terra é questionado, ndo se questiona a apropriacdo de
grandes extens6es de terra dos latifundidrios. Ha os que justificam que a
terra do indigena é ociosa, enquanto que a terra do latifundidrio é
utilizada para a producdo... hd ainda, no Brasil de hoje, os que afirmam
que “os “verdadeiros” latifundiarios sao os indios”...

A defesa da disposi¢ao para o trabalho do indigena é recorrente
nos dados analisados, contrariando os ja-ditos que (in)significam esse
povo e demarcando sua capacidade de atuagdo nos diferentes setores
da vida humana. E dessa forma que interpreto o recorte discursivo 6:

’ o esta com e

Preparativos para abertura do Dia do indio em Cachoeirinha. Nunca é demais
as imagens que provam os trabalhos dos professores. Esses momentos que
faz jus o trabalho dos profissionais da educacéo e ninguém consegue apagar
esta histdria.
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Recorte discursivo 6 (RD6)

Preparativos para abertura do Dia do indio em Cachoeirinha. Nunca é
demais as imagens que provam os trabalhos dos professores. Esses
momentos que faz jus o trabalho dos profissionais da educagao e ninguém
consegue apagar esta histdria.

A postagem apresenta imagens de alunos e professores
preparando alguma apresentacdo para a comemorag¢ao do “dia do
indio”. O enunciado destaca o trabalho dos professores e profissionais
da educagao. No enunciado “nunca é demais as imagens que provam os
trabalhos dos professores”, saliento os itens “nunca é demais” e
“provam” que retomam, via interdiscurso, a afirmacao
excessivamente repetida que afirma que o “indio ndao trabalha” ou que
o “Indio é preguicoso” e, sendo repetida a exaustdo “nunca é demais”
“combaté-la”. Um dos sentidos de “provar”, de acordo com o
diciondrio, é o de “demonstrar a verdade, a realidade, a autenticidade
de (uma coisa) com razdes, fatos etc.” (HOUAISS, 2016).

Muito préximo desta acepgdo, em sentido juridico, “provar” é
“demonstrar a verdade formal dos fatos discutidos, mediante
procedimentos determinados, ou seja, através de meios legais
(legitimos)” (HOLTHAUSEN, 2008). “Provar”, ‘“fazer jus (fazer
justica)” vinculam-se a formacdo discursiva juridica onde o sujeito
busca “comprovar” a verdade dos fatos com imagens, de forma a
“contestar” e “anular” a afirmacdao de que o indigena, neste caso o
professor indigena, ndo trabalha. Afinal, quando se prova a verdade, a
autenticidade dos fatos, ndo ha mais o que discutir: a quem diz que o
indigena ndo trabalha, a quem acusa o indigena de ser preguicoso, eis
a prova contrdria, eis a realidade dos fatos. Ao afirmar que “ninguém
consegue apagar esta histdria” que esta sendo comemorada, o sujeito
vincula o presente, em que o trabalho do professor é “provado”, ao
passado, aos diferentes periodos da histdria, desde a expansao
colonial, em que se afirmou que o indigena ndo trabalha. Dessa forma,
“provar” o trabalho do indigena no presente é também reescrever um
passado de trabalho e, portanto, de capacidade e aptidao que
“ninguém pode apagar”.

Vejamos os recortes 7 e 8 que apresentam novamente, em outras
circunstancias, a capacidade de trabalho do indigena.
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Lutl Fenarte |
N s de 2016-Q

Inicio da segunda etapa do nosso plantio na retomada Mangava serd
plantagéo de mandioca coletivo cujo nosso objetivo é de 15 hectare.
Depois de um almogo a dona Nelza preparou doce de abébora cuja
colheita é da prépria iniciativa dos produtores da comunidade de Lagoinha
e da retomada Mangava.

-
e e 2017 - Q

Inicio de de dioca coletivo na da Mangava. Ontem

plantamos 6.504 pes de mandioca. Gilson ensinando seu filho como se
planta a rama.

Recorte discursivo 7 (RD7) Recorte discursivo 8 (RD3)

Inicio de plantagdo de mandioca
coletivo na retomada Mangava.
Ontem plantamos 6.504 pes de

Inicio da segunda etapa do nosso
plantio na retomada Mangava serd
plantacdo de mandioca coletivo

mandioca. Gilson ensinando seu
filho como se planta a rama.

cujo nosso objetivo é de 15 hectare.
Depois de um almogo a Dona Nelza
preparou doce de abdbora cuja
colheita é da prépria iniciativa dos
produtores da comunidade de
Lagoinha e da retomada Mangava.

As postagens dos recortes discursivos 7 e 8, embora tenham sido
publicadas em datas distintas com diferenca de quase dez meses entre
uma e outra, tratam do mesmo assunto: o trabalho de plantacao de
mandioca na retomada Mangava. As postagens sao constituidas por
textos e fotografias, materialidades significantes distintas que se
complementam no jogo discursivo da constituicao de sentidos. No
RD7, o texto é composto por trés enunciados.

O primeiro “Inicio de plantacdo de mandioca coletivo na retomada
Mangava” refere-se a a¢do de ocupagao dos territdrios tradicionais
indigenas.
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Aretomada é pratica utilizada pelos Terena e Guarani e Kaiow3, e
por diversos povos indigenas do Brasil, como forma de pressionar o
estado a homologar terras cujos laudos antropoldgicos atestam que
originalmente a area pertencia aos indigenas, ou seja, os laudos
atestam a existéncia de indigenas em periodos anteriores a instalacao
de fazendas na regido. Os movimentos de retomadas ganharam forca
a partir da Constituicao Federal de 1988 que estabeleceu um prazo de
cinco anos para que se efetivassem a demarcacdo e regularizacao das
terras indigenas. No caso especifico da retomada Mangava a que se
refere as postagens, trata-se de fazenda, situada na regido do distrito
de Taunay em Aquidauana, retomada em julho de 2015, juntamente
com outras “propriedades” da regiao.

Em ‘“retomada”, temos uma palavra composta por derivacao
prefixal cujo prefixo -re, neste contexto, adquire o sentido de
reconquista ou recuperacdo, de voltar a possuir ou, mais
precisamente, adquire o sentido restitutivo em que a acao ou evento
denotado pelo verbo prefixado restitui um estado ao seu
complemento (MEDEIROS, 2012). Desta forma, o prefixo -re aponta
para um estado anterior de relagdo com a terra: tomar novamente o
territério que um dia j& foi nosso. Na acepcdo juridica, temos
“retomada’” como “acdo através da qual o proprietdrio de um imdvel
alugado intenta a devolu¢ao do mesmo, baseado em determinadas
necessidades, como, p.ex., o uso do imdvel para si” (HOUAISS, 2016)
ou “recuperacdo da posse de um bem” (MICHAELIS, 2017). O termo é
utilizado pelos povos indigenas em referéncia a acdo coletiva que
realizam para reocupacdo de territérios que ainda ndo foram
desintrusados (a retirada de ndo indigenas que mantém propriedades
no territdrio indigena em processo de regularizacdo oficial) como
territdrio indigena.

No didlogo com outros discursos de luta e disputa pelo direito a
terra, vemos os deslizamentos dos significantes de acordo com as
formacgbes discursivas a qual se filiam. No campo dos movimentos
populares, como é o caso do MST, em vez de “retomada”, temos a
“ocupacdo” referindo-se a entrada em terras improdutivas ou
devolutas. Para o Estado ou para os ruralistas e fazendeiros, temos a
denominagao de “invasao”, uma vez que, nestas instancias
discursivas, a terra é considerada propriedade privada e, nos dizeres
da Constituicao Federal, é bem invioldvel. Neste dominio, invadir
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remete a agao ndo autorizada, inscrevendo as agdes dos movimentos
populares na ordem da marginalidade e da ilegalidade. Certamente, as
diferentes denominag¢des e acep¢bes ndo sao ingénuas e nem meros
jogos de palavras ou de efeitos de sentidos: trata-se de posi¢Oes
ideoldgicas distintas nos espacos de disputas histdricas pela terra e
que nos permitem compreender a disputa pelos sentidos, as
desqualificacdes, as interdi¢bes dos discursos e dos sujeitos. No
processo de nomeacdo da acao de ocupacdo dos territdrios de forma
distinta dos demais movimentos populares, o movimento indigena
marca sua especificidade, se singulariza dentro das demais instancias
de disputa e instaura novos regimes de enunciabilidade.

A expressdao “retomada” aciona os sentidos de posse e de
propriedade e traz para o presente a memdria dos indigenas como os
primeiros proprietdrios da terra, buscando atribuir
legalidade/legitimidade ao movimento. A retomada se reveste de
sentido simbdlico e de forte cunho politico na perspectiva de reverter
a situacdo de expropriacdao do territério vivida pelos indios. Ao
inscrever o discurso no campo da propriedade privada, o movimento
encontra duplo respaldo na Constituicao Federal que assegura o
direito a propriedade e determina o prazo de cinco anos para a
demarcagao das terras indigenas. Nesse sentido, o movimento
interroga sentidos estabilizados e provoca rasuras no discurso
hegemonico que atribui a luta pela terra o lugar de desordem social e
de quebra da ordem juridica, e se insere na ordem discursiva juridica,
assim como o discurso do Estado e dos fazendeiros.

Ainda no primeiro enunciado, “Inicio de plantac¢do de mandioca
coletivo na retomada Mangava”, destaco o uso do substantivo
“coletivo” que remete a ideia de organizacdo e colabora¢do. O
enunciado seguinte “Ontem, plantamos 6570 pés de mandioca” destaca
a unido e o esfor¢o coletivo, reafirmando essa ideia de colaboracao e
de trabalho grupal. As fotografias que acompanham a postagem
apresentam indigenas trabalhando juntos na terra e, assim como o
texto verbal, significam positivamente os indigenas como sujeitos
trabalhadores, esforcados, que agem coletivamente e de forma
colaborativa. A terceira e Ultima ora¢do do enunciado “Gilson
ensinando seu filho como se planta a rama” é acompanhada de uma
imagem de uma crianga indigena mexendo na terra, sendo observada
por um indigena adulto. Novamente, temos texto verbal e imagético
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significando o indigena como trabalhador, aqui destacando sua
relagdo com a natureza desde a infancia e suas formas de transmissao
de conhecimentos onde os mais velhos repassam as criangas sua
tradi¢do, seus saberes, sua cultura.

E possivel compreender que a “retomada” ndo se limita a entrada
nas terras reivindicadas, pois trata-se de uma acdo que envolve
organiza¢do, cooperacao, criacao coletiva, enfim, uma ag¢do que
envolve ndo apenas a posse, no sentido juridico aplicado ao termo,
mas a apropriacdo da terra, tornada territério. Como vimos
anteriormente, para Haesbart (2004), a territorialidade incorpora
dimensdes politicas, econdmicas e culturais, pois se vincula ao modo
como as pessoas utilizam, se organizam e dao significado a terra e ao
lugar. Para muitos Guarani e Kaiowd, os processos de
(re)territorializacdo possuem profundas significacdes: a retomada é
compreendida como um acontecimento sagrado, pois ao retomar o
tekoha yma guare (morada antiga), ha uma aproximag¢do com as
divindades. Martins (2015) afirma que a partir da reza realizada e do
contato com a divindade, o Aanderu ‘“recebe mbarete (forca),
nefangareko (protecdo) dos seres invisiveis”.

De acordo com a indigena CRESPE (2018, p. 148), a retomada dos
territérios para os Guarani e Kaiowa é compreendida como
“movimento contrdrio as retiradas forcadas para as reservas” e a
possibilidade de reorganizacao de um grupo com as suas tradicionais
relagdes de reciprocidade com os animais, plantas e seres espirituais
que viviam no tekoha. A retomada significa, assim, “o renascimento do
tekoha” e “nascer de novo o tekoha significa também que todas as
coisas que nasciam e eram possiveis nele voltardo a nascer”, o que
aponta para a nogao de territdrio, proposta por Guatarri e Rolnik (1986
[2005]) e Haesbaert (2004). Para Guatarri e Rolnik, o territério pode
ser compreendido como o conjunto das representacbes, dos
comportamentos, dos investimentos, nos tempos e nos espacos
sociais culturais, estéticos e cognitivos. J4 Haesbaert (2004)
compreende o territério como um hibrido entre sociedade e natureza,
politica, economia, cultura, movimento e estabilidade, fixos e fluxos,
considerando as multiplas relacbes de poder materiais e simbdlicas
envolvidas nesta hibridizagdo.

Neste sentido, a retomada inclui apropriar-se da terra material e
imaterialmente, torna-la um lugar de pessoas, reterritorializa-la. Assim,

107



a luta em defesa dos territdrios tradicionais é também a luta pelos
modos tradicionais de manejo da terra, pelos modos tradicionais de
vida, pelas identidades coletivas (GUERRA, 2015). No RD8, a acao grupal
em fun¢do de um mesmo objetivo é destacada a partir das imagens dos
indigenas trabalhando juntos no plantio, na colheita e na comunhdo do
alimento, produzindo o efeito de sentido de unidade a partir da aga@o
coletiva com objetivos claros e a longo prazo. Na contramdo da agado
hegemonica e da ordem dominante, os sujeitos indigenas recorrem a
acao coletiva, aos seus “modos de fazer” e a pratica criativa para atribuir
sentidos proprios aos territdrios retomados.

A afirmacgdo da capacidade indigena em oposi¢ao a dificuldade ou
falta de competéncia do ndo indigena em gerir institui¢es de politicas
indigenistas, a defesa da importancia da representacao politica nas
camaras municipais para a protecao de seus interesses, a denuncia da
precariedade e do abandono das aldeias por parte dos drgaos
publicos, as a¢bes de retomada sdo a¢bes que se opbem ao regime
tutelar, considerando possibilidades de atuacdao que evocam a ideia de
resisténcia e que expressam um posicionamento quanto aos lugares
que o indigena deve ocupar na sociedade. H3 uma discursividade de
afirmacdo da identidade indigena como sujeitos de a¢des politicas,
capazes de organizagao para a disputa de posi¢des de poder e que,
através da unidao, elaboram suas prdprias taticas no sentido de ocupar
espacos, antes disponiveis apenas aos “purutuye”, e exercerem seu
protagonismo.

A partir desses recortes, é possivel pensar as praticas indigenas
que se contrapdem a ordem dominante e ao projeto hegemébnico de
territorializacdo. AgOes estratégicas de ocupagbes dos espagos de
poder antes destinados aos homens ndo indigenas e praticas espaciais
coletivas e individuais para a reterritorializagdo e apropriagao de
lugares - inclusive no ciberespaco - se articulam para contrapor as
estruturas de dominagao, ao regime tutelar e as politicas indigenistas,
em defesa dos interesses dos indigenas. As a¢Ges ora questionam a
ordem juridica, ora buscam legitimidade na ordem da legalidade, ora
se dao a partir de projetos coletivos, ora a partir de a¢des individuais
ancoradas em decisbes coletivas, tais como posicionar-se
publicamente na rede social, produzindo deslocamentos de sentidos
enrijecidos que significam o indigena em nossa sociedade.
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Seja no enfrentamento politico ou nas prdticas cotidianas de
resisténcia, ha a afirmacdo da autonomia, da capacidade indigena de
controlar sua prdpria vida e a contra identificacdo aos discursos de
vitimizagao e incapacidade do indigena. Mais que isso, como destaca o
indigena Machado (2019), os povos indigenas tém seus projetos de
futuro ndo limitados a luta pela terra, pela preservacdo de suas
culturas, mas reivindicando novos espacos, construindo novas
territorialidades para a participacdo na constru¢ao da nagdo a qual
fazem parte e, de acordo com o autor, essa é uma das razdes da
presenca indigena nas universidades, assunto que tratarei no préximo
eixo de andlise.

4.2 O sujeito indigena na escola: entre a assimila¢do e a resisténcia

Como vimos no capitulo 1, a educagdo escolar e a escola como
espaco de fronteira entre culturas ocupam um lugar permeado por
inimeras linhas de forga, tanto ideoldgicas quanto prdticas, seguindo
principios que passam ora pela proposta de aculturacdo, integracao e
assimilacdo, ora por uma agenda que visa o protagonismo, a
constru¢do da autonomia, participagdo e o fortalecimento das
identidades dos povos indigenas. A escolarizagdo, como
aprendizagem, experiéncia e disciplinarizacao, atinge cada vez mais
esses povos, que a sofrem, internalizam e dela se apropriam ou entdo
a rejeitam (LIMA, 2013). Com préticas e visdes de mundo préprias em
relacdo aos processos educativos e de aprendizagem, suas formas de
educacdo conflitam com o fazer pragmatico das instituicdes escolares
da sociedade envolvente. Entre a possibilidade de “melhorar de vida”,
“ser alguém”, efeitos de sentido do idedrio de progresso (MASCIA,
1999), e a possibilidade de “ser indigena”, ter sua cultura e modos de
vida preservados, o sujeito-indigena emerge atravessado por vozes
que ora confirmam, ora promovem resssignifica¢es, vozes que se
excluem e se alimentam e apontam para a heterogeneidade
constitutiva do “ser indigena”. Nos dados analisados, hd uma grande
quantidade de postagens que exibem e enaltecem indigenas que se
formam nas diferentes universidades publicas do estado, com
manifestacdes de orgulho e de esperanca de que os profissionais que
se formam possam atender aos interesses das comunidades, como
pode ser visto nos recortes 9 e 10 que seguem:
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compartilhou a foto de

na 8 horas @

Parente indigena Guarani Nhandeva :filhada
.

‘ jan 16 850549 @

Povo Terena sendo Protagonista da nossa prépria Historia. Parabéns
Parentel!

adicionou 2 novas fotos.

Guerreira da aldeia Porto Lindo iom\ou em ]
pela Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul Campus Dourados!
Muito orgulho por ela!

. esteve em UEMS - Universidade Estadual D
Mato Grosso Do Sul

& 46

¢ da aldeia Limdo Verde . Recém-
formada ela é do povo Terena da terra Indigena Limdo localizada no
municipio de Aquidauana MS. Feliz da vida com sua familia.
Parabéns W= r pelo teu esforgo.

Povo Terenate or

Anova

Recorte discursivo 9 (RD9)

Recorte discursivo 10 (RD10)

Parente indigena Guarani Nhandeva
xxxxx filha da Guerreira xxxxx da
aldeia Porto Lindo formou em
enfermagem pela Universidde
Estadual de Mato Grosso do Sul
Campus Dourados! Muito orgulho

Povo Terena sendo Protagonista da
nosso prépria Histdria. Parabéns
Parente!!!

A nova nutricionista é da aldeia
Lim3o Verde. Recém formada ela é
do povo Terena da terra indigena

Limao localizada no municipio de
Aquidauana MS. Feliz da vida com
sua familia. Parabéns xxxxx pelo
seu esforco. Povo Terena te
orgulha.

por ela!

Em ambos os recortes, os sujeitos fazem uso do item lexical
“orgulho” para manifestar a satisfacdo com a conquista do outro. Em
ambos os recortes, os sujeitos apresentam a etnia a qual pertencem as
formandas e as aldeias onde moram, apontando para o fato de que as
conquistas individuais sejam interpretadas como agdes coletivas: a
formatura de um membro da comunidade é compreendida como uma
conquista do coletivo inteiro. Realiza-se uma correspondéncia entre o
sujeito individual e o sujeito coletivo de forma que as estratégias
coletivas de busca pela autonomia sejam reproduzidas nas ag¢des
individuais. No recorte 10, o sujeito afirma: “povo Terena sendo
protagonista de sua prdpria histéria”, estabelecendo a relagdo entre a
formacdo escolar e a trajetéria de luta vinculada ao movimento
indigena e a uma identidade coletiva. Formar-se em um curso superior
é, portanto, estratégia de resisténcia aos processos de exclusao
vivenciados. O titulo da matéria jornalistica que acompanha o
enunciado do RD9 € uma citagao de uma afirmagao, segundo o jornal,
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da formanda: “Quero dedicar o que aprendi na UEMS em minha aldeia,
diz formanda”, o que sup6e um processo de identificacdo que se ajusta
as expectativas do coletivo e ao imaginario desse coletivo sobre o que
vem a ser indigena.

Junto a esse discurso de valorizagao da educagdo escolar, h3, por
outro lado, uma tensdo provocada pela entrada em um territério que é
considerado “mundo do branco”, o espago da producdo e transmissao
de conhecimentos cientificos que se contrapéem ao conhecimento
tradicional, transmitido de geragao a gera¢do, uma das principais formas
de producdo de conhecimento prdpria dos povos indigenas. H& um
receio nessa entrada no mundo do nao indigena, do convivio com esse
outro modo de vida e a adocdo (voluntaria ou ndo) de muitas de suas
caracteristicas, receio do “brilho negativo do poder das palavras
escritas” (BENITES, 2014), manifestado principalmente pelos mais
velhos, que exercem a fungao de guardides dos saberes indigenas.

Mesmo com oposicdes e receios, esses povos ja compreenderam
aimportancia do saber escolarizado e as complexas relagbes de saber-
poder que perpassam todas as instituicdes e organizacdes em nossa
sociedade. Ndo se trata mais, segundo Luciano (2011), de discutir se a
escola é importante ou ndo, mas de determinar quais modelos de
escola sdo mais apropriados e quais resultados a escolarizacdo pode
gerar nas comunidades. Prevalece, assim, a compreensdao da
importancia da escola como instituicdo aliada para “aprender o saber
dos brancos” e, dominando esses saberes cientificos e tecnoldgicos,
utiliza-lo para o fortalecimento e a continuidade dos sistemas de saber
préprios de cada comunidade indigena (CARDOSO, 2014, BENITES,
2014). A escola tornou-se uma ferramenta de emancipacdo das
comunidades indigenas, espago de resisténcia utilizado na construgao
politica de suas identidades compreendidas como processos que se
realizam através da sintese entre os saberes dos indigenas e dos ndao
indigenas. As liderancas passam a incentivar estrategicamente a
formacao escolar e académica de seus povos para ser utilizada como
ferramenta de luta pela preservacdo da cultura e das identidades,
enquanto possibilidade de contribuir coletivamente com as lutas pelos
direitos indigenas, com o fortalecimento de suas comunidades e
sistemas de conhecimento e com a melhoria de suas condi¢6es de vida.
Com esse propdsito, defendem uma escola que seja voltada as
especificidades culturais e linguisticas de cada comunidade, em favor
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da valorizacdo e do respeito as praticas culturais e aos processos
proprios e que esteja sob a gestao politica, pedagdgica e
administrativa da comunidade indigena (BRASIL, 2002).

Inicia-se, assim, a constru¢ao de um processo de apropriacdo,
ressignificacdo, (re)territorializacdo do espaco escolar, uma
“retomada” da educacdo indigena em ambiente de educa¢do escolar,
onde empreende-se uma busca por transformar este espaco em um
territério de desenvolvimento de projetos politicos e pedagdgicos
proprios, que atendam as demandas dos diversos povos. Atendendo a
parte das demandas de implementacdo dessas escolas especificas e
diferenciadas, houve, nas ultimas décadas, uma instituicao de politicas
favordveis a formagao e contratagdo de professores indigenas no
estado do Mato Grosso do Sul com um protagonismo dos povos e dos
professores indigenas cada vez mais acentuado em defesa da educacao
escolar indigena especifica, diferenciada, intercultural, bilingue e
autdnoma. Vejamos, nos recortes discursivos que seguem, as vozes que
emergem no ciberespaco e que expressam as rela¢des desses indigenas
em sua busca pelas transformagdes dos espagos escolares.

Ara Véra desde quando iniciou tivemos participacdo de todos professores
colaboradores,fiande ru,parlamentares indigenas, membro do Atyguasu
sempre esteve em nossa formac&o.tivemos aula em lugares de resisténcia de
um territorio de luta pela demarcacao o choro de nossa liderancas falando de
sua experiencia luta embate, mesmo assim nosso alunos continuou em etapa
sorrindo aprendendo ok € o bem viver,mosirando que aprendeu em teatro
ceminario,todos participa desse sofrimento espiritual, e se fortalece,entdo nos
equipe de professores tem preocupado com a formacdo desse militante,
liderancas, futuro professores, tem buscado da todas informacéo a eles porque
quando retorna em seu tekoha é com sistema que vai briga, inserindo seu
projeto de sustentabilidade, de cada local.cada vez fortalecendo o bem viver
que ja nasce com nos guarani Kaiowa, que ndo precisa passa pela escola para
poder aprender.ter teko joja teko marangatu, maraney, teko katupyry, futuro
alcancar o teko araguyje, todos alunos tem se esforcado parabéns, vcs € uma
turma que nos da exemplo para lutar pela educacdo diferenciado. desejo que
quando retorna em suas comunidades ajuda a pensar no espaco onde vive
kokue jopara.teko jojateko katupyry que faz vcs pensa um projeto sempre no
coletivo para seu tekoha,nunca trabalha para derruba seu proximo quem t
caindo ajuda a se levanta,vive sempre em valores de sua familia extensa,
porque ela sera o seu alicerce, gracias mbo’ehare
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Recorte discursivo11 (RD11)

Ara Véra desde quando iniciou tivemos participacdo de todos professores
colaboradores, fiande ru, parlamentares indigenas, membro do Atyguasu
sempre esteve em nossa formagdo tivemos aula em lugares de resisténcia
de um territério de luta pela demarcagao o choro de nossa liderangas
falando de sua experiéncia luta embate, mesmo assim nosso alunos
continuou em etapa sorrindo aprendendo ok é o bem viver, mostrando que
aprendeu em teatro ceminario, todos participa desse sofrimento espiritual
e se fortalece entdo nos equipe de professores tem preocupado com a
formagdo desse militante, liderangas, futuro professores, tem buscado da
todas informacdo a eles porque quando retorna em seu tekoha é com
sistema que vai briga. inserindo seu projeto de sustentabilidade, de cada
local, cada vez fortalecendo o bem vivere que ja nasce com nos guarani
kaiowd, que nao precisa passa pela escola para poder aprender ter teko
joja teko marangatu, maraney teko katupyry, futuro alcancar o teko
araguyje, todos alunos tem se esforcado parabéns, vcs é uma turma que
nos da exemplo para lutar pela educagdo diferenciado. Desejo que quando
retorna em suas comunidades ajuda a pensar no espaco onde vive kokue
jopara teko joja, teko katupyry que faz vcs pensa um projeto sempre no
coletivo para seu tekoha, nunca trabalha para derruba seu préximo quem
t caindo ajuda a se levanta, vive sempre em valores de sua familia extensa,
porque ela sera o seu alicerce, gracias mbo’ehara

SGK11 dirige-se a uma turma de formandos do curso de Magistério
Ara Ver3, “Curso Normal em Nivel Médio de Formac&o de Professores
Guarani e Kaiowd”, promovido pela Secretaria Estadual de Educacdo
em convénio com as Prefeituras Municipais. O Projeto teve inicio em
1999, como reivindicagdo e iniciativa do Movimento dos Professores
Guarani e Kaiowa e tem como objetivo um curso especifico e
diferenciado de formacao de professores indigenas para o exercicio do
magistério em Educagdo Infantil e anos iniciais do Ensino Fundamental
(ROSSATO, 2009). SGK11 retoma a trajetdria do curso, apontando para
as relacdes estreitas entre a escola, os saberes, as praticas e rituais
sagrados, as lutas e a¢des de mobiliza¢do dos movimentos indigenas e
o territdrio. O discurso histdérico aciona o carater violento da
dominagdo a que os indigenas foram e tém sido submetidos,
confirmando a representacdo desses povos como vitimas da violéncia
no projeto de expansao da modernidade ocidental.

Para SGK11, o resgate histdrico realizado no decorrer do curso,
por meio de “teatro, cemindrio e do choro de nossas liderangas falando
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de sua experiéncia luta embate”, produz um sofrimento espiritual
conecta e fortalece os indigenas, nesse caso os estudantes em
formacgdo. Assim, a narrativa dos sofrimentos vivenciados pelos mais
velhos no passado atualiza, via memoria, e conecta os indigenas de
forma a fazer emergir uma subjetividade construida pelo sofrimento e
cujo presente se constrdi na guerra, na luta e na conquista. Nesta
enunciabilidade, o sujeito que atualiza a memdria da dor vivenciada, o
sujeito que publica no Facebook e o sujeito estudante sdo os mesmos
sujeitos que, inseridos nesta coletividade, sofrem e lutam juntos. H3,
deste modo, uma histéria de violéncia que os conecta, uma
subjetividade que remonta ao passado e se atualiza em uma
discursividade que representa os indigenas contemporaneos como
aqueles que tém suportado todo tipo de violéncia e que constitui essa
identidade coletiva. Daf ser frequente, nos dados analisados, o uso do
epiteto “guerreiro” para se referirem uns aos outros. Os
nominalizadores “professores, fanderu, parlamentares indigenas,
liderangas, membros do Aty Guassu”, articulados aos itens lexicais de
campo semantico bélico - “luta, embate, briga” -, e ao discurso
histdrico que conecta o passado com o presente, produzem o efeito
de sentido de coletivo indigena unido para a constru¢do da escola
indigena como ferramenta de defesa, ferramenta de “guerra” contra
as a¢des do ndo indigena.

Neste recorte, o sujeito destaca a chamada interculturalidade,
“principio ideoldgico” do projeto politico cunhado pelos movimentos
indigenas latino americanos e fundamentos dos projetos da educagao
diferenciada propostas pelos indigenas do Estado do Mato Grosso do
Sul. Trata-se de projeto politico que rejeita o eurocentrismo moderno
e busca construir novas rela¢bes sociais, uma proposta de educagdo e
de construcdo coletiva de curriculo, cujas préticas pedagdgicas se
realizam a partir das cosmologias, conhecimentos, memdria ancestral,
relacdo com a mae natureza e a espiritualidade de povos tradicionais
(WALSH, 20073, 2007b, 2009). No caso do Projeto Ara Verd, a proposta
pedagdgica integra praticas culturais dos Guarani e Kaiowad
fundamentadas nos eixos: “teko, tekoha e fe’e (lingua, alma), pelas
quais se articulam os contetidos e a metodologia do curso, de forma
intercultural, interdisciplinar e bilingue” (ROSSATO, 2009, s/p).

Ao enunciar para formandos, retomando a trajetdria e os
propdsitos do curso de formacado de professores, o sujeito inscreve-se
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na ordem do discurso pedagdgico autoritario, assumindo a posi¢ao do
sujeito professor que detém o conhecimento e o repassa a seus alunos
para que esse conhecimento possa ser “aplicado” ao finalizar o
processo de formacdo. Mais uma vez, flagramos as contradicdes
inerentes aos processos de educacdo escolar e, nesse caso, as
contradi¢bes vivenciadas pelos povos indigenas diante de uma
proposta de educacao diferenciada, mas que apresenta tragos de um
modelo de educacdo tradicional.

SGK11 narra, em lingua portuguesa, a trajetdria da formagao de
professores e enuncia alguns termos na lingua guarani: “teko joha”,
“teko marangatu” (jeito sagrado de ser), “teko Katupyry” (aquisi¢do
de uma habilidade especifica conforme o perfil do sujeito que estad no
processo de elevacdo do seu teko) , “teko araguyje” (jeito de ser que
alcancou a perfeicdo méxima, préxima ao jeito de ser dos deuses),
termos que fazem referéncia aos ciclos de formagao do ‘“teko”
(movimento em busca da perfeicdo humana na dimensdo fisica e
espiritual) na educacdo tradicional Guarani e Kaiowa (BENITES &
RAMOS, 2017) e a proposta intercultural e bilingue. Ao enunciar os
processos inicidticos prdprios de seu povo, SGK11 recorre a lingua
guarani, uma vez que tais processos ndo fazem parte das tradicoes
culturais e religiosas hegeménicas e nao existem, na lingua
portuguesa, termos que possam nomea-los, restando-nos estabelecer
“traducOes” aproximadas das expressdes. Na busca por enunciar
praticas outras construidas e articuladas entre culturas diversas, o
sujeito esbarra na insuficiéncia, na porosidade e na impossibilidade de
dizer o que se quer em uma lingua e cultura que lhes foi imposta com
pretensdes de ser a lingua unica, a cultura Unica, o discurso unico,
monolinguismo, monocultura.

Dessa forma, € na lingua que o assujeita, tornando-o sujeito de
linguagem e que conforma a maneira como ele ird relacionar-se
consigo mesmo, com os outros e com o mundo que se instaura a
impossibilidade do dizer exato, do dizer preciso. Nessa indecidibilidade
das fronteiras, da movéncia e deslizamento dos sentidos (DERRIDA,
1972 [1991]), da delimitacdo de um territdrio estavel, encena-se no fio
do intradiscurso o hifenizado entre-linguas de sujeitos destinados a
falar mais de uma lingua dentro das linguas que lhes sdo permitidas
falar, que aponta para o entre-culturas, esse estar entre-lugares, zona
fronteirica que, conforme Bhabha (1998), resiste a imposicdo dos
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valores do colonizador europeu. O RD12 aponta novamente para esse
estar entre-culturas:

. - - - e osta con see
pessoas.

=1313- 414

Estamos cada vez mais unido defendendo a comunidade indigena e os
professores. Indigenas.Concluimos nossa formagdo por merito com nosso
esforco .Para trabalhar com a comunidade indigena . Teko Arandu prepara
professores para defender a comunidade indigena o ensino e diferenciado.Um
dos KARAI critica o Teko Arandu.Mas posso dizer que quem se formou pelo
Teko Arandu tem chance de Entrar no Mestrado.Eu me formei na Faculdade
nao indigena e Ma faculdade indigena.Mas na faculdade indigena aprendi a
defender a Comunidade indigena.E Defender meus Direitos....

Recorte discursivo12 (RD12)

Estamos cada vez mais unido defendendo a comunidade indigena e os
professores indigenas. Concluimos nossa formag¢ao pro mérito com nosso
esforco. Para trabalhar com a comunidade indigena. Teko Arandu prepara
professores para defender a comunidade indigena o ensino e diferenciado.
Um dos KARAI critica o Teko Arandu. Mas posso dizer que quem se formou
pelo Teko Arandu tem chance de Entrar no Mestrado. Eu me formei na
Faculdade ndo indigena e Na faculdade indigena. Mas na faculdade
indigena aprendi a defender a Comunidade indigena E Defender meus
Direitos...

SGK12 enuncia a partir de um coletivo de professores, afirmando
o discurso da formagdo educacional para a defesa das causas
indigenas. Apesar de buscar qualificar a formagdo das escolas
indigenas, ter estudado em escola ndo indigena parece ser um
“qualificador”, pois assegura-lhe legitimidade para falar sobre aquilo
que vivenciou, instaurando uma “voz da experiéncia” que legitima a
comparacao entre as escolas. O sujeito inscreve-se na ordem discursiva
neoliberal para a educacao ao acionar o discurso da meritocracia e do
esforco préprio e trazer para a cena as comparagdes que promovem
rankings entre faculdades. Ao mesmo tempo, busca qualificar a
proposta de formacdo para o exercicio da autonomia e do
protagonismo que, segundo ele, é oferecida pela forma¢dao na
faculdade indigena. As posi¢des contraditdrias apontam para arelagao
conflituosa com a escola, divididos entre uma escola que busca formar
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profissionais para atender as demandas do mercado e uma escola
voltada para aformag¢ao humana que, no caso dos indigenas, atenderia
as demandas de formacgao para o exercicio do protagonismo.

H& no enunciado um “nés” que defende a formacdo obtida por
meio do “esforco e mérito préprios” em contraposicao a um “eles”,
“um dos karai”, que afirma a preguica e incapacidade intelectual do
indigena e que busca desqualificar a proposta de educacao
intercultural, principal caracteristica e fundamento do projeto de
escola indigena. “Nds”, redine um grupo que compartilha um mesmo
sentimento de pertenca, uma identidade coletiva que se distancia do
“eles” que, afastado dessa comunidade, desconhece sua escola, lingua
e cultura. Um “nds” e um “eles” ja instaurados previamente que
atuam, conforme aponta Silva (2009), como indicadores de posi¢cdes
de sujeito fortemente marcadas por relacdes de poder assimétricas,
atualizando, via memdria discursiva, as oposicdes que expressam as
divisdes entre a escola do indigena e a escola do nado indigena.

Ao enunciar sua defesa da escola indigena, SGK12 pde em cena a
valoriza¢do da escola do ndo indigena: o enunciado “quem se formou
pelo Teko Arandu tem chance de entrar no Mestrado” se contrapde aos
dizeres que asseguram que a escola indigena é fraca, ndo ensina ou
ndo qualifica adequadamente os profissionais que nela se formam e,
ao mesmo tempo, confirma a escola do ndo indigena, ao utilizar o
ingresso em cursos de Mestrado como parametro de qualidade para a
escola indigena. Ao aglutinar posi¢des contrdrias, essa afirmacdo da
mostras da internalizacdo do discurso que defende a superioridade da
escola do ndo indigena, apontando para a fragmentacdo e
multiplicidade inerentes aos processos identificatdrios de sujeitos que
vivenciam as tensdes provenientes de sua histéria de vida, modificada
pelas representacdes e cultura do outro com quem se identifica e, ao
mesmo tempo, busca se diferenciar, pois, como afirma Coracini
(2003b, p. 239), “a subjetividade se constréi no e pelo outro e é
flagrada por identificacbes de vdrios tipos”. Estas duas posi¢Oes
apontam para a ambivaléncia pela qual se move o discurso indigena
em que o sujeito, ao mesmo tempo em que aspira pela cultura e modos
de ser da cultura hegemodnica, enuncia a valoriza¢do da “prdpria
cultura”, o que, a nosso ver, mostra as possibilidades dessa identidade
que, com desenvoltura, movimenta-se entre culturas. Tem-se o projeto
de uma escola que busca trazer os conhecimentos culturais
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tradicionais, o trabalho com a prdpria lingua, as rezas, os costumes ao
lado dos conhecimentos universais, construindo um “entre-meio”
educacional, zona fronteirica de culturas, nesse ‘“entre-lugar”
(BHABHA, 1998) que habitam.

Para SGK12, a escola indigena se diferencia da escola do ndo
indigena, ndo pela “qualidade inferior do ensino” como apontam
alguns, mas por ter um ensino diferenciado, voltado para a defesa da
comunidade e dos direitos indigenas: “na faculdade indigena aprendi a
defender a comunidade indigena. E defender meus direitos”.
“Defender” se faz necessdrio diante de ataques e ameacas. Nessa
circunstancia, a comunidade e a existéncia indigena com suas
tradi¢des, crengas, linguas encontram-se ameagadas e a escola figura
como possibilidade de luta contra o ndo indigena e suas ameacas, em
favor da preservagdo da cultura e pré-vitaliza¢do da lingua indigena.
Sendo utilizada estrategicamente para a constru¢ao politica de
identidades indigenas, a escola configura-se como territério de
resisténcia e de contestacdao que busca desestabilizar discursos
hegemodnicos, produzindo novas formas de posicionamento e
permitindo aos povos indigenas recuperar e reescrever a propria
histdria. SGK12, assim, entra na disputa pelas significa¢des, produzindo
pontos de identificacbes contrarios aos discursos hegemonicos,
desafiando o apagamento da heterogeneidade e da diferenca que
“promove uns ao lugar de centro e relega outros as margens”.

No recorte discursivo 13 que segue, SGK13 afirma os direitos
indigenas e questiona decisdo que o Ministério Publico Federal (MPF)
emitiu em favor de professores ndo indigenas atuar em escola
indigena.
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s0909- &

Venho aqui perguntar ao movimento dos professores se 0 MPF tem o direito e
vir dar ordem ao prefeito pra tirar os professores indigenas pra colocar 0s
karais?E o q esta acontecendo no meu tekoha o municipio mandou fazer
seletiva mas os gestores priorizaram os indigenas e alguns meses atrés um
casal d karai foi p Mpf porque que por que quer trabalhar na aldeia e ontem
eles vieram e deram ordem pro prefeito colocar esses karais e mais alguns e
tirar os indigenas eu particularmente ndo acho certo isso estamos pedindo
ajuda aos todos dos movimento da UFGD enfim ao todos que nos ajudem ou
que nos esclareca isso Porque a escola e Indigena N&o basta expuisaremnos
das nossas terras agora até das nossas escolasllipronto falei

Recorte discursivo13 (RD13)

Venho aqui perguntar ao movimento dos professores se o MPF tem o
direito e vir dar ordem ao prefeito para tirar os professores indigenas para
colocar os karais? E o que estd acontecendo no meu tekoha o municipio
mandou fazer seletiva mas os gestores priorizaram os indigenas e alguns
meses atrds um casal d karai foi p Mpf porque que por que quer trabalhar
na aldeia e ontem eles vieram e deram ordem pro prefeito colocar esses
karais e mais alguns e tirar os indigenas eu particularmente nao acho certo
isso estamos pedindo ajuda aos todos dos movimento da UFGD enfim ao
todos que nos ajudem ou que nos esclareca isso. Porque a escola e
Indigena Nao basta expulsarem nos das nossas terras agora até das nossas
escolas!!! Pronto falei

SGK13 enuncia no quadro do discurso do Estado, como sujeito de
direito, sujeito juridico com responsabilidades e deveres diante do
Estado (ORLANDI, 2007) a partir do discurso da Constituicdo Federal,
e reivindica o direito, jd conquistado, de indigenas lecionarem em
escolas indigenas. Ao iniciar seu texto com “venho aqui perguntar
(...)”, o sujeito busca se aproximar do género textual carta formal que
se inicia com a estrutura protocolar “venho através desta”,
produzindo o efeito de sentido de distanciamento entre o sujeito que
enuncia e o enunciado (intradiscurso). Ao afirmar “Um casal de karai
foi p Mpf porque que por que quer trabalhar na aldeia”, o uso da
expressao ‘“quer porque quer” ultrapassa as fronteiras da formalidade
e da decisao juridica e aponta para o sentido da acao como insisténcia
obstinada, teimosia infantil de forma a desqualificar o outro, o “karai”.
Tem-se, assim, uma tensao entre dizeres da formacao discursiva
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juridica ou da ordem do discurso juridico e dizeres da ordem de um
discurso “sentimental” em que o sujeito expde seus sentimentos de
indignacdo frente a acdo do ndo indigena. A designagao de professores
ndo indigenas, para atuar na escola em detrimento de professores
indigenas é exposta ndo apenas como uma acao ilegal, que retira
direitos dos indigenas para privilegiar os indigenas, mas como uma
“afronta coletiva” aos povos indigenas.

Para os Guarani e Kaiowd e Terena, a escola é mais que o espaco
onde se leciona, “da aulas” ou espago de trabalho pela sobrevivéncia,
ela é conquista, fruto de intensas lutas que, como vimos, iniciam-se
formalmente na década de 1970. E espaco de afirmac&o identitdria,
espaco de constru¢do de autonomia e ruptura com o regime tutelar, é
um territério conquistado, ainda novo para muitos. A escola é espaco
multidimensional, constituido por forcas histdricas, econdmicas e
culturais, é espaco vivido, é territério. Neste sentido, retirar um
professor indigena da escola para ceder espaco a um professor ndo
indigena é compreendido também como invasdo de seu territdrio.
SGK13 afirma: “ndo basta expulsarem nos das nossas terras agora até
das nossas escolas”, justapondo os itens lexicais “terras” e “escolas”,
na mesma cadeia de significantes, com a mesma funcdo sintatica,
ambos, sob a confirmacdo da lei, alvos de apropriacdo indébita por
parte dos ndo indigenas.

“Terra” é também a “mae-terra”, aquela que nos da a vida. Nos
dizeres dos povos guarani e kaiowd, “sem tekoha ndo ha teko”,
afirmacgdo cujo sentido aproximado seria “sem terra tradicional, ndo
ha vida tradicional”, sem terra, ndo ha cultura. Sem terra ndo h3,
portanto, sobrevivéncia fisica, cultural, linguistica e divina.
Considerando a escola como lugar de aprendizagem dos
conhecimentos culturais tradicionais, religiosos, linguisticos e também
da sociedade envolvente, terra e escola constituem-se como territdrio
onde as fronteiras se aproximam, friccionam-se e emergem novos
sentidos. Locais de registros (pela escrita e outras tecnologias) que
podem perpetuar a cultura, o ser indigena, o ser professor indigena e,
também de aprender a divulgar a pré-vitalizagao do ser guarani,
kaiowa e terena.

O marcador discursivo “até”, “que assinala o argumento mais
forte de uma escala de orientagdo no sentido de determinada
conclusdo” (KOCH, 2003, p. 31) ou circunscricdo de um limite
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ultrapassado, aponta para a compreensao da escola como espago de
constituicdo identificatéria que “sobrou” aos povos indigenas, uma
vez que suas terras j& foram tomadas. H3a uma espacialidade
significada no item lexical “até” que estabelece uma outra fronteira
territorial ultrapassada pelos nao indigenas. O sujeito recupera, no
plano da memdria discursiva, a trajetdria histérica de expulsdo de
terras vivenciada que passa a ser revivida nesta circunstancia pela
expulsdo das escolas, como aponta o marcador temporal “agora”.
Espago e tempo, “até” e “agora”, passado e presente, escola e terra
separam o indigena e o ndo indigena, o Estado “branco”, colonial,
imperial, republicano. A histdria se repete em outro territdrio e ndo da
mesma forma, pois “agora” as condi¢bes de producao nao sao as
mesmas e os indigenas também nao sao os mesmos.

Ha um deslocamento do lugar do sujeito indigena que “agora”
enuncia a partir dos direitos garantidos na constitui¢dao, o que o coloca
em condi¢bes de se manifestar e reivindicar seus direitos. O sujeito
inscreve-se, portanto, na ordem do discurso do Estado como sujeito
possuidor de direito, assim como figura na Constituicao e nas leis que
garantem a autonomia da escola indigena, e enuncia-se como instancia
que busca respostas para a solu¢do do conflito com os “karai” na lei -
“0 MPF tem o direito a vir dar ordem ao prefeito pra tirar os professores
indigenas pra coloca os karais?” — mas sabe que € “na prépria lei que se
exerce o lugar da exclusdo” (GUERRA, 2015, p. 112) e que seu direito s6
podera ser conquistado, de fato, pelo didlogo com os movimentos
organizados e apoiadores da causa indigena, por meio da resisténcia.
Estar na lei ndo é garantia de cumprimento, mas, estando na lei, lhe é
facultado o direito de enunciar e reivindicar o seu cumprimento, pois,
para poder enunciar determinados discursos, o sujeito ndo pode ser
qualquer um; precisa investir-se de poder e ser reconhecido pelo seu
interlocutor” (FOUCAULT, 1971 [1996]). Dessa forma, seu discurso é
atravessado pelo discurso da unido que busca estabelecer aliancas
com instancias cujos discursos possuem valor de verdade em nossa
sociedade, como as instituices académicas: “estamos pedindo ajuda a
todos os movimentos da UFGD, a todos que nos ajudem.”

Na superposicao de lugares e de sentidos que constituem o “ser
indigena”, ha ainda o lugar da ingenuidade, aceitagdo, passividade,
resignagdo diante das a¢6es do ndo indigena, um dizer que significa o
indigena como o ingénuo, e, portanto, incapaz, aquele que se deixa
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enganar pelo ndo indigena. Ao assumir o lugar de quem ndo aceita
passivamente as decisbes da justica, de quem enfrenta aqueles que
nao o reconhecem como sujeito de direito, de quem resiste aos
“detentores da verdade”, SGK13 deixa transparecer sua consciéncia de
que ‘“ndo temos o direito de dizer o que nos apetece, que ndo
podemos falar de tudo em qualquer circunstancia, que quem quer que
seja, finalmente, ndo pode falar do que quer que seja” (FOUCAULT,
1971[1996], p. 2), consciéncia, portanto, da “rebeldia” de ousar sair do
lugar de submissao que lhe foi conferido: “pronto falei” é a expressao
recorrente no “mundo ciber” e nas redes digitais que traduz a aparicao
do discurso considerado inadequado, daquele que ousa dizer o que
nao pode ser dito, o que ndo era pra ser dito, mas que, ndo podendo
mais ser reprimido, vaza pelas frestas e pelo enfrentamento.

H3, assim, um atravessamento entre discursos que sdo da ordem
juridica, da ordem dos movimentos sociais e da ordem do discurso
cibernético, apontando para uma reconfiguragao do imaginario desses
sujeitos e para a constru¢ao de um imaginario resistente nesses novos
espacos discursivos.

Como sequéncia do RD13, no RD14 que segue, o sujeito enuncia
também a partir de uma instancia coletiva, mas nao mais na ordem
discursiva do Estado.

’ E nos mostram um monte de papel dizendo & lei.
Chega. Basta. Disseram que tinha que ter diploma. Agora que mais
temos que ter *?7chega basta. vamos voltar a nossa identidade com
arcos e flechas e tomar conta do que € nosso.chega de conversa .se
nas ndo mandamos mails na nossa casa entdo & melhor morrer do
aceitar se escravo do branco Mais vamos morrer lutando.doa a quem
doer.

Curtir - Responder - 2 sem @ 1

Recorte discursivo14 (RD14)

E nos mostram um monte de papel dizendo € lei. Chega. Basta. Disseram
que tinha que ter diploma. Agora que mais temos que ter?? chega. basta.
Vamos voltar a nossa identidade com arcos e flechas e tomar conta do que
é nosso. chega de conversa. se nés ndo mandamos mais na nossa casa
entdo é melhor morrer do aceitar se escravo do branco. Mais vamos morrer
lutando. doa a quem doer.
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As sequéncias “nos mostram um monte de papel e disseram que
tinha que ter diploma” apontam para as instancias juridica e
administrativa como sujeitos agentes das exigéncias burocraticas -
monte de papel, ter diploma -, um “eles” que ndo representa e nem
defende o “nds”: que representa a cultura do ndo indigena e defende
os interesses do ndo indigena, mesmo que as exigéncias feitas ao
indigena sejam cumpridas. Diante de tal situagdo, SGK14 assume o
discurso da afronta, do embate direto, do confronto perante a
imposicdo do Estado. Os fragmentos seguintes configuram sua
posicdo: “chega. basta. Vamos voltar a nossa identidade com arcos e
flechas e tomar conta do que é nosso. chega de conversa.” A posicao
assumida nao é mais para a reivindicacao dos direitos, mas para o
desafio da legalidade instituida pelo Estado.

Este sujeito tem de se haver com essa identidade de indigena
cidaddo - aquele que faz parte de uma populacdo controlada pelo
Estado - que Ihe foi “concedida”, mas, ao se ver “atacado” por esse
mesmo Estado que lhe “concedeu” a cidadania e que ndo reconhece
seus direitos, compreende que, mais uma vez, o pacto ndo foi
cumprido; SGK14, inscrito na marginalidade pelo Estado que ndo o
reconhece como cidadao, prop6e agir a margem dos principios e acdes
desse mesmo Estado, em um gesto de inversao das rela¢es de poder
instituidas. Assim, propde “voltar a nossa identidade com arco e flecha”
- como se fosse possivel um retorno as origens, um lugar mitico em
que o indigena, ainda ndo nomeado “indio”, se constituisse “inteiro”,
completo, “puro” - para “tomar conta do que é nosso”.

SGK14, portanto, assume a posicao de ndo reconhecimento desse
Estado, dessa nomeacdo ‘“cidaddao de direito” que lhes foi
“concedida”, mas que nunca foi cumprida, e prop6e a ruptura do
pacto (que ja fora rompido por que nunca cumprido), para poder
“mandar na nossa casa”. E nessa (im)possibilidade e nessa busca
constante pelo retorno as origens e, ao mesmo tempo, pela aceitacao
do outro que emerge esse sujeito, complexo, confuso, imerso na
contradicdo e no conflito de quem manifesta o desejo de voltar a
suposta integridade e inteireza das origens indigenas e que, ao mesmo
tempo, busca a valorizacao, a aceitacao social e as melhorias nas
condi¢bes materiais de vida na sociedade envolvente.

A casa é nosso territdrio primeiro, nosso ponto de referéncia no
mundo, lugar de morar, de se proteger e de dar sentido ao mundo.
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Sem ela, como afirma Bachelard (1957 [2000], p. 201), “0 homem seria
um ser disperso. Ela mantém o homem através das tempestades do
céu e das tempestades da vida. Ela é corpo e alma. E o primeiro mundo
do ser humano”. E partindo da existéncia de uma morada que se
constréi o sentido de pertencimento. A casa é, assim, espaco fisico e
subjetivo onde se constituem territorialidades, identidades espaciais
em constantes transformagdes. O enunciado “mandar na nossa casa”
evoca sentidos territoriais mais amplos e faz referéncia a escola, a
aldeia, ao territdrio, aquilo que pertence ao indigena, ao ser indigena,
e ao seu direito de gerir o que é seu de acordo com seus
entendimentos e costumes. Mais uma vez, vemos a relacdo entre
escola, terra, aldeia, integrando o modo de viver do indigena, seu
territdrio, sua cosmogonia, seus pontos de identifica¢ao.

Como afirmam Guatarri e Rolnik (1986 [2005], p. 388), o territdrio
é o0 espaco subjetivo vivido, é o lugar onde um sujeito se sente “em
casa”, sindbnimo de apropriacdo, de uma subjetividade fechada em si
mesma. Dai o entendimento de que é preciso “mandar na prépria
casa”, passar da condicdo de tutelado para emancipado, ter
autonomia. Terra, escola, casa circunscrevem os territdrios de
pertencimento. Assim, quem ndo tem autonomia para viver de acordo
com seus modos de vida préprios na sua terra, na sua escola e na sua
casa “ndo manda na prépria casa”. O recorte discursivo 15 da
continuidade a esta reflexdo.

o Curtir (O Comentar
O=7
. S e Kxk hupea cierto e ete Ol
Curtir - Responcer - 2 sem
. S B Hesaraguytery tku -are

Uivaguy.
Curtlr - Responder - 2 sem

' B, S S 70008 03
indigenas do Brasil enteiro , tem que os
indios fazer tudo o que Quiser na aldeia
n30 08 brancos entra @ Manda pra sai os.
indigenas.

Al agente perde a nossa cultura Hj em dia
agente tem o que 0s brancos tem celular,
tablet, TV.e outras tecnologias.

Por isso agente ndo sabe nem Cagar e
fazer armadithas agente perde tudo a
nossa cultura,

Curtir - Responder - 1 sem

124




Recorte discursivo 15 (RD15)

Fazendeiro Foi sempre inimigo nimero um dos guarani e Kaiowa. Nao
queremos mais latifundidrios nos nossos meios. (Fotografia 2)

O RD 15, sequéncia tematica de RD13 e RD14, é composto por
postagem que apresenta fotografias de cartazes, provavelmente
elaborado por professores, colados a frente da escola durante
manifestacdo contrdria a decisao do MPF em favor de professores nao
indigenas atuarem em escolas indigenas.

Nas imagens, ha desenhos de indigenas expulsando fazendeiros
dos espagos das escolas. As duas imagens apresentam desenhos
estereotipados de fazendeiros e indigenas: os fazendeiros,
representados com chapéu, bota podem ser interpretados como
sendo o préprio Estado; os indigenas sdo representados da forma
como o foram desde a época do “descobrimento” e passaram a fazer
parte do imagindrio social: com cocares e vestimentas feitas de penas
de animais, colares de ossos, arpao nas maos, enunciando na lingua
guarani, sua lingua materna; a este esteredtipo, acrescenta-se um
elemento novo: alguns indigenas, ao invés de arpdo, instrumento de
caca, pesca e defesa, carregam livros.
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Ha um jogo entre imagens e interdiscursos. Os indigenas
procuram outras “armas”, os fazendeiros ainda os veem como ha 500
anos: “selvagens”, seminus, ornamentados com penas, cocares, arpao
e correm diante de suas manifestacdes e transformacdes vivenciadas;
com livros nas maos, dominando a leitura e a escrita, armas de
exercicio do poder, e denunciando, nas redes sociais, os ataques
sofridos os indigenas fazem com que os fazendeiros/Estado
retrocedam.

Os esteredtipos, como signos fixos de uma identidade coletiva,
sdo retomados e assumidos pelos sujeitos indigenas que aqui buscam
inverter os sentidos e (des)construir a narrativa por meio de um
enredo em que os indigenas, representados a partir de um esteredtipo
construido pelo outro, assumem um novo elemento desse outro, os
livros, e, fortalecidos em sua identidade coletiva, expulsam o
fazendeiro, o latifundidrio, “o inimigo nimero um” de seus territdrios.
Assim, conforme SGK15, os indigenas hoje ndo sdo os mesmos
indigenas de ontem, mantém sua tradicdo e, ao mesmo tempo,
incorporam elementos da cultura do ndo indigena que lhes fortalecem.
Importante destacar os deslizamentos dos significantes na
reconstrucao do enredo que retoma a cadeia de eventos da expulsao
dos indigenas de seus territdrios: a escola como metonimia do
significante “terra”, esse Outro que barra a realiza¢do do desejo, que
aponta para a incompletude do sujeito e que o constitui (LACAN, 1966
[1998]) como sujeito clivado e como sujeito heterogéneo.

Tem-se, portanto, que “escola” substitui “terra” em um jogo de
producdo de sentidos que foge ao lugar comum dos sentidos
esperados e cristalizados e se constitui como espa¢o onde a
autoridade e as certezas aparentes do discurso hegemoénico sao
subvertidas, questionadas e desestabilizadas para produzir um outro
discurso, uma nova discursividade por meio da qual o povo indigena se
reconhece como vitorioso, como senhores — de suas terras, sua escola,
sua casa — que vivem de acordo com seus modos de vida e seus
costumes. Nessa perspectiva, os indigenas conhecem e adotam os
dispositivos de saber/poder da sociedade ndo indigena e a escola deixa
de ser uma instancia de aculturacdo e assimilacdo para se transformar
também em ferramenta necessaria para que os indigenas se defendam
das invasbes e abusos sofridos ao longo da histdria, e para que
(des)construam suas histdrias e suas singularidades.
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Nesse jogo performativo, hd um deslocamento do lugar
predestinado aos indigenas pela légica colonial: o sujeito in-corpora
elementos do outro - a escola, representada pelos livros — para
(re)codificar os lugares de enuncia¢do, deslocar-se dos lugares de
“nds” e “eles” e reinventar-se como um terceiro elemento ndo
ajustdvel a ordem dicotdmica proposta pelo colonialismo. A partir de
territorialidades porosas e sem margem definida, onde terra, escola e
indigena se con-fundem, identidades sdo re-construidas, em um
processo continuo de des-re-territorializa¢6es. Trata-se dos entre-
lugares compreendidos, conforme Bhabha (2010), como um
pensamento liminar, construidos nas fronteiras, nas frestas, na dobra
da linguagem, que fomenta a elaboragdao de estratégias de
subjetivacao e que produzem novos signos de identidade de sujeitos
que denunciam o carater autoritario das narrativas homogeneizantes
e a faléncia das verdades absolutas.

O indigena, dessa forma, é representado como aquele que busca
apropriar-se e resssignificar os espacos da escola - antes voltada para
o projeto de imposicdo e assimilagao dos saberes, da cultura, dalingua
e do dizer Unico - onde s3o desenvolvidos projetos politicos e
pedagdgicos préprios, territdrios de fortalecimento, de construgao
coletiva e de afirmacdo da identidade étnica. Por meio da escola, os
indigenas constroem a narrativa que os unifica e, a0 mesmo tempo,
fragmenta a narrativa que produz o efeito de sentido de unicidade em
que muitos sdo transformados em um e aponta para a multiplicidade
em que encontramos muitos como muitos. Eis a face produtiva dos
jogos de poder: a escola, com seus processos e dispositivos de
controle que influenciam a configuracdo das subjetividades individuais
e coletivas, também pode ser um espago de resisténcia e
descolonizagdo.

4.3 O sujeito indigena entre saberes e modos de vida

Nesta se¢do, trago para a andlise recortes discursivos que nos
permitem problematizar os dizeres dos professores indigenas acerca
dos saberes tradicionais indigenas em sua relagdo com os saberes
ocidentais hegemobnicos. Parto de uma compreensdao de
conhecimentos tradicionais como um conhecimento a respeito do
mundo natural, transmitido oralmente, de geracdao a geracao,
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articulados as praticas e inovagbes com protocolos, processos e
modos de fazer préprios (CUNHA, 2007). De acordo com Rezende
(2013, p.201), indigena do povo Ytdpinopona-Tuyuka, os saberes
indigenas estdo intimamente relacionados a vida: ““vida humana (outra
etnia), vida do mundo que nos sustenta (terra, dgua, ar...), vida das
florestas [gente-florestas], vida das dguas, dos peixes [gente-peixes],
gente pedras, etc”. Para esses povos, tudo o que circunda a vida
humana sao “outras vidas dialogantes com seres humanos”. Rezende
(2013) destaca que os saberes de cada povo indigena servem
inicialmente aos membros daquele povo e ndo possuem pretensdes
de serem vdlidos para o mundo todo, mesmo que se considere que a
universalidade ndo seja exclusiva ao pensamento racional ocidental ou
de que “hd Um e somente Um pensamento universal” (PORTO-
GONCALVES, 2008).

Ao tratar da busca pelo teko pord (bem viver, vida boa) e,
consequentemente, da busca pela preservacao dos conhecimentos
tradicionais, Machado (2015, p. 31), indigena da etnia Guarani
Nhandeva, afirma que as “retomadas, retornos ou ampliacdes da
terra” sdo acionadas nos sonhos e interpretadas pelo Nhanderu “com
o qual esta o poder da magia, o guardido dos principios cosmoldgicos
e do nhande rovid (modo de crer) tradicional”.

Machado destaca que as narrativas de seus povos sao
constantemente (ressignificadas e reinterpretadas: Essa visdo de
ressignificacdo das narrativas é importante, pois ha uma afirmacdo
com grande aceitagdo em nossa sociedade que compreende o
conhecimento tradicional como um conjunto acabado, um acervo
fechado que se deve preservar, sem transformagbes e sem
acréscimos. (CUNHA, 2007). Tal afirmacdo sustenta o discurso de
“pureza da identidade” em que os indigenas que ndo mantém seus
saberes intocados e que se transformaram ao longo desses ultimos 518
anos, como os Guarani e Kaiowa e Terena, sao representados como
“indios que ndo sao mais indios” ou “indios urbanos”, discursividades
que sustentam interesses de ruralistas e do poder publico no que se
refere aos conflitos territoriais.

De fato, muitas transformagdes e (des) aprendizagens das
cosmovisbes e dos costumes comunitdrios ocorreram nesse
prolongado processo de dominag¢do e de contato intenso com a
comunidade envolvente. No entanto, a defesa de uma suposta
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“identidade original”, uma identidade dos indigenas de 500 anos, ndo
se sustenta nem para esses povos, nem para povo nenhum, pois parte
de uma concepcdo simplificada, essencialista, fixa e estavel de
identidade como algo intocavel, parte de uma incompreensao de que
as identidades sdo mdveis, conformam-se no processo histdrico,
modificam-se nos encontros e se enriquecem nas trocas interculturais,
mesmo que essas trocas sejam muitas vezes forcadas. E a légica
racional ocidental que insiste na busca pela formatacdo e
homogeneizag¢do das culturas, no apagamento das diferencas e das
singularidades e, no caso dos saberes tradicionais indigenas, na
negacao de outras matrizes de racionalidade.

Albgica hegemdnica positivista fundada na relagdo sujeito-objeto
em que o homem, a natureza e o cosmos sdo objetos manipulaveis,
investigdveis e — na concepgao de um sujeito cartesiano, mentalista
que é capaz de explicar e controlar a realidade a partir do exercicio do
pensamento — exclui as demais formas de interpretacdo da realidade.
Para Souza Santos (2010a), o silenciamento e a negac¢do do cardter
racional a outras formas de pensar podem ser compreendidos como
um modelo totalitario, epistemicidio conforme Walsh (2009), que
produz um pensamento abissal (SOUZA SANTOS, 2010b), com dois
lados incomunicaveis, de forma que “o outro lado da linha” é tido
como inexistente, in-crivel. Foucault (1999, p. 12) nomeara esses
“saberes das pessoas” como ‘‘saberes sujeitados’”, saberes
desqualificados pela hierarquia dos conhecimentos e das ciéncias
como insuficientemente elaborados: “saberes ingénuos, saberes
hierarquicamente inferiores, saberes abaixo do nivel do conhecimento
ou da cientificidade requeridos”, por ocuparem posi¢des distintas nas
relagdes de poder.

Como sabemos, nas relagbes e praticas que se estabelecem no
dispositivo saber-poder, o poder ndao emana apenas de um centro, ou
de um lado, mas atua em um jogo de forcas difuso. No caso desses
povos, as tensdes nas relacdes de poder tem se mostrado bastante
produtiva, como uma grande demonstrac¢ao de resisténcia, de forga,
vitalidade e de producdo de des-re-territorializacbes por meio das
inumeras a¢des, mobilizacbes e projetos: a luta pela autonomia, as
retomadas, a constru¢ao da escola diferenciada, a producao literdria,
artistica e intelectual, a ocupacdo dos diferentes espagos de
enunciabilidade e a busca pela preservacao de seus conhecimentos
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tradicionais e sistemas de producdo de pensamentos. Lescano (2018),
indigena da etnia Kaiowd, em sua pesquisa de conclusdo de curso
registra e relata que, embora haja um significativo aumento de igrejas
neopentecostais nas aldeias e disputas de poder entre as familias, ha
uma grande quantidade de praticas tradicionais e educativas
realizadas pelos sébios (alguns sdo, inclusive, professores) na aldeia,
mesmo considerando que essas praticas sejam influenciadas por
outras cosmovisdes.

Gomes (2016, p. 176) também apresenta um importante relato sobre
a ‘““vida oculta” das ceramicas produzidas pelas mulheres Terena que
seguem procedimentos e rituais préprios que vao desde a coleta do
barro, passando pelas diferentes etapas da producao propriamente dita
das pecas, “revelando um ‘“temperamento dificil” e um “corpo fragil”,
como dizem suas produtoras”, evidenciando “a corporalidade da
ceramica na medida em que essa recebe tratamentos e cuidados
semelhantes aos dispensados aos corpos humanos como os que
envolvem o complexo da reclus@o” da mulher no periodo de suas regras.

Embora o processo de produgao da ceramica Terena tenha
passado por transformagdes e recriagdes no contexto de interagao,
principalmente para atender as demandas do mercado a partir do
momento em que passou a ser comercializada, Gomes (op.cit.)
destaca que a argila é compreendida como um agente com
subjetividade, como os demais elementos que compdem o cosmos
terena — animais, plantas, fendmenos meteoroldgicos e espiritos —
visdo que se aproxima da apresentada por Rezende (op.cit.) de que
tudo o que circunda a vida humana sdo “outras vidas dialogantes com
seres humanos” e de que os povos indigenas possuem uma ligacao
profunda e holistica com a natureza e o cosmos.

Os trabalhos de Lescano e Gomes sdo dois pequenos exemplos
dos indmeros trabalhos desenvolvidos por indigenas que apontam
para a vitalidade de seus conhecimentos tradicionais que passam por
profundas transformacoes resultantes dos contatos com a sociedade
envolvente, por transformag¢des das visées de mundo inerentes ao
humano e articulam o passado e o presente em movimentos
caleidoscdpicos de continua reconfiguragdo da realidade.

Neste contexto de imposicao do pensamento europeu, de
instituicao da diferenca estigmatizante, da subalterniza¢do e exclusao
de saberes que ndo atendem a racionalidade cientifica e de negacao
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da différance, procuro problematizar os modos como os saberes
tradicionais indigenas sdo discursivizados pelos professores indigenas
no Facebook, buscando problematizar os processos discursivos que
deslegitimaram,  subalternizaram e  marginalizaram  esses
conhecimentos e interpretar os modos como os professores indigenas
compreendem esses processos histéricos de dominagao,
subalternizagdo e exclusdo. Vejamos, portanto, o recorte discursivo 16:

A

Aquela forte temporal deixou muito estrago de muitas familias aqui na minha aldeia mais a minha
CASA PALHA DE SAPE NAO TEVE NEM DANO ALGUMA ESSA TEPESTADE MAIS A OUTRA MINHA
CASA DE TELHA AVOOU DE TODOS OS5 LADOS AINDA A MINHA FAMILIA CORREU RISCO DE SER
ATINGIDO POR QUALQUER PEDACO DA TELHAS MAIS A MINHA CASA PALHA DE SAPE FIXA MAIS
SEGURO E MUITO GOSTOSO DE MORAR O SEU AMBIENTE E MUITA FRESCA ENTAO MEU POVO
TERENA POR ISSO QUE E MUITO BOM PARA NAC DEIXAMOS O MODO DE NOS E A MANEIRA DE
NQOS VIVERMOS 1550 EA MINHA PEQUENA REFLEXAO. NOS NAO TEMOS MOTIVO DE NOS
DEIXARMOS A MANEIRA DE NOS VIVERMOS S50 NOS APRENDEMOS COM OS NOSSO ENTES
QUERIDOS OS NOSSOS MESTRES O35 NOSSOS AVOS OS NOSS0S PATRONOS 1550 O QUE
APRENDEMOS DELES NOS NAO TEMOS MOTIVOS NOS DEIXAMOS NOS TIMOS Q VIVER DESSA
MANEIRA DEla coisas dos purutuye de lado.

o 3 1 comentario

Recorte discursivo 16 (RD16)

Aquela forte temporal deixou muito estrago de muitas familias aqui na
minha aldeia mais a minha CASA DE PALHA DE SAPE NAO TEVE DANO
ALGUMA ESSATEPESTADE MAIS AOUTRA MINHA CASA DETELHA AVOOU
DE TODOS OS LADOS AINDA A MINHA FAMILIA CORREU RISCO DE SER
ATINGIDO POR QUALQUER PEDACO DA TELHAS MAIS A MINHA CASA
PALHA DE SAPE FIXA MAIS SEGURO E MUITO GOSTOSO DE MORAR O SEU
AMBIENTE E MUITA FRESCA ENTAO MEU POVO TERENA POR ISSO QUE E
MUITO BOM PARA NAO DEIXAMOS O MODO DE NOS E A MANEIRA DE
NOS VIVERMOS ISSO EA MINHA PEQUENA REFLEXAO. NOS NAO TEMOS
MOTIVO DE NOS DEIXARMOS A MANEIRA DE NOS VIVERMOS ISSO NOS
APRENDEMOS COM OS NOSSO ENTES QUERIDOS OS NOSSOS MESTRES
OS NOSSOS AVOS OS NOSSOS PATRONOS ISSO O QUE APRENDEMOS
DELES NOS NAO TEMOS MOTIVOS NOS DEIXAMOS NOS TIMOS Q VIVER
DESSA MANEIRA DElxa coisa dos purutuye de lado.

Em RD16, ST16 relata os estragos provocados por um temporal
nas casas da aldeia em que vive'®, buscando convencer o seu povo de

9 Importante contextualizar que, nos ultimos cinco anos, através de projetos e
incentivos varios, os érgaos governamentais construiram casas populares de alvenaria
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que as casas de sapé sao melhores que as casas de alvenaria. Podemos
depreender neste trecho posicoes sujeito diferentes: hd uma posicao
de identificacdo com os costumes do ndo indigena que advogam a
modernidade e o progresso, representados pela casa de alvenaria e
outra posicdo de identificacdo com os costumes dos indigenas, os
saberes tradicionais, representados pela casa de sapé e transmitida,
segundo o enunciado, pelos antepassados. Tem-se, assim, em relacao
de oposicdo, o conhecimento hegemoénico ratificado pelos estudos
cientificos da engenharia de edifica¢bes e calculos matematicos e o
conhecimento subalternizado, obtido por meio da experimentagdo e
observacgao, transmitido pelos ancestrais.

A oposicdo entre casa de palha e casa de telha lembra-nos a
cldssica histdria dos trés porquinhos em que as casas sao construidas
com estruturas e materiais diferentes: palha, pau e pedra. Na versao
aceita como original, e amplamente divulgada para as criangas da
cultura ocidental, os dois porquinhos menores sao devorados quando
suas casas de palha e de madeira sdo destruidas e apenas o mais velho,
cuja casa é feita de alvenaria, escapa devido a natureza da construcao
empregada, “moderna” e sdélida, da sua capacidade de trabalho e de
sua sabedoria. Ha no interdiscurso a afirmagdo com grande valor de
verdade de que as casas de tijolos sdo mais fortes, mais bem feitas e,
portanto, melhores.

No fragmento em andlise, pelo emprego de marcas linguisticas
indicadoras de contraposicdo - a conjuncdo adversativa mas
(representada em sua forma coloquial “mais”) — expde-se os dizeres
oriundos de outras regides de sentido e as filiacdes do sujeito com as
formagdes discursivas com as quais se identifica. Assim, os enunciados
“O forte temporal deixou muito estrago na aldeia mas a casa de palha de
sapé ndo teve dano algum” e “A casa de telha avoou de todos os lados
mas a casa de sapé ficou segura” expéem uma memdria que prioriza e
considera melhores as constru¢bes e os espagos em que vivem o
homem ndo indigena e indica outra posi¢do discursiva (em relagdo a
modernidade e ao progresso) que orienta uma conclusdo em favor do
modo de viver dos indigenas, segundo o qual as constru¢bes de sapé

em aldeias indigenas Terena e de outras etnias do MS. Em Aquidauana mais
especificamente, muitos indigenas vivem nestas casas populares recebidas, mas, por
dificuldades de adaptacdo, ndo desocuparam suas antigas casas de sapé, passando a
viver em duas casas ao mesmo tempo.
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sdo seguras e ndao oferecem riscos. Semelhante contraposicao se
realiza no enunciado “A casa de sapé é muito gostosa de morar, tem seu
ambiente muito fresco” que aponta para uma valora¢do da casa de
sapé nao mais como espaco de seguranga e, sim, como espaco de
acolhimento e conforto em func¢do de sua estrutura material.

Se delimitarmos a sequéncia apresentada acima em duas partes,
podemos considerar a primeira parte como a sequéncia narrativa onde o
sujeito narra na primeira pessoa do singular a histéria do temporal e o que
aconteceu com suas casas e familia e a segunda parte como uma
sequéncia exortativa, que, pela prépria tipologia de exaltagdo, inicia-se
com a referéncia a etnia “entdo, meu povo terena”, e assume-se, em
seguida a primeira pessoa do plural por meio do uso do pronome “nés”
que aponta para um coletivo cujos limites s3o necessariamente
circunscritos em relagdo aos povos Terena, efeito de sentido de pertenga.

Certamente ndo é qualquer um que pode repetir esse enunciado.
E importante lembrarmos, em conformidade com Foucault (1971
[1996], p. 109), que os enunciados sdo regrados e que “descrever uma
formula¢do enquanto enunciado ndo consiste em analisar as relagdes
entre o autor e o que ele disse (ou quis dizer, ou disse sem querer);
mas em determinar qual é a posicao que pode e deve ocupar todo
individuo para ser seu sujeito”. Portanto, ndo é o individuo, ser
empiricamente localizavel e suas inten¢bes ao dizer que estao em
questdo, mas a relagdo constitutiva entre sujeito e o que ele diz,
relacdo historicamente determinada.

Neste recorte, € para o povo Terena, o seu povo, que ST16 enuncia,
utilizando como argumento o ensinamento passado, segundo ele, por
seus ancestrais: “nds ndo temos motivos de nds deixarmos a maneira de
nds vivermos. Isso nés aprendemos com 0s nossos entes queridos, o0s
nossos mestres, 0s nossos avés” e finaliza seu texto com o enunciado:
“deixa coisa dos purutuyé de lado”. Materializa-se discursivamente a
disjungdo em que os conhecimentos dos indigenas Terena encontram-
se de um lado e, do outro, o conjunto de conhecimentos formado pelos
purutuyé e pde em evidéncia a memdria discursivizada de que os Terena
abandonaram suas raizes e se tornaram “indios urbanos”. Dai a
necessdria adverténcia verbalizada pelo sujeito: “deixa coisa dos
purutuyé de lado”. “Deixar as coisas dos purutuye de lado” implica em
um retorno as origens e ao passado ancestral que nos remete ao desejo
de completude, de controle de si e do outro, como se fosse possivel nao
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se misturar, ndo se mesclar, ndo se hibridizar. ST16 enuncia
publicamente na rede social Facebook - fazendo uso da escrita em
lingua portuguesa e a partir de um computador conectado a rede
mundial de computadores - a impossibilidade de se recuperar um
tempo mitico passado sem as categorias do presente, pois como afirma
Hall (2010, p. 311) “ndo existe uma enunciagdo criativa na simples
reproducao de formas tradicionais que ndo sejam transformadas pelas
tecnologias e as identidades do presente”.

Buscar a “identidade original” €, em alguma medida, reproduzir
as discursividades que afirmam que o “indio ndo € mais indio”,
mostrando que o sujeito assume como parte constitutiva de sua
identidade elementos do discurso hegemdnico que tem sido
pronunciado sobre eles. Exibe-se, mesmo que o sujeito ndao queira,
mesmo que busque a manutenc¢ado dos valores e modos de vida de seus
ancestrais, o esfacelamento da identidade em que o momento
histérico permite que se problematize a identidade indigena em um
espaco tido como novo - a rede social Facebook - atravessado pela
memdria discursiva, os ja-ditos que buscam conservar intactos os
modos de vida tradicionais. Depreende-se dai o funcionamento de
diferentes posi¢es sujeito constituidas em diferentes formagoes
discursivas que estdo relacionadas entre si por oposicao. A primeira
formacdo discursiva em que se pode dizer que os modos de vida do
homem ndo indigena produzidos pelo desenvolvimento e pelo
progresso sao melhores que os modos de vida indigena, uma segunda
formacdo discursiva em que se nega essa afirmagao, configurando
uma rela¢do conflituosa de identificagbes. A relacdo conflituosa
emerge no recorte discursivo 17, apresentado a seguir:

n o

Eu fico tao triste quando eu chego em alguns encontro cheio de karai numa
mesa pra fala dos indigenas, nos planejamentos de edugao,saudeculturae
ai falam porque eles sao formados e tem mestrado e doutorados, sabendo
que nhandesy e nhanderu sao mais do que isso, o planejamemto tem que
ser feitos através da comunidade Guarani kaiowa.
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Recorte discursivo 17 (RD17)

Eu fico tdo triste quando eu chego em alguns encontro cheio de karai numa
mesa pra fala dos indigenas, nos planejamentos de edugao, sadde, cultura
e ai falam eles sdo formados e tem mestrado e doutorados, sabendo que
nhandesy e nhanderu sao mais do que isso, o planejamento tem que ser
feitos através da comunidade Guarani kaiowa

Aqui novamente vemos a oposicao entre ‘‘conhecimentos do
homem ndo indigena” e “conhecimentos do indigena”, entre os que
falam sobre e pelo indigena e a fala do prdprio indigena a partir das
formagdes discursivas da ciéncia e da religido. Sabemos com Foucault
(1979[2004]) que o saber implica necessariamente em rela¢des de poder.
Os regimes de verdade instaurados pelos principios epistemolégicos e
regras metodoldgicas da racionalidade cientifica produzem efeitos de
verdade que, articulados aos efeitos de poder, deslegitimam os saberes
que ndo obedecem a essa racionalidade: “o poder se exerce pelo saber e
o saber gera poder” (BOLOGNINI, 2003, p. 91).

O conhecimento do ndo indigena é representado por pesquisadores
que estudam as comunidades indigenas sob perspectivas tedricas
diversas e que, nesta condi¢ao de estudiosos, detentores do saber sobre
os indigenas, participam de instancias de reflexdo, organizacdo e
planejamento das politicas indigenistas. Tem-se, como vimos, o saber
legitimado pela comunidade cientifica, considerado como a unica forma
de conhecimento aceitavel e crivel e do “outro lado da linha” tem-se os
“saberes das pessoas”, “saberes sujeitados’”” que ndo foram considerados
relevantes ou que, muitas vezes, ndao chegam a ser reconhecidos como
saberes (SOUZA SANTOS, 2010a).

Neste recorte, o sujeito indigena questiona a autoridade e o poder
de fala conferido por nossa sociedade aos portadores de titulos
académicos, em oposi¢ao aos conhecimentos religiosos tradicionais dos
indigenas, mais especificamente entre os saberes cientificos e os saberes
tradicionais. Estabelece-se uma contraposi¢cdo entre o conhecimento
cientifico dos pesquisadores e o conhecimento dos lideres religiosos e
espirituais. Entre os Guarani e Kaiowd, todas as instancias da vida, as
praticas territoriais e as rela¢des entre os povos estdo vinculadas ao poder
de suas rezas conduzidas por Nanderu e Nandecy, seus lideres espirituais,
xamds e rezadores que representam Deus na terra. Nanderu e Nandecy
possuem muito prestigio e sdo considerados tipos humanos superiores,
detém a sabedoria e o poder das rezas e, por meio dela, “fazem
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cosmopolitica com as divindades que regulam e organizam a vida
socioterritorial no tekoha” (MOTA, 2015, p.131).

De fato, no mito da criagdo do mundo, narrados por estes povos,
Nanderu (Nosso Pai de Todos) e Nandesy (Nossa Mae) fazem a primeira
roca e fundam a agricultura (CHAMORRO, 2015); eles sdo os
responsaveis pela divisdo politica da terra e o assentamento dos
diversos povos em seus respectivos territdrios. Assim, o0s
planejamentos e decisdes dos Guarani e Kaiowa sao realizados a partir
da comunicacdo xamanica que Nanderu e Nandecy estabelecem com
os planos cdsmicos, representados pelos astros, montanhas e
elementos da natureza. As decisGes se baseiam, portanto,
considerando as leis da natureza, essa natureza que o projeto de
modernidade se propde a estudar, analisar, dividir, dissecar, dominar e
disponibilizar aos interesses do capital para o “melhor”
aproveitamento de seus recursos e, consequentemente, para o
aumento dos lucros.

O que SGK17 pde em cena é a crise do projeto da modernidade
fundamentado na hegemonia da racionalidade ocidental que legitimou
0 pensamento Unico e busca destruir outras lgicas de vida e outras
formas de produzir conhecimento (SANTOS, 2010a). Articulado ao
discurso contrdrio ao regime de tutela, “o planejamento tem que ser feito
a partir das comunidades Guarani-Kaiowd”, hd um discurso recorrente
entre diversos povos indigenas que afirma que as pesquisas cientificas
tém contribuido pouco para auxiliar efetivamente as questGes de
interesses desses povos ou ainda que as pesquisas servem apenas aos
interesses dos pesquisadores e ndo para os grupos pesquisados. O que
estd em jogo aqui é o dominio epistemoldgico que tem sua
fundamentacao na racionalidade, o que estd em jogo aqui, como afirma
Mignolo (2006, p. 668), “ndo é apenas a “ciéncia” como conhecimento
e pratica, mas “toda a ideia de ciéncia no mundo moderno/colonial; a
celebracao da ciéncia na perspectiva da modernidade e a revelacao, até
hd pouco silenciada, da opressdo epistémica que, em nome da
modernidade, foi exercida enquanto forma particular da colonialidade
[...]”. Esta é a critica que vem sendo feita as formas de producdo de
conhecimento que ajudam a perpetuar a ldgica de silenciamento dos
saberes marginalizados e esta é também a questao com a qual a
producdo académico-cientifica estd tendo que se haver: de que forma
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produzir conhecimento que subverta essa hegemonia e produza
deslocamentos nas malhas de poderes constituidos?

De fato, a racionalidade cientifica que se fundamenta na
separagao entre o mundo natural e 0 mundo social e que toma a
natureza como um objeto externo e inferior a ser transformado a
partir do conhecimento técnico-cientifico ndo comporta a relacdao de
integracdo entre sociedade e natureza, a relagdo de equilibrio entre a
terra e a ordem cdsmica, base das epistemes daqueles que foram
postos a margem pelo paradigma da racionalidade ocidental. Dai, a
incompreensdo, a oposicdo e o questionamento sobre os que sdo
considerados detentores de conhecimentos da sociedade branca - e
que, em funcao disto, possuem poder de fala e poder de decisdo - e os
detentores de conhecimento entre os Guarani e Kaiowa: “...falam por
que eles sdo formados e tem mestrado e doutorado sabendo que
nhandesy e nhanderu sdo mais que isto...”. Sobre essa relacao entre a
vivéncia do sagrado em contato com a sociedade do ndo indigena,
vejamos o recorte 18:

'S S '» - r

A primeira imagem é muito bonito ndo é? N&o, ndo mesmo essa é a Capital Federal da Corrupcéo. E olha
afl 0s nosso objetos sagrados apreendido na portaria do Congresso Nacional. Desrespeito, injustica,
violagdo dos direitos indigenas. E dizem que essa casa é do povo!!!
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Recorte discursivo 18 (RD18)

A primeira imagem € muito bonito ndo é? Nao, ndao mesmo essa é a Capital
Federal da Corrupc¢ao. E olha ai 0s nosso objetos sagrados apreendido na
portaria do Congresso Nacional. Desrespeito, injusti¢a, violacdo dos
direitos indigenas. E dizem que essa casa é do povo!!!

No RD 18, o sujeito realiza uma contraposi¢ao a partir de duas
imagens: uma foto do Congresso Nacional em Brasilia, nomeada de
“Capital Federal da Corrupcdo”, e outra de instrumentos musicais
sagrados utilizados em rituais religiosos e de cura que foram
apreendidos durante realizacdo de uma manifestacdo de indigenas.
SGK18 denuncia a violagdo dos direitos indigenas que tiveram seus
objetos sagrados apreendidos e seu direito de manifestagdo religiosa
violado no interior do Congresso, conhecido como a “casa do povo”.

A presenca da danca, do canto e dos rituais no movimento
politico indigena dentro do Congresso Nacional tem sido pratica desde
os tempos da Assembleia Nacional Constituinte, quando varios rituais
realizados por diferentes povos se tornaram noticias em jornais de
todo o pais. Lacerda (2007, p. 169) destaca momentos importantes em
que os indigenas “impactaram o ambiente” do Congresso Nacional
durante esse periodo: um deles foi quando cerca de 40 liderancas
indigenas, em sua maioria pintados, dos povos Krahd (GO), Krenak
(MQ), Kayapé (PA/MT), Xavante (MT), Terena (MS) e Xinguanos (MT),
ocuparam a antessala do gabinete do Presidente da Assembleia
Nacional Constituinte, o entao Deputado Ulisses Guimaraes, e
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comecaram a cantar e ameacar alguns passos de danga: “Quando
Ulysses abriu a porta e viu a manifesta¢ao, nada conseguiu falar. Parou
e, boquiaberto, ficou olhando. Um cocar foi colocado em sua cabega e
a proposta [Proposta Unitaria dos indigenas] em suas maos”. Outro
momento significativo, citado por Lacerda (2007, p. 169), foi quando
essa mesma delegacao, subindo a rampa do Congresso Nacional,
cercou o presidente da Subcomissdo dos indigenas, Deputado Ivo
Lech, “submetendo-o a uma pajelanca, para que o espirito bom viesse
e entrasse em sua cabeca e seu coracao”.

Para além do Congresso Nacional, a realiza¢do de cantos, dangas,
rezas e rituais sagrados é pratica comum no cotidiano de varios povos
indigenas. Para os Guarani e Kaiowa, a participacao das liderangas
tradicionais, Nanderu e Nandesy, nas diversas formas de resisténcia e
nos processos que envolvem a luta pela recuperacao de territdrios
tradicionais € fundamental. Como vimos anteriormente, na
cosmologia desses povos, a conquista da terra é um investimento na
aproxima¢dao com as divindades e na retomada do territdrio
tradicional. As liderangas religiosas, conhecedoras dos segredos e
saberes da comunica¢ao com a divindade, convocam o Grande Deus
na organizagdo e prote¢do dos movimentos de luta e recebem forga e
protecdo dos seres sobrenaturais. (MARTINS & COLMAN, 2017).

Ao chamar a atencdo para a beleza da primeira fotografia, por
meio de uma pergunta retdrica, o sujeito estabelece uma relacdo de
contradicdo entre a aparéncia, a beleza estética do prédio - “a
primeira imagem € muito bonito, ndo é”? — e as a¢des de corrupcdo e
desrespeito que sdo realizadas pelos representantes politicos, entre a
beleza do edificio produzido pelo homem e o descaso com que veem
seus objetos sagrados sendo tratados como objetos comuns ou como
instrumentos de crime. Dai a negacdo da beleza afirmada na pergunta
inicial: “ndo, ndo mesmo”’. Opde-se, assim, discursivamente, no texto
escrito e no texto imagético, o sagrado e o profano, os instrumentos
sagrados dos povos indigenas e as agdes criminosas do homem nao
indigena, do politico que desrespeita aqueles a quem deveria
representar. O sagrado, aquilo que é “colocado a parte”, forma pela
qual a cultura estabelece suas fronteiras e distingdes, marcado como
diferente em relacdo ao profano e que mantém o sentido de coesao,
pertencimento e de identidade em um determinado grupo, é
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profanado, destituido da sacralidade, tratado como objeto qualquer,
dentro da “casa do povo”, como destaca SGK18.

As identidades sao construidas em relacao a outras identidades,
relativamente as particularidades que diferenciam o “um’” do “outro”,
ao que “um é” e ao que o “outro ndo é” (DERRIDA, 1972 [1991]; HALL,
2000; WOODWARD, 2009). Na cosmovisdo Guarani e Kaiowd, o
mbaraka (chocalho) é objeto de dizer que permite a comunica¢ao,
trazendo ou levando palavras aos deuses. Por isso, hd uma ritualistica
em relacdo a escolha dos materiais, as atividades técnicas, bem como
ao seu uso, procedimentos e cuidados destinados a fazer com que o
mbaraka seja dotado de vida, de poderes mdgicos e comece a falar
(MURA, 2010).

Desconhecer os sistemas simbdlicos de representacao do
sagrado é desconhecer aquilo que é sagrado para o outro, aquilo que
constitui a diferenca do outro, seus processos de identificacao, seus
processos identificatdrios, enfim, é desconhecer o outro. Por meio da
contraposi¢cdao entre as imagens, o sujeito indigena externa sua
indignacao diante do “desrespeito, injustica, violagcdo dos direitos
indigenas” em relacdo a acdo do ndo indigena, sentimentos
internalizados, construidos em diferentes acdes e contextos histdricos
que atravessam o imagindrio coletivo indigena por séculos e com os
quais foram construidas identifica¢Ges, pois, conforme Coracini (2010,
p. 59), “o que somos e o que vemos estd carregado do que ficou
silenciosamente abafado na memdria discursiva, como um saber
anonimo, esquecido”.

A triade interrelacional da Matriz da Colonialidade - Poder, Ser,
Saber - vistas no capitulo 3, Walsh (2009, p.15) acrescenta uma outra
dimensdo, a colonialidade cosmogdnica ou da mae natureza que diz
respeito “a forca vital-magico-espiritual da existéncia das
comunidades afrodescendentes e indigenas, cada uma com suas
particularidades histdricas. Descartando o magico-espiritual-social de
sua episteme, a légica colonial cartesiana estabelece uma “abstracao
espiritual” que limita a poténcia dos sentidos e atua sob principios
bindrios tais como céufinferno, céufterra, racionalfirracional,
corpo/espirito, homem/natureza e desacredita as cosmologias que
escapam das limitacdes da dualidade e que ndo compactuam com
férmulas que reduzem a existéncia a apenas uma cultura, uma forma
Unica forma de ver e significar o mundo.
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Nessa perspectiva, as relagbes espirituais e sagradas que
conectam os seres cdsmicos com a terra, com os ancestrais, com a
natureza e com o corpo séo consideradas ndo modernas, “atrasadas”,
“primitivas”, discursividades que buscam anular e que tratam como
“perigosas” as cosmovisdes, filosofias, religiosidades, principios e
formas de vida das comunidades indigenas e as da didspora africana
(WALSH, 2009), perigosas porque se situam nas margens, bifurcacdes
e encruzilhadas, porque admitem as contradi¢Ges e rasuras como
constitutivas do fazer e do ser, enfim, porque admitem a incorporagao,
a plurissignificacdo, a rasura, a polifonia, a différance. E considerado
“perigoso” porque é sabedoria de fresta que opera nos limites dos
vazios deixados e com a ideia de trazer o outro para si, de incorpora-
lo, tudo aquilo que o projeto da modernidade nao consegue se
relacionar porque considera uma ameaca ao seu propdsito
monopolizador (SIMAS; RUFINO, 2018).

Ao fazer uso do item lexical “apreender”, SGK18 aciona a
formacdo discursiva juridica para denunciar a “apreensdo’” de seus
instrumentos sagrados, e situar a a¢do no campo discursivo da
criminalidade. No Glossdrio Juridico do STF, “apreender” tem o
sentido de “apoderamento de coisas ou pessoas que serdo mantidas
sob custddia do préprio juiz, a fim de garantir o exercicio de um
direito” (STF, s/d). Forma-se um impasse em que, por um lado, SGK18
proclama seus direitos de exercicio da liberdade religiosa, assegurado
na Constituicdo de 1988, e, por outro lado, tem-se o confisco de um
instrumento, provavelmente considerado “perigoso”  pelas
autoridades que o apreenderam, para garantir, de acordo com a
acepcao do diciondrio, o exercicio de algum direito, seja ele qual for.
Nesse embate de rela¢Ges de forcas assimétricas, sabemos qual lado
do polo é dominante e qual lado inferioriza o outro no seu campo de
operagdes. As discursividades da alternativa tnica dao sustentacdo as
praticas de silenciamento e negacdo e permitem que esses
conhecimentos sejam facilmente criminalizados simbdlica e
efetivamente, como é o caso, enunciado por SGK18, dos instrumentos
sagrados apreendidos. As a¢Bes de silenciamento da cosmovisdo
indigena, observamos diversas formas de resisténcia, entre elas a que
se apresenta nos recortes 19 e 20 que apresento a seguir.
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Recorte discursivo 19 (RD19)
A AULA FOI LEGAL. COM NANDE SY E GRACIELA CHAMORRO.

Que essa reza kaiowa dessa manha na formacao possa amenizar a fome, as dores, o sofrimento dos

Guarani e Kaiowa e traga a forca e renove a esperanca. A reza de hj segundo a dona Roseli e pela terra,
pelas sementes, alimentos naturais e saudaveis que necessitamos para viver.

O 18

1 partilha

Recorte discursivo 20 (RD20)

Que essa reza kaiowa dessa manha na formagdo possa amenizar a fome,
as dores, o sofrimento dos Guarani e Kaiowa e traga a forca e renove a
esperanca. Areza de hjsegundo a dona Roseli e pela terra, pelas sementes,
alimentos naturais e sauddveis que necessitamos para viver.
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Trouxe os recortes 19 e 20 para andlise por se tratar de
enunciados publicados a partir de a¢des realizadas em sala de aula do
Curso de Licenciatura Intercultural Indigena - Teko Arandu - que
trazem novamente para a cena, agora no curso superior, as relagdes
de interculturalidade cujo propdsito é, como vimos, recuperar o
didlogo epistemoldgico como estratégia de resisténcia as praticas de
exclusdo e marginaliza¢do a que os saberes indigenas sdo submetidos
pelos regimes de verdade da sociedade ocidental. Dessa forma, os
cursos de Licenciatura Intercultural indigena sdo dotados de grande
importancia politica para os povos indigenas do Estado, pois
representam uma possibilidade de protecao de suas identidades e suas
existéncias e, em um horizonte mais amplo, a possibilidade de
superagao da subalternizagdo dos indigenas e de seus saberes.

De acordo com seu Projeto Pedagdgico, o curso Teko Arandu
propOe-se a “estimular e valorizar as tradi¢bes, crencas, modo de ser
e viver dos Guarani e Kaiowd)”, conforme “solicitacdes das
comunidades, liderangas e professores indigenas, com vistas ao
fortalecimento de sua identidade étnica” (UFGD, 2012, p.23) e visa,
““através da compreensao do outro, diminuir as assimetrias e buscar
outras formas de modernidade ao articular conhecimentos e valores
socioculturais distintos, de forma seletiva, critica e reflexiva, sem
hierarquia de saberes” (UFGD, 2012, p.15).

Por meio da materialidade linguistica dos enunciados do projeto
politico, aponto as relacdes saber/poder exercidas pelos discursos
académicos: o tratamento dos conhecimentos tradicionais em uma
relacdo de equidade produz o efeito de valoracdo positiva dessas
praticas, produzindo novas significacdes, operando transformacgdes
nas representacdes que os indigenas e a sociedade em geral fazem
desses conhecimentos e, consequentemente, fazendo emergir novas
subjetividades, identidades e discursividades.

No recorte 19, o sujeito apresenta fotografias de uma aula
desenvolvida por uma lideranca espiritual — Aiandesy e uma professora
ndo indigena da universidade. Nas fotografias, imagens da fiandesy
com seus instrumentos sagrados em um momento de reza, ao lado dos
yvyra’ija (ajudantes dos rezadores), porahéiva (os que sabem os cantos
tradicionais) e da professora. A postagem é um compartilhamento de
uma postagem realizada anteriormente por outro professor. Tem-se,
assim, um enunciado em que dois professores indigenas tornam
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publico no Facebook o contetddo da aula da qual participaram. As
vdrias fotografias e seus angulos, os qualificadores “lindo” e “legal”,
atribuidos a aula e a reza, apontam, para uma exibi¢ao desse novo
modo de “serindigena’” que tem suas praticas cotidianas reconhecidas
pelo universo académico em um suporte institucional.

Os antagonismos destacados no RD18, analisado anteriormente,
devido ao questionamento do discurso cientifico e das posi¢6es dos
portadores de titulos académicos em relagdo aos silenciamentos dos
lideres religiosos Guarani e Kaiowd, sdao desfeitos em RD19. SGK19
destaca o encontro entre os conhecimentos do indigena e dos
pesquisadores e o efeito de sentido que emerge é de complementacao
entre os saberes, sem que um minimize o outro. Na primeira fotografia
da postagem, nandesy e professora situam-se lado a lado, em uma
horizontalidade como expressao da pratica da interculturalidade e
como reconhecimento e valorizacdo do que cada sujeito — professor e
lider espiritual - representa em suas formas de conhecimento.

O recorte discursivo 20 também apresenta uma aula que se inicia
com a reza de Aandesy. Vimos que as liderancas tradicionais sao
pessoas fundamentais para comunidade Guarani e Kaiowd. Por
estarem em contato com as divindades, as orientagdes e rezas dessas
liderancas guiam as diferentes a¢des dentro da aldeia que vdo desde o
benzimento das planta¢des, passando pelas orienta¢des para os usos
das plantas medicinais, da producao artistica e da pintura, decisdes e
direcionamentos acerca das retomadas além de exercerem, em
conjunto com os caciques, professores, diretores, um papel
fundamental nas escolas indigenas no sentido de “garantir a
orientacdo de questdes proéprias da cultura tradicional, sob seu ponto
de vista” (UFGD, 2012, p.15).

Os itens lexicais “reza”, “amenizar”, “sofrimento” e “terra”,
inseridos na formagdo discursiva religiosa, acionam, pela memdria
discursiva, o discurso da exclusdo dos Guarani e Kaiowa que,
destituidos de seus territdrios tradicionais, vivem atravessados pela
“dor” e pela “fome”. Por meio dareza, estabelece-se o didlogo com os
deuses, poder conferido a iandesy e fanderu, e o pedido para que se
dissipe a dor e renove a esperanca. Tem-se assim o discurso religioso
articulado a uma formacdo discursiva ecoldgica (“terra”, “sementes”,
“alimentos naturais e sauddveis”) que integra um discurso da
plenitude (o que necessitamos para (bem) viver) e da conquista do
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Teko pord (bem viver ou modo de vida bom), configurando uma
coeréncia na narrativa de que os guarani e Kaiowd, e 0s povos
indigenas em geral, possuem modos de vida sustentdveis, distanciados
da visao hegemdnica ocidental da sociedade de consumo.

Embora o conceito de “bem viver” ndo tenha alcance nos discursos
politicos brasileiros — como ocorre em paises latino americanos com
grande populacdo de indigenas como Bolivia e Equador que integraram
0 termo em suas constituicdes — a expressao estd presente nas
diretrizes curriculares para as escolas indigenas, publicadas em 2012, e
vem gradativamente sendo apropriada e (res)significada por indigenas,
indigenistas e lideres de movimentos sociais brasileiros (CHAMORRO,
2015). As concep¢les, terminologias e expressdes sobre o que seria 0
bem viver variam entre os diferentes povos, mas ha uma discursividade
comum que nos permite compreendé-la como uma formacao discursiva
de resisténcia: o bem viver se afirma na conexao simétrica entre o
humano, a natureza, os recursos, o planeta com todos seus seres, em
uma rela¢do de unidade fundamentada nos conhecimentos ancestrais
das comunidades indigenas em contraposicao ao discurso hegemdnico
ocidental que compreende a natureza como uma realidade
independente da sociedade, como objeto de estudo e de explora¢ao do
sistema produtivo.

Nesta perspectiva, estabelece-se uma relacdo entre o discurso do
progresso ilimitado, representando a cultura ocidental ndo indigena,
associado a destruicdo das florestas, biodiversidade e culturas
milenares e ao consumo inconsciente e o discurso do bem viver,
representando os modos de vida indigena, associado a convivéncia
harmoénica e de profundo respeito entre os seres da natureza. Nos
fragmentos em questdo, portanto, hda a presenca de um didlogo
intercultural, que pressupbe a possibilidade da troca de
conhecimentos entre grupos com origens e tradi¢bes distintas e da
construcdo de um conhecimento outro (WALSH, 2007a) ou ainda de
uma intercientificidade, aqui compreendida como “formas de
interacdo entre os sistemas de conhecimento tradicional e o sistema
da ciéncia moderna” (LITTLE, 2010, p. 20).

Tem-se, dessa forma, a afirmacao da diferenca a partir da
coexisténcia do diverso. Neste sentido, interpreto os recortes 19 e 20
como relatos que buscam exibir uma outra forma de ser indigena, uma
discursividade que constitui outras subjetividades para o ‘“ser
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indigena” como sujeito individual e coletivo que ndo se resigna ao
papel de vitima ou ao paradigma de tutela, assimilacao e aculturacao,
sujeito que se apresenta como protagonista de seus direitos e de sua
histdria, que estd na universidade, que se coloca nas redes sociais, que
publica no Facebook, que busca subverter os sentidos comuns que
naturalizam as opressoes, que promove fissuras, ‘“fura o cerco” e tem,
enfim, seus saberes circulando em espacos ndao autorizados. Sobre
essa discursividade outra, que opera buscando as frestas, vejamos, a
seguir, o recorte discursivo 21.

Y

e Ul

E quem mesmo voce e.

sou guarani kaiowa, ue vc nao e so kaiowa, achei que vc era so guarani. Antes de mais nada sou
brasileiro, fruto de uma miscigenacao dos tempos da invasao deste pais em 1500. Ue, mas nao sao
diferentes, pois entao, colocaram em nossas mentes a tal da diferenca, assim como tantas lavagens que
nos impoem todos os dias. Hoje somos uma mistura de guarani kaiowa terena e outros tantos povos
que habitam este imenseo pais chamado Brasil.

oo 122 5 comentéarios

oY Gosto &> Partilhar

Recorte discursivo 21 (RD21)

E quem mesmo vocé e. sou guarani kaiowa, eu vc ndo e so kaiowa, achei
que vc era so guarani. Antes de mais nada sou brasileiro, fruto de uma
miscigenagdao dos tempos da invasdo deste pais em 1500. Eu, mas ndo sao
diferentes, pois entdo, colocaram em nossas mentes a tal da diferenca,
assim como tantas lavagens que nos imp6em todos os dias. Hoje somos
uma mistura de guarani kaiowa terena e outros tantos povos que habitam
este imenso pais chamado Brasil.

SGK21 traz para a cena uma questdo sobre a qual indigenas,
indigenistas, estudiosos, defensores da causa, operadores do direito,
administradores das politicas publicas, embora com interesses e
enfoques distintos, tem que se haver: quem é o indigena? O item lexical
“mesmo” presente na pergunta inicial (E quem mesmo vocé é) ja
aponta para o ponto central da interrogacao: a busca pela
(in)definicao da identidade indigena. De acordo com Neves (2000, p.
492), “mesmo” é elemento com valor demonstrativo que é
“reforcador de identidade” e “indicador de identidade idéntica”, ou
seja, indicador de identidade igual, identidade semelhante, identidade
mesma, uma grande identidade organizada espacialmente, que nds da
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o sentido de profundidade, ali fora e aqui dentro, e que fundamenta a
Iégica bindria de nossa episteme hegemoénica: dentro/fora, eu/outro,
sujeito/objeto. Enfim, uma identidade que “nos da garantias e nos
ajuda a dormir bem a noite”. (HALL, 2010, p.316). O sujeito do
enunciado responde “sou guarani Kaiowd” e o “outro”, o ja-dito,
insiste na identificacdo da “identidade idéntica”: “ue, vc ndo e so
kaiowa, achei que vc era so guarani, ué mas ndo sao diferentes?”.

O item lexical ‘“miscigena¢dao” parece apontar para uma
identificagdo com o discurso da “igualdade racial” que vé& uma ordem
harmoniosa, desprovida de conflito e diferencas, nas relacdes raciais
brasileiras. Tal identificagdo se desestabiliza ao articular-se ao item
“invasao’”: “invasao deste pais” poderia ser considerado o “discurso
dos indios” (“O Brasil foi invadido) que aponta para uma ruptura com
o “Descobrimento do Brasil”, cristalizado pelo discurso das
descobertas (ORLANDI, 1990, p. 51). SGK21 denuncia a existéncia da
diferenga como uma discursividade que constréi e homogeneiza
subjetividades, que fixa o jogo da diferenca em um ponto de origem e
estabilidade que se sustenta na exclusao: se vocé é Guarani, ndo pode
ser Kaiowa (HALL, 2000; 2006), se vocé se transformou, incorporou o
outro, entdo vocé nao € mais indigena. SGK21 nega o carater relacional
e reducionista de se estabelecer significados, préprios da concepcao
de diferenca como esséncia, e afirma-se guarani, kaiowd, terena,
brasileiro. Neste gesto, o sujeito pde a diferenca e a identidade em
movimento, apontando para seu cardter posicional, muiltiplo,
fracionado e em “estado de fluxo”.

Retomo mais uma vez a noc¢do de différance de Derrida (1972
[1991]), com seu “a” perturbador, que pde a palavra em movimento de
tal forma que qualquer no¢do de significado sempre é posta em
espera, para afirmar a identidade como algo que é construido por meio
desse continuo adiamento, sendo constantemente desestabilizada
por aquilo que deixa de fora. Ha assim uma desorganiza¢dao na ordem
das categorizag¢Oes bindrias e estdveis — que requerem que as coisas
permane¢am no lugar assinalado e que se mantenham as categorias
puras e os significados e identidades unicos - a partir do
reconhecimento que somos constituidos por discursividades distintas
(“colocaram nas nossas mentes”) e que, por isso mesmo, SOmMos
constituidos por multiplas identidades sociais, “somos uma mistura de
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gudrani kaiowa terena e tantos outros povos que habitam este imenso
pais chamado Brasil”.

Em varios recortes discursivos, identifico uma tendéncia a
exaltacdo da diferenca dos povos indigenas, pois, como afirma Guerra
(2015, p. 31), a essencializacdo da diferenca por parte dos indigenas
parece surgir como ‘“uma estratégia de luta, de autoafirmacdo, de
ressaltar a diferencga para produzir visibilidade e, a partir disso, agéncia
politica”. Dessa forma, a marca¢do da diferenca entre indigena e ndo
indigena “é utilizada quando é conveniente em varios movimentos
sociais”, afinal como afirma Santos (2003) “...temos o direito a ser
iguais quando a nossa diferenca nos inferioriza; e temos o direito a ser
diferentes quando a nossa igualdade nos descaracteriza”. Dai, de
acordo com o autor, “a necessidade de uma igualdade que reconheca
as diferencas e de uma diferenca que ndao produza, alimente ou
reproduza as desigualdades” (SANTOS, 2003, p. 53).

4.4 Articulando as representag¢é6es do “ser indigena”

Realizada a problematiza¢dao dos dados em suas regularidades
tematicas, nesta se¢do articulam-se - no sentido de estabelecer
contatos a partir de elos e conexdes entre as partes — os resultados
encontrados. Ao longo do desenvolvimento desse capitulo, busco
problematizar: a) os dizeres hegemonicos que atravessam o discurso
dos professores indigenas sobre o que é “ser indigena” no contexto
do Facebook b) de que modo a “identidade indigena” € significada nos
dizeres desses sujeitos e ¢) as (re)significacdes e deslocamentos que
poderiam ser vislumbradas nesses dizeres.

O Estado e as politicas indigenistas buscam, por meio da tutela,
tornar o indigena administravel. A catequese e a escola buscam tornar
o indigena assimilavel. A ciéncia e os saberes hegeménicos buscam
tornar o indigena, e seus saberes, observavel e compreensivel.
(ORLANDI, 1990). De fato, os ‘“dizeres outros” atravessam o fio dos
dizeres analisados. O “rastreamento” do arquivo nos levou a trés eixos
de andlise: entre a tutela e a autonomia, entre a escola e a resisténcia,
entre os saberes tradicionais e os saberes hegemoénicos, que
determinaram os recortes selecionados em cada eixo. Dessa forma,
pude “rastrear” os modos como os dizeres hegem®onicos constituem
o “ser indigena” e vislumbrar as (des)aproximacbes e
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(des)identificacbes que constituem as (des)identidades Guarani,
Kaiowa e Terena. Des(identificaces) que se constroem na relagdo
com 0s outros e, por isso mesmo, implicam trocas, reapropriagdes e
ressemantizagdes.

No primeiro eixo de andlise, intitulado “Entre a tutela e a
autonomia”, vimos uma recorrente ruptura com os discursos que
buscam naturalizar o indigena como ndo capacitado para exercer
fun¢bes administrativas ef/ou intelectuais, para realizar qualquer
trabalho, seja ele qual for, devido ao fato de “ndo gostarem do
trabalho” e serem incapazes de se solidarizar e se identificar com os
demais brasileiros. Todas essas afirmacdes que emergem em dizeres
cristalizados desqualificam os indigenas e determinam os lugares e
acOes que lhes sao facultadas. As rupturas vislumbradas nos recortes
analisados apontam para a (des)construcdo desses ja-ditos,
produzindo uma representacdao do “ser indigena” como sujeitos
capazes de ocupar diferentes fun¢des nos espacos publicos, com
formacdo e capacidades técnicas igual ou superior a dos ndo indigenas,
sujeitos aptos para o trabalho em suas diferentes formas e com
capacidade de organizacdao coletiva em prol dos interesses da
comunidade, sujeitos solidarios, capazes de desafiar a ldgica
dicotdbmica e excludente das diferencas e capazes de acolher e
celebrar o outro ndo indigena, o outro natureza, o outro territdrio.

O eixo de andlise “Entre a escola e a resisténcia” traz para a cena os
profundos conflitos e tensdes vivenciados nos espacos escolares. Entre
uma escola de tradi¢ao assimilacionista, a servico da integracdo dos
indigenas a ordem sdcio historica, cultural e econdémica da sociedade
envolvente e uma nova proposta de escola que busca construir
coletivamente uma relacao simétrica entre os saberes dos indigenas e os
saberes do ndo indigena, entre essas duas propostas irrompe um sujeito
atravessado por conflitos que busca, através da escolariza¢do, a entrada
no mercado de trabalho e melhorias nas suas condicbes de vida, o
atendimento as demandas de sua comunidade e a possibilidade de
reconstrucao da trajetdria de violéncia e opressao vivenciada.

Entre o discurso neoliberal que anuncia a meritocracia, as
melhorias das condi¢des de vida por meio dos esforcos e o discurso da
(re)construcdo e valoriza¢do da identidade étnica, emerge um sujeito
resistente que compreende o espaco escolar como compreende 0s
territdrios, que luta pelos espacos de trabalho e pela permanéncia da
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escola indigena da mesma forma que luta pelos territérios perdidos,
que busca, por meio da escola, reconstruir a histdria de violéncias, de
perdas e de subalternidade. Por ultimo, no eixo de andlise “Entre os
saberes e modos de vida”, vemos um sujeito atravessado por vozes de
diferentes regides de sentido: a afirmacdo do retorno aos modos de
vida “originais”, a defesa dos conhecimentos tradicionais e sagrados
frente ao conhecimento produzido pelo ndo indigena que
fundamentam o discurso da tradicdo, o orgulho de ter seus saberes e
modos de vida tratados em relacao de igualdade com os saberes do
ndo indigena, que fundamentam o discurso da interculturalidade e do
bem-viver. Tem-se, assim, a constru¢do de uma representagao do “ser
indigena’” como sujeitos que articulam o velho e o novo, que mantém
fortes conexbdes com os conhecimentos tradicionais de sua
comunidade, que mantém uma relacdo de proximidade e harmonia
com a natureza e, ao mesmo tempo, buscam se apropriar dos
conhecimentos dos ndo indigenas, frequentar a universidade, e levar
seus saberes para os diferentes espacos que lutam e buscam ocupar.

Constrdi-se, portanto, uma representacao do indigena que nao
aceita o papel de incapaz, de desqualificado, de vitima, enfim, de
sujeito que precisa ser administrado pelo n3do indigena, que precisa
assimilar a cultura do ndo indigena, para se tornar sujeito
compreensivel a essa légica racional, dicotdmica e redutora. Sujeitos
que ndo se curvam aos dizeres profundamente enraizados que os
desqualificam, pelo contrério, sujeitos que buscam (re)torcer as
significacbes engessadas, abrindo-as para as multiplicidades préprias
das raizes rizomaticas.

Mesmo com todas as experiéncias de violéncia, exterminio e
esbulhos, o sujeito indigena manifesta uma infinita capacidade de
resisténcia. A burocratizagdo das agbes, dos tempos e ritmos de
aprendizagens, a administragdo estatistica dos prazos e resultados, a
institucionalizagdo do saber, enfim, a cristalizacdo dos processos
criativos e de transformacao e as contradicbes préprias dos espacos
institucionais de politica partidaria, dos espacos escolares e das
universidades parecem nao desanimar e nem impedir que esses povos
se (re)criem cotidianamente, em multiplos gestos micro resistentes,
em multiterritorialidades, como frequentar a universidade, lutar pelos
seus direito ao trabalho, conectar-se a Internet e fazer ecoar suas
vozes e seus gestos de criacdo em diferentes (ciber)espacos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Rastrear os dizeres que construiram o indigena e os dizeres
produzidos por professores indigenas sulmatogrossenses no
(ciber)espaco na perspectiva discursivo-descontrutivista adotada,
levou-me a percorrer caminhos insélitos que foram sendo tracados e
mapeados no proéprio caminhar, caminhos nada seguros, sem
garantias e que, exatamente por isso, me permitiram habitar multiplas
territorialidades e temporalidades e vislumbrar outras paisagens. Para
problematizar as representacdes que compdem o imaginario da
sociedade brasileira e sulmatogrossense sobre o “ser indigena”, foi
necessdrio articular fios tedricos de diferentes abordagens,
aparentemente contraditérios, mas que, entrelacados, me
possibilitaram construir os tecidos de nossas representacdes e
interpretacdes dos dizeres produzidos sobre e pelo sujeito professor
indigena, interpretacdes que ndo se pretendem estanques e muito
menos definitivas, mas provisérias e abertas para as infinitas
possibilidades de sentidos.

Com a consciéncia de que somente é possivel realizar uma analise
parcial, incompleta, distante de ideais totalizantes, o trabalho se guiou
pelo questionamento que foi o ponto de partida — “o que os indigenas
fazem no facebook? — e que consolidou o tema tratado nesta pesquisa:
investigar os modos como professores indigenas do Mato Grosso Sul
falam de si no Facebook. No ponto em que se encontram o enunciado
e a memdria, esta questdo-acontecimento me permitiu elaborar a
hipdtese de que esses sujeitos fazem emergir outros sentidos aos
discursos instituidos sobre o que é “ser indigena”, promovendo
resisténcias as certezas que buscam significa-los, promovendo
fissuras, deslizes e novos sentidos que afirmam a diferenca e a
diversidade da vida.

Os ja-ditos que significam o indigena brasileiro sdo, como vimos,
advindos de diferentes regides de sentido, constituindo uma
identidade que busca homogeneiza-lo e torna-lo administravel,
assimilavel e compreensivel, constituindo-o dicotomicamente. De um
lado, hd um “indio” folclorizado, com cocar e flecha, cercado por
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ongas, arvores e cachoeiras, bravo, hostil, ingénuo, exdtico, tal como
figura nos livros didaticos e na literatura romantica e em documentos
oficiais. Por outro, hd o “indio” preguicoso, indolente, aproveitador,
esperto, tal como figura nos discursos proferidos por ruralistas,
proprietdrios de terras e, muitas vezes, pelo préprio Estado. Tem-se,
assim, o indigena categorizado e estereotipado de acordo com os
interesses dos processos de “inven¢do da América”, da colonizacao e
do projeto de modernidade.

Devido aos processos histdricos vivenciados em fun¢ao das a¢oes
e interesses de colonizadores, vimos que os indigenas Guarani e
Kaiowa e Terena do MS vivem atualmente confinados em dreas de
terras insuficientes para a sua sobrevivéncia fisica e cultural. Esses
povos mantém intenso contato com o entorno regional em um
contexto de subalternizacao e de violentas disputas territoriais, tendo
sua legitimidade étnica questionada e seus modos de vida
considerados como impedimento para o desenvolvimento do Estado,
seja pela forma como lidam com seus territérios e com a natureza, seja
pelas politicas publicas de amparo ao indigena, conquistadas nos
ultimos anos. Essas situagdes de conflito se acirram nesses tempos de
globalizacao econdémica e de consolida¢ao do neoliberalismo.

Vivemos em tempos sustentados pela légica de acumulacao,
concentracdo e exploracdo da natureza, em que tudo se converte em
mercadoria; tempos em que, cada vez mais, ficamos a mercé da
economia de consumo e das inova¢des tecnoldgicas; tempos de
aceleracdo dos processos histéricos e de transformacdes das
temporalidades e  espacialidades, de  acirramento das
homogeneiza¢des e coloniza¢bes dos imagindrios. Neste cendrio em
que se afirma o “fim dos territdrios e das fronteiras” para alguns, ao
mesmo tempo em que retira do territdrio os sentidos geradores de
comunidade, de pertencimento e de identificacbes para outros, os
povos indigenas, cuja existéncia confunde-se com as praticas que se
realizam nos territérios e com o0s processos proprios de
territorializacao, veem negada sua trajetdria de luta pelo direito aos
territdrios e sua prépria condicao de existéncia.

Nessa tensdo entre a homogeneiza¢do que busca unificar os
olhares, as cosmovisdes, identidades e discursos e o processo que
impulsiona a emergéncia das diferencas e de novos atores sociais,
esses povos buscam se apropriar e (re)criar simbolos e bens
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hegemonicos como estratégia de sobrevivéncia e de preservacao de
seus modos de vida. Atentos para o impacto das novas tecnologias nas
relacbes humanas e para o fato de que elas fazem parte da
constituicdo dos sujeitos e de que os perfis pessoais criados no
Facebook — assim como de outras redes sociais digitais — tém se
configurado como estratégias de construcdo de si e de diferentes
formas de corporifica¢do, esses povos ensaiam atravessar as barreiras
de espago-tempo e procuram circular, experimentar e habitar nesses
(ciber)espacgos, reconstruindo territorialidades e criando novos
lugares de enunciagdo. Nestas circunstancias, emergem
“multiplicidades inéditas de territdrios”, (multi)territorialidades que
se tornam regides de deslocamento e de inven¢ao que integram
disputas pelas terras, pelos espacos publicos, por pedagogias,
epistemologias, praticas discursivas e enunciabilidades que
constituem outras identificacdes e subjetividades.

A partir da andlise dos dados, vimos que o sujeito professor indigena,
em consonancia e em articulagdo com as discursividades de liderancas e
movimentos indigenas, posiciona-se contrariamente as praticas de tutela
a partir de uma afirmagao da identidade indigena como sujeitos de a¢des
politicas que agem coletivamente para as disputas de posi¢Oes de poder,
que se organizam taticamente de forma a se contrapor ao regime politico
de tutela e ocupar espacos, terras e territorialidades que lhes foram
historicamente tomadas e/ou negadas.

A partir do olhar do Outro que o vé e o constrdi como incapaz, o
sujeito indigena se inscreve como sujeito, negando este olhar e
afirmando sua capacidade de realizar tudo aquilo que o ndo indigena
realiza. Tem-se assim um processo de constituicdo identificatdria que
opera a partir de uma divisao entre as representacdes do outro sobre
0 que é “ser indigena” e a negacdo dessas representagdes para a
construcdo de representagdes outras sobre o que é “ser indigena”, a
partir de Iégicas distintas da racionalidade ocidental. Distanciando-se
da percep¢ao hegemodnica utilitarista de territério como propriedade
privada destinada a exploracdo humana e partindo de uma
compreensdao em que prevalece uma relacdo de comunhdo com o
territério e com o seu entorno, o sujeito indigena constitui uma
identidade marcada pela negacao de esteredtipos presentes no
imaginario ocidental.
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Neste contexto de construcdo de identidades em relacdo de
0posicao, a andlise dos dados me permitiu a compreensao de que a
defesa de um modelo de educacdo prdprio representa a possibilidade
de protecdo da identidade cultural e de resisténcia ao projeto de
exclusao e de eliminagdo a que os povos indigenas tém sido
submetidos. Os espagos escolares sdo, assim, ressignificados e
representados como territérios hibridos de fortalecimento, de
construcdo coletiva e de afirmagdo da identidade étnica e, a0 mesmo
tempo, de aprendizagem dos conhecimentos da sociedade
envolvente, abrindo possibilidades de formacdao profissional e de
melhorias materiais de vida. Tem-se, nessa perspectiva, a escola como
dispositivo de controle que constitui identidades individuais e coletivas
e como lugar de deslocamento e de emergéncia de identidades de
resisténcia e de (re)invencdo, abrindo espaco para que epistemes
distintas estabelecam didlogos em rela¢6es de simetria. A escola, a
terra, os limites geograficos funcionam, portanto, como um campo de
forgas, territérios hibridos onde se inter-relacionam sociedade e
natureza, politica, economia, cultura, movimento e estabilidade,
considerando as multiplas relacSes de poder materiais e simbdlicas
envolvidas e onde é possivel a (re)construcdo constante de
(multi)territorialidades possiveis.

*

Guiados pelas questbes e objetivos da pesquisa — o que os
indigenas fazem no facebook? Como o “ser indigena” € significado nos
dizeres dos sujeitos professores indigenas? — vimos que esses sujeitos
buscam desnaturalizar préticas e suspender pré-no¢des e “obviedades
inquestiondveis” acerca do que é “ser indigena”, buscando
(re)construir suas relagdes com o passado, suas vivéncias e histdrias,
(re)valorizando as raizes, saberes, herancas e tradi¢bes culturais,
afirmando o sentimento de pertencimento a um grupo em funcao
dessas experiéncias histdéricas comuns, de cédigos culturais e de uma
ancestralidade compartilhada.

Mas como o sujeito ao (se)dizer é atravessado por ja ditos do
inconsciente, da memdria discursiva, do contexto sdcio histérico em
que se situa, enfim, do Outro, emergem, na materialidade linguistica
analisada, varios fios que se entretecem na constitui¢do identificatdria
desses sujeitos. Assim, ao (se) dizer, o sujeito indigena diz do Outro em
si. Atravessado pelo desejo de ser aceito, de pertencer a uma
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“identidade nacional”, de ter assegurado seus direitos como cidadao
brasileiro, de ter acesso aos bens produzidos pela sociedade em torno,
o sujeito indigena aponta para a ambivaléncia de seus processos de
subjetivacdo e, a0 mesmo tempo em que enuncia a valorizacao da
“prdpria cultura”, deixa entrever sua identificacdo com os modos de
ser da cultura do ndo indigena.

Nesta malha discursiva, rastreamos processos identificatdrios
mdveis, identidades em fluxo e em continua (re)construcdo que se
alternam entre identificag6es subordinadas a uma origem fixa que
distingue e delimita o que é ser Terena, Guarani e Kaiowa,
identificagdes com os saberes hegemodnicos que estereotipam o
indigena e identificagdes que buscam desnaturalizar esses saberes,
construindo e transformando a prépria histdéria em continuas
(re)elaboragdes. E rastreamos uma identidade que busca estabelecer
sua origem, mas que se reconhece construida a partir da relacao
dialégica com o outro, que assume o papel da diferenca em sua prépria
construcao, abrindo espaco para que multiplas epistemes dialoguem.

Interpretamos, portanto, dizeres que buscam a construcao de
identidades representadas a partir das diferencas simbdlicas entre
“nds” e “eles” e que, a0 mesmo tempo, compreendem que o outro
ndo esta fora de si. Representacdes que compreendem a necessdria e
constitutiva relacdo dialégica com o Outro, que desafiam a ldgica
dicotdmica excludente da racionalidade que busca unificar,
homogeneizar e determinar uma identidade unica, negando a
importancia da diferenca e da heterogeneidade, insistindo na
ordenacdao do mundo em identidades puras e oposi¢cdes bindrias.
Identidades que afirmam o sentimento de pertencimento e de
identificacdo com o “ser Guarani, ser Kaiowa, ser Terena, ser brasileiro,
ser...”, como uma identidade em constante (re)constru¢do que inclui
todos os povos com suas crengas, costumes, tradi¢des e sentimentos
de lugar e de pertencimento e que buscam (re)compor a différance e
promover a “celebracdo do outro”. Identidades que mostram as
possibilidades de se mover entre Idgicas distintas e que, com
desenvoltura, movimentam-se entre culturas, sinalizando para as
possibilidades de enriquecimento do acervo humano por meio do
encontro com praticas e formas de pensar diferentes.

Na movéncia e no deslizamento dos sentidos, na (in)definicdo das

fronteiras entre o “eles” e “nds”, nas des(re)territorializacdes e

155



(multi)territorializa¢Ges, que apontam para o entre-lugar, para a zona
fronteirica de enunciacdo, ha a constru¢do de uma identidade em
relacdo com a alteridade, que se move entre os eixos tensos das
identidades idénticas e estdticas das origens e das identidades da
dinamicidade e das possibilidades de (re) construcdo continuas entre
a tutela e a autonomia, entre a escola e a resisténcia, entre os saberes
tradicionais e os saberes do mundo ocidental, entre-lugares, entre
fronteiras. Nesses territérios multiplos, a partir do gesto de abrir-se e
deixar-se modificar por variagdes que se fabricam nos limiares ou nas
zonas de passagem, sdo constituidas identidades hibridas que
resistem a imposicao dos valores do colonizador europeu e buscam
descolonizar os imaginarios.

Com uma trajetdria de vida marcada pela sobrevivéncia a guerras,
escravidao, esbulhos territoriais, aldeamentos, imposicbes de
integracdao a sociedade envolvente, os povos indigenas Guarani,
Kaiowd e Terena, se constituem no fazer, na sensibilidade e na luta
cotidiana que atuam como unificador de suas continuas
transformagdes e (re)defini¢des. Vao, assim, por meio de gestos micro
resistentes nos dando mostras de sua ilimitada “reserva inconsciente
de diferenca” (VIVEIROS DE CASTRO, 2016a), capaz de unificar os
diversos e as diferentes humanidades da humanidade, propor
solucdes para nos tornarmos mais plurais, criar rotas alternativas para
os conflitos inter étnicos e os impasses de preservacdo da vida que
estamos enfrentando. Vao, assim, por meio de gestos de criagao,
apontando as virtualidades presentes nas realidades dos
(ciber)espacos-tempos, do aqui-agora e de todas as
(multi)territorialidades possiveis.
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Entre sombras e penumbras, para o alivio de
pesquisadores e de pessoas dedicadas as
questdes indigenas, Nair Medeiros traz para
as discussdes a respeito dos povos
originarios sua experiéncia com os povos do
Acre e um olhar descristalizador e
desconstrutivista de ja-ditos sobre a
presenca discursiva de professores guaranis,
kaiowas e terenas no Facebook,
problematizando os dizeres hegeménicos
que atravessam o discurso dos professores
indigenas sobre o que é “ser indigena”.

Claudete Cameschi
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