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NOTA DA ORGANIZADORA

Esta publicagdo emerge apds didlogos em disciplinas do
Programa de Pés-Graduagao em Antropologia Social da Fundacao
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, entre alunos
regulares e alunos especiais, que, em tempos de pandemia de
COVID-19 reuniam-se em longas sessdes on-line pelas plataformas
Google Meet e Zoom.

Néo foram faceis as adaptagdes. E até estranho lembrar o ja
distante 17 de margo de 2020, que seria a primeira aula da pos-
graduacao no semestre letivo, e que foi cancelada pois o virus ja
estava em circulagdo no territério nacional. Nao sabiamos por
quanto tempo as medidas de distanciamento se manteriam,
mudamos a forma de cumprimentar, de saudar e, acima de tudo, de
encontrar. E por praticamente dois anos o estado de coisas foi este.

No transcurso desse tempo suportamos perdas, medos e
angustias. Alunos, docentes, familiares e colegas hospitalizados —
alguns receberam alta, outros nao. Mudangas na rotina e no
trabalho, mas, por alguma razdo, a sociedade nos exigindo
exceléncia e produtividade mesmo quando a satde fisica e mental
se encontravam tao abaladas. E assim dialogavamos, dividiamos
durante nossas manhas ou tardes nossas duvidas, ao mesmo tempo
em que produziamos conhecimento e 6timos debates.

Sou grata ao professor Antonio Carlos de Souza Lima,
professor colaborador do PPGAS/UFMS, pela condugado conjunta
da disciplina “O Estado Brasileiro e os povos indigenas” e pelo
apoio, mesmo quando meu mundo parecia desabar. Ao professor
Caique Ribeiro Galicia, a época cumprindo seu estagio pos-
doutoral em nosso programa, pelo comprometimento e seriedade.
A coordenacdao do PPGAS/UFMS, aos técnicos administrativos, em
especial na pessoa da Aline, aos colegas docentes e aos discentes,
que se mantiveram em todos os momentos em uma relacdo



respeitosa e colaborativa, fazendo que os expedientes académicos
e administrativos continuassem em funcionamento.

Finalizo observando que, embora tenha levado dois anos para
sua feitura, e que, agora, arrefecidas algumas das maiores
preocupagdes presentes nos textos aqui contidos, esta coletanea
nao deve ser encarada como uma obra anacronica, que fala do que
ja passou. Ela trata justamente de um retrato fiel das incertezas de
um periodo em que todos nos estivemos imersos em inquietagdes
e enormes desafios pessoais, académicos e profissionais, e que,
diferentemente de outras milhares de pessoas que nao tiveram a
mesma sorte, aqui permanecemos para contar.

Boa leitura!
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O LUGAR DO INDIGENA NA CONSTITUICAO DE 1988

Leticia Cintra Paulo de Oliveira

Resumo: Com o objetivo de refletir sobre o lugar do indigena na
Constituicao de 1988, o artigo analisa questdes relativas aos direitos e
protecdo destes povos no pais, assim como o papel democratico do Estado
na preservagao de tais garantias normativas. Observa-se que a
Constituicao trouxe algumas transformagdes na relacio Estado e
sociedade brasileira, mas nao o suficiente para que os debates sobre tais
assuntos estejam concluidos. Tal tema tem sido presente nas discussdes
daqueles que fazem parte do cendrio indigenista brasileiro, especialmente
em um perido de supressdao e perigosa relativizacdo de garantias ja
sedimentadas na Lei. A metodologia utilizada foi de cunho exploratdrio e
bibliografico, além de estudo comparado na legislacdo constitucional, por
intermédio do método indutivo. Os resultados apontam para um
posicionamento formal distante da efetivacdo no plano material dos
direitos determinados nos Artigos 231 e 232 da Constituicao Federal
Brasileira.

Palavras-chave: Constitui¢ao; Indigenas, Direitos; Estado

INTRODUCAO

A Constituigao da Republica Federativa do Brasil de 1988, tem
como objetivo assegurar direitos e garantias individuais, sendo eles
a justica social, a cidadania, a dignidade, a igualdade, a liberdade,
dentre outros que visam atender aos anseios da sociedade na busca
continua por melhores condigdes sociais, politicas e econOmicas.

Observa-se que os grupos considerados minoritarios sao
aqueles que, por alguma razao, sofrem opressoes cotidianas ligadas
ao preconceito de cor, classe social, género ou etnia, e que nem
sempre alcangam o respeito e o trato adequado que lhe sao
assegurados conforme a Constitui¢do Brasileira.
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Dentro desses grupos destacamos a populacdo indigena,
aquela que vem lutando para ter o seu protagonismo desde a
construgao histdrica e ideoldgica de “descobrimento do Brasil”, em
uma problematica que serd tratada sob a otica de discussao sobre o
papel do Estado em relagdo aos direitos de povos originarios.

Deve-se entender que, em uma sociedade que se considera
democratica, deve-se aceitar e aprender a conviver com as
diferencas que existem entre os grupos sociais, com o intuito de
proporcionar a igualdade social, deixando de lado todo e qualquer
preconceito — conforme consta do Artigo 3° IV da Carta Magna.

E a populagdo indigena, enquanto cidaddos brasileiros,
também merece todos os direitos e garantias resultantes do
processo democratico constitucional de 1988, em que se
determinou que “todos sao iguais perante a lei, sem distingao de
qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros
residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade,
aigualdade, a seguranga e a propriedade” (Artigo 52 I)

1. O LUGAR DO INDIGENA NA HISTORIA DO BRASIL

Para que tenhamos um entendimento sobre a presenga do
indigena na histéria do Brasil, deve-se que levar em consideracao
os seguintes aspectos: a politica indigenista e a sua cultura politica
indigena.

Observa-se que durante toda a narrativa sobre a historia do
Brasil, os indios — termo até entao empregado, e ainda presente na
Constituicao e parte da legislacao nacional — estiveram presentes
como trabalhadores, ou como povos que, vencidos em batalha,
eram dominados, escravizados, aculturados ou mortos. Porém,
algumas agOes e designios feitos por uma parcela desses povos
deram a possibilidade para o regime de conquista e colonizagao de
diferentes regides do nosso pais.

Na propria pedagogia nacional, no ensino tradicional, a
perspectiva histdrica ndo contempla o protagonismo indigena,
reduzindo sua atuagdo no campo do trabalho escravo -
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predominando o argumento da pronta substituicao pela mao de
obra de origem africana — ou mesmo no papel de defesa, nas
aliancas feitas para guerrear lado a lado com os poderosos
portugueses.

Fato é que, pelo poder colonial, tanto portugueses quanto
outros europeus, conseguiram domina-los, catequiza-los,
disciplina-los, coloniza-los e fazé-los trabalhar e defender as terras
como povo submisso e, acima de tudo, fiéis aos senhores. Os
indigenas, assim, pareciam estar no Brasil exclusivamente para
servir os portugueses. Devido a isso muitas etnias dissolveram-se
e perderam elementos preciosos de sua cultura - idioma,
cosmologia, e, principalmente, territéorio — porém, nao sem um
esforgo permanente em sobreviver até os nossos dias, ainda que em
constante transformagdo e interagdo com a comunidade
envolvente.

Assim, é fundamental o reconhecimento de que, paralela a
escravidao africana, manteve-se a escravidao indigena, sendo que
a mesma variava entre a forma completa e varias formas parciais.
A legalizacao da escravidao dos nativos deu-se devido a escassez
de trabalhadores africanos escravizados, porém, em uma categoria
distinta, em uma dualidade que, conforme o perfil do colonizador,
se modificava: para colonos portugueses, ali viam-se apenas
escravos, ja para os jesuitas um potencial de evangelizagdo e
dominio da Companhia de Jesus.

A escravidao dos indios foi um periodo de um complicado
jogo de interesses, visto que, os colonos consideravam-nos
escravos, enquanto os jesuitas pretendiam catequiza-los e submeté-
los inclusive, ao dominio espiritual. E, para a Coroa, o mais
interessante é que, em ambas as formas, convertiam-se em suditos
do Rei, ampliando a extensao de seu poder intercontinental.

No sistema escravista, o indigena era peca de menor valia,
considerado indolente, quando nado inutil a realizacio de
determinados oficios, em razdo de sua resisténcia ao dominio e
recusa a sujeicdo ao trabalho extenuante. Devido a isso, muitos
eram forcadamente aculturados, na tentativa de que se tornassem
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passivos e submissos a0 novo modelo econdomico entao vigente no
que até o momento eram suas terras.

Para que os indigenas fossem inseridos no sistema de
colonizagdo do Brasil, os portugueses utilizaram-se de trés
maneiras para tal feito, o primeiro foi a escravidao pura e simples,
ou seja, os indios — como assim denominados - tornavam-se
escravos a base da forca. Essa foi uma das formas utilizadas mais
frequentemente pelos colonos.

Outra forma de escravizar era o campesinato indigena, forma
geralmente adotada pelos jesuitas, com a finalidade de aculturagao
e catequizagao, o sendo que, com o passar do tempo outras ordens
religiosas também aderiram a tal forma.

E a terceira forma de escravidao era a inclusdo gradativa como
trabalhadores de ganho (CUNHA, 2012), medida tomada tanto por
leigos quanto por ordens religiosas. No decorrer do século XVI e
comeco do século XVII, os portugueses valiam-se desses trés
métodos para controlar os indios, pois para eles naquele momento
seu servico bracal era indispensavel para as primeiras unidades de
engenhos produtores de agtcar.

Durante os primeiros anos de ocupagao, o conflito entre a
Coroa portuguesa, que considerava os indios como vassalos, e 0s
colonos aqui estabelecidos, que desejavam a exploragao de seu
trabalho, ganhou contornos mais sérios. Isso porque, ao Rei,
tornava-se legal e moralmente inaceitavel a escravidao indigena.
Mas a colonia precisava de pessoas para a fabricagao de agtcar, e
os senhores de engenho ainda nado tinham um poder econdémico
suficiente para trazer pessoas da Africa, e viam na escravidao
indigena a melhor opgao para o momento.

Em 1570 a Coroa comega a criar uma legislagio para a
proibicao da escravatura indigena, porém, a mesma ja foi criada
com falhas, para que se mantivesse na pratica, pois a retirada
abrupta abalaria a produgao agucareira e consequentemente os
lucros da Coroa Portuguesa.

Entre 1540 — antes mesmo do Governo Geral ser estabelecido
— até 1570, foi o apice da escravidao indigena principalmente nos
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engenhos, situados em Pernambuco e Bahia. Indigenas de varias
etnias foram aprisionados apos a realiza¢ao das chamadas “guerras
justas” e, aqueles que perdiam, eram feitos escravos pelo grupo
vencedor, geralmente aliados dos portugueses.

Mesmo jesuitas e Coroa considerando isso ilegal, o interesse
econdmico sempre falou mais alto, pois a Coroa tinha em suas maos
aquelas tribos consideradas mais fortes, que lutavam ao seu lado e
nao tinham motivo para desfazer essa alianca. Os jesuitas por sua
vez tinham seus trabalhadores bragais com o principio de estar
evangelizando-os, pois precisavam de pessoas para cuidar e
organizar as Redugoes.

Observa-se que nesse periodo os indios sofreram com o
sistema de de aculturacdao de forma rigorosa muitas vezes com
castigos corporais, em alguns casos até a morte. Entretanto, os
jesuitas nesse caso eram mais sensiveis, pois eles tentavam pelos
menos a sobrevivéncia dos seus tutelados.

Devido a isso muitas etnias foram exterminadas, algumas
foram extintas através das guerras e outras por castigos fisicos. Fato
¢ que os indigenas sempre estiveram presentes na historia do Brasil
sendo como escravos ou como trabalhadores e em alguns
momentos como rebeldes a aculturacdo do homem branco. Isso
vem caminhando em todo periodo histérico brasileiro, sendo
excluidos do protagonismo de fatos importantes e relevantes do
nosso pais.

2. QUEM SAO OS INDIGENAS NO BRASIL HOJE?

Citamos que os anos de 1970 e 1980 foram de suma
importancia para consolidacdo da organizagdo do movimento
indigena em ambito nacional. Podemos mencionar como tal agao o
projeto de emancipar da tutela varios individuos e grupos inteiros.
No caso de Mato Grosso do Sul, era aludido nesse periodo para
terem essa emancipagao os Terena, pois tinham alcancado um nivel
de envolvimento na sociedade branca mais que as outras etnias,
assim como tinham uma vida diferenciada dos demais indigenas.
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Além deles existiam outras comunidades que também lutavam por
essa resisténcia de emancipagao.

A fala sobre emancipagdo dos indios teve uma maior énfase
no periodo do governo de Geisel, no qual se destaca que esse era
um assunto de interesse particular dos indios com mais
familiaridade as institui¢ces politicas da sociedade envolvente.
Em virtude da visita que o entao presidente fez a uma aldeia
Terena, desenhou-se que esses seriam os primeiros indigenas a
serem emancipados. Porém muitas duvidas surgiram dentro da
propria comunidade sobre tal assunto, e grupo decidiu deliberar
entre si para tomar tal decisao.

Nesse periodo alguns Terena se destacaram dentro da politica
e dos assuntos indigenas. Podemos destacar dentro do campo
politico o vereador Jair de Oliveira, que foi presidente da Camara
de Vereadores de Aquidauana, e no campo de organizagao de
grupos estudantis Marcos Terena, esse impedido de pilotar mesmo
tendo o curso completo de especializagao em voo pela Academia
da Forca Area. Marcos tinha brevé de piloto comercial, mas para
tornar-se piloto da FUNAI precisava negar a sua etnia para que
tivesse o emprego ele declarou que aceitando o emprego em troca
da emancipagao estaria traindo todas as nag¢des indigenas nao
somente a sua etnia. (MAURO, 2019)

Um fato relevante era que, indigenas que trabalhavam na
FUNALI tinham cargos inferiores aos servidores nao indigenas,
deixando clara essa dominagdo dos brancos até em um orgao
responsavel pelos proprios indigenas. E para que tivessem cargos
maiores e bem colocados deveriam pedir emancipagao, negando
suas origens e sua cultura. Dentro do contexto histérico a situagao
do indio sempre oscilou entre quadros de perseguicao, abandono e
miséria, porém nos dias de hoje o que se pleiteia é que o Estado
reconheca seus direitos. Porém, permanece a imposi¢ao de
inimeros obstaculos para o exercicio de sua autonomia,
independentemente do grau de aculturagao — termo previsto no
préprio Estatuto do Indio — pois marcados por um passado de
opressao e um presente repleto de imposi¢des do neoliberalismo.
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Percebemos que hoje os indigenas tém uma nova abordagem
em suas estratégias de luta, devido as mudancas que ocorreram
com o passar do tempo, e essas sdao tanto no contexto politico como
social. Observa-se também que entidades, ONGs, grupos
estudantis indigenas estdo se organizando em grupos civis e
politicos juntamente com os movimentos indigenas para lutarem
pela defesa e cumprimento dos direitos. Assim como surge no
cenario brasileiro indigenas que vém buscando o seu protagonismo
dentro do campo politico, social e estudantil.

No Brasil, vivem mais de 800 mil indigenas que representa
cerca de 0,4% da populagao brasileira, segundo o Censo de 2010
(IBGE, 2010). Eles vivem em todo territorio nacional,
principalmente em 688 terras indigenas e algumas areas urbanas
como em Campo Grande que tem em torno de 12 aldeias urbanas
na sua maioria da etnia Terena e em Dourados tem a presenga dos
Guarani, Guarani Kaiowd, Guarani Nandeva e alguns grupos de
Terena. Além disso, o estado também abriga em seu territorio
indigenas das etnias Kadiwéu, Guato, Ofaié, Kinikinau e Atikum.

De 1500 até 1970 o povo indigena, teve uma diminui¢dao
expressiva e muitos povos foram extintos. Isso aconteceu devido
a fatores historicos que para muitos € considerando lamentavel,
porém inevitavel. No ano de 1991 o IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica) incluiu os indigenas na contagem do
Censo demografico do Brasil. Observou-se a quantidade de
pessoas que se declararam indigenas teve um aumento de 150%
no decénio de 1990.

Segundo dados preliminares do Censo Demografico realizado
em 2010, pelo IBGE, a totalidade de indios é de 817.963, sendo que
502.783 vivem na zona rural e 315.180 habitam na zona urbana
brasileira. Outro dado interessante para a FUNAI é que 69
referéncias de grupos indigenas que ainda nao foram contatados,
enquanto outros estdao requerendo o seu reconhecimento como
indigenas junto ao 6rgao responsavel. Quanto as linguas existem
274 faladas e aqueles indigenas que nao falam a lingua portuguesa
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giram em torno de 17,5%, observa-se também a presenca de 305
diferentes etnias. (IBGE, 2010)

Eles estao presentes nas cinco regidoes do Brasil, tendo uma
maior concentragao na regiao Norte e concentram-se na regiao
Amazonas, destaca-se aqui a presenca do povo Tikuna, povo que
apresenta o maior numero de falantes e devido a isso a maior
populagao indigena brasileira. O Mato Grosso do Sul é a segunda
regido com maior concentracdo indigena sendo contabilizando
56%. Destacando- se como maior etnia os Guarani Kaiowa.

A maioria da populagao indigena do Brasil hoje vive da
agricultura, mas a pratica da pesca, caga e coleta também sao formas
de subsisténcia desse povo. Existem ainda aqueles que ja estdo nas
areas urbanas e nao praticam mais, tal modo de vida, e ainda que
convivam como o homem branco, mas mantém suas tradicoes.

A politica indigena nas aldeias é fundamentada segundo as
tradigOes de cada etnia. Cada uma preservar a sua forma de tomar
decisdes e negociagoes. A questao do conhecimento tradicional dos
indigenas passou a ganhar énfase nas agendas nacionais e
internacionais. As discussdes giram em torno de que dessas
populagdes ndo percam o rico patriménio acumulado durante
geragoes.

A maior luta dos indigenas em nossos dias diz respeito a
posse, demarcacgao e titulagao de terras. Luta essa que ja vem sendo
travada por longos anos e destaca-se nesse contexto o interesse
capitalista agrario e de mineragao pela exploragao das riquezas que
existem em terras indigenas. As questdes das posses de terras estao
em maos de classes economicamente fortes, ainda mais quando
estao bem representadas por uma bancada ruralista no Parlamento
brasileiro, deixando os indigenas em uma posigao inferior, pois as
diferengas culturais e econdmicas muitas vezes impedem tal luta.

3. A CONQUISTA POR UM LUGAR POLITICO

Para que se tenha um entendimento da luta por um lugar
politico pelo indio ou qualquer outro cidadao temos como base a
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Constituicao Federal em vigor, pois ela rege todas as relagdes
sociais do nosso pais. No caso dos indigenas, a histéria da
conquista por um lugar politico pode ser feita através de periodos
e agéncias que respondiam por esta populagao.

Tivemos o Indigenismo Governamental Tutelar, que teve a
presenga do SPI (Servigo de Protegao ao Indio), criada pela ideia de
que se tinha que o indio era “incapaz” e precisava de alguém para
ser “tutor”. Ela tinha como objetivo prestar assisténcia aos indios
do Brasil, tanto para aqueles que viviam em aldeias, estado
nomade, reunidos em tribos ou agregados com civilizados, assim
como velar pelos direitos conforme as leis vigentes do pais,
posteriormente esse 0rgao foi reconfigurado tornando-se a FUNAI
(Fundacio Nacional do Indio), que atua em nome dos indigenas até
hoje. Tanto um quanto outro sempre tiveram que viver com uma
contradigdo ser tutor para dominar, integrar e tentar emancipar.

Temos outro periodo conhecido como Indigeninsmo
Governamental, aqui liderado pela Igreja Catolica e algumas
organizagdes civis. Em 1970 a Igreja Catolica institui o CIMI
(Conselho Indigenista Missionario) que teve como objetivo
denunciar questdes sobre os movimentos indigenas principalmente
aquelas relacionadas as agressoes e abusos sofridos pelos indigenas.
Com o aparecimento de outras organizagdes nao governamentais
quebra-se o poder do Estado sobre as questdes indigenas, passando
assim assumir o protagonismo da questao indigena.

No periodo de 1973 foi promulgado o Estatuo do Indio (Lei
6.001/1973) que em seu artigo 65, discorre que é obrigacao do
Estado a demarcagao de todas as terras indigenas tendo um prazo
de 5 anos e tal assunto é reafirmado no artigo 67 das Disposi¢des
Transitorias da Constituicao de 1988.

Em 1988 surge o Indigenismo  Governamental
Contemporaneo, sendo a Constituigao Brasileira Federal a lei maior
do nosso pais ela determina o seguinte sobre os povos indigenas:
Artigo 3% Constituem objetivos fundamentais da Republica
Federativa do Brasil. IV promover o bem-estar de todos, sem
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preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras
formas de discriminacgao. (Constituicao Federal de 1988)

O Capitulo VIII da Constitui¢ao da Republica Federativa do
Brasil é aquele que trata exclusivamente dos povos indigenas e das
relacdes da sociedade brasileira para com eles (artigos 231 e 232).
Destaca- se em sua introdugao o direito a manterem suas linguas,
crencas/tradigdes, e o direito origindrio das terras que ocupam. Esse
reconhecimento d4 aos indios o direito de viver conforme o
costume de suas etnias.

A Constituicao Federal também demonstra em seus artigos
196 e 205 que todos tém direito a igualdade de acesso aos servigos
fundamentais prestados a qualquer cidadao, como “direito de
todos e de dever do Estado”. No tocante aos indios sdao cidadados
que gozam dos mesmos direitos e garantias ja citados nos textos da
Constitui¢ao Federal. Para que ocorra uma ascensao da democracia
racial faz — se necessaria a protecao dos povos indigenas tanto
contra os preconceitos étnicos quanto a preservagao de suas terras.

O artigo 210 também ¢ de suma importancia para as
comunidades indigenas, pois o mesmo prevé formacao basica
respeitando os valores culturais e artisticos, nacionais e regionais,
ou seja, garante as comunidades indigenas a utilizagao da sua
lingua materna no ensino basico.

Observa-se que a participagdao indigena no quadro politico
brasileiro, tem aumentado, porém para que isso ocorra 0s grupos e
liderangas tém utilizado caminhos proprios, pois ndo ha uma
abertura formal e satisfatdria por parte da sociedade politica
dominante. Os grupos indigenas tém usado como meio politico
diversos formas de manifestacdao, de maneira que suas liderancas e
representantes possam demandar o poder publico, e obtenham
assim o atendimento de suas necessidades. Para que eles garantam
seu poder de voz como cidaddos, muitos tém se utilizado das
plataformas digitais para expor o seu grito de representacao e
reafirmagao como povo e cidadao brasileiro com todos os direitos
preservados pela Constituicao Federal vigente em nosso pais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Com a Constituicdo Federal de 1988, ocorreu uma melhoria
formal quanto aos direitos dos indigenas e no reconhecimento da
diversidade étnica que existe no Brasil. Ela passou a validar direitos
permanentes aos indigenas, pois reconheceu a organizacao social,
linguas, crengas, costumes e tradi¢des desses povos, porém a
melhoria foi no texto da lei, mas a aplicagao da mesma ainda anda
descompassada daquilo que foi escrito.

Em um pais cujos seus ideais sao justi¢a, igualdade e
dignidade, faz-se necessaria a afirmacgao de tais garantias para que
se construa uma sociedade justa. A sociedade brasileira, precisa
conscientizar-se da importancia das minorias étnicas presentes em
um pais gigantesco como o0 nosso.

Apesar da Constituicao Brasileira em seus artigos 231 e 232,
Capitulo VIII, tratarem sobre “Os indios”, observa-se que muito se
falta para que realmente se alcance o que esta posto em tal capitulo,
pois o indio deixou de ser o ponto chave da questao.

O foco nao é mais questao indigena, mas sim as terras que os
mesmos ocupam. Tendo assim repetidos conflitos em todo
territério brasileiro, varios projetos de leis buscam meios para
explorar os recursos presentes nessas terras.

O Estado Brasileiro precisa ter o entendimento de que essas
discussoes sobre os direitos das minorias precisam ser feitas com
maior énfase, visto que o nosso pais tem em seu processo de
formagao a miscigenacao de racas. Observa-se que com o
crescimento e o fortalecimento da populagdo indigena a
possibilidade que os mesmos tém para uma atuagao mais efetiva
na politica é mais ampla, mas também desafiadora, pois eles
precisam enfrentar todos os preconceitos estabelecidos pela
sociedade, essa abertura para o cenario politico brasileiro abre
portas para as comunidades indigenas lutarem pelos seus direitos
e como exemplo pode-se citar as aldeias de Dois Irmaos de Buriti
que conseguiram eleger dois vereadores Eder Alcantara Oliveira e
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Eber Reginaldo Vitorino, para que os representassem e
defendessem os direitos garantidos pela Constituicao de 1988.
Porém, ha muito o que se caminhar, especialmente para a
obtengao de mudangas sociais efetivas, como as pretendidas pela
Constituinte de 1988, conforme a época dito pelo presidente da
Assembleia, Dr. Ulysses Guimaraes: “A Nagao quer mudar. A
Nacado deve mudar. A Nagao vai mudar. A Constitui¢ao pretende
ser a voz, a letra, a vontade politica da sociedade rumo a mudanca.”
(Discurso presidente da Assembleia Nacional Constituinte)
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O DIREITO A EXISTENCIA DOS INDIGENAS,
TERRITORIALIDADE E AS INICIATIVAS LEGISLATIVAS
QUE AMEACAM CONQUISTAS

Daniele de Souza Osdrio

Resumo: O presente escrito tem por objetivo o estudo do direito coletivo
a existéncia, a superagao do paradigma integracionista, a protecdao da
diversidade cultural dos indigenas e sua relagdo com os direitos
territoriais. A andlise do direito natural e origindrio as terras
tradicionalmente ocupadas, a tese do indigenato e o voto do Ministro
Relator Edson Fachin no julgamento da repercussdao geral no recurso
extraordinario 1.017.365 sobre o marco temporal nas demarcagdes pelo
STF € o ponto de partida para esta analise. As iniciativas legislativas que
ameacam as conquistas histéricas dos povos origindrios, passam nao
somente por questoes legais, mas pelo préprio aparato procedimental
oferecido pelo Estado e pelas falhas na prestagao jurisdicional e de
Politicas Ptublicas. A metodologia utilizada teve perfil exploratdrio e
bibliografico, estudo de legislagdo constitucional, infraconstitucional e de
decisdes dos tribunais, por intermédio do método dedutivo. Os resultados
apontam para uma tendéncia normativa no contexto nacional que coloca
em risco os direitos de povos indigenas, ameagando seus territorios e seu
modo de ser tradicional.

Palavras-chave: Direito; indigena; territorio; demarcacao Introdugao

INTRODUCAO

O presente artigo apresenta um breve histdrico sobre a relacao
do Brasil com os povos indigenas até a superagao, na Constituicao
Federal de 1988, dos pensamentos até entdao vigentes e consagrados
pela legislacao civil e indigenista de transitoriedade e assimilacao
cultural.
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Em um primeiro momento, analisa o direito a diferenca como
direito a existéncia das comunidades indigenas, apontando o seu
aspecto coletivo e difuso e a relagdo com os direitos territoriais,
tendo por base os preceitos de direitos humanos fundamentais da
intercultutalidade e da diversidade, aplicaveis aos povos indigenas
e povos tradicionais em paises independentes.

Aborda ainda os aspectos doutrindrios do direito as terras
tradicionalmente ocupadas, a tese do indigenato e o voto do
Ministro Relator Edson Fachin no julgamento da repercussao geral
no recurso extraordindrio 1.017.365 sobre o marco temporal nas
demarcagoes pelo STF.

Encerra com um apanhado sobre as principais propostas
legislativas que, nos ultimos dois anos, ameagam as conquistas
histéricas dos povos originarios sobre a preservacao de suas
diferengas culturais e garantias sobre a posse dos seus espagos
territoriais, e as tendéncias do conservadorismo tanto no ambito
legislativo quanto na aplicabilidade e efetivagao dos direitos em
processos judiciais.

1. O DIREITO A EXISTENCIA: SER E MANTER-SE INDIGENA

A relacdao do Brasil com os povos amerindios comegou de
forma tragica, em nosso passado colonial. Desde entdo, o
tratamento estatal concedido aos indigenas foi o de opressao,
passando dos questionamentos sobre a sua propria condigao
humana (LAS CASAS, 2001), até a “mudancga cultural induzida
(catequizagdo e aldeamento), acdes bélicas de retaliacao (guerras
justas, descimentos e correrias) e processos de escravizagao e
exploragao econdmica” (OLIVEIRA, 2012, p. 132). Mesmo ao se
tornar independente, o Brasil manteve as politicas publicas que
visavam a subtracdo de territdrios, a integracao forcada dos
indigenas a sociedade supostamente homogénea e a assimilacao
deles como trabalhadores explorados'.

A figura exotica de seres humanos nus, vivendo nas matas e
sem nenhum contato com o europeu, retratada nas cartas ou nas
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artes dos viajantes que se aventuraram pela América nos séculos
XVI e XVII, foi durante muito tempo entendida como a do
verdadeiro indio, elemento pertencente a origem étnica do
brasileiro, mas que haveria de desaparecer conforme fosse
apresentado a civilizagao e aos ditos beneficios tecnoldgicos da
sociedade envolvente. Enquanto elemento fundador do Brasil e,
portanto, congelado no passado, os indigenas eram louvados,
porém, quando transpostos para o presente, restavam qualificados
como “antagdnicos ao progresso, ao desenvolvimento, a
civilizagao” (CUNHA, 2017, p. 325).

A perspectiva assimilacionista vigorou por quase cinco
séculos e o fato de os indigenas nao terem desaparecido
comprovou o completo equivoco dessa pretensdao de eliminar as
diferencas culturais, pressupondo os indigenas como um estagio
humano a ser superado, além de evidenciar a exitosa persisténcia
deles em “chegar ao século XXI ainda esperneando, reivindicando
e desafinando o coro dos contentes” (KRENAK, 2019, p. 28).

O ultimo censo realizado no pais apontou que 896.917 pessoas se
autodeclararam indigenas (IBGE, 2010). Destas, 324.834 vivem em
cidades e 572.083 em areas rurais, morando em aldeias no interior de
722 terras indigenas, de norte a sul do territério nacional.

Nos anos 1970, os indigenas brasileiros permaneciam sob a
tutela do Estado, exercida pela FUNAI' e eram considerados
incapazes juridicamente de defender seus proprios interesses. A
FUNAI mantinha a competéncia, herdada do SPI, de dizer quem
eram e onde estavam os indigenas, centralizando e monopolizando
a relacdao deles com quaisquer instancias estatais. A transicao do
SPI para a FUNAI nao trouxe modificagdes na relagao entre
indigenas e poder publico:

A extingao do Servico e a criacdo da Funai, em 1967, ainda que
atendendo também a uma necessidade de conferir, no plano
internacional, visibilidade positiva aos aparelhos de poder de
Estado no pais — fruto da importancia do financiamento externo
para as transformacgdes que se queria implementar — devem ser
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entendidas como dentro de um movimento mais geral de
redefini¢do da burocracia de Estado, realizado nos anos de 1967-S,
quando se preparava mais um fluxo de expansao economica e da
fronteira agricola no pais, com a consequente montagem de
aliancas e esquemas de poder que a ditadura militar implantaria
(LIMA, 1998, p. 170)

Sob jugo do regime tutelar, enfrentavam dificuldades de se
organizarem politicamente em ambito nacional e dependiam do
auxilio de organizacdes nao governamentais criadas em apoio
deles para a formacao de liderancas e para realizar assembleias e
encontros regionais (OLIVEIRA, p. 193).

Em 1975, o movimento indigena de dezenove paises reuniu-se
na primeira conferéncia internacional e fixou como reivindicagao o
reconhecimento de “direitos econdmicos, culturais, politicos e
sociais dos indigenas, tanto como seres humanos individuais,
quanto como grupos” (CUNHA, 1987, p. 181). No tocante ao Brasil,
a conferéncia publicou uma declaragao “contra a politica de
genocidio e etnocidio praticada contra os grupos indigenas” de
nosso pais (CUNHA, 1987, p. 182)

Dentre os exemplos da politica de exterminio perpetrada
contra os indigenas brasileiros na década 70, estao os incéndios,
tiroteios e despejos forcados impostos aos Guarani e Kaiowd em
Mato Grosso do Sul, com a finalidade de obriga-los a se instalarem
nas diminutas dreas de reserva? liberando suas terras para a
colonizagdo e a monocultura, principalmente da cana-de-agtcar e
da soja, incentivadas por programas de fomento estatal.

Na década seguinte, as liderangas indigenas aproximaram-se
de outros movimentos politicos da sociedade e conseguiram
fundar a primeira entidade de representacdao nacional indigena?
que passou a defender as bandeiras da autodeterminagao e da
demarcagao de terras.

Ointenso ativismo dos indigenas e de seus apoiadores durante
os debates da Assembleia Constituinte resultou no capitulo
especifico da Constituicao Federal de 1988 sobre seus direitos, no
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qual se rechagou a concepgao de transitoriedade, assegurou-lhes
direitos permanentes, coletivos e a capacidade para, sem qualquer
intermediacdo ou tutela, exercerem direitos e defenderem suas
pretensdes judicialmente. Instituiu-se, portanto, verdadeiro direito
de existéncia, o direito de ser e de manter-se indio

A diuturna campanha, vigilia e presenca dos indigenas no
Congresso Nacional derrotou diferentes setores com interesses
econdmicos na exploragdo das terras ocupadas pelos povos
origindrios. Embora vencidos, tais setores mantém constante
articulagdo para limitar direitos conferidos constitucionalmente aos
povos indigenas, como se verd adiante.

Comprometida com a protecao da diversidade cultural, anova
ordem constitucional estipulou o respeito as tradicdes, a
organizacdo social, aos costumes, linguas e modo de vida dos
indigenas. O pleno exercicio dos direitos culturais, a valorizagao e
a difusdao das manifestagoes culturais foram objeto de garantia e os
bens de natureza material e imaterial eleitos como patrimonio
cultural brasileiro.

A circunstancia de ndo corresponderem a representagao
simbolica do selvagem exotico deixou de repercutir na esfera de
direitos dos indigenas, pois eles agora detém o direito a diferenca
cultural, sem riscos de o contato interétnico e eventuais mudancas
em seu modo de vida serem interpretados como incorporados a
denominada (de maneira equivocada) comunhao nacional.

a cultura indigena em nada se refere ao grau de interacdo com a
sociedade nacional, mas com a maneira de ver e de se situar no
mundo; com a forma de organizar a vida social, politica, econémica
e espiritual de cada povo. Neste sentido, cada povo tem uma cultura
distinta da outra, porque se situa no mundo e se relaciona com ele
de maneira propria (GERSEM BANIWA, 2006, p. 46)

A despeito de nao ter descrito as cosmovisdes dos povos

indigenas, tal como fizeram as Constituicdes do Equador e da
Bolivia, a Constituigao brasileira pressupds a igualdade das
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culturas pertencentes aos varios grupos que compdem nossa
sociedade, conferindo a liberdade de os individuos escolherem
suas proprias expressOes culturais. Dessa maneira, no plano
constitucional ndo ha conceitos de evolugdo ou involucao dos
individuos, superioridade ou inferioridade entre os grupos étnicos.
As diferentes culturas ocupam o mesmo patamar de cuidado e
protecao por parte do Estado.

Pode-se dizer que os direitos coletivos conferidos aos
indigenas possuem dupla natureza. H4 o direito difuso a
diversidade cultural, alusivo a existéncia e a manutencao dos
diversos povos e que pertence a toda humanidade. Em outro viés,
ha o direito concernente a determinada coletividade, titularizado
de forma conjunta somente pelos integrantes dela, sem vincular-se
a nenhum deles em especial (MARES, 2002, p. 52).

Na esfera internacional, o direito coletivo a existéncia dos
indigenas também ¢é amplamente garantido e caminhou da
abordagem integracionista do primeiro instrumento internacional
para o rol de principios concebidos pela Convencao n.? 169, da
OIT4, de 07/06/1989 que consagrou o respeito a cultura, a
integridade e a autodeterminagao dos povos originarios.

Em junho de 2007, a Assembleia Geral das Nagoes Unidas
aprovou a Declara¢dao Sobre os Direitos dos Povos Indigenas com
normas minimas para garantir a sobrevivéncia, dignidade, bem-
estar e os direitos desses povos. Nove anos depois, foi a vez da
Organizagao do Estados Americanos (OEA) aprovar a sua
Declaracao sobre o tema, reconhecendo o direito a identidade e
integridade culturais, e protegendo a cosmovisao dos povos
amerindios e comunidades tribais, seus usos, costumes, culturas,
crencas espirituais, linguas e idiomas e a propriedade sobre suas
terras e territorios.

2. TERRITORIALIDADE: DIREITO ORIGINARIO A TERRA

Diferentemente da sociedade envolvente, os indigenas nao
consideram apenas o conteudo patrimonial das terras que ocupam
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e muito menos exercem sua posse exclusivamente sob as lentes da
exploragao econdmica dos recursos naturais.

A territorialidade para as comunidades indigenas tem
significados outros que extrapolam os meros aspectos fisicos do
espago geografico. Ha um contetido metafisico relacionado a visao
sagrada da natureza e aos aspectos espirituais da cosmologia
indigena. Os elementos naturais estao ligados aos espiritos e
deuses das crencas tradicionais, guardam os ancestrais mortos e
nado devem ser controlados pelos seres humanos:

[...] os indios sentem-se parte da natureza e ndo sao nela estranhos.
Por isso, em seus mitos, seres humanos e outros seres vivos
convivem e se relacionam. Intuiram o que a ciéncia empirica
descobriu: que todos formamos uma cadeia tnica e sagrada de vida,
por isso, a atitude de respeito em relacao a natureza. [...] Para os
indios, o invisivel faz parte do visivel, assim como os ndo-humanos
fazem parte dos humanos. O mundo dos mortos, dos espiritos e dos
deuses nao estd em outra dimensao cdsmica, estd na propria
natureza que constitui o territorio indigena.

[...]

Em outras palavras, os deuses indigenas nao existem sem a natureza
real e concreta. Assim, os indios nunca buscam controlar e dominar a
natureza, mas tao-somente compreendé-la, para que se sirvam dela
com respeito para tirar o seu sustento e a cura para as doengas
consideradas como o resultado da transgressao das leis da natureza e
da vida. Para as comunidades indigenas, a natureza nao é um recurso
manipuldvel, mas um habitat, uma casa, um lugar em que se esta e
onde se vive. Para os indios, o territério é um lugar sagrado, no sentido
de que ele é o proprio gerador da vida. (LUCIANGO, 2006, p. 102-103)

A terra é parte essencial da existéncia dos povos indigenas que
sem ela nao conseguem manter as relagdes sociais, politicas,
familiares e de etnodesenvolvimento necessarias a sua propria
sobrevivéncia. E o elo que une, de modo mais firme, os
componentes da comunidade, possibilitando a preservacao e a
transmissao do modo proprio de viver.
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Porque a terra, para cada um de nds, é muito mais do que um
pequeno pedago de terra negocidavel. Nds temos uma relagao
espiritual com a terra de nossos ancestrais. Nos nao negociamos
direitos territoriais porque a terra, para nds, representa a nossa vida.
A terra é mae e mae nao se vende, ndo se negocia. Mae se cuida, mae
se defende, mae se protege (GUAJAJARA, 2013)

Notadamente para os Guarani e Kaiow4d a terra é componente
do proprio corpo, lugar de pensar, viver e sentir o mundo, onde
crescem os alimentos, tal como pessoas, criangas, jovens, velhos e
ancestrais. As vidas e a sociabilidade estdo intrinseca e
cosmologicamente relacionadas ao territdrio tradicional, e que,
portanto, este ndo poderia ser em outro lugar.

Logo, somente ha preservacao do direito a diferenca cultural,
em toda a sua extensao, quando garantidos os direitos territoriais
aos indigenas. Assegurar a posse de suas terras é afirmar o direito
a propria existéncia.

A terra é o estopim dos conflitos e das muitas violéncias
praticadas contra os povos indigenas. E continuo o processo de
expropriagao resultante dos modelos estatais desenvolvimentistas
que pressupoem aproveitamento de recursos (minerais, hidricos e
vegetais) e desconsideram os modos de vida dos povos indigenas.
Outra parte dos conflitos resulta do fato de os governos terem no
curso da histéria indevidamente concedido titulos de propriedade
privada sobre as terras de ocupacgao tradicional indigena, situagao
que traz repercussoes até hoje com centenas de a¢des judiciais que
discutem a posse dessas areas.

No entanto, nao se pode esquecer que os direitos territoriais
indigenas sdao naturais, preexistentes a qualquer regulamentagao
legal ou constitucional e prescindem de leis para terem vigéncia e
reconhecimento (SILVA, 2016). E a teoria do indigenato que confere
essa espécie de titulo origindrio e congénito da posse aos indigenas,
primeiros ocupantes das terras (MENDES JUNIOR, 1912, p. 58).

O texto de 1988 apenas reafirma, em seu art. 231, o carater
origindrio dos direitos territoriais, aprimorando os ja existentes que
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nao dependem da efetivacdo dos processos administrativos de
demarcacado, cujos deslindes sao meramente declaratorios e nao
constitutivos de direitos.

O histdrico legislativo de reconhecimento da posse e do
dominio dos indigenas sobre as terras ocupadas foi descrito no
voto do Ministro Edson Fachin, relator na repercussao geral do
recurso extraordinario n®.1.017.365, em que o Supremo Tribunal
Federal (STF) definira — de forma vinculante — o estatuto juridico
das rela¢des de posse das areas de tradicional ocupagao indigena.

Ainda que o resultado do julgamento permaneca indefinido,
aguardando o posicionamento dos demais Ministros, mostra-se
significativa a minuciosa analise realizada por Edson Fachin que,
citando a historia do Brasil e das leis, reconheceu que as questdes
possessoOrias estao relacionadas aos direitos fundamentais dos
povos indigenas, devendo ser considerados cldusulas pétreas,
inatingiveis pelo constituinte reformador, exigiveis ao Estado como
dever estrutural e sujeitos aos principios da vedagao do retrocesso
e da maxima eficiéncia das normas constitucionais.

O relator afastou qualquer pretensdao de que as dezenove
determinantes fixadas pela Corte Constitucional no precedente
Raposa Serra do Sol, dentre elas a tese do marco temporal®, sejam
entendidas como de carater geral, vinculantes e aptas a impedir o
reconhecimento dos direitos territoriais aos indigenas. O carater
nado vinculante dessas condicionantes ja havia sido decidido em
oportunidade anterior pelo pleno do STF (Supremo Tribunal
Federal. Tribunal Pleno. AR n.? 2.686. Relator: Ministro Luiz Fux.
Trecho do Voto do Ministro Luiz Edson Fachin. Julgamento Virtual
de 26.03.2021 a 07.04.2021).

Deixou claro que a ultima Assembleia Constituinte nao
escolheu marco temporal para o reconhecimento desses direitos
origindrios, tampouco trouxe dispositivo que pudesse induzir o
intérprete equivocadamente a tal entendimento. Ao contrario,
refor¢ou o instituto do indigenato que, em sendo muito anterior a
promulgacado de 1988, ndo permite que ela seja caracterizada como
o marco definidor de direitos.
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3. AS INICIATIVAS LEGISLATIVAS QUE AMEACAM AS
CONQUISTAS HISTORICAS

O transcurso de mais de duas décadas a partir da mudanga
constitucional ndo refletiu em agdes governamentais efetivas de
maior protecao juridica aos indigenas. O atraso na demarcagao das
terras indigenas permitiu toda sorte de ataques aos indigenas, tanto
em processos judiciais que questionam a posse de 4reas
tradicionalmente ocupadas, quanto em iniciativas legislativas que
visam unicamente reduzir garantias e retirar direitos conquistados.

A desinformagao - ou a informagdao intencionalmente
equivocada — continua causando danos e servindo de fundamento
para equivocadas interpretagdes juridicas dos dispositivos
constitucionais, quase sempre de forma a cercear os direitos das
populagdes originarias.

O acolhimento dos indios como uma categoria sociocultural
diferenciada de pleno e permanente direito dentro da nagao suscitou
uma feroz determinacdo retaliativa por parte do sistema do
latifindio, que hoje ocupa varios ministérios, controla o Congresso e
possui uma legiao de servigais no Judiciario. Chovem, de todas as
instancias e niveis dos poderes constituidos, tentativas de desfigurar
a Constituicao que os constituiu, por meio de projetos legislativos,
portarias executivas e decisdes tribunalicias que convergem no
propodsito de extinguir o espirito dos artigos da Lei Maior que
garantem os direitos indigenas. (CASTRO, 2015, p. 19-20)

Apesar da ampla legislacdo protetiva, discursos
discriminatorios e de 6dio contra os povos indigenas tem sido
frequente e cada vez mais disseminados. Os Poderes Executivo e
Judicidrio insistem em interpretar os direitos indigenas com os
superados modelos de integracdo e de defesa da propriedade
privada civil. Quando nao sao os proprios responsaveis, permitem
iniciativas de lei que ressuscitam dispositivos debatidos e repelidos
pelo constituinte originario.
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Os ultimos dois anos foram palco de uma série de proposigdes
legislativas com contetdo inconstitucional em relagdo aos povos
originarios, algumas inertes ha anos no Congresso Nacional,
tiveram acelerados seus tramites em 2021. E o caso do projeto de lei
(PL) n.? 3.729/2004, aprovado pela Camara dos Deputados, que
retirou a obrigatoriedade do licenciamento ambiental para os
empreendimentos em terras tradicionalmente ocupadas que ainda
nao tenham tido demarcacao homologada.

Nascido do atual mandatario do Executivo, o PL n.2 191/2020
ambiciona permitir pesquisas e lavras de recursos minerais e
hidrocarbonetos e o aproveitamento de recursos hidricos para
geracao de energia elétrica dentro das terras indigenas. J4 o PL n.°
2633/2020 visa regularizar terras invadidas que sdao objeto de
grilagem, transferindo-as para pessoas que praticaram diversos
crimes, incluindo o homicidio de indigenas em disputas territoriais.

O PL n.? 490/2007 originalmente pretendia modificagdes no
Estatuto do Indio (Lei n.2 6.001/1973), agora tenta emplacar pela via
legislativa a tese do marco temporal, rechacada pelo texto
constitucional e que esta em vias de ser definitivamente julgada e
sepultada pelo STF.

Os argumentos juridicos para a declaragio de
inconstitucionalidade de todos esses projetos sdao extensos. A
intima e profunda ligagdo entre o principio da dignidade da pessoa
humana e o direito dos indigenas as terras tradicionalmente
ocupadas, confere a eles a qualificagao de clausula pétrea, sendo
imutaveis pelo legislador ou por emendas a Constitui¢ao. A nitida
tentativa de desconstituir as conquistas anteriormente
concretizadas fere o principio da proibi¢ao do retrocesso.

O contetido deles equivale a profundas involugdes quanto aos
direitos e garantias fundamentais dos povos indigenas. Dentre eles,
o substitutivo apresentado pelo deputado Arthur Maia ao PL 490
tenciona proibir a ampliacdo de terras ja demarcadas, recriar
reservas indigenas e fixar mecanismo de supressao de direitos
utilizando critérios absolutamente assimilacionistas, como a
alteragao dos tragos culturais da comunidade para medir a suposta
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essencialidade da terra para os indigenas. Na hipdtese de nao ser
considerada essencial, autoriza a Unido a dar outra destinacdo as
terras indigenas.

O substitutivo ignora o dinamismo de qualquer cultura e
reacende o simbolismo do indigena do passado como unico a deter
aidentidade étnica, exigindo que os tragos culturais sejam estaticos
no tempo, tal qual uma fotografia de quando os europeus
violentamente invadiram esse espaco. O deputado Arthur Maia
acredita que, por utilizarem alguns codigos da dita sociedade
ocidental, comunidades inteiras ndo podem ser consideradas
indigenas. Ignora que nenhuma cultura é estatica, todas estao em
constante ressignificacao.

Apds pesquisas que resultaram na obra “Do indio ao bugre”,
Roberto Cardoso de Oliveira destaca que grupos que migraram para
as cidades hd mais de uma geracdo ainda permanecem indios
(OLIVEIRA, 1976), ou seja, ndo “perdem a cultura”, eles ressignificam,
tanto no aspecto simbdlico, como nos espagos fisicos em que vivem.
As teorias antropoldgicas de Barth (1998) apontam que a identidade
nao é simplesmente dada a alguém, a identidade é dinamica,
ressignificada conforme seu momento histdrico, suas relagoes.

(...) A consulta é prévia exatamente porque é de boa-fé e tendente a
chegar a um acordo. Isso significa que, antes de iniciado o processo
decisorio, as partes se colocam em um didlogo que permita, por meio
de revisdo de suas posi¢Oes iniciais, se chegar a melhor decisao.
Desse modo, a consulta traz em si, ontologicamente, a possibilidade
de revisao do projeto inicial ou mesmo de sua nao realizagdo. Aquilo
que se apresenta como ja decidido ndo enseja, logicamente, consulta,
pela sua impossibilidade de gerar qualquer reflexo na decisao. [...].
A Convengao 169 nao deixa duvidas quanto a esse ponto: a consulta
antecede quaisquer medidas administrativas e legislativas com
potencialidade de afetar diretamente povos indigenas e tribais.
(DUPRAT, 2014)

Infere-se que, todas as mencionadas alteragdes legislativas
afrontam os artigos 19, da Declaragao das Nagdes Unidas sobre os
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Direitos dos Povos Indigenas e 6° da Convengao 169 da OIT, no
sentido de que os povos interessados deveriam ser consultados cada
vez que sejam previstas medidas legislativas ou administrativas
suscetiveis de afeta-los diretamente, para que tenham o direito de
dizer o que compreendem do projeto/intervengao e possam
influenciar no processo decisorio sobre as medidas. Trata-se
corolario da autodeterminagao dos povos, principio do direito
internacional sedimentado no art.4® III, da Constituicao da
Republica, e que deve ser reconhecido aos povos indigenas.

CONSIDERACOES FINAIS

Desde a chegada do colonizador europeu, quando ainda
extensao de Portugal, o Brasil imp6s uma transformacao for¢ada
aos povos origindrios. Ao longo dos séculos, diversas foram as
armadilhas para exterminad-los, dentre elas a sua descaracterizagao
identitaria e a expropriagao de seus territdrios, obstaculizado o seu
modo de vida tradicional.

A disputa pela terra traz consigo relagbes antagonicas
historicas e assimétricas que prejudicam a reproducao fisica e social
das minorias étnicas. A ignorancia do senso comum que determina
que “lugar de indio € na reserva” aponta para o desconhecimento
geral dos processos histdricos de despejo territorial e da imposigao
de assimilagao cultural pelos indigenas.

A usurpagao dos territdrios acarreta consequéncias no
presente, pois impede o etnodesenvolvimento e promove intensos
conflitos fundiarios entre indigenas, setores do agronegocio e com
os detentores de interesses econdmicos na exploragao dos recursos
naturais existentes em terras de ocupagao tradicional.

O governo brasileiro e suas instituicdes nao conseguiram
assegurar os direitos constitucionais que sao fruto da intensa
mobilizacdo politica dos indigenas. Ao tempo em que continuam
se organizando para reivindicar direitos, os povos indigenas sao
criminalizados, marginalizados e vulnerabilizados, dificultando

39



sua insercao nos espacos publicos de debates e na democracia
representativa.

Até hoje nao se estabeleceu entre as comunidades indigenas e
a sociedade majoritaria relacdo amistosa apta a promover de
verdade a interculturalidade prevista no texto constitucional e na
Convengao 169, da OIT. A disputa de visdes de mundo e das
formas de explorar e sentir a terra, dentro de relacdes de poder
assimétricas, continua permitindo a violacao de direitos e a pratica
sistematica de violéncias contra a coletividade indigena.

Nas disputas territoriais podem ser compreendidas as tensoes
e contradi¢des das politicas publicas do Estado brasileiro que tem
a obrigacdo constitucional de realizar a demarcacdo de terras
indigenas e, contraditoriamente, promove propostas de lei que
visam autorizar a exploragao de recursos naturais e incentivar o
agronegdcio nas terras tradicionais.

No grave cendrio de violagdes, constata-se a necessidade de
instar o governo brasileiro a cumprir o seu papel na preservacao da
vida e na manutengao da cultura dos povos origindrios, respeitando a
sua existéncia e os seus diferentes modos de habitar a terra,
promovendo a autonomia e as iniciativas sociais e econdmicas em
vista de garantir a sociobiodiversidade e bem-estar comum.
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NOTAS

[1] As estratégias de resisténcia e a organizagao coletiva dos indigenas
refletiram notavel renovagao das leis e tratados firmados pelo Brasil no
século XX. O tratamento avangou até o atual estdgio de reconhecimento
do direito coletivo de existirem conforme e de acordo com suas diferencas
culturais.

[2] Entre 1915 e 1928, o Servico de Protecdo ao Indio (SPI) demarcou em
Mato Grosso do Sul as seguintes reservas para os Guarani Kaiowa, com
aproximadamente 3.600 hectares cada uma delas: Dourados (Dourados),
Caarapo (Caarapd), Amambai e Limao Verde (Amambai), Taquaperi
(Coronel Sapucaia), Sassord (Ponta Pora), Pirajui (Sete Quedas) e Porto
Lindo (Japord). (URQUIZA; PRADO, 2015, p. 52). A criacdo desses
espagos unia dois pensamento, o da civilizacdo pelo trabalho e o da
transitoriedade do indio (LIMA, 2005 p. 39).

[3] A Uniao das Nagoes Indigenas foi criada em 1980 e um ano depois
passou a ser identificada pela sigla UNI, escolhida no primeiro encontro
de liderancas (OLIVEIRA, 2006, p. 193).

[4] Entre 1882 e 1943, indigenas Guarani e Kaiowa eram alvo de
recrutamento, inclusive por parte do Servico de Protecio ao Indio (SPI),
para o extenuante trabalho nos ervais, transportando fardos pesados e
operando fornos da Companhia Matte Larangeira, empresa fundada por
Tomas Laranjeira que recebeu a concessao de exploragao da erva-mate, em
grandes extensoes das terras habitadas por essas etnias (BRAND, 1993).

[5] Convengao n.? 107, da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT),
de 05/06/1957.

[5] Em resumo, a tese do marco temporal restringe o direito a demarcacao
territorial apenas aos indigenas que estivessem em posse de suas terras na
exata data da promulgacao da Constituicao Federal vigente, em 5 de
outubro de 1988. Aceita-la acarretara negar toda a histéria de expulsao
dos povos origindrios de seus territorios e exigira dos indigenas provas
sobre as violéncias que sofreram em varios séculos, ignorando suas
tradigOes e historias orais, as quais sao normalmente desconsideradas nos
processos judiciais.
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A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E AS PRATICAS
INTERCULTURAIS: UMA ANALISE DO
DESENVOLVIMENTO DA EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA DIFERENCIADA TERENA EM MIRANDA - MS
COMO DIREITO FUNDAMENTAL

Eduardo dos Santos Rodrigues

Resumo: Este artigo analisa o desenvolvimento da educagao escolar
indigena e de suas praticas interculturais no atendimento as comunidades
Terena na regiao em Miranda - MS, pelos sistemas de ensino, como direito
fundamental adquirido. Historicamente até 1988, os povos indigenas no
Brasil estavam submetidos a “tutela” do Estado por serem considerados
“atrasados”, e incapazes de se autogovernarem, e sob essa Otica, a
educacdo escolar por muito tempo serviu de instrumento para sua
“civilizagdo”. No entanto, a Constituicao Federal de 1988 e outros textos
legais subsequentes reconheceram aos indios, o direito a uma educagao
escolar diferenciada e intercultural, proporcionando o direito de geri-la e
protagonizar em suas comunidades. O trabalho teve como objetivo
analisar até que ponto esses direitos adquiridos tem sido considerado pelo
poder publico no desenvolvimento dessa educagdo e de suas praticas
interculturais nas comunidades Terena em Miranda. Ele foi desenvolvido
por meio de revisdo bibliografica, observacao e pela experiéncia do
proprio autor que € indigena aldeado na comunidade de Lalima.
Considera a pesquisa relevante pelo fato dela poder oferecer elementos
fundamentais a comunidade, professores e liderangas indigenas para
reflexdo sobre a tematica. A pesquisa revela que ainda ha uma distancia
entre a o direito estabelecido e a realidade concreta.

Palavras-chave: Educacdo; direitos indigenas; interculturalidade; tutela.

INTRODUCAO

O direito indigena a educacao escolar diferenciada e as suas
praticas interculturais no Brasil encontra-se assegurado na
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Constituicao Federal de 1988, artigos, 210 e 231 e, em outros textos
subsequentes como Lei de Diretrizes e Base da Educagao nacional,
art. 78 e 79; Resolu¢ao do Conselho Nacional de Educacao Basica,
3/99 e Plano Nacional de Educagao (2001).

A Constitui¢ao brasileira ao reconhecer esses direitos aos
indios passa ser considerada um marco na maneira do Estado de se
relacionar com esses povos, visto que até entdo, eles eram tratados
como seres “primitivos”, “atrasados”, e incapazes, (BRASIL, 1916,
art. 6° III) de se autogovernar que necessitavam de ser tutelados
pelo Estado, a quem caberia a tarefa de “criar passagem”, (SOUZA
LIMA, 2015, p. 430) para a civilizagao integrando-os a sociedade
nacional para serem considerados cidadaos de direito.

Como sabemos, toda educac¢do escolar e suas praticas de
ensino, sempre estd relacionado a politica de Estado e tem a
“missao de reproducao do modus pensanti, modus operandi e do modus
vivendi [...], de determinada sociedade”, (LUCIANO, 2019, p. 59).
Assim, por muito tempo a educagao escolar tornou-se instrumento
eficiente para isso no Brasil.

Suas praticas desconsideraram os principios tradicionais da
educacao indigena, linguas, cultura, saberes e processos proprios
de aprendizagens, “concep¢des pedagdgicas” e a “diversidade
étnica”, (GUIMARAES, 2014, p. 16), e tudo isso tinha como unico
objetivo o de impor os valores ocidentais e transforma-los em
“mao-de- obra barata para abastecer o mercado de trabalho”,
(GUIMARAES, 2014, p. 22) regional. O que nao foi diferente com
os Terena em Miranda.

Todavia, o Estado brasileiro, por for¢ca da mobilizagao
indigena, ao reconhecer o direito desses povos, a terra, saude,
cultura e educagdo diferenciada, etc, abandonou a ideologia
etnocéntrica (“atrasados” e “incapazes”) a eles atribuida,
reconheceu o direito de permanecerem eles mesmos e suas “plena
capacidade civil [...]”, (OLIVEIRA, 2016, p. 293), de cidadaos
capazes de decidirem por si mesmos, sem precisarem negar suas
identidades, pondo “um fim juridico no regime tutelar”, (SOUZA
LIMA, 2015, p. 440).
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Com isso, retirou a incumbéncia da educacao escolar das
“amarras” da FUNAIL sua antiga tutora, transferindo para o
Ministério da Educagdo. Esse novo ordenamento juridico
proporcionou aos indigenas o direito de gerir e protagonizar a
educagdo aos modos proprios, atuar como docentes em suas
comunidades, (re)elaborar seus projetos de escola aos modos
especificos, diferenciados e interculturais. Também de “utilizar
suas linguas e processos proprios de aprendizagens” (BRASIL,
1988, art. 210), na produgao e transmissao de conhecimentos para o
fortalecimento da identidade e autonomia.

No entanto, passados trinta anos da promulgacdo da Carta
Magna de 1988 e, o fato da educacao escolar indigena diferenciada
e suas praticas interculturais serem consideradas uma experiéncia
“jovem”, em constru¢ao no seio das comunidades indigenas —
especificamente entre os Terena em Miranda - é que se justifica a
necessidade dessa anélise. E nesse contexto, portanto que o
presente trabalho teve como objetivo analisar a educagdo escolar
indigena e suas praticas interculturais entre os Terena, e até que
ponto os direitos conquistados estdao sendo considerados no
atendimento as comunidades pelo poder publico.

A pesquisa é fruto de um trabalho realizado entre os meses de
junho e julho de 2021, como requisito parcial para aprovagao na
disciplina de “Antropologia, Direito e territdrios tradicionais”, do
programa de pos-graduacao, Mestrado em Antropologia social da
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul. Os resultados da
pesquisa demonstram que apesar de haver uma ampla legislacao
que ampara a educagao escolar indigena e suas praticas
interculturais e, dos esforgos das secretarias estaduais e municipais
em atender as comunidades Terena em Miranda, ainda ha
dificuldades na implementacdo e atendimento pelo poder publico
para que de fato se concretize a verdadeira educacdo escolar
indigena diferenciada.

A metodologia utilizada nesse estudo foi de revisao
bibliografica e principalmente da experiéncia do proprio autor,
(observagao participante), que atua ha mais de 10 (dez) anos como
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educador na educagdo basica em Lalima, uma das trés terras
indigenas Terena em Miranda e, considera o trabalho relevante
pelo fato de que seus resultados possam oferecer elementos
necessarios as comunidades indigenas, professores e liderangas
indigenas para reflexdo e tomadas de decisdes em relacao a
implementagao da educacdo escolar indigena diferenciada nas
comunidades Terena como direito adquirido.

No decorrer do seu conteudo o artigo busca fazer
primeiramente uma definicio do conceito de educagao escolar
indigena, posteriormente trata das leis de educagao escolar
indigena, em seguida discute os direitos relacionados a educacao
escolar entre os Terena em Miranda e por fim as conclusoes.

1. EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA DIFERENCIADA

A Educagao escolar indigena no Brasil tem seus principios com
base nas ideias do movimento indigena, a partir das décadas de 70
e 80, os quais, insatisfeitos com o modelo de educagao nacional a
que lhes era submetido até entdao, passaram a desenvolver
experiéncias paralelas de educacao escolar com apoio da sociedade
civil organizada (ONGs e antropdlogos) na produgao de materiais
didaticos especificos, cartilhas e apostilas, (FERREIRA, 2001, p. 88),
em consonancia com a realidade indigena.

Como se isso nao bastasse, trataram de assegurar
oficialmente na Constituicao Federal de 1988, (artigos, 210 e 231),
outros direitos também como assisténcia a saude, territério,
cultura etc. Educacgao diferenciada, nao no sentido inferior, mas,
no sentido cultural, isso porque no Brasil, os povos indigenas
“possuem linguas, costumes e tradi¢des diferentes da sociedade
nacional”, (MEC/SEF, 2005, p.12). E na pratica cotidiana, trabalha
nao s6 os conhecimentos “universais” como também os
conhecimentos proprios. Segundo Gersem dos Santos Baniwa, em
outras palavras, a educagao escolar indigena:
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“diz respeito aos processos de transmissdo e produgdo de
conhecimentos nao-indigenas e indigenas por meio da escola, que
¢ uma institui¢do proépria dos povos colonizadores. A educagao
escolar indigena refere-se a escola apropriada pelos indigenas para
reforgar seus projetos socioculturais e abrir caminhos para o acesso
a outros conhecimentos universais, necessarios e desejaveis, a fim
de contribuirem com a capacidade de responder as novas
demandas geradas a partir do contato com a sociedade global
(SANTOS, 2006, p. 129)”.

Nessa concepgao, a educacao escolar indigena deixa para tras
a ideia de valorizar somente os conhecimentos ocidentais, adquire
novos conceitos que, na pratica, devem proporcionar as populagoes
indigenas “conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades, indigenas ou nao”, necessarios a sua
sobrevivéncia na relacdo com a sociedade envolvente e, na luta por
suas demandas, possibilita também a sistematizacao de seus
conhecimentos, com objetivo de valorizagao “de suas identidades
étnicas, [...] linguas e ciéncias”, (BRASIL, 1996, art. 78). Na pratica
cotidiana, significa que os conhecimentos indigenas e nao
indigenas deverao dialogar-se com outros conhecimentos,
caracterizando numa educacao Intercultural.

2. O DIREITO A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA
DIFERENCIADA

A Educagao escolar indigena diferenciada e suas praticas
interculturais encontra respaldo legal primeiramente na
Constituicao Federal de 1988, no Artigo 231, que reconhece o
direito “aos indios a sua organizagao social, linguas, costumes,
crengas e tradigoes, [...]”, (BRASIL, 1988, art. 231), isto é, que
reconhece que os indios tém o direito de permanecerem eles
mesmos, sem terem que abandonar suas culturas, deixando para
tras a necessidade da tutela do Estado.
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Reconhece desta forma, os indigenas como povos diferentes
nao no sentido de “atrasados”, mas diferentes no sentido cultural,
emergindo assim uma nova maneira de se relacionar com os povos
indigenas. No Artigo 210, estabelece que o “ensino fundamental
regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizagio de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem”, (CF, art. 210), o
qual deixa claro que, além de reconhecer os indios como diferentes
culturalmente, concede o direito de utilizar as suas lingua no
processo de producgdo e transmissdao de conhecimentos e
aprendizagem, nao como processo transitorio para a “civilizacao”
mas, como instrumento necessario para facilitar a aprendizagem da
crianca indigena na produgao de conhecimentos.

Os direitos que nao couberam na Lei maior do pais, encontram
detalhamentos em outros textos e leis subsequentes, como a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDBEN), Lei n® 9.394 de
20 de dezembro de 1996, que dispoe de dois Artigos (78 e 79), sobre
a Educacao Escolar Indigena como uma educacao escolar “bilingue
e intercultural” (Art. 78), reafirmando a possibilidade dos povos
indigenas utilizarem suas linguas como instrumento facilitador na
aprendizagem, a fim de proporciona-los:

I- [...] a recuperacdo de suas memorias historicas; a reafirmagao de
suas identidades étnicas; a valorizagao de suas linguas e ciéncias e;
II- garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as
informacgdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e nao-indias, (BRASIL,
1996, art. 78).

Nesse entendimento torna explicito que a interculturalidade,
na pratica, deve proporcionar aos indigenas tanto os
conhecimentos cientificos ndo indigenas como outros
conhecimentos indigenas, onde nenhum se sobreponha a outro,
mas que esses conhecimentos se inter-relacionem, dialoguem,
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buscando empoderar os sujeitos indigenas num didlogo menos
desigual. (LUCIANO, 2019, p. 60)

O Parecer do Conselho Nacional de Educag¢do n® 14/99
apresenta fundamentos da educagao escolar indigena, determina
a estrutura de funcionamento para a escola indigena, propode
acOes concretas em prol da educagao escolar indigena e estabelece
a necessidade da criagdo da “categoria escola indigena” nos
sistemas de ensino, como forma de “assegurar autonomia as
escolas indigenas, para projeto pedagdgico, para manutengao do
cotidiano escolar”, (Parecer CEB 14/99). Define também
competéncias para a oferta de Educacdo Escolar Indigena,
menciona a formacao de professores indigenas e a flexibilizacao
do curriculo da escola indigena.

A Resolucao CEB n? 03, de 10 de novembro de 1999, nos artigos
5° e 82 define Diretrizes Curriculares Nacionais e normas quanto
ao funcionamento das escolas indigenas no que diz respeito a
formulagao do projeto pedagogico, calenddrio, organizagao e
gestao propria e competéncia de cada ente federado — Uniao,
Estados e Municipios.

O Plano Nacional de Educagao, (PNE), promulgado em 9 de
janeiro de 2001, dispde de um capitulo sobre a educagdo escolar
indigena. Apresenta diretrizes, objetivos e metas a serem
alcangados no seu processo de desenvolvimento, destaca a oferta
da wuniversalizagio dos programas educacionais aos povos
indigenas, que assegura autonomia as escolas indigenas no Projeto
Politico Pedagdgico, recursos financeiros, e a garantia da
participagao das comunidades indigenas nas decisdes quanto ao
funcionamento das escolas indigenas.

Para que tudo isso se concretize, o PNE, (2001) reforca a
necessidade da criagao da “categoria escola indigena” nos sistemas
de ensino para assegurar o modelo de educagao escolar “indigena
intercultural” e bilingue e sua regulamentagao nos sistemas de
ensino.

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(RCNEI), documento formativo langado pelo Ministério da
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Educagao e Cultura (MEC) em 1998, relancado a 2% edigao em 2005,
oferece subsidios pedagogicos aos professores das escolas
indigenas, faz referéncia a educagao escolar indigena como
“diferenciada, intercultural, bilingue/multilingue, especifica e
diferenciada”.

No ambito do Estado de Mato Grosso do Sul, a Resoluc¢ao CEE
n® 10.647 de 28 de abril de 2015, fixa normas para oferta da
educagao escolar indigena no sistema estadual, regulamenta sua
oferta e estabelece normas no ambito da educacéo basica e também
da proposta pedagogica. A Resolugao SED n® 2.960, de 27 de abril
de 2015, define diretrizes para a educagao escolar indigena do
Territério Etnoeducacional Povos do Pantanal, além dos povos
Guato, Kadiwéu, Kinikinau, os Terena que também fazem parte
desse territdrio.

Convém observar que, até o momento da pesquisa, a
Secretaria Municipal de Educagdo ao ser consultada, a resposta foi
de que nao dispde de normas, decretos, ou resolugdes que tratam
da educacao escolar indigena, mas, seguem como base a legislacao
estadual. Contudo, como se percebe a educagdo escolar indigena
no Brasil, assim como no Estado de Mato Grosso do Sul, encontra
um amplo respaldo na legislagdo concedendo direitos aos povos
indigenas uma educagao escolar indigena diferenciada, inclusive a
os Terena em Miranda-MS.

3. A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA DIFERENCIADA
ENTRE OS TERENA EM MIRANDA

Os Terena em Miranda estao localizados em trés terras
indigenas, Cachoeirinha, Lalima e Pilad Rebud e perfazem um total
de 8.000 (oito mil) individuos aproximadamente (SESAI, 2021). Da
cultura tradicional Terena, muita coisa mudou, no modo de vida,
na lingua, costumes, religidao, alimentagao, moradia etc., devido ao
longo processo de interacdo com os outros povos no passado,
portugueses, brasileiros e outros povos indigenas. Mas, é certo que
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ainda conservam muitos outros tragos culturais que as vezes passa
despercebido através de um ligeiro olhar.

Na economia atualmente, cultivam a terra, plantam milho,
feijao, abdbora, mandioca, maxixe etc. e o excedente, vendem na
cidade. Outra parcela da populagdo trabalha como funciondrios
publicos da saude (motoristas, agentes de saude, auxiliar de
enfermagem e enfermeiros), da educagao (professores e equipe
administrativa). Recebem aposentadorias, pensoes, Bolsa Familia
do governo federal e cesta basica do programa Seguranga
Alimentar do governo estadual como assisténcia de apoio a
familias carentes. Muitos indigenas também saem das aldeias para
trabalhar na cidade como pedreiros, carpinteiros, ajudante em
supermercados, nas fazendas vizinhas, usinas de cana-de-agtcar e
colheita da maga no sul do pais para complementar a renda.

No campo da educagdo, em cada comunidade Terena ha
prédios escolares construidos em alvenaria onde sdao ofertados a
educacao escolar desde a Educacao Infantil ao 9° ano do Ensino
Fundamental mantidos pelo municipio. Ha também a oferta do
Ensino Médio em cada nas trés comunidades que funcionam em
prédios escolares proprios mantidos pela Secretaria de Estado de
Educacado desde 2010, com excecao da Comunidade Pilad Rebua
que ocupa o prédio da escola Municipal.

A proposta de educacao escolar indigena diferenciada entre os
Terena em Miranda iniciou em 2002, com a oferta inicialmente do
Ensino Fundamental de 1¢ a 82 série, ap0s a Secretaria Municipal de
Educacao e Cultura, (SEMEC), consultar as trés comunidades
indigenas, (Cachoeirinha, Lalima e Pilad Rebud), e obter as
respectivas anuéncias. Depois solicitou as comunidades a escolha
de um Diretor e um secretdrio escolar que juntamente com a
secretaria fizeram a lotacdo dos professores indigenas, todos
oriundos de cada comunidade Terena, para trabalharem nas
escolas recém-criadas.

Embora na época, a maioria desses professores nao tivessem
habilitagao especifica, mesmo assim passaram a ministrar aulas
assegurados pela Resolugao CNE n® 3/99, que da prioridade ao
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professor indigena oriundo da comunidade com garantia de
formagao em servigo e “concomitantemente com sua prépria
escolarizagao”, (Resolugao n® CEB 3/99, art. 6°)

No mesmo ano iniciou a oferta do Ensino Médio modulado
pela Secretaria de Estado de Educacdo nas comunidades indigenas
em Miranda, para a sua execugao, procedeu da mesma forma como
no municipio, com consulta e anuéncia as comunidades indigenas
assim como determina a Convencao n° 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho, (OIT), artigo 6° na qual “as
comunidades indigenas devem passar por consultas previas”.

No entanto, por haver um niimero menor demanda de alunos
matriculados para o Ensino Médio e a falta de professores
habilitados para atender as comunidades indigenas, esta etapa
ocorreu de forma modulada, ainda como extensao da escola
Estadual Caetano Pinto, localizada na cidade de Miranda até 2010,
quando se criaram as escolas estaduais indigenas nas trés
comunidades Terena.

Os professores indigenas lotados nas escolas municipais e
estaduais sdo, em sua maioria, professores indigenas oriundos de
cada comunidade, com excecdo da Escola Estadual Indigena
Cacique Vicente de Almeida, localizada na comunidade Pilad
Rebud, onde ha alguns professores nao indigenas, mas, a
informacgao que se pode apurar ocorre por op¢ao da comunidade.

Como forma de suprir a necessidade de professores indigenas
formados para atender as recentes escolas municipais criadas, no
mesmo ano de 2002, a Secretaria Municipal de Educacao em
parceria com a Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul,
iniciou o processo de formacao de professores indigenas através de
um projeto de Licenciatura com oferta do Curso Normal Superior
indigena — habilitagao Educagao Infantil e séries iniciais, através da
“pedagogia da alternancia”, especifico para formagao de
professores indigenas, na qual os professores em servigo, tem o
tempo Universidade e o tempo comunidade.

Outro curso também oferecido foi pela Secretaria Estadual de
Educagao através do Centro de Formagao de Professores Indigenas
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(CEFPI), Curso Normal Médio Indigena, também com o objetivo de
formar professores indigenas para suprir a demanda de
professores da Educacao Infantil e Séries Iniciais nas comunidades.

A partir de 2011 a Universidade Federal de Mato Grosso do
Sul, campus de Aquidauana, através do Programa de Licenciatura
Intercultural Indigena (PROLIND) também tem promovido a
formacao para professores indigenas, com o mesmo do projeto
pedagogico, Tempo Universidade e Tempo comunidade, agora
com objetivo de atender a demanda de professores indigenas nas
comunidades nas etapas do 6° ano do Ensino Fundamental ao 3°
ano do Ensino Médio, formando a primeira turma em 2014 e a
segunda em 2018, com a participacao de professores indigenas das
trés comunidades Terena de Miranda. Outro meio de formacgao de
professores indigenas tem sido através de cotas nas Universidade
Federais e Estaduais.

Com relagao aos gestores das escolas indigenas em Miranda,
os Diretores e secretdrios das escolas municipais sdao professores
indigenas, em Lalima, a escolha desse profissional ocorreu através
de elei¢dao com a participagao da comunidade, porém, o mesmo nao
acontece em outras comunidades, a escolha ainda é feita pela
lideranga juntamente ao prefeito, sem a participacio da
comunidade contrariando Resoluc¢ao CEB n. 03/99, art. 3°.

J& nas escolas estaduais indigenas de Ensino Médio, os
diretores e secretdrios, por forca da legislagio estadual. Sao
professores nao indigenas que ocupam essa fungao, apesar da
reivindicacdo das comunidades indigenas nesse sentido a
Secretaria de Estado de Educacao - o sistema de ensino tem
demonstrado resisténcia em atender as escolas indigenas. Sao
barreiras burocraticas impostas pelo poder publico que vai na
contramao do reconhecimento da autonomia das escolas, também
contrariando a Resolug¢ao CEB n® 3/99, que concede a possibilidade
da propria comunidade indigena gerir a educagao escolar,
(Resolugao CEB n® 3/99, art. 3°).

Essa situagao, supostamente, dificulta o desenvolvimento da
educagdo escolar indigena nas comunidades, visto que esses
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profissionais ndo tém a formacao especifica para atuarem nas
comunidades indigenas e, mesmo que se esforcem para atendé-
las, nao conseguirao entender os “projetos” de educagao escolar
indigena das comunidades a curto prazo, assim, atuardo
conforme seus conhecimentos adquiridos para as escolas da
cidade. A gestao nesse sentido, pode ficar reduzida meramente a
execugao de tarefas burocraticas da escola, deixando em segundo
plano os projetos de educacdo escolar indigena, como:
“valorizacdo da cultura, fortalecimento e reafirmacdo a
identidade e conquista da autonomia”.

O curriculo e o calendario das escolas municipais indigenas
seguem os mesmos da Rede Municipal de Ensino (REME), com
adequacao apenas da lingua Terena como forma de valorizacao e
revitalizagdo. Nas escolas estaduais indigenas o curriculo e o
calendario escolar também seguem o mesmo da Rede Estadual com
a inclusao das disciplinas de Lingua Materna, Questdes Indigenas
e Sistema de Producao incluso na grade curricular. Essa situagao
demonstra que as escolas indigenas ainda estdo realizando
adaptacao de curriculo, o que Melia (1999) nos alerta:

[...] a adaptagdo de curriculos e contetidos pode ficar reduzido ao
campo do folclorico e do 6bvio; os professores podem ser cooptados
pelo Estado pelas instituicdes, com efeitos mais destrutivos,
precisamente porque parece que ja foram satisfeitas as demandas e
as exigéncias indigenas, (MELIA, 1999).

Nesse contexto, uma vez que a legislacdo oportuniza as
comunidades indigenas a reelaborar o curriculo e adequar o
calendario especifico a realidade de cada comunidade, ndo se tem
observado ainda iniciativas das comunidades, muito menos por
parte dos sistemas em abrir espagos para promover discussoes a
respeito do tema.

O Projeto Politico Pedagdgico, (PPP) das escolas municipais
indigenas iniciou sua elaboracao em 2009, com participacao da
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comunidade escolar, foi revisado em 2011, no entanto, nessa
segunda vez teve somente a participacao de professores.

Depois disso, foram enviados a SEMEC para analise, mas, até
o momento da pesquisa nao se teve noticia de que foram aprovados
pela Secretaria municipal, dando respaldo as escolas indigenas,
principalmente as propostas da comunidade escolar contidas nela
- como eleigao para direcao escolar, conforme a Resolucao CEB,
3/99, artigos, 5% e 8° - que estabelecem que a Proposta Pedagdgica
terd por base a caracteristica de cada etnia, respeito a especificidade
de cada povo e a participagdo da comunidade no modelo e gestao
da escola indigena.

Ja& os PPP (Projetos Politicos Pedagdgicos) das escolas
estaduais todos os anos sao revisados, adequados e atualizados,
com exce¢ao do ano de 2020, devido a pandemia do Coronavirus,
(COVID-19), em que nao foi possivel realizar a revisao por
recomendagao do sistema de satide, a fim de evitar a aglomeragao
de pessoas.

Em relagdo a producao de materiais didaticos especificos, em
2012, foi elaborado o livro “kalivond”, na lingua Terena com apoio
e financiamento da Fundacao Brasil e a participagao de professores
indigenas das trés comunidades, com objetivo de servir de material
de apoio a professores e alunos das séries iniciais. O programa do
Governo Federal, “Saberes indigenas na escola”, coordenado pela
Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, desde 2014, também
vem dando apoio na producdo de materiais pedagogicos
especificos a cada escola Terena. No entanto, até o momento ainda
nao estdo totalmente disponiveis nas escolas pela falta de
impressao.

Quanto a necessidade da criagao “categoria escola indigena”
pelos sistemas de ensino mencionados pelo Parecer CNE n® 14/99,
com objetivo de assegurar autonomia das escolas indigenas, o
sistema estadual criou em 2002 no seu sistema, com atividade até
os dias atuais. No entanto, durante os 4 (quatro) primeiros anos de
sua criagao, o Estado considerou a presenca indigena na sua gestao,
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todavia, ao trocar o chefe do poder executivo estadual, isso mudou,
e ndo indigenas passaram exercer a gestao.

No ambito Municipal ndo foi criada a categoria “escola
indigena”, nem o nucleo de educagao escolar indigena, existe
apenas um professor indigena, denominado “coordenador das
escolas indigenas”, que faz assessoria a equipe da secretaria, e, em
outras vezes, repassa as informacdes necessarias as escolas
indigenas.

Em 2015, SEMEC “elaborou” o Plano Municipal de Educagao
(PME/2015) com a participagao de professores da Rede Municipal
de Ensino e professores indigenas Terena. No entanto, nesse dia
apos apresentagao das 20 metas contidas na proposta do PNE/2015,
por um técnico da prefeitura, verificou-se a auséncia de propostas
especificas para educagao escolar indigena dentro das 20 metas
apresentadas pela SEMEC.

Ao ser questionada pelos indigenas, a SEMEC informou a todos
que o tema “esta incluido no plano, tanto indigena quanto
quilombola”. Afirmacao equivocada que na ocasiao, nao condizia
com a realidade. Diante desses argumentos, observa-se nessa
situacdo a presenca do senso dominador etnocéntrico, heranca da
ideologia tutelar do Estado, ao ignorar a presenca indigena na regiao
tratando “todos como iguais”, e ao considerar que educagao escolar
indigena estava dentro das metas, contradiz o que a LDB/1996
estabelece em relagao ao curriculo das escolas que, além de base
comum nacional deve ser complementado pela “parte diversificada
exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade, da
cultura, da economia e da clientela” (BRASIL, 1996, art. 26).

CONSIDERACOES FINAIS

Diante dos resultados obtidos até aqui neste trabalho, percebe-
se que o atendimento da educagao escolar indigena diferenciada, e
suas praticas interculturais em Miranda pelo poder publico, ainda
constituem um desafio em construcdo, presente entre as
comunidades Terena na regido. Apesar de haver uma ampla
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legislagao que orienta e ampara o atendimento da educagao escolar
indigena diferenciada aos Terena em Miranda e, mesmo que
escolas Municipais e estaduais indigenas foram criadas,
professores indigenas tenham sido formados para atender as
demandas nas escolas indigenas, prédios construidos, professores
indigenas contratados, considera-se que ainda ha longo caminho a
percorrer em relagdo ao direito a educagao escolar indigena
diferenciada em Miranda. Tanto o sistema municipal ensino
quanto sistema estadual precisam refletir sobre o atendimento as
comunidades indigenas, abrir espagos para a discussao e
reelaboragao dos curriculos das escolas indigenas considerando o
anseio e a especificidade de cada comunidade, caso contrario, a
“adaptagao de curriculo e conteudo pode ficar reduzido ao campo
folclérico e do 6bvio [...]” (MELIA, 1999).

O poder executivo municipal precisa democratizar a escolha
dos diretores das escolas municipais, de outra forma, os dirigentes
escolares podem ficar totalmente submissos as determinagdes do
poder executivo, podendo ir além de suas atribui¢des, atuar em
contextos politicos como cabo eleitoral. O sistema estadual de ensino
precisa superar as barreiras burocraticas, abrindo espago para que
professores indigenas assumam a diregao escolar, “descolonizando”
a educacao escolar indigena em Miranda, visto que, o dirigente nao
indigena, mesmo que se esforce para atender as escolas indigenas,
nao conseguira tal proeza em curto espago de tempo.

E, na maioria das vezes, seus trabalhos poderao ficar
reduzidos as atividades meramente burocraticas, deixando os
projetos de escola indigena diferenciada em segundo plano. O
poder publico precisa criar politicas ptblicas para producao de
materiais especificos, criar a “Categoria escola indigena”, no
ambito municipal e prover de profissionais com formacao
especifica as secretarias para discutir, criar projetos, fazer
acompanhamento do desenvolvimento das escolas indigenas
quanto a sua finalidade e objetivos.

Embora se constata a boa vontade dos sistemas de ensino em
atender da melhor forma a educagao escolar indigena diferenciada
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nas comunidades, verifica-se que ainda ha muita coisa a ser feita
pelo poder publico, nesse atendimento as demandas indigenas em
Miranda, no campo da educagdo escolar, como a visivel falta de
vontade politica.

Contudo, conclui-se que houve alguns avangos no campo da
educagao escolar indigena diferenciada em Miranda, mesmo que
timidamente apds a extin¢ao da tutela, mas que € possivel avangar
ainda mais para preencher as lacunas que faltam. Pressupde que as
dificuldades ainda encontradas para efetivacdo da educacdo
escolar indigena diferenciada é consequéncia da dificuldade que
grupos sociais tem, de “despojar-se” (SOUZA LIMA, 2016, p. 314)
da longa histéria tutelar a que os povos indigenas estavam
submetidos. Como alternativa, o fortalecimento das organizacoes
de professores indigenas regionais torna-se importantes
instrumentos na luta pelos direitos. E por fim, considera-se,
portanto, que a efetivagdo desses direitos ainda demandara um
determinado espago de tempo até sua concretizagao.
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LARANJEIRA NANDERU UMA HISTORIA DE LUTA E
RESISTENCIA: A CONDUCAO DE OLIMPIO

Tania Milene Nugoli Moraes

Resumo: O estado de Mato Grosso do Sul possui a segunda maior
populagdo indigena do pais, segundo dados do IBGE/2010. Apds um
longo processo transitério desde a expulsao de seus tekoha, os Guarani e
Kaiowa iniciaram no estado, na década de 1980, um movimento de
retomada dos territdrios tradicionais. O presente trabalho tem por
objetivo descrever a importancia da retomada realizada pelos Kaiowa do
tekoha Laranjeira Nanderu o que eles denominam de retomada cultural.
O mesmo busca enfatizar a importancia da lideranca religiosa Senhor
Olimpio trazendo elementos de como as politicas voltadas para a tutela e
demarcagdo. A metodologia utilizada teve perfil exploratdrio,
bibliografico, e realizagdo de observagao participante em trabalho de
campo. Os resultados apontam a importancia das praticas da oralidade,
em que se reforcam as tradi¢des culturais, nos rituais e nas narrativas
miticas em que a historia do povo é contada e recontada, sendo assimilada
pelas criancas e perpetuando os saberes tradicionais.

Palavras-chave: Laranjeira Nanderu; Retomada; Resisténcia; Territério.

INTRODUCAO

O presente artigo pretende explorar e descrever a importancia
da retomada das terras tradicionais realizada pelos Guarani
Kaiowd do tekoha Laranjeira Nanderu, o que eles denominam de
“retomada cultural”. O mesmo busca enfatizar como se deu o
processo de sucessivo esbulho da terra e também como os
indigenas se reorganizaram através desse movimento de retomar
seus territdrios tradicionais.

Traz a cena também a figura do senhor Olimpio, que tem papel
fundamental dentro da organizagao da comunidade, exercendo
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papel de lider espiritual, lider orientador e guardido de memoria,
apontando a ocupagao ancestral da terra que por hora ¢é
reivindicada por eles como terra ancestral.

O trabalho faz parte de pesquisa realizada no Programa de
Pos-Graduagao em Antropologia Social da Fundagao Universidade
Federal de Mato Grosso do Sul, onde desenvolvo pesquisa sobre as
criancas de Laranjeira Nanderu, e como elas se relacionam com o
processo de aprender.

A metodologia utilizada baseia-se na pesquisa bibliografica,
levantando questdes histdricas e a pesquisa etnografica, que por
minha inser¢do em campo ser de longa data vem ocorrendo desde
o ano de 2013, quando fui pesquisadora durante dois anos no
Programa de Iniciagao Cientifica — PIBIC.

1. BREVE HISTORICO

O Estado de Mato Grosso do Sul tem a segunda maior
populagao indigena do pais, segundo o Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica/IBGE (2010), sao 77.025 indigenas,
distribuidos em todas as regides do estado como podemos observar
no mapa:
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Figura 1 — Mapa Populacional Indigena — Mato Grosso do Sul
(IBGE, 2010)
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O mapa acima dimensiona a ocupagao indigena no estado.
Essa ocupagao é feita por nove etnias: Atikum, Guarani Kaiow3,
Guarani Nandeva, Guatd, Kadiwéu, Kinikinau, Ofaié e Terena,
distribuidos em dois territdrios etnoeducacionais: Povos do
Pantanal e Cone Sul.

A busca por seus territorios e a luta constante por manter sua
cultura e todos os elementos que a compdem, tem marcado o
cenario indigena em Mato Grosso do Sul no ultimo século e nas
primeiras décadas do século XXI. O processo se intensificou com a
perda dos seus territdrios no que podemos chamar de expansao
para o oeste promovida pelo governo Gettlio Vargas, na década de
1940 e principalmente com a criagao da Colonia Agricola Nacional
de Dourados/CAND em 28 de outubro de 1943.

Esse processo acabou por expulsar consideravel numero de
indigenas, para as reservas criadas pelo SPI. Entre 1915 e 1928 o
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Servi¢o de Protecdo ao Indio demarcou oito reservas indigenas
destinadas a abrigar a populagdo Guarani e Kaiowa que vivia no
que hoje é o sul de Mato Grosso do Sul, quais sejam: Amambeai,
Dourados, Caarapd, Porto Lindo, Taquaperi, Sassord, Limao Verde
e Pirajui (CAVALCANTE, 2013 p. 84).

Essas mudangas espaciais irdo trazer um contorno bastante
complicado para o cendrio indigena no hoje Mato Grosso do Sul.
Pereira nos aponta a seguinte reflexao:

A sistematica seguida pelo estado de Mato Grosso na venda das
terras para particulares se guiou por uma legislacao que levava em
conta apenas a legalidade formal do requerimento e o recolhimento
das taxas estabelecidas junto aos cofres do estado. Naquele
momento, nenhuma consideracao foi dada a ocupacao efetiva de
muitas areas de terras por indios, remanescentes de quilombolas ou
outros posseiros pobres (PEREIRA, 2006, p.72).

A negagao da existéncia desses grupos indigenas, assim como
de outros grupos, nos traz uma sistémica exclusao e
consequentemente a marginalizacdo dos mesmos, principalmente
tendo em mente o fato de o Estado sempre primar por uma politica
agricola extensiva e ofensiva. Assim, como Pereira corrobora, o
cendrio politico de Mato Grosso do Sul sempre foi marcado pela
hegemonia dos interesses dos grandes proprietarios. Em um
cendrio onde esses povos sao marginalizados e confinados em
reservas, essas questdes vao configurar importante ponto de
politicas no Estado servindo para liberar as terras para a
especulacdo imobilidria e posterior ocupagao agropecudria
(PEREIRA, 2006 p.72)

Acontece que essas reservas vao atingir um momento de
saturagao, agrupando um ntimero muito grande de populacao por
hectare, fazendo com que as praticas tradicionais nao encontrassem
mais espaco fisico para ser realizadas, como podemos ressalvar no
grafico? abaixo:
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Figura 2 — Grafico de Hectares por familia. (CAVALCANTE, 2013)
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Sobre a questao do inchago populacional e as relagcdes do
grupo indigena com o territdrio e suas praticas culturais Pereira
aponta que:

Os préprios Kaiowd reconhecem que essas novas circunstancias
histdricas tornaram, em grande medida, inviaveis as praticas que
envolviam as figuragdes sociais de seus assentamentos tradicionais.
Por outro lado, seguem se reconhecendo o como Kaiowa e como
praticantes de formas de sociabilidade particulares, diretamente
relacionadas a sua prépria formacao social (PEREIRA, 2006, p.72).

Esse inchago populacional e a busca por ocupar novamente as
suas terras tradicionais e manterem suas praticas culturais trazem
a tona o que estudamos nesse trabalho, qual seja, as areas de
acampamento ou assentamento que Cavalcante (2013) descreve no
seu trabalho de mestrado, nos trazendo as seguintes reflexdes:

Outra modalidade de assentamento em que hoje vive grande niimero
de Guarani e Kaiowa é aquela genericamente identificada como
acampamentos. Segundo o diciondrio da lingua portuguesa “Aurélio”
(2010), acampamento € o “lugar onde se acampa” e acampar €
“instalar-se por certo tempo, em campo ou acampamento”. Conclui-
se, portanto, que a palavra se refere a algo provisorio frequentemente

\

associado a presenca de barracas precdrias. Cabe esclarecer que o
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termo acampamento tem sido utilizado principalmente por ndo indios
no sul de Mato Grosso do Sul para designar uma gama de
assentamentos que apresentam muitas diferencas entre si. Embora a
maioria seja transitoria, pois o anseio da comunidade é ocupar uma
area maior, muitas vezes os assentamentos ficam tanto tempo restritos
a um mesmo local que perdem a aparéncia de transitoriedade, em
outros, apesar da precariedade ndo sdao de fato transitorios
(CAVALCANTE, 2013, p. 106).

A darea onde a pesquisa estd sendo realizada é o
acampamento/aldeia denominado Laranjeira Nanderu que fica no
municipio de Rio Brilhante, a 163 km da capital do estado, Campo
Grande. E constituida por um grupo de 36 familias que reivindicam
uma area de 11 mil hectares e ocupam uma area de mata, desde ano
de 2008, sendo essa a reserva legal da fazenda, por determinacao
da justica. Porém, em 28 de outubro de 2018, data da elei¢ao do
chefe do Executivo Jair Messias Bolsonaro, eles decidiram partir
para uma outra drea que esta dentro do estudo antropoldgico, e
hoje esse espago compde o Laranjeira Nanderu II.

No relatério do Conselho Indigenista Missionario/CIMI de
2011 a entidade aponta 73 areas indigenas no estado de Mato
Grosso do Sul sem nenhuma acdo do estado sobre elas, como
aponta a tabela abaixo:
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Figura 3 — Areas Indigenas sem ag¢des do Estado (CIMI, 2011)

Terra Indigena Povo Terra Indigena Povo i Municipio
Aldeia Campestre Guarani-Kaiowa Antonio Jodo Laguna Perui Guarani-Kalowa Eldorado
Arlvada Guasu Guarani-Kalowa Tacuru Mboreguari,
Ava Tovilho Guarani-Kaiowa Caarapd Laguna Vera Mbaracaja / Amambai
Guaranl-Kalowa Bela Vista Guarant-Kalows
Bocala Guarani-Kalowd Laranjeira Nhanderu Guarani Rio Brilhante
Batelh e Botelha f.‘.uannl- A Laranjaty e Arroyo’i Guaranl Japord
Guasu Nhandeva tucero Caiarant Coronel
Buena Vista Guarani-Kaiowa Juti Sipucala
Cabeceira Comprida | Guarani-Kaiowa Antonio Jodo Mlbw"l' Guannl-l(a!owé A
Cambaretd G I-Kaiowd Deodapoli Mbarakaja Pord Guarani-Kalowa A bi
Campo Seco Guarani-Kaiowd Caarapb Mbaragui Guarani-Kalowa .‘xca ‘;’:;el:
Canta Galo Guarani-Kaiowa Amambai o . AP 5
- Jety‘ay Guarani-Kaiowa Amambai
Cerro Peron Guarani-Kaiowa Paranhos Npuku Guarani-Kalowa Caarapo
Che ru pal kué Gumank-Kalowa Jud Ouro Verde Guarani-Kaiowd Ponta Pora
Chorro Guarani-Kaiowa Bela Vista Pantanal Guato Corumba
Curupaity Guarani-Kaiowa Dourados Poique Guarani-Kaiowd Caarapo
pad Guaran) Paranhos Porto Dessead: Guarani-Kaiowd Caarapo
Carcete Kue Guaranl-Kaiowa Sete Quedas Portrerito Guarani Paranhos
Gua’ay Guarani-Kalowa Caarapo Pueblito Kue Guarani-Kaiowd Tacuru
Guapuku G i-Kalowd Dourad Quintino Kue Guarani-Kaiowa | Laguna Caarapd
ltaco'a Guarani-Kaiowa Itapord Quinze de Agosto Guarani-Kalowa Ang‘llca
l(a.poa Gi i-Kaiows Paranh Rancho Lima Guarani-Kaiowa Laguna Caarapd
Sdo Lucas Guarani kiowa Tacuru
Japord Guarani-Kalowd Tacuru P Guarani-Kalows Amambai
Jatel kue Guarani-Kalowd Dourad S30 Pedro Guarani-Kaiowd Caarap
Javevyry Guarani-Kaiowa Navirai Suvirando Gua'akua 2 =
Jepopete Guarani-Kaiowa Itapora Yvyrapyraka - AEEERET
l\.‘uu - :larrew e Guarani-Kalows Itapord Takuru Menby Guarani-Kaiowa Tacuru
Picandinha . G Coronel
Jukeri e Tatarem Guarani-Kaiowd Laguna Carapad Takuapiry Guarani-Kaiowd Sapucaia
Kamba Kamba Corumba Tangara'y
Ka'ajari Guarani-Kaiowa A bai Karanguata'y e Guarani-Kalowa Tacury
Kai Guarani-Kaiowd Caarapé Kururu'y
_ Coronel Tapesu ‘aty Guaranl Paranhos
Kaipuka Guarani-Kaiowa Sapucaia Tererd Terena e A
k Kinik ? Toro Piré Guarani-Kaiowa Dourad
KM 20 - Barrero Urucuty / - Tujukua Guarani-Kaiowd Dourados
Guasu Guarani-Kaiowa ? Valiente Kue Guarani Paranhos
Kunumi Vera Guarani-Kaiowa Caarapd Ypo'i e Triunfo Guarani Paranhos
Kurupa'y Voca Guarani-Kalowa Navirai Ypyta Guarani-Kalowd Tacuru
Kurupy Guarani-Kaiowa Naviral Yvyhukue Guarani-Kalowa Tacuru
Kurusu Amba Guarani-Kaiowd Amambali Yvype Cuarani-Kaiowa Caarapé
Lagoa de Ouro Guarani-Kaiowa Caarapé Cimi— Dados de junho 2011

Com o processo de busca do territdrio tradicional, a formagao
dos acampamentos acaba por se constituir como uma estratégia, e
entdo teremos uma nova situagdo, um lugar que nao tem nenhum
recurso, nenhuma acao do estado em qualquer ambito dos direitos
bésicos e dentre esses direitos se destaca a educacao. E uma légica
cruel imposta pelo Estado: nao é terra delimitada, nao tem escola,
nao tem acesso a satide ou a qualquer outro direito, é um estado de
“inexisténcia”.
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O Procurador da Republica, Thiago dos Santos Luz, na

Publicacao Tekoha do Ministério Publico Federal aponta que:

Em termos numeéricos, os quase setenta mil indios de MS vivem em
um territério de 613 mil hectares, ocupando cerca de 1,7% da area do
estado, que é de 35,7 milhdes de hectares. Quase 14% do territério de
Mato Grosso € de terras indigenas, o que nao impediu o estado de
bater recordes de produgao nos ultimos anos, sem mencionar que
parte de seu territorio integra a Amazonia Legal, implicando em
regras ambientais muitos mais restritivas de utilizagdo que as do
nosso estado. (Tekoha — MPF/MS 2010)

Sobre as retomadas vale a reflex3o:

As retomadas sdo o inico recurso possivel para restauracao da paz e
da boa vida. Nao se trata apenas do direito que a Constituicao
Federal garante aos povos indigenas, mas, também, da
reconstitui¢do de seu modo de viver e ser, da possibilidade de
produzir alimentos sauddveis para as criangas, de exercitar seu
modelo de educacdo e realizar as responsabilidades dos adultos
homens e mulheres, jovens e velhos, cujo destino é a completude do
ser. (RANGEL, 2011, p.22)

Uma das estratégias de luta e a realizacao das grandes

assembleias, no caso dos Guarani e Kaiowd, denominadas de Aty
Guasu, que Rangel descreve:
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O povo Guarani organiza periodicamente uma grande assembleia,
Aty Guasu, da qual participam todas as unidades sociais, que,
mesmo representadas através de seus lideres civis e religiosos, nao
constitui um parlamento representativo. Essas assembleias
constituem espacos politicos de reforco da solidariedade entre os
grupos, e ao mesmo tempo marcam a diferenciagao entre eles. Elas
nao sao instancia deciséria, nem tém poder legislativo, mas reforcam
as redes de relagdes que aproximam alguns grupos e afastam outros.
S0 espagos de revigoramento cultural e de discussdes politicas no



sentido de identificar problemas comuns e sugerir a¢des coletivas
reivindicatérias perante o Estado brasileiro. (RANGEL, 2011, p.21)

O espago politico da Aty Guasu é bastante importante para as
discussoes de agdes que visam cobrar do estado brasileiro a efetiva
acao para a garantia de qualidade de vida e Direitos Humanos
basicos.

Assim, as 4reas de acampamento - ou retomada como
denominam os indigenas —, acabam por ficar a mercé da boa
vontade do poder publico. Nao que isso nao ocorra com as areas ja
delimitadas ou regularizadas, mas, com toda certeza, essas areas
acabam ficando aquém, dependendo muitas vezes da agdao do
Ministério Publico Federal, para a constituicdo de termo
ajustamento de conduta -TAC, junto aos municipios, estado e
outros Orgaos, para atendimento dos direitos basicos como satide
e educagao.

Hoje a populagdo da aldeia Laranjeira Nanderu busca através
da retomada do territorio tradicional, isto €, a busca por ocupar a
terra que seus ancestrais ocupavam, estabelecer processo de
vinculo maior com a terra, retomando praticas culturais, pois, como
‘seu’ Olimpio sempre me diz “a terra é extensdao de seus corpos e
ali é lugar de aprender a ser Guarani Kaiowa”.

2. NO LARANJEIRA ELE GUARDA A MEMORIA

Para mim estar no Laranjeira é sempre estar em um lugar de
conquistas, apesar de toda a precariedade apontada acima que uma
area de retomada possa ter. Estive presente em varias festividades a
convite da comunidade ao longo desses anos de pesquisa. Abaixo,
uma foto de uma comemoragio do “Dia do Indio” em 2014, na qual
aparece ‘seu’ Olimpio, rezador, guardido de memoria e um dos
troncos familiares® que compdem a Aldeia Laranjeira, junto ao seu
neto — na época com seis anos — realizando uma danca tradicional.
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Figura 4 - “Seu” Olimpio, em comemoragio do “Dia do Indio”
(NUGOLI, 2014)

‘Seu” Olimpio representa justamente a trajetéria de luta e
retorno a terra tradicionalmente ocupada pelos indigenas Guarani
Kaiowa de Mato Grosso do Sul. Ele, um lider espiritual, também
pode ser entendido como um educador — com cerca de 86 anos de
idade — e nos relata bem o processo de esbulho da terra. Vejamos o
trecho dessa entrevista para a antropologa Jéssica Maciel de Souza
em 2017:

O meu pai que morava aqui, ele td no céu ainda. O espanhol, o
Portugal quando descobriu o Brasil, encontrou o indio pataxd,
xavante la na beira do mar, dali que foram empurrando pra ca. Em
Rio Brilhante era lugar de indio também. Por isso que eu falo, antes
nao tem a FUNAI pro indio, o indio andava esparramado, grande,
fazia casa grande, um pra ca, outro pra ca, outro la longe morava
indio, ndo morava perto como mora hoje, ndo. Faleceu ali o tio, o pai,
a mae, a avo aqui, daqui muda. Enterra ali, muda, vai la na ponta,
vai fazer casa longe. (Entrevista realizada 16/07/2017. Sic).
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Temos aqui a relagao que ele estabelece como a transitoriedade
no seu territdrio e como os indigenas se relacionavam a terra,
principalmente essa terra ndo como bem econdémico, que assim € para
a sociedade tradicional, mais como extensao do que ¢é ser e do que é
viver nesse territorio, percorrem a terra, como as aguas dos rios.

A educacao indigena, aqui ofertada por essas liderangas, como
o senhor Olimpio, nas dreas de retomada é ferramenta de
sobrevivéncia, como diz o proprio, “aqui aprende a cagar, a plantar,
aprende que a terra € mae” (caderno de campo, 2015). Assim, criam
lagos e estabelecem relagdes com o meio tanto natural, quanto social,
que para os Kaiowa nao se separam. Diferentemente da sociedade
branca, que separa o mundo natural, e acaba por destrui-lo.

Tonico Benites nos mostra que esse processo sempre esteve
presente na educagao tradicional indigena e que ocorria por
repetigao:

Por exemplo, na roga ¢ ensinado como e o que é plantar, em que
época, levando em consideracdo o clima local, previsao do tempo,
a fase da lua, direcao do vento etc. Na margem do cérrego, lagoas
erios, aprendem como se deve ter boa interacdo, respeitosa, com os
donos dos seres que vivem nas aguas (yjara), para liberar seus
rymba (os seres de sua posse), para ndao espantar os peixes, ndo
podendo ser chamado nenhum ser que vive nas aguas antes deir e
durante a pescaria. Da mesma forma, em relacdo a cacada, é
fundamental compreender em que momento se pode cagar e é
preciso saber se comportar bem com os donos dos animais, que
vivem nos campos e nas matas. Durante a cagada, aprendem a nao
conversar sobre animais, sobretudo quais e quantos cacar (e
pescar). (BENITES, 2012, p.70)

Esse valor maior que € a terra, ndo enquanto bem econémico,
mais sim como lugar de vida, de exercer o seu modo de viver como
expOe Benites, tekoha, na visdo indigena, significa um espago
territorial de dominio especifico, muitas vezes, de uma lideranga
de uma familia extensa (tey’i). O termo teko significa o modo de ser
e viver guarani e kaiowd; ha é definido como o lugar exclusivo
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onde a familia grande pode realizar seu modo de ser — teko. A
expressao guasu significa grande e amplo.

Assim, tekoha guasu é um espaco territorial muito mais amplo
e de uso de varias familias extensas e de varias liderangas religiosas
e politicas. Tekoha guasu poderia ser entendido entdao como uma
rede de tekoha que inclui diversos espacos compartilhados de caca,
de pesca, de coleta, de habitagao, de ritual religioso e festivo,
constituindo-se como o palco das relagdes intercomunitarias. Desta
forma, tekoha guasu é definido como uma vasta rede operante de
aliancas politicas intercomunitdrias e matrimoniais.

Este espaco territorial muitas vezes é delimitado por micro
bacias hidrograficas. Dessa forma, a categoria de tekoha guasu é
atualmente compreendida como um amplo territério em rede e nao
apenas como pequenas ilhas de terras isoladas e delimitadas pelos
orgdos indigenistas do Estado Brasileiro, como, por exemplo,
Postos Indigenas ou as Reservas Indigenas criadas pelo SPI entre
1910 e 1930. (BENITES, 2012, p.166).

Vale ressaltar ainda que para que o processo de educagao
indigena ocorra ¢ importante a existéncia dos “lideres-
orientadores” (BENITES, 2012, p. 62), que acabam por coordenar
as atividades educativas como pude observar nos trabalhos de
campo de 2017: No dia da festa do indio, 19 de abril, foram
organizadas uma série de atividades para as criancas e os adultos,
como uma gincana, durante a tarde, e um desfile. O desfile tem
por objetivo, segundo eles, mostrar a cultura, as cores, pinturas e
objetos sagrados, e ja havia acompanhado um desfile em 2014. As
criangas circulam por uma passarela e sao sempre orientadas por
uma figura feminina e nas atividades da gincana, sao orientadas
por uma figura masculina, essas atividades sdo: corrida, arco e
flecha e outras.

O relato nos demonstra os papeis exercidos por esses “lideres-
orientadores”, conceituados por Benites (2012), que reflete sobre o
papel do lider feminino e do lider masculino:
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Coordenar as atividades educativas cotidianas, educar (mbo’e) e/ou
orientar os comportamentos e as atitudes corretos (teko pora) dos
integrantes inexperientes da familia. Sdo divididos em dois grupos:

o primeiro deles é composto pelas mulheres, subsidiado pelos
homens; o segundo é constituido pelos homens. (Benites, 2012, p.62)

Homens e mulheres exercem papel importante na educagao
indigena dentro da comunidade e, ao estarem em situacdo de
estabilidade territorial, essas figuras sao de suma importancia, pois
fortalecem o processo e, por conseguinte, nessas atividades
coletivas se fortalecem enquanto comunidade.

Enfim, educagao tradicional se constitui como um processo de
autoconhecimento ou de autoafirmacao, como discorre Eliel
Benites:

O termo “educagao” para nds, Kaiowa e Guarani, é denominado
fiembo’e, que podemos traduzir como: “fie” - nds, como
autoafirmacao, “mbo”, como a ponta do corpo que mostra a diregao,
e ““¢” é a redugao do termo “fie’é” (linguagem, palavra, alma).
Assim, iembo’e é a “construcao do proprio caminho a partir das
possibilidades dadas pelo contexto, através da palavra”. Ela também
é sindnimo de canto, porque o canto, porahéi (ou mborahéi),
possibilita o autoconhecimento a partir da conexao continua com a
espiritualidade. Para nds, o mundo espiritual ¢ a fonte da sabedoria,

o arandu. (BENITES, 2014, p. 69)

Ao se autoconhecerem reconhecem o outro e também a
importancia da terra, do lugar onde vivem e das praticas culturais
ali realizadas. O papel da Lideranga espiritual é de total
importancia, assim como as praticas envolvidas nesse processo, e é
‘seu’” Olimpio um dos orientadores. Além de rezar para sustentar o
céu, ele também ensina, orienta e guarda a memoria daquele lugar.
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CONSIDERACOES FINAIS

O que ocorreu no estado de Mato Grosso do Sul durante seu
processo de formagdo e colonizagdo, foi desconsiderar
completamente a presenga fisica e cultural desses povos, tomando-
lhes seus territdrios tradicionais, negando a existéncia desses
povos, substituindo-os pela monocultura (soja, cana, milho) e nao
respeitando toda sua cosmovisao, inclusive na constituicao de suas
praticas culturais.

Ressaltar a importancia do ‘seu’” Olimpio para o Laranjeira
Nanderu reforca a necessidade de sempre se falar e se negociar
sobre a negacao historica desses povos no estado de Mato Grosso
do Sul, quando em uma breve conversa ele reflete que as criangas
precisam aprender a importancia de rezar, cantar, e essa
importancia se estende para o que eles mesmos chamam de
sustentar a comunidade. Assim, ‘seu’ Olimpio €é esteio da
comunidade.

Conforme observei, sdo nessas praticas que se reforcam as
tradi¢des culturais, ou seja, nos rituais e na oralidade a histdria é
contada e recontada, e a crianca vai sendo aconselhada e vai
percebendo que suas atitudes podem voltar para si e para toda a
comunidade.

Portanto cabe aqui frisar e salientar a importancia do territdrio
para fazerem-se criangas Kaiowd, para as conexdes que essas vao
estabelecer com a terra e o territdrio e acima de tudo os quao
protagonistas sao nesse processo de retomada.
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NOTAS

[1] Segundo Brand (1997), o confinamento dos Kaiow4 e Guarani deu-se
por diferentes fatores, em especial, em decorréncia da perda de seus
territorios tradicionais, provocando a falta de condigdes para manterem
seu modo de ser nos tekoha (aldeias) tradicionais, fazendo com que se
aglutinassem dentro das reservas instaladas pelo SPI.

[2] Gréfico produzido por: CAVALCANTE, Thiago Leandro Vieira.
Colonialismo, territorio e territorialidade: a luta pela terra dos Guarani e
Kaiowa em Mato Grosso do Sul. 2013 p. 91.

[3] Segundo Souza: A aldeia aqui analisada é formada por trés parentelas,
divididas e organizadas pelos seguintes indigenas: Seu Olimpio, Alcides
e Maria Joana. Descendentes do povo tradicionalmente advindo do
tekoha Laranjeira Nanderu, esses indigenas representam a fonte de
histéria mais importante desta comunidade. (SOUZA, 2018, p.17).
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ATENDIMENTO A MULHER INDIGENA NA CASA DA
MULHER BRASILEIRA: UM DIREITO?

Zirleide Silva Barbosa

A lingua que aprendera ndo era um modo de falar
Era uma maneira de pensar, viver e sonhar
Mia Couto

Resumo: O contato entre ndo-indigenas e indigenas muitas vezes foi
marcado pela violéncia e pela diminuicao dos seus territérios tradicionais,
implicando em mudangas no seu modo de viver, inclusive nas relagdes
familiares, resultando no surgimento de casos de violéncia geral e
violéncia doméstica. O pressente artigo objetiva entender o acesso ao
atendimento as mulheres indigenas na Casa da Mulher Braseira de
Campo Grande-MS, vitimas de violéncia doméstica. Ainda, perceber
como os Orgdos governamentais estdo preparados para proporcionar
acolhida e, em que medida ha garantia de direitos a esta parcela da
sociedade sul-mato-grossense. Esta pesquisa trata de um estudo
bibliografico e documental tendo como principal referencial teérico Linda
Terena (2018), Jane Beltrao (2010), Florestan Fernandes (1978), Caldeironi
e Mussi (2014), consulta a legislacdo brasileira, utilizando, ainda,
entrevistas, com mulher do movimento indigena. Na conclusiva foi
possivel observar que o combate a violéncia doméstica nas comunidades
¢é de dificil alcance, tanto da legislagdo quanto pelas politicas publicas
oferecidas pelo Estado Brasileiro que é gravado pelas barreiras
socioculturais. Entretanto, a participacdo das mulheres indigenas nos
movimentos sociais esta gerando liderancas femininas capazes de grandes
transformacgdes em suas vidas e das comunidades.

Palavras-chaves: Mulheres indigenas; Casa da Mulher Brasileira;
violéncia e atendimentos.
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INTRODUCAO

Considerando a relevancia do conhecimento sobre direitos dos
povos indigenas e a difusao destes na sociedade envolvente, cabe
trazer a discussdao o tema da violéncia contra a mulher indigena,
portadora de diversidades socioculturais e de direitos assegurados
pela Constituigao cidada.

Através de pesquisa, desvendar como se da o acesso e o
atendimento da mulher indigena, quando carece de apoio do
Estado ao ser vitima da violéncia doméstica. Apds a promulgacao
da Constitui¢ao de 1988, houve um aprimoramento na legislacao
que trata desta tematica. A ser considerado como o principal marco
o funcionamento da Lei Maria da Penha, Lei n® 11.340 sancionada
em 7 de agosto de 2006, a criacao da Secretaria Especial de politicas
para as mulheres SNPM em 2003, as quatro conferéncias nacionais
de politicas para as mulheres as quais geraram os Planos Nacionais
de Politicas para as Mulheres e a sangao da Lei do Feminicidio - Lei
8.305/2014.

Além de uma série de programas de combate a violéncia
contra a mulher, entre eles o Programa Mulher: viver sem violéncia,
o qual consolidou a constru¢ao e o funcionamento da “Casa da
Mulher Brasileira”. Inaugurada em 2015, em Campo Grande MS,
sendo a primeira do Brasil dentro de um amplo projeto para
atender os Estados brasileiros, a Casa concentra os servigos
essenciais para o atendimento qualificado da ofendida, devendo
considerar-se ainda para este estudo, o empenho do movimento
feminista, e dos demais movimentos de mulheres, dentre os quais
o movimento de mulheres indigenas.

Nas ultimas décadas, assistimos avangos consideraveis nos
direitos as mulheres. Conquistas desafiadas a todo o momento pelo
cendrio cadtico e perigoso em que a natureza ¢ devastada em
detrimento de projetos capitalistas neoliberais, colocando a todos
em perigos constantes. Mas € pertinente indagar: A mulher
indigena faz uso deste direito advindos das conquistas das
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mulheres brasileiras? Como faz? O Estado brasileiro enxerga a
mulher indigena como portadora de tais direitos?

A presente pesquisa tem como objetivo compreender, a partir da
representacdo da mulher indigena na legislagao brasileira, a sua real
participacdo e a garantia de seus direitos. Observar o modo de ser, a
cosmovisao da mulher indigena, a relacio com a sociedade
envolvente e como o Estado brasileiro, responsavel quanto a oferecer
politicas e equipamentos publicos de combate e protecao a violéncia
doméstica satisfatorias para o atendimento a mulher indigena.

1. O ESTADO BRASILEIRO E AS POLITICAS PUBLICAS PARA
AS MULHERES, INDIGENAS E NAO INDIGENAS.

Desde o arrefecimento da Ditatura Militar-Empresarial, a
promulgacao da Constituicdo, entre as décadas de 1970 até 2020, foi
inaugurada pelos povos indigenas uma nova forma de atuar na
politica e nas relagdes com a sociedade envolvente. Despontam
liderangas e varias organizagdes sociais por eles criadas,
reivindicando o direito a ter voz propria em relagao as decisoes que
o Estrado brasileiro possa tomar no trato as questoes indigenas, a
partir da Carta Cidada de 1988. Sem deixar de considerar que a luta
e resisténcia foi iniciada com a chegada dos invasores em 1500,
atravessando séculos.

A constitui¢ao cidada tratou de superar a pratica tutelar e
integracionista presente em legislagdes anteriores. Reconhecendo,
em seu texto, conforme o Artigo 231:

Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crengas e tradigdes, e os direitos origindrios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens. (BRASIL).

Embora, reconhecida a capacidade civil dos povos indigenas,
e consagrado seus direitos, o Estado brasileiro ndo da conta em
assegurar a efetivacdo de tais preceitos. Entre os principais
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problemas esta a falta da demarcacao de suas terras, fato gerador
de enormes dificuldades. O préprio governo iniciou projetos
preocupados com a ocupacao do territdrio nacional, ignorando a
presenca dos povos origindrios. Destinando os a espagos de
reservas nominados confinamentos, aos quais varias etnias foram
submetidas resultando na alteracao do seu modo de viver,
atingindo diretamente a vida das mulheres indigenas. Ou, ainda,
levando intimeras familias a vivéncia em aldeias urbanas ou em
situagao de acampamento nas periferias das cidades.

E preciso lembrar que a Constituicio Federal reconhece os
direitos indigenas. Mas isso nao quer dizer que todas as praticas de
injusticas desaparecerdao em um passe de magica. E por isso
concordamos com Florestan Fernandes:

Portanto, a Constitui¢ao desigual, heterogénea, que chamei de colcha
de retalhos, formula um desafio. Sem ser uma promessa de revolugao
- sequer dentro da ordem: a revolugao que a burguesia deveria ter
realizado — ela repde a ameaga aos privilegiados. Sem perderem
qualquer regalia, eles assistem horrorizados a rotinizagdao de
liberdades individuais e coletivas ou de direitos sociais, e a
universalizagao do acesso a meios legais que a exclusividade convertia
em fonte de odioso despotismo. (FERNANDES, 2014. P. 290)

Florestan Fernandes (1988) alerta que “Os de cima no Brasil,
nunca precisarao mobilizar-se para tornar a Constituicao efetiva”.
Eles ja estao inseridos nos espagos de poder e detém riquezas.
Enquanto, recomenda aos que chamou “Os de baixo”, a
necessidade de “(..) criar o hdbito de aplicar defensiva e
ofensivamente as normas constitucionais”. A Constituicao é um
marco e de 14 para cad muita ‘dgua correu embaixo da ponte’.
Principalmente o fortalecimento do movimento indigena somou
conquistas nas areas da educacao e da saude.

Mas, é importante reconhecer o fortalecimento do movimento
dos fazendeiros que possuem documentos gerados pelo Estado
brasileiro de posse das areas em disputas e recursos financeiros e
politicos para sua manutengao. Os representantes de suas causas
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estdao alocados nas mais diversas esferas do poder constituido. O
que dificulta colocar em pratica os avangos fundados legalmente,
como exemplo: processos de demarcagao de terras tradicionais, que
se arrastam por anos na justiga, tendo, atualmente, seu épice as
discussdes em torno do marco temporal.

Diante do exposto, apoiado em Jane Felipe Beltrao e Assis da
Costa Oliveira, em sua pesquisa “Povos indigenas e cidadania:
inscri¢des constitucionais como marcadores sociais da diferenga na
América Latina”. Respectivamente na Argentina, Brasil, Bolivia e
Uruguai. Paises que a partir da década de 70 fizeram mudangas em
suas constitui¢des ao reconhecerem o direito a cidadania dos povos
origindrios. Passados mais de trinta anos da promulgagao da carta
constitucional brasileira, assistimos uma luta imensuravel para
pequenas vitdrias e a permanéncia dos conflitos entre ndo
indigenas e indigenas, que mesmo invocando seus direitos na
justica, remontam os prejuizos a estes. Os autores alertam que a
Constituigdo Boliviana, assinala o que estd em seu texto
diferentemente das demais dos paises ja, acima relacionados.

(...) explicita ndo apenas a possibilidade do pluralismo juridico, mas
indica como tornar possivel a existéncia de fato de um estado plural,
onde a inscricio dos marcadores sociais da cidadania seja
estruturada pela efetiva inclusao de vozes que jamais foram ouvidas,
ndo como dissonantes, mas tdo importantes quanto aquelas que
sempre esteveram presentes, o que acaba por garantir a revitalizagao
da prépria nogao de cidadania, ou melhor, das cidadanias que
possam coexistir num mesmo espago politico-territorial (BELTRAO
e OLIVEIRA, 2010 V 53 n°2 P. 717).

Trata-se de a possibilidade dos povos indigenas continuarem
sendo membros de suas sociedades e, a0 mesmo tempo, serem
cidadaos plenos ao serem validados pelo Estado Nacional em suas
praticas no direito, conforme o costume tradicional. A mencao dos
autores € pertinente e abrangente para a presente pesquisa, uma
vez que este estudo trata de politicas publicas para o enfrentamento
a violéncia doméstica e familiar, que tem conexao direta com a nao
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resolucao das pautas reclamadas pelos povos originarios, as quais
levam a uma série de dificuldades e aumento da violéncia da qual
a mulher indigena nao est4 salva.

O Brasil esta vivendo um dos piores momentos de sua historia
com crise econdmica e politica agravada pelo Coronavirus, cuja
enfermidade por ele provocada foi denominada pela Organizacao
Mundial de Satde OMS de COVID-19. A pandemia chegou ao
Brasil no inicio ano de 2020, dificultando, ainda mais, a protecao
diante das iniciativas criminosas contra os povos origindrios e seus
territérios. Enfim, a partir do ano de 2016 assistimos o rompimento
do pacto politico de 1988 e aceleram-se as reformas e a
desconfiguracao do texto original. Também, em um mundo de
crise, registram-se perdas de conquistas ja asseguradas para os
povos originarios de paises da América Latina.

2. AS MULHERES INDIGENAS DE MATO GROSSO DO SUL
-MS

E certo que uma longa histéria deixou de ser contada. Como
bem alertam Calderoni e Mussi, no texto “Desconstruindo
preconceitos sobre os povos indigenas”: “(...) em qualquer tempo e
em diferentes contextos histéricos os povos indigenas
frequentemente nao foram apresentados como sujeitos de nossa
histdria, geralmente invisibilizados ou colocados as margens do
nosso processo societal”. (CALDEIRONE E MUSSI, 2014. p.8.)

Fruto da colonizagao europeia que durou séculos, persistem
na sociedade marcas profundas ainda nado superadas. Surgem
diversas formas de resisténcias pela sobrevivéncia das etnias. Mas,
isso nao mais possivel sem a participagao das mulheres, que, por
séculos, foram silenciadas.

O feminismo ¢ considerado por estudiosos como um
movimento revoluciondrio que transformou a sociedade ocidental
a partir da segunda metade do século XX. A luta em busca de mais
equidade de direitos entre mulheres e homens ganha reforgo
importante com os estudos de género. Apds amplo debate entre
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mulheres e setores da sociedade, as feministas compreenderam ser
“necessaria a adogao de uma nova perspectiva de género que se
afaste da concepgao bindria (homem/mulher) e que se considere
sistematicamente a interse¢ao com outros padrdes de desigualdade
como raga/etnia. (GPP- GeR UFMS, 2014, p. 4). Atualmente esse
pensamento, iniciado na Europa e nos Estados Unidos ¢é
potencializado pelos outros feminismos e por novas perspectivas
apresentados por outras culturas.

Recorro-me a Lindomar Lili Sebastiao, que em sua tese de
mestrado “O protagonismo das seno térenoe — Mulheres terena”
(2018), busca responder a indagacdo sobre a existéncia de um
feminismo indigena

O conceito de feminismo comunitario €, sobretudo, uma proposta
tedrica e revoluciondria para a despatriarcalizagdo da vida. O
movimento faz uma critica ao capitalismo neoliberal e rompe com os
feminismos ocidentais, construindo, dessa forma, epistemologia
propria a partir das experiéncias de vida como mulheres e indigenas
pautadas nas referéncias historicas e na larga memoria de suas
ancestralidades. (SEBASTIAO, p- 97, 2018)

A autora recorre aos estudos realizados pelo movimento de
mulheres conhecido como Feminismo Comunitario, da Bolivia,
composto por mulheres Aymara e Maya-xinca. E, as contribuic¢oes
de Rita Laura Segatto, na perspectiva descolonial, ao abordar a
temaética indigena, em especial o género. (SEBASTIAO, 2018, p.97).

As mulheres indigenas, a partir das pensadoras bolivianas,
inauguram uma nova maneira de pensar o feminismo, importante
para a construgao de novos pensamentos, com base na realidade
latina americana, trazem sua propria epistemologia. Elas nao
reconhecem suas pautas de luta dentro do movimento feminista
ocidental. Para elas a desconstru¢do do patriarcado passa por
transformacdes, onde, a comunidade cuida da vida e, homens e
mulheres sdo pares politicos. Contrariando os valores patriarcais
enraizados na heranca colonial européia que mudou o modo de

85



viver no continente, ao impor também, o pensamento que separa
homem e mulher. A autora complementa

E preciso repensar a nossa condigdo sociocultural na sociedade em
que estamos inseridas, onde a mulher indigena é triplamente
discriminada: primeiro pela sua condigao social de mulher, segundo
pelo pertencimento étnicocultural e, terceiro, classista, quando a
equiparam a pobreza. (LINDA TERENA, 2018. p. 100.)

Na década de 1990 ha um despertar do movimento das
mulheres indigenas, sendo as mulheres da Amazonia pioneiras,
enquanto as sul-mato-grossenses evidenciam suas participagoes,
recentemente, na década de 2000, ao decidirem tomar parte das
retomadas de suas terras tradicionais unindo-se aos homens.

As lutas das mulheres indigenas intensificam-se pautando as
mais diversas reivindicag¢Oes tais como: a superacao da violéncia
intrafamiliar e a desigualdade de género. Acabam ganhando
visibilidade nacional e internacional, com pautas na Organizagao
das Nagoes Unidas ONU (ONU Mulheres) e em outros organismos
internacionais. Elas concebem ser o acesso a educagao a porta para
o fortalecimento da identidade e adentram a universidade. A voz
das ancids, das professoras e das trabalhadoras da saide é
referéncia por ligar o conhecimento tradicional com o
conhecimento cientifico.

Considerando a sociedade fundada na base patriarcal
hierarquizada, as mulheres estdo dispostas e tem lugares a si
reservados. E pertinente ouvir as palavras de Alicinda Terena,
cacique na aldeia urbana Agua Bonita de Campo Grande - MS.

(...) inclusive que eu sofro bastante, sempre tem oposi¢ao que quer
destacar na frente e dizer que ele que é.. E o machismo
predominando dentro da comunidade. O machismo é o primeiro que
destaca na frente da mulher indigena. O machismo cerca muitas
mulheres. Para mim ndo é cultura. E uma cultura quando a gente
discutir junto, quando a gente senta numa mesa junto e vamos falar
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sobre a gestao da politica publica voltada para a populagao indigena,
ai eu vejo que ndo é o machismo (ALISSINDA TERENA, 2020).

Linda Terena, bem explica a situagdo vivida pelas mulheres
indigenas em uma sociedade que divide homens e mulheres. Ja
existia nas sociedades indigena pré-colombiana um machismo
ancestral, mas com certo equilibrio. Com a chegada dos europeus
juntou-se o machismo ancestral com o machismo colonial. A autora
conclui com o conceito de pré-intrusao apresentado por Rita Segatto
o Estado entra agressivamente, destruindo a organizagao social dos
povos indigenas, reforcando o papel masculino e apagando o papel
das mulheres indigenas. (SEBASTIAO, 2019, p. 108)

3. A LEI MARIA DA PENHA E A DIVERSIDADE DAS
MULHERES INDIGENAS.

A Lei Maria da Penha (n° 11.340/2006) foi pensada para
atender todas as mulheres, defender da violéncia domestica e
familiar e para promover seus direitos. Mas, € necessario saber
como as mulheres em suas diversidades acessam tais direitos. Apos
mais de 15 anos em vigor, a lei ainda nao contempla em sua
totalidade as mulheres indigenas. Carece de ampla discussao sobre
a forma de tratar as penalidades, e acordar as questdes a serem
tratadas internamente nas comunidades indigenas. Aproveito,
aqui, para apresentar as palavras de Lucinda Terena

(...) Sai da aldeia por causa da violéncia contra a mulher indigena, na
época nao existia lei Maria da Penha. Ai eu posso aqui, hoje, falar um
pouco da questdo da violéncia conta a mulher indigena. (...) Essa
violéncia meche muito com o meu

profundo. (...) Ai eu penso, eu vivenciei e vivi essa violéncia. Quando
chego em Campo Grande vejo que ela me sacudiu. Entendeu? Me
levantou, pensei que ia ficar com aquilo para sempre dentro de mim
e eu ndo conseguia sobreviver sobre a questao da violéncia. S6 que
tenho um porem, eu fui, além disso, né? Cresci. Aprendi sobre o
direito, os direitos da mulher, os direitos que me assegurava.
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Agiientei uma violéncia por nove anos. Vou falar como mulher
indigena que foi eu que passei por esse tipo de violéncia que foi eu
que passei, era: fisica, era verbal e era patrimonial. A fisica é a mais
doida, mas ela passa. Mas a que fica dentro de vocé é a verbal. Eu
superei a violéncia contra a mulher na aldeia. (...) Vou falar da
crianga e do adolescente, da mulher indigena crianca, da mulher
indigena adolescente, que de fato tem coisas abafadas dentro da
comunidade. Nunca a gente conseguiu trabalhar a questao da
mulher indigena, tentamos uma época, s6 abafamento! Ela é cruel!
(...) (LUCINDA TENORIO. 2020).

Mulheres indigenas que vivem em aldeias urbanas tém
possibilidades de mais acesso a equipamentos sociais e de adquirir
mais conhecimentos sobre a lei e direitos, muitos proporcionados
pelo engajamento em movimentos sociais. Para as que tiveram
experiéncias traumadticas, ao supera-las, reconhecem a urgéncia
para vencer a situagao de violéncia.

Somando-se aos fatores de opressdao externos a sua cultura, a
mulher indigena ainda convive com fatores de opressao proprios
da sua cultura, ou com fatores que, apesar de nao serem proprios a
sua cultura, sao inseridos nesta pelo contato com a sociedade
envolvente. (SILVA; ALVES; KANOE. 2018).

O movimento de mulheres indigenas pode ser um caminho
para discutir assuntos particulares da mulher, e, juntas, é possivel
pensar nas demandas e nas alternativas de maneira individual, mas
também coletiva. Nestes espagos vao surgindo as liderangas,
pessoas necessdrias para apontar qual seria a intervengao do
governo e quais as politicas adequadas ao contexto indigena para
a reducao da violéncia, de maneira que se harmonize a legislacao
de protegao e os costumes da comunidade.

4. AMULHER INDIGENA E O ATENDIMENTO NA CASA DA
MULHER BRASILEIRA

No contexto de democracia participativa, a partir de 2003, no
governo no presidente Luis Indcio Lula da Silva, teve inicio a
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pratica das Conferéncias Nacionais da Mulher, e o acolhimento de
demandas da populagao vindas dos mais diversos setores da
sociedade para a construgao de politicas publicas. Em nosso pais,
uma série de agdes governamentais foram colocadas em
andamento: A criagdo da Secretaria Especial de Politicas para as
Mulheres da presidéncia da Republica (SPM PR) (8) em 1° de
janeiro de 2003 com status de Ministério; A primeira conferéncia
Nacional de Politicas para as Mulheres, que ocorreu em 2004 e
reuniu 120 mil mulheres de todas as partes do Brasil e resultou no
Plano Nacional de Politicas para as Mulheres. Uma coletanea de
demandas que estruturou a Politica Nacional para as Mulheres.

Entre convengdes, conferéncias e assinaturas de tratados
internacionais emergiram leis importantes como a Lei Maria da
Penha - Lei 11.340/2006, o que nao seria possivel sem o
engajamento das mulheres através da luta dos movimentos, de
coletivos feministas e das parlamentares, principalmente na
comissao que discutiu a Lei no parlamento. Com a sua aprovagao,
passaram a ser tipificadas as violéncias: psicoldgica, fisica, moral,
patrimonial e sexual, além da definicdo do conceito de violéncia
doméstica e intrafamiliar e sua correspondéncia as condutas
criminosas, que devem instaurar inquérito policial a ser remetido
ao Ministério Publico.

A segunda Conferéncia Nacional de Mulheres, ocorrida em
2007, teve a participacao de 2.500 delegadas representantes de 200
mil mulheres, que participaram das conferéncias preparatorias.
Teve como foco a diminuigao de desigualdades entre homens e
mulheres, e, entre os principios reafirmados estdo a igualdade, o
respeito a diversidade e o enfrentamento de todas as formas de
violéncias contra as mulheres.

A terceira Conferéncia Nacional de Politicas para as Mulheres
ocorreu em Brasilia no ano de 2011 com o tema: Autonomia e
igualdade para as mulheres. 2.500 delegadas discutiram e
aprovaram as propostas e recomendagdes a serem executadas pelo
Estado brasileiro, com a tematica: “Respeito as diferencas e o
enfrentamento e superagdo de multiplas desigualdades vividas
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pelas mulheres”, reafirmando o compromisso em defender os
direitos e principios de igualdade e equidade.

Em agosto de 2007, ¢ lancado o Pacto Nacional de
Enfrentamento a Violéncia contra a Mulher. Governo federal,
Estados e Municipios assinaram o acordo para, em 13 de mago de
2013, ser lancado o “Programa: mulher, viver sem violéncia”. Para
isso fora assinado o Decreto n°. 8.086, de 30 de agosto de 2013, que
instituiu o Programa Mulher Segura e Protegida, integrando
atendimentos nos ambitos da saude, da justica, da rede
socioassistencial e da promog¢ao da autonomia financeira.

Em uma articulagdo com outras secretarias de Governo e a
Secretaria de Politicas para as Mulheres - PR a qual fica responsavel
pela coordenacao do Programa, estruturou-se em sete eixos, o
primeiro dele serd “a Implementacdo da Casa da Mulher
Brasileira” (13). A capital do Mato Grosso do Sul, Campo Grande,
recebeu a primeira casa inaugurada no dia 3 de fevereiro de 2015.

Atualmente, sdo sete capitais, das 27 programadas, que
possuem este equipamento publico e que atendem as mulheres
vitimas de violéncia doméstica e familiar. No mesmo espago
encontram-se as policias, Ministério Publico e uma gama de
servigos, durante 24 horas, todos os dias da semana.

Em 9 de Marco foi publicada a Lei 13.104/2015, sancionada
pela Presidenta Dilma Rousseff. Essa lei alterou o artigo 121 do
Codigo Penal Brasileiro, de maneira que a chamada Lei do
Feminicidio inseriu essa modalidade de crime no rol dos crimes
hediondos, considerado inafianc¢avel, com pena de reclusao de 12
até 30 anos.

Em 2016, aconteceu em Brasilia a quarta Conferéncia Nacional
de Politica para as Mulheres, “Mais direitos, participacao e Poder
para as mulheres” que contou com a presenga ativa de 3 mil
mulheres escolhidas em seus Estados entre as 150 mil participantes.
Avaliaram os andamentos das politicas em funcionamento e
apontaram novas propostas que exigiam a continuidade das
politicas para as mulheres em funcionamento no pais até aquela
data, em um cendrio tenso, em que alguns setores da sociedade
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pediam o afastamento da primeira mulher que presidiu o pais.
Entre as consultas, as mulheres indigenas puderam discutir e foram
aprovadas propostas de reivindicagao de aceleragao dos processos
de demarcagao e regularizagao fundidria de terras indigenas.

Foram quatro conferéncias realizadas com prazo de quatro
anos: 2004, 2007, 2011 e 2016. As discussbes comecavam nos
municipios, posteriormente nos estados e se concretizavam em
Brasilia. As Conferéncias acabaram por consolidar a elaboragao dos
Planos Nacionais I, II, e III de politicas para as mulheres. A Lei do
Feminicidio, como mencionado acima, veio a acrescentar ao
Codigo Penal mais a qualificadora do homicidio motivado quando
uma mulher é assassinada por ser mulher, por questdes de género.

Surgiu devido ao numero expressivo de assassinatos de
mulheres por seus companheiros ou ex-companheiros, cujos crimes
podem ocorrer em circunstancias de violéncia doméstica/familiar e
0 menosprezo e discriminagao a condi¢ao de mulher.

5. FATORES SOCIOCULTURAIS E O ATENDIMENTO NA
CASA DA MULHER BRASILEIRA DE CAMPO GRANDE
MATO GROSSO DO SUL

No censo do IBGE 2010, estimava-se viver no Estado 73.295
mil indigenas. Sendo os seguintes povos: Guarani Kaiowd, Guarani
Nandeva, Terena, Kadiwéu, Guatd, Ofaié, Kinikinau, Atikum e
Kamba. O povo Atikum migrou de Pernambuco e, o povo Kamba
que migrou da Bolivia e ainda nao sao reconhecidos pela FUNAL

De forma breve, apresentei alguns avangos impetrados pelo
Estado brasileiro quanto as politicas publicas voltadas para
atendimento a mulher, que tiveram como apice a construgao do
espago, em Campo Grande MS, dotado de estrutura para acolher
as mulheres vitimas de violéncia. O texto base da quarta
Conferéncia Nacional explica que:

A Casa da Mulher Brasileira integra-se a Rede de Enfrentamento e
concentra em um mesmo espago fisico os principais servicos
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especializados e multidisciplinares de atendimento as mulheres, a
saber: Acolhimento e Triagem;

Equipe Multidisciplinar; Delegacia Especializada de Atendimento as
Mulheres; Juizado Especializado em Violéncia Doméstica e Familiar
contra as Mulheres; Promotoria Especializada no Atendimento as
Mulheres; Defensoria Publica Especializada no Atendimento as
Mulheres; Servigo de Promoc¢ao de Autonomia EconOmica das
Mulheres; Espago de cuidado das criancas — Brinquedoteca;
Acolhimento de Passagem e Central de Transportes. (Brasil).

Mato Grosso do Sul tem a segunda maior populagdo indigena
do Brasil, e é consideravel pensar em atendimento a mulher
indigena na lingua materna. Lucinda Terena registra, aqui, sua
experiéncia quando trabalhou na Casa da Mulher Brasileira.

(...) era muito pouca que se identificavam. E ai, quando a gente
percebia que era indigena a gente se aproximava dela, nos
recolhiamos ela, atendiamos ela. Porque a gente interagiu com ela,
eu como india terena, eu falava com elas na lingua terena e a outra
que era guarani ela conversava em guarani (...).

Entdo para nds foi bom, para nos e para as outras também que eram
vitimas de violéncia. Quando ela via que era nos atendendo ela, se
sentia mais segura. Ela ia ali, que ela tinha seguranca. Seguranca
pessoal dela que seria a gente conversando com ela na lingua terena,
né? Foi um passo muito importante para nds e para ela também que
era vitima, né?

A Constituigao reconhece as culturas e as organizagoes sociais
dos povos indigenas, incluindo direitos linguisticos. Vivem no
territdrio brasileiro 283 etnias, falantes de 180 linguas (IBGE, 2010).
Os professores Antonio Urquiza, Ilda de Souza e Rogério Ferreira
(2016) em artigo “Breve reflexao sobre a diversidade lingtiistica e
os povos indigenas em MS”, chamam atengdo pelo fato de que
“pensa-se que o pais ¢ monolingiie, que aqui s6 se fala uma lingua:
o portugues brasileiro com suas variagdes regionais (...)” O Estado
de Mato Grosso do Sul, possui a segunda maior populacao
indigena do Brasil. Esta populagao tem multiplas formas culturais.
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(SOUZA, FERREIRA, 2014. 83). O acolhimento na lingua materna
¢ um dos facilitadores no atendimento a ofendida e encorajador
para o rompimento da violéncia. O funcionamento da Casa da
Mulher Brasileira abre possibilidades diante das diversidades e
aponta caminhos, como bem explicita Alicinda.

Estou tendo uma aproximagao do cacique da aldeia onde eu nasci,
de onde eu me criei, fui crianca 14, eu fui adolescente 14, fui jovem e
fui méae. Assim que da nds fazemos uma ponte, ja atendi dois casos,
da aldeia para a Casa da Mulher Brasileira. E um dialogo de cacique
para cacique (...). Aqui na minha comunidade tem essa experiéncia
com as mulheres daqui. Vai ajudar bastante esse didlogo com o
cacique da aldeia para mim também, t4 me ajudando bastante. Quero
mesmo € trabalhar ajudando as mulheres indigenas. Sonho que eu
tenho € ter uma ONG para poder trabalhar junto com elas. Minha
missdo estaria cumprida com as mulheres indigenas porque elas
sofrem, sofrem mesmo e sofrem quietas. Sao maes cedo, também é
uma violéncia muito profunda (...). (Alicinda Terena 2020)

Sao intimeras as tarefas até que a lei Maria da Penha venha ter
alcance nas aldeias remotas, rurais e urbanas. O importante é
avangar sempre na defesa da integridade fisica, mental,
patrimonial, sexual e psicologica feminina e proporcionar a
adequada protecao as mulheres e as meninas indigenas para que
possa, em conjunto com a realidade de todas as mulheres,
contemplar a realidade especifica dessa parcela da populagao.

CONSIDERACOES FINAIS

Atualmente vive no Estado de Mato Grosso do Sul a segunda
populagao indigena do pais. Desde um passado que remonta a
situacdo de contato com os ndo indigenas de forma mais intensa a
partir da Guerra do Paraguai e, posteriormente, com a ocupagao de
seus territdrios para projetos desenvolvimentistas, que provocaram
profundas mudangas em seu modo de viver, o territdrio sempre foi
espaco de resisténcia em face aos projetos governamentais, que
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raramente os contemplavam ou consideravam sua cultura e
ancestralidade.

Junto as mudangas provocadas por colonizadores e pelo
Estado, através de seus aparatos, foi apresentado e introduzido nas
aldeias um modo de viver que coloca o homem em lugar de
destaque e a mulher em situacao de submissao. Condicao que
perdura aos dias atuais.

Iniciei a pesquisa a partir do marco constitucional de 1988 e os
acontecimentos originados a partir de entao. Entre estes, considerei
o movimento de mulheres indigenas gerador de formacgao politica
de liderangas femininas, potencializadas pelo acesso destas as
politicas publicas, principalmente nas dreas de educacao e satde,
que sao fatores importantes para o fortalecimento da identidade.

Devo considerar que as lutas das feministas, inclusive de
brasileiras, conseguiram importantes vitorias para as mulheres.
Um movimento iniciado por maioria de mulheres brancas com
pautas anti-patriarcais, anti-machistas e anti-capitalistas, que
ganha novas nuances a partir de uma visao interseccional de raga e
classe, agregando as mulheres negras também as pautas de sua
realidade, e, recentemente ingressando neste movimento as
mulheres indigenas, que questionam e sdao questionadas sobre o
feminismo. Para as que discutem, hd uma aproximagao do
movimento feminista comunitério iniciado por mulheres indigenas
bolivianas, que visam a construgao de novos pensamentos.

No trabalho fiz mencao a estudos sobre a constituicao
boliviana, que vai além da constituigao brasileira, ao possibilitar o
pluralismo juridico que garante a revitalizagao do conceito de
cidadania. Os dois exemplos demonstram a importancia do Estado
e dos movimentos para romper com as amarras da colonialidade e
o patriarcado.

Em décadas recentes, observamos a pratica de diversas
politicas para coibir a violéncia contra a mulher, tendo como marco
o Funcionamento da Casa da Mulher Brasileira em Campo Grande
MS e a regulamentacao via legislacdo, em avancgos significativos
como a Lei Maria da Penha e a Lei do Feminicidio.
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Entendi ser conexo questionar: A mulher indigena faz uso
deste direito advindo das conquistas das mulheres brasileiras?
Como faz? O Estado brasileiro enxerga a mulher indigena como
portadora de tais direitos? Descobri, durante o trabalho nao ser
possivel ter as respostas em sua totalidade para as indagagoes. As
mulheres indigenas estdo sujeitas as violéncias expostas na Lei
Maria da Penha, porém, estas podem ter peculiaridades proprias
dentro da complexidade e da diversidade das culturas. A falta de
conhecimento sobre a lei, a dificuldade com a lingua e fatores
geograficos como distancia sao fatores que tornam necessario um
estudo rigoroso sobre o oferecimento das politicas e o acesso aos
atendimentos como direito.

Durante a pesquisa, percebi o quao importante é o
atendimento na lingua materna. A Lei Maria da Penha é uma das
leis mais avangcadas no mundo no combate a4 violéncia contra a
mulher, mas é recente, e ainda ndo chegou a todas as mulheres.
Tem uma série de fatores a serem vencidos na sociedade, precisa
de um melhor funcionamento de outras politicas publicas e a
necessidade de investimento massivo na educagao e garantia de
orcamento para colocar as agOes aprovadas pelas mulheres
indigenas e nao-indigenas nas conferéncias e novas demandas.
Vale lembrar que, os recentes cortes no or¢camento publico e a
desvalorizagdo das politicas para a mulher, sdo desastrosos para o
combate a violéncia.
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NOTAS

[1] Matéria escrita no jornal: Folha de Sao Paulo, 04/10/1988. Quando
Deputado Constituinte foi uma voz importante seus artigos e discursos
foram selecionados e publicados em: Florestan Fernandes na Constituinte.
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ENTRE A PROTECAO E A PRISAO: O CONFINAMENTO DE
MULHERES INDIGENAS ENCARCERADAS NO SUL DE
MATO GROSSO DO SUL

Bianca Cavalcante Oliveira
Tiago Resende Botelho

Resumo: Este artigo analisard as problematicas entre a criminalizacao de
mulheres indigenas encarceradas no Sul de Mato Grosso do Sul e o
apagamento nos dados oficiais quanto a existéncia viva dessas mulheres
a partir da analise dos resultados de uma pesquisa de Iniciac¢do Cientifica
(PIBIC/CNPq) realizada durante a graduacao de Direito na Universidade
Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS), no ano de 2017, envolvendo
mulheres indigenas em situagao de prisdo em trés presidios femininos da
regidao da Grande Dourados-MS. Através de um dialogo antropologico,
histérico e juridico pretende-se demonstrar as complexidades do corpo
feminino indigena encarcerado e o (des)interesse estatal em (des)construir
o imaginario colonialista de integragao. O método de investigagao é
qualitativo de abordagem hipotética dedutiva, com técnicas exploratdrias
obtidas por meio de dados oficiais e do contato com 05 mulheres
indigenas encarceradas. Observa-se que o apagamento institucional é
atravessado por dilemas coloniais que enfrentam grande dificuldade em
efetivar direitos constitucionais previstos na Carta de 1998 e em tratados
internacionais dos quais o Brasil é signatario. A hipotese € a de que o
colonialismo patriarcal manifesto no direito moderno obstaculiza o
carater emancipatdrio do cuidado moderno e isso, no interior das prisdes
femininas na Grande Dourados, revela a ineficiéncia do Estado brasileiro
em tornar efetivo Direitos Constitucionais para com mulheres indigenas
em situagao de prisao.

Palavras-chave: mulher indigena; encarceramento feminino; integracao;
colonialismo.
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INTRODUCAO

Baseado nos resultados da pesquisa de Iniciagao Cientifica
(PIBIC/CNPq) intitulada “A baixa perceptibilidade da mulher
encarcerada: uma analise das condi¢des das presididrias na regiao
da grande Dourados/MS”, desenvolvida no ano de 2017, cujo
objetivo principal foi o de assimilar, a partir das narrativas de
mulheres em situagao de carcere, suas experiéncias no interior das
prisOes femininas, o presente texto busca retratar as problematicas
que circundam o encarceramento de mulheres indigenas no Cone
Sul de Mato Grosso do Sul e a (in)efetividade de direitos
Constitucionais.

O procedimento de campo foi desenvolvido a partir de um
questionario formulado e acatado pelo Comité de FEtica da
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS), em seguida
pela Agéncia Estadual de Administracdo do Sistema Penitencidrio
de Mato Grosso do Sul (AGEPEN) e pelas unidades prisionais
situadas nos municipios de Dourados, Ponta Pora e Rio Brilhante
no cone Sul do estado de Mato Grosso do Sul.

Dada as complicacgdes que circundam género, etnicidade, raga
e classe, optou-se por entrevistar mulheres gravidas, lactantes e
indigenas, especialmente porque o estado possui a segunda maior
populagao indigena do pais! e na época o unico dado publico
disponivel acerca da presenca de mulheres indigenas no sistema
prisional era o do Levantamento Nacional de Informagoes
Penitenciarias (INFOPEN) de julho de 20162.

Enxergar a existéncia desse sujeito de corpo feminino indigena
no carcere parece algo bastante dificil quando livros didaticos
resumem mulheres indigenas unicamente a figura de Iracema,
personagem literaria anacronica e estereotipada. Nao obstante,
tratar do tema parece urgente, tendo em vista que dados oficiais
sao omissos e controversos quanto ao registro da presenca viva de
mulheres indigenas encarceradas nestes locus.

A pesquisa contou com a participacdo direta de dezoito
mulheres cisgéneros e dois homens transgéneros, das/dos quais
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dez eram negras/os (pretas e pardas), sete brancas/os e trés
indigenas da etnia Guarani e Kaiowa. Ocorre que, para além das
mulheres e homens aqui mencionados, nao foi possivel registrar a
conversa com outras duas mulheres indigenas, pois havia um
grande impedimento: a diferenca da linguistica.

As Dbarreiras idiomaticas encontradas no desenrolar da
pesquisa salientaram a falha estatal no que diz respeito a protegao
dos povos indigenas. Mesmo que a Constitui¢ao de 1988, o Decreto
Presidencial n® 5.051/04 - referente a Convencao no 169 da OIT -
tenha garantido o direito e autonomia aos povos indigenas e, além
disso, o Decreto n® 9.010/2017 —que trata do Estatuto e o Quadro
Demonstrativo dos Cargos em Comissao e das Fungdes de
Confianca da Fundagao Nacional do Indio-, seja expresso ao
afirmar que a FUNAI tem por finalidade “proteger e promover os
direitos dos povos indigenas, em nome da Unido”, reconhecendo a
“organizagao social, costumes, linguas, crencgas e tradi¢des dos
povos indigenas” e exista o direito a “participagao dos povos
indigenas e suas organizagdes em instancias do Estado que
definam politicas publicas que lhes digam respeito” (BRASIL,
2017), a realidade se mostrou de uma outra forma.

A (re)producgao de violéncias, o descumprimento de leis
constitucionais, federais, tratados internacionais e convengoes
revela como os bragos do Estado - seja ele operacionalizado pelo
judiciario, pela seguranga publica e/ou seus Orgaos assistenciais-,
conserva e propaga o imagindrio da tutela aplicado anterior a
Constituicao de 1988.

A caréncia e controvérsia de dados estatais demonstra nao
apenas racismo institucional por parte do Estado e do judiciario,
mas também um modo de reiterar varios mecanismos de opressao.
A prisao de pessoas indigenas, em especial de mulheres, nao reflete
somente no individuo em particular, mas, sobretudo, no coletivo
perante aquele povo. Existe, portanto, dois ambitos da exclusao,
além da propria exclusao social.

Testemunhou-se, ainda, no desenrolar da pesquisa, que na
regidao da Grande Dourados mulheres indigenas em situacao de
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prisao nao entendem a legislagdo criminal, tampouco a lingua
portuguesa em sua plenitude. Houve diversos momentos em que
se percebeu formas institucionais de violagdo, apagamento,
etnocidio e genocidio.

Embora nao se saiba com exatidao quantas mulheres
indigenas e quais etnias estao em situacao de carcere no estado, o
presente trabalho tem como objetivo retratar as complexidades do
apagamento estatal, juridico e social de mulheres indigenas
encarceradas no cone Sul de Mato Grosso do Sul e o descompasso
do Estado brasileiro entre proteger e prender mulheres indigenas
que nao falam a lingua portuguesa.

1. DADOS (IN)VISIVEIS SOBRE O ENCARCERAMENTO DE
MULHERES INDIGENAS

Consoante dados apresentados pelo Levantamento Nacional
de Informagdes Penitencidrias (INFOPEN), em julho de 2016, o
sistema prisional comportava ao todo 726.712 pessoas privadas de
liberdade. Todavia, a declaragdo sobre a raga, cor ou etnia
encontrava-se disponivel apenas para 493.145 pessoas presas. Na
época, existiam 27.029 vagas para mulheres no Brasil, sendo que o
sistema comportava 42.355 mulheres presas. Ainda, de acordo com
o mesmo levantamento, 62% das mulheres encarceradas se
autodeclaram negras (pretas e pardas); 37%, brancas; e apenas 1%,
amarela, indigena e/ou outra.

O Conselho Nacional de Justica (CNJ), em contrapartida,
divulgou no ano de 2018 o cadastro nacional de presos por meio do
Banco Nacional de Monitoramento de Prisdes, indicando a
presenga de 244 pessoas indigenas em situagao de prisao (homens
e mulheres). Conforme esse dado, indigenas representavam 0,12%
da populacao carceraria, enquanto pessoas de cor amarela 0,43% e
denominadas “outras”, 2,47%. Assim, conclui-se que as trés
categorias, diminuidas a uma pelo INFOPEN, sao, na realidade, o
triplo do que foi indicado.
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Por outro lado, o levantamento produzido por meio da Lei de
Acesso a informacao, realizado pelo Instituto das Irmas de Santa
Cruz (IISC) em conjunto com o Conselho Indigenista Missiondrio
(Cimi), no ano de 2019, constatou que havia aproximadamente
1.080 indigenas encarcerados/as, sendo 1.017 homens e 63
mulheres. Esse mesmo estudo apontou que entre os anos de 2017
e 2019 o encarceramento de pessoas indigenas aumentou cerca de
45% no Brasil.

Recentemente, no ano de 2020, o Departamento Penitenciario
Nacional (DEPEN) apresentou uma Nota Técnica apontando
quantas pessoas indigenas se encontravam no sistema prisional e a
que etnias pertenciam. A Nota informou que, conforme dados do
INFOPEN, o sistema prisional brasileiro abarcava 1.390 indigenas,
sendo 1.325 homens e 65 mulheres. Dentre esses, foi constatada a
presenga de 78 povos nativos.

Das etnias declaradas, destacam-se os Kaiowd, com 184 presos,
seguidos da etnia Guarani, com 93 presos e Macuxi com 72 pessoas
privadas de liberdade. A unidade federativa de Mato Grosso do Sul
¢ a que possui mais pessoas que se autodeclaram indigenas,
contando com 349 indigenas encarcerados/as. No entanto, o
documento nao especifica outros pontos importantes, tais como em
que unidade prisional essas pessoas estao reclusas, a divisao entre
homens e mulheres por estado, se dominam a lingua portuguesa
ou nao, etc.

Questiona-se o motivo pelo qual érgaos governamentais nao
possuem um consenso nos dados oficiais e, para além disso,
omitem a existéncia de pessoas indigenas, em especial a presenca
de mulheres indigenas, se o proprio Estado assume em lei federal
a responsabilidade proteger e promover os direitos dos povos
indigenas em nome da Unido.
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2.0LUGAR DO SUL DEMATO GROSSO DO SUL NO BRASIL
REAL

Antes de aprofundar as discussoes acerca do sistema prisional
e as problemdticas das mulheres indigenas encarceradas ¢é
importante demarcar algumas singularidades do territorio sul
mato-grossense no que tange ao processo de confinamento de
pessoas indigenas no Brasil real. Destaca-se que houveram
mudangas progressivas entre o século XIX e XX estabelecidas pela
classe dominante brasileira - classe essa marcada por um passado
escravocrata - em todo territorio nacional (SOUZA LIMA, 2015).

Primeiro, houve a necessidade de instaurar uma nova ordem
pautada na liberdade de modo que o controle fosse mantido sobre
as terras e a forca de trabalho de pessoas subalternizadas (seja
aquelas libertas, seja seus descendentes). Por conseguinte,
construiu-se um instrumento administrativo de Estado com o
término do Real Padroado originando-se comunidade sob a dtica
da politica nacional no regime republicano federativo (SOUZA
LIMA, 2015).

Apods a Guerra do Paraguai, tal cendrio refletiu diretamente
na regido hoje conhecida como Grande Dourados, situada no Sul
do antigo estado do Mato Grosso. Ocorreram sucessivas medidas
governamentais que miravam intensificar a produgao de lavouras
e ragas animais. Apoiado em uma ldgica integracionista’
permeada pelo imaginario colonial, o Estado figurou como
protagonista no que corresponde ao dever de “civilizar” a pessoa
indigena.

Para isso, surgiu o Servigo de Protecao aos Indios e Localizacao
de Trabalhadores Nacionais em 1910, para em tese, atender as
demandas dos povos indigenas. Nao demorou muito tempo até se
tornar o Servico de Protegio aos Indios (SPI), em 1918. O principal
objetivo do SPI era o de introduzir indigenas a construgao de
Estado para este usufruir da mao de obra indigena e, sobretudo,
manter terras disponiveis ao interesse economico de grupos
dominantes. Consoante Antonio Carlos:
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(...) sob a acdo dos governos republicanos ndo se esperava conquistar
mais catecimenos ou suditos através da conquista das “almas
indigenas”: queria se formar cidadaos brasileiros, com acesso
limitado aos direitos civis, politicos e sociais, demandando até
estarem prontos para serem emancipados, parte de um povo que se
pudesse exibir ao mundo ocidental como civilizado e, sobretudo, que
servissem como ocupantes da vastidao territorial encompassada
pelo mapa brasileiro (SOUZA LIMA, 2015, p. 429).

A ideia era a de que a convivéncia com os ndo indigenas “os
levaria a deixarem de ser indigenas, sendo assim assimilados por
meio do ideal de aculturagao” (BECKER; MARCHETTI, 2013, p.
84). Nao resta duvidas que a atuagdo do SPI impossibilitou que
os/as indigenas sul-mato-grossenses mantivessem seu modo de
vida tradicional.

Nesse contexto, iniciou-se em 03 de setembro de 1917 o
processo de criagao da reserva indigena* de Dourados, nomeada
como “Francisco Horta Barbosa”, composta por trés etnias
diferentes: Kaiowa, Guarani e Terena. Oportuno grifar que o sul do
estado de Mato Grosso do Sul é ocupado majoritariamente pelas
etnias Guarani e Kaiowd, embora os Terena estejam na mesma
regiao em decorréncia da realocacdo compulsoéria feita pelo SPI e
da construgao das redes de telégrafos (BECKER; ROCHA, 2017).

A andlise de Brand e Almeida acerca da demarcacdao de
reservas indigenas aponta que “em nenhum momento houve
interesse por parte desse drgao (SPI) em saber realmente onde se
localizavam as terras de ocupagao tradicional destes indios ou
qualquer preocupacdo na defini¢ao dessas reservas indigenas como
a organizagao social dos mesmos” (BRAND; ALMEIDA, 2007, p. 5).
Isso porque, o principal objetivo era a de integra-los a sociedade
envolvente (nao indigena).

A reserva indigena de Dourados é considerada a maior do
estado de Mato Grosso do Sul e € a partir desse territério que o
trabalho de campo se desenvolveu. Esse processo de confinamento®
imposto aos indigenas Kaiowd, Guarani e Terena (re)produz
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violéncias estruturais similares as do encarceramento, posto que
tanto o confinamento em reservas quanto em prisdes reverbera
crueldades estruturais e epistémicas.

3. ENTRE O DIREITO DE PROTEGER E O DE VIOLAR

Concomitantemente ao suposto processo de transitoriedade
indigena, o Cddigo Civil brasileiro de 1916 assentou de forma
expressa em seu texto a expectativa de a pessoa indigena se
“adaptar progressivamente” junto a comunidade nacional, assim
como a Lei n® 5.484 de 1928 fez com que a tutela fosse submetida
de forma direta ao Estado, cabendo, portanto, ao Servico de
Protecio ao Indio (SPI) efetiva-la por meio de um sistema que
viabilizasse sua integracdo a vida civil (BECKER; ROCHA, 2017).

De forma paralela, o Cédigo Penal de 1940, ainda vigente,
estranhamente ndo mencionou a palavra “indio” ou “silvicola”,
talvez porque o imagindrio colonial esperava que “indios”
acabassem em um futuro proximo e/ou assim deixassem de ser
(MARES, 1990). A legislacao penal autorizou o apagamento desses
sujeitos, além de continuar o fazendo no judicidrio, em dados
oficiais e, sequentemente, na execucao da pena e/ou no
cumprimento dela.

Esse novo modus operandi do regime de dominagao juridico
no inicio do século XX foi impulsionado pelo SPI e, apds a sua
extingdo em 1967, pela Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI),
criada para suceder, ampliar e fomentar o mesmo ideal.
Conveniente ressaltar, que a elabora¢ao do Estatuto do Indio (Lei
6.001 de 19 de dezembro de 1973) -criado meio a ditadura militar -
, ndo pregava um sistema muito diferente no que diz respeito a
situacao juridica dos povos indigenas.

De acordo com Simone Becker e Tais Cassia Peganha Rocha a
nova lei continuou entranhada a um projeto colonizador de
integracao. Como consequéncia disso, a tutela se manteve ligada “a
nogao e a ilusao de que os indigenas nao tém fala e, portanto, nao
tém a possibilidade de falarem por si, de si e sobre si, como se nao
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fossem agentes de seus devires” (BECKER, ROCHA, 2017, p. 78 —
79). O Capitulo II “da assisténcia ou tutela”, definiu no art. 7°, §2°
que os indios e comunidades indigenas ainda ndo integrados a
comunhdo nacional ficam sujeitos ao regime de tutelar,
incumbindo tal dever a Unido por meio do oOrgao federal
competente, isto ¢, a FUNAL

Ap06s um longo periodo de regime ditatorial, a Constituinte de
1998 promoveu, pela primeira vez, debates diretamente
relacionados aos povos indigenas. Entre as modificagdes trazidas
pela Constitui¢ao Federal de 1998, destaca-se a tentativa do Estado
se desvencilhar da concepgao assimilacionista. Em outras palavras,
houve o reconhecimento constitucional de pessoas indigenas
possuirem o inusitado direito de ser indigenas.

Carlos Marés (2010) analisa que a Constitui¢ao de 1998 deixou
algumas “brechas”, posto que criou direitos sem os regulamentar
devidamente. Embora tenha sido um marco para o direito dos
povos indigenas a CF/88, a pesquisa realizada por Simone Becker,
Olivia Carla Neves de Souza e Jorge Eremites de Oliveira (2013)
revela que o Estatuto do Indio, revogado a luz da Constituigao
Federal de 1998, continua sendo aplicado por juizes no Tribunal de
Justica do Mato Grosso do Sul (TJMS). Ainda, a respeito do tema,
BECKER e MARCHETTI comentam:

Assimilagao/“acultura¢ao” € a logica que pautou esse processo por
décadas e que se consubstanciou na Lei 6001/73 - Estatuto do Indio -
que classifica os indigenas em “integrados”, “em vias de integragao”
e “isolados”. Em suma, sem estabelecer uma relacao de causa e
efeito, mas mantendo como norte as questdes do etnocidio, do
genocidio e da assimilacdo. Destaca-se que a linguagem desta
categoria da “aculturagao”, ainda tem forga nos tribunais do estado

de MS (BECKER, MARCHETTI 2013, p.89).
Embora o direito material reconhega, em tese, a organizagao

social das populagdes indigenas, bem como os costumes, linguas,
crencas, tradigdes e os direitos origindrios sobre as terras que
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tradicionalmente ocupa e a legitimidade para ingressar em juizo
em defesa de seus direitos e interesse, conforme os arts. 231 e 232
CF/88, a realidade, porém, diverge.

Nenhuma das cinco mulheres que participaram de forma
direta e/ou indireta da pesquisa tinham completo dominio da
lingua do colonizador que lhes atribuiu a pena privativa de
liberdade. Ainda que trés mulheres indigenas da etnia Guarani e
Kaiowa tenham sido entrevistadas, o questionario ndo foi
compreendido e respondido em sua completude, pois existiam
empecilhos como: a falta de compreensao plena da lingua, a
auséncia de intérprete, de laudo antropoldgico que demonstrasse
suas especificidades, dentre outros instrumentos.

A caréncia de dados oficiais, a omissdo na legislagao especifica
nao demonstra apenas racismo institucional por parte do Estado e
dos 6rgaos governamentais, mas também uma forma de reiterar
varias complexidades, tais como a falta de assisténcia social,
juridica, psicologica e humana nos estabelecimentos penais
daquela regiao.

O direito das mulheres e das populagoes indigenas ganharam
notoriedade apds a segunda Grande Guerra. Todavia, tais
garantias advém de um modelo previamente assentado pelo
modelo colonialista, que converteu a categoria dita “direito dos
povos” e a transformou em direitos humanos, mas doravante sob a
otica do mesmo Estado que a sistematiza (SOUZA FILHO, 2010).

Tanto o SPI como a FUNAI foi e segue operando como 6rgaos
norteadores para a formacao de Estado no Brasil, caracterizando,
inclusive, um referencial ocidental de Estado também para pessoas
indigenas. A omissao e a agao transmutada em violéncias desenham
novos moldes de confinamento que imprimem sobre corpos de
mulheres indigenas encarceradas (BECKER; MARCHETTI, 2013)
uma nova ordem arguida por Fanon (2005; 2008).

Essa ldégica ocidental mantém multiplos métodos que
(re)fazem formas constitucionais legais que nao rompem com
antigas praticas de exclusdao e discriminacao (CUCICANQUI,
2010). Por exemplo, o patriarcado como sistema hegemonico da
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modernidade ocidental é marcado pela subalternizacao e
desqualificagao politica dos papéis sociais femininos, tal como a
construgao sociopolitica e cultural seminal androcéntrica molda a
manuten¢ao de privilégios criados e conservados por homens e
para homens que veem a si como centro e medida de todas as
coisas, que exclui e/ou apaga qualquer indicio de existéncia de
mulheres indigenas em situagao de carcere no estado de Mato
Grosso do Sul.

4. DO RACISMO ESTRUTURAL AO INSTITUCIONAL

A retirada de determinados corpos, sobretudo femininos, do
espago publico para o privado apresenta-se como uma estratégia
patriarcal para domesticagao de corpos a fim de obter a acumulacao
primitiva do capital (PATEMAN, 1993). Relevante entender que a
violéncia publica esta diretamente ligada a violéncia privada, posto
que “o pessoal também é politico” (PATEMAN, 1993).

Para determinado tipo de humano, o confinamento em
“institui¢des totais”® (GOFFMAN, 1968) carcerarias acabam
cumprindo a funcdo sociopolitica de validar desigualdades
injustas, impulsionadas pela destrui¢do de qualquer tentativa
emancipatoria de pessoas colonizadas, ainda que tal discurso
venha camuflado de correcdo e ordem.

O corpo aprisionado ndo pode cobigar a condi¢ao plena de
humanidade, lembra Frantz Fanon (2008, p. 191): “O meu corpo,
faca sempre de mim um homem que questiona!”. Ora, questionar
experiéncias de corpos femininos indigenas confinados como
presenga ainda viva na histdria nao ¢ uma tarefa facil. A realidade
¢, entretanto, sequela de wuma colonizacdo que ignorou
reiteradamente um perceptivel nimero de diferentes povos com
historias, costumes, linguas, memorias, identidades distintas que,
apos trezentos anos de colonizagao, ainda sdao reduzidos a uma
Unica e precdria identidade: indios (QUIJANO, 2005).

Ante as contribui¢des de autoras com a abordagem feminista
decolonial e pds-colonial é possivel notar que as relagdes sociais,
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étnicas e sexuais figuram wuma dimensao subjetiva do
conhecimento, representando um carater complexo que afronta
com a objetividade imposta no Direito como tnico e legitimo para
a construgao do ser (MENDES, 2020). No carcere, isso repercute em
um ambiente que reitera dominagdes e propaga opressdes que
advém antes mesmo e para além da ocorréncia do suposto ilicito.

No que se refere ao contexto brasileiro, alguns autores/as
reforcam o entendimento de que é pretensioso falar em democracia
racial no Brasil, considerando que um dos seus efeitos é a maquina
judicidria operada pela manutencdo do racismo individual,
perpassado pela hierarquizagao racial estrutural e sustentado pelo
racismo institucional (ALMEIDA, 2019). A teoria é defendida por
Lélia Gonzales (1983; 1988) como o mito da democracia racial que
oculta algo para além daquilo que mostra.

Partindo de tais observagoes, é possivel afirmar que o sistema
carcerario feminino d4 margem continua a produgao da linha de
exclusdao radical produzida pelo patriarcado-colonial, isto &,
“colonialismo de género” (LUGONES, 2008), sustentado pelo
capitalismo que nega a humanizagdao de pessoas colonizadas e
escravizadas.

Portanto, o lugar das mulheres, principalmente daquelas ditas
de racas “inferiores”, ou seja, indigenas e negras, ficou marcado por
uma perspectiva eurocéntrica que nao enxerga tais sujeitos como
“racionais”, mas sim como “inferiores” e nao dignos de
humanidade. Neste sentido, a ideia do género se constréi em um
novo e radical dualismo como parte determinante da perspectiva
cognitiva eurocéntrica (QUIJANO, 2005).

Lembremos que a Grande Dourados tem uma reserva indigena
localizada no perimetro urbano, portanto é considerada uma “aldeia
indigena urbana”. Mas, acontece que a maioria da populagao
indigena que vive ali continua a margem de qualquer politica
publica estatal. Além do que, a propria sociedade envolvente (nao
indigena) nega a existéncia desses povos na cidade.

O judicidrio de Mato Grosso do Sul, por sua vez, aplica o
entendimento que os/as indigenas sao “aculturados” por
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transitarem constantemente na cidade, logo, devem responder ao
processo penal “normalmente”, sem necessidade de observar suas
peculiaridades. O enfrentamento no trato do encarceramento de
mulheres indigenas hora esbarra no ressurgimento do imagindrio
de integracdo, seja em sua suposta desnecessidade de
representacao por ser “aculturado”, ou da permanente insisténcia
do Estado, da sociedade, do judicidrio e dos érgaos de seguranga
publica invisibilizar e afastar qualquer possibilidade de
reconhecimento étnico.
De acordo com Silvio Luiz de Almeida:

As institui¢des sao apenas a materializacdo de uma estrutura social
ou de um modo de socializa¢dao que tem o racismo como um de seus
componentes organicos. Dito de modo mais direto: as institui¢des
sao racistas porque a sociedade € racista (2019, p. 33 ebook).

Isso se confirma com o apagamento da mulher indigena em
relatérios e dados oficiais. O (des)interesse estatal persiste em
apagar a existéncia viva de indigenas encarceradas e qualquer
possibilidade de assegurar seu reconhecimento como cidadao
indigena.

Ainda que a mulher indigena seja a presenga viva da existéncia
de sua identidade, seu corpo de sujeito colonial continua habitando
a zona do nao-ser, que antes de qualquer coisa, estava preso a uma
condicao de sujeito sem direitos. Assim, percebe-se que mulher
indigena nao conversa com a legislagao penal, nem com o suposto
ideal de sociedade capitalista hegemonica patriarcal, tampouco de
mulher ocidental integrada.

5. AS VIVENCIAS DA MULHER INDIGENA CONDENADA

De wum lado, mulheres indigenas encarceradas nao
compreendiam a lingua portuguesa em sua completude. Do outro,
trabalhadoras do sistema prisional nao entendiam, tampouco
demonstravam interesse ou abertura para interpretar o Guarani
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e/ou Kaiowd. O trabalho de campo revelou que o tnico idioma
usado no interior das prisionais era o da ordem nao falada, ou seja,
usavam-se meios de controle para impor o poder através de uma
Unica linguagem: o da disciplina (FOUCAULT, 2006).

As mulheres indigenas ndo manifestavam suas vontades,
somente aguardavam o comando. Chamou a atengao o fato de as/os
trabalhadoras/es do sistema prisional nao as chamarem pelo nome.
Todos o0s possiveis didlogos se sobrepunham ao de agdes
acompanhadas pela ordem indicada através do cassetete. Quando
agentes penitencidrias falavam, era em um tom de voz mais
elevado que o habitual, o que ndo ocorria quando se referiam as
outras mulheres (ndo indigenas) em situac¢do de prisao.

Quando desafiadas pelo olhar de reprovagao, uma das
carcereiras se defendeu: “é s assim que elas entendem, fazer o qué?”
(T. -Informagao verbal — andnima’). Sobre isso Frantz Fanon explica:

Nas regides coloniais, em contrapartida, o policial e o soldado por
sua presenca imediata, suas interveng¢des diretas e frequentes,
mantém o contato com o colonizado e lhe aconselham com
coronhadas ou napalm, que fique quieto. Como vemos, o
intermediario do poder utiliza uma linguagem de pura violéncia. O
intermediario néo alivia a opressdo, ndo disfarca a dominagao. Ele as
expde, ele as manifesta com a consciéncia tranquila das forcas da
ordem (FANON, 2005, p.55).

A partir de leituras Fanonianas € possivel assegurar que certos
sujeitos existem na zona do ser, enquanto outros habitam na zona
do nao-ser. O olhar do sujeito imperial branco se imp6s na zona do
ser, uma vez que ele é o referencial humano. Ja pessoas negras,
assim como pessoas indigenas (nao vistas como humanas), habitam
do outro lado, na zona do n3o-ser.

Fanon ensina que o homem branco nao precisa anunciar sua
condigao racial, uma vez que ele incorpora a concepgao universal
do que é ser alguém. O autor questiona: “Que quer o homem? Que
quer o homem negro?”. Sua resposta: “O negro quer ser branco”
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(Fanon, 2008, p. 26-27), ou seja, o(a) negro(a) deseja alcangar a
condicao de ser humano. Para isso, usa mascaras brancas como
tentativa de ascensao. O autor menciona que uma das formas de
usar mdscaras brancas é se moldando ao uso da linguagem, por
isso, pessoas negras revestiam a lingua francesa, por exemplo.

Conquanto, aqui pensemos: como a mulher indigena, em
especial as que participaram da pesquisa, que representam resisténcia
a um Brasil colonial -vez que varios fatores nao atravessaram sua
existéncia, nem mesmo a lingua do colonizador-, poderiam ser
enxergues enquanto humanas por um sistema que € movido pela
tentativa (frustrada) de apagar pessoas indigenas da historia?

Durante o trabalho de campo a tnica palavra questionada
pelas 05 mulheres indigenas em algum momento foi: FUNAIL Em
todos os casos elas transmitiram o modo como estavam
desamparadas, seja pela incomunicabilidade, pela falta de
assisténcia juridica com relacdo ao cumprimento da pena, por
questdes psicologicas, emocionais, de satde e/ou, em sua maioria,
pela falta de materiais para uso pessoal tal como: chinelo, roupas,
papel higiénico, sabonete, sabao em p9, etc.

Fundamental enfatizar que todas as mulheres entrevistadas
trouxeram reclamacoes quanto a sua permanéncia no presidio, mas as
mulheres indigenas, em especifico, alertaram suas necessidades para
produtos basicos que sdo tidos como essenciais. Senao, vejamos:

E FUNAI? FUNAI, preciso de FUNAL Quero sair, ja deu tempo (...)
tenho nem sabao pra me lavar, lavar as roupa. S6 tenho esse roupa,
a policia conseguiu umas outra, mas ta tudo furado, olha aqui. Ta
frio moga, preciso de roupa. Traz a FUNAI aqui. (FP. 01 -
Informacao verbal).

Essa dicotomia entre o Estado se fazer omisso e,
paralelamente, mulheres indigenas caracterizarem a FUNAI como
Unica referéncia de Estado para atender as demandas dos povos
indigenas foi um ponto curioso. Isto porque, o esperado era a
cobranca pela Defensoria Publica, uma vez que essa sim € a parte
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legitima para atuar em prol dos interesses daquelas mulheres. Nao
obstante, a construcao histdrico-social juridica estatal colocou a
FUNAI como principal mediadora entre o “mundo dos brancos” e
“mundo dos indigenas”, motivo pelo qual possivelmente as
mulheres questionaram sua auséncia.

Uma das facilitadoras de pesquisa, depois de constatar que eu
nao tinha qualquer vinculo com a FUNAIL encheu os olhos d’agua,
apontou para o proprio pé e lamentou: “Preciso de FUNAI, nao tem
chinelo, ndo tem chinelo, preciso do outro. Ta frio. Preciso de
FUNAI FUNAI ndao vem aqui” (F.P. 02 -Informacdo verbal —
anonima). A mulher apontava para os pés tentando demonstrar
que tinha apenas um dos pares do chinelo.

O grau zero de inclusao determinado pelo contrato social
(SOUSA SANTOS, 2003) é o que aparenta restar para mulheres
indigenas em situagao de extrema vulneracdao que tém seu destino
marcado pela subalternidade. O colonizador, operado pelo Estado,
pelo judicidrio e pela seguranga publica, mantém a linguagem de
pura violéncia para que esse sujeito corpo colonizado permanega
quieto, especialmente em regides coloniais de zona fronteirica
como a do Sul de Mato Grosso do Sul.

A propria legislagao, bem como o Estado conserva formas de
manter corpos indigenas femininos invisibilizados. A violéncia
transmutada pela omissdao de documentos oficiais se perpetua
quando ignora a presenga viva de mulheres indigenas no interior
das prisionais. A realidade retrata ndo s6 o porqué a lei despreza
esses corpos, mas também porque os mantém a margem. A ordem
imposta funciona como uma espécie de controle capaz confina-las
e manté-las caladas muito antes da sentenca criminal.

As recomposigdes sociais ocorridas entre o século XX e XXI
continuam enraizadas pela colonialidade conservando o pacto
narcisico da branquitude (FREITAS; PIRES, 2018) em zonas
fronteiricas como a de Mato Grosso do Sul que, a todo tempo, traca
novos enredos do poder moderno entre a zona do ser e nao ser
(FANON, 2005).

114



5. REFLEXOS DA MARGINALIZACAO HISTORICA

A Grande Dourados, assim como o cone Sul de Mato Grosso
do Sul, é marcada por conflitos fundidrios que se desdobram de
relagdes interinstitucionais com a FUNAI. Verificou-se que a
violagao maquiada como protecao se sustenta por meio do racismo
estrutural e institucional.

Mesmo que a Constituigao Federal tenha revogado o instituto
da tutela e por consequéncia, reconhecido a plena capacidade civil
indigena, colocando a Unido, por intermédio da FUNAI, como
protetora do bem-estar indigena, o0 modos operandi do judiciario
ainda é condicionado pelo nao reconhecimento da cidadania
indigena, independe de aplicar, quando conveniente, o instituto
revogado ou por aliar-se, quando entende cabivel, ao ideal de
integragao.

No més de junho de 2019, o Conselho Nacional de Justica
(CNJ) publicou a Resolugao 287 com a finalidade de estabelecer
diretrizes quanto aos procedimentos relativos ao tratamento de
pessoas indigenas acusadas, rés, condenadas ou privadas de
liberdade a fim de assegurar os direitos dessas populagoes tanto na
esfera criminal como no poder judiciario.

A referida Resolucdo elenca normativas nacionais e
internacionais que salvaguarda direitos daqueles/as que
respondem a processo criminal no Brasil. A Convengao n® 169 sobre
Povos Indigenas e Tribais da Organizagao Internacional do
Trabalho (OIT), as Regras de Bangkok, o Estatuto do Indio (Lei
6.001/1973) e a Lei que substitui a prisdo preventiva por prisao
domiciliar para mulheres gestantes, maes ou responsaveis por
criangas ou pessoas com deficiéncia (13.769/2018), sao alguns dos
diplomas previstos na Resolugao.

Além disso, a Resolugdao prevé a efetivagio de laudo
antropoloégico durante o processo criminal e compreende que a
prisao deve ser uma medida excepcional, tendo em vista que as
proprias populagdes indigenas possuem modos especificos de
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resolucao de conflitos e, consequentemente, optar por formas
alternativas ao carcere € o ideal.

Apesar do contetido ser relevante para os povos indigenas e a
Resolugao estar em consonancia com as leis, ela esta em total
descompasso com a aplicagio penal atual junto aos povos
indigenas em situagao de prisao, uma vez que nem o judicidrio nem
as unidades prisionais reconhecem essas pessoas como indigenas.

O tema foi alvo de discussao na Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB) que langou neste ano um projeto
chamado “Observatério Sistema de Justica Criminal e Povos
Indigenas” que possui a finalidade de monitorar a relagao entre
indigenas e o sistema criminal. O advogado Luiz Eloy Terena,
assessor juridico da APIB, afirma que a prisao de indigenas &,
continuamente, reflexo da marginaliza¢do histdrica desses povos.
Tal fala, lembra a contribuigao do professor Carlos Marés:

O Direito Privado é o direito dos poderosos, o Penal dos oprimidos
(...) Quando se estuda o Direito brasileiro em relagdo aos povos
indigenas ou negros estas contradic¢des se revelam muito facilmente,
e fica claro este sentido da Lei que ora se omite para nao consagrar
direitos, ora tergiversa para esconder injusticas (SOUZA FILHO,
1990, p. 146-147).

Ao passo que a CF/88 manifesta, ainda que (somente) na
teoria, um carater emancipatério, a realidade aponta para
manutencdo de um imagindrio legal e real colonialista. Serd o
Direito Penal (in)vidvel para a realidade dos povos indigenas ou
somente mais um instrumento para manter (in)justicas que
(des)humanizam a existéncia dessas pessoas?

Aparenta ser mais pratico para o Estado apagar a existéncia
desses sujeitos no interior das prisionais a superar complexidades
que confrontam a homogeneizacao imposta pelo direito penal
como o unico detentor para a resolugao de conflitos. Os resultados
levam a crer que a domesticagio pela via do confinamento
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demonstra que ha alguns corpos que, pelo modo como sao
coisificados, estao mais suscetiveis as violéncias de toda ordem.

CONCLUSAO

A omissao estatal transposta pela negacao oficial de sujeitos
plurais, ndo foi suficiente para impedir o registro da existéncia dessas
mulheres indigenas no interior dos presidios femininos da Grande
Dourados. Ainda que haja a documentagao de 05 mulheres indigenas
da etnia Guarani e Kaiowd em presidios no Sul de Mato Grosso do
Sul, o questiondrio ndo foi compreendido e respondido em sua
plenitude, pois existiam empecilhos como: a falta de compreensao da
lingua, a auséncia de intérprete, de laudo antropoldgico que
demonstrasse suas especificidades, dentre outros artificios.

Mesmo que corpos femininos indigenas existam no carcere, o
racismo institucional opera como percussor do racismo estrutural e
atua como estratégia patriarcal de etnocidio, domesticagao dos corpos,
silenciamento das linguas, vozes, cosmovisdes, tradi¢des e costumes.

Portanto, o aprisionamento de mulheres indigenas s6 faz
intensificar violéncias estruturais e epistémicas que retrata a
colonizagdo imposta diuturnamente sobre esses corpos. Por
consequéncia, resulta em penas ainda mais severas sofridas por
essa parte da populagao. A partir destes pressupostos, o trabalhou
buscou retratar algumas violéncias contra mulheres indigenas
encarceradas no Sul de Mato Grosso do Sul, além de destrinchar
como a falha da protecdo jurisdicional esbarra em nitidas violagdes
constitucionais de Direitos Constitucionais e Humanos.
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NOTAS

[1] Segundo o Censo Demografico do IBGE de 2010, o estado de Mato
Grosso do Sul tem a segunda maior populagao autodeclarada indigena do
Brasil. Disponivel em: https://indigenas.ibge.gov.br/images/indigenas/
estudos/indigena_censo2010.pdf.

[2] O INFOPEN (2016) apontava que apenas 1% da populacao carceraria
feminina era, amarela, indigena, imigrante e/ou “outra”.

[3] Ideia posteriormente inserida no escopo legal do art. 42 inciso III, do
Estatuto do Indio, Lei n® 6.001, de 19 de dezembro de 1973: “Integrados -
Quando incorporados a comunhdo nacional e reconhecidos no pleno
exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e
tradicdes caracteristicos da sua cultura” (BRASIL, 1973).

[4] O conceito de reserva indigena foi previsto no Capitulo III do Estatuto
do Indio (art. 17). Mais especificamente, o art. 27 explica: Reserva indigena
€ uma area destinada a servidor de habitat a grupo indigena, com os meios
suficientes a sua subsisténcia (BRASIL, 1973).
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[5] De acordo com BECKER e MARCHETTI (2013, p. 83) a reserva
indigena de Dourados demonstra muito, vez que sua formagao comporta
cerca de 300 habitantes por km?, comparativamente aos 50 habitantes por
km?2na cidade de Dourados. Assim como outras reservas criadas no Brasil,
essa foi pensada a partir da logica integracionista prevista no art. 4* da Lei
6.001/1973 (BRASIL, 1973), ignorando totalmente as especificidades
daqueles povos e for¢ando, inclusive, um convivio com outras etnias,
tradigOes, costumes e crengas diferentes.

[6] Goffman (1968) configurou as prisdes na modernidade, como lugar
sociopolitico destinados a longa permanéncia e/ou confinamento de
grupos e pessoas, separadas das chamadas sociedades “complexas” ou
“urbanas”.

[7] “T” se refere a trabalhador/a do sistema prisional.
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NECRORRELIGIAO: QUANDO A RELIGIAO MATA E NAO
SALVA - UMA ANALISE SOBRE A VIOLENCIA
IMPLEMENTADA PELAS IGREJAS EVANGELICAS
PENTECOSTAIS SOBRE AS REZADEIRAS NAS
COMUNIDADES GUARANI E KAIOWA NO ESTADO DE
MATO GROSSO DO SUL

Dihego Flores Espindola

Resumo: O presente trabalho possui como finalidade demostrar, por meio
de pesquisa bibliografica, a relagdo do surgimento de uma necrorreligiao
com os fatores da biopolitica, biopoder e necropolitica, a partir da analise
de documentos, artigos, reportagens que relatam a violéncia sofrida pelas
mulheres indigenas, fiandesys e fianderus nas reservas indigenas de Mato
Grosso do Sul. Parte do pressuposto que a legitimidade do Estado, aliado
ao discurso religioso (preconceituoso e falacioso), gerou uma pratica
necrorreligiosa nas comunidades indigenas, em que se fazem necessarias
a dentincia e agles efetivas para minimizar essa pratica recorrente de
dominagao dos corpos indigenas pelas igrejas evangélicas pentecostais. O
opg¢ao metodologica seguiu a linha hipotético-dedutiva, cujos resultados
apontam para uma conduta deliberada de ruptura do tecido social das
comunidades tradicionais pesquisadas, com graves consequéncias de
ordem material e imaterial na cosmologia e espiritualidade.
Palavras-chave: Artefato; Curriculo; Necrorreligido; Religiao; Violéncia.

INTRODUCAO

Entendendo o processo do desenvolvimento da religiao ao
longo da histdria do cristianismo, dos seus dogmas, da sua praxis
de carater patriarcal e tradicional, analisaremos a utiliza¢do da
violéncia pelas igrejas evangélicas pentecostais para justificar
acoes e preconceitos sobre as fandesys (rezadeiras) nas
comunidades Guarani e Kaiowa, em Mato Grosso do Sul. Dessa
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forma, os sujeitos dos grupos indigenas transformam-se em
culpados pela violéncia sofrida.

A demonizacao da cultura Guarani e Kaiowdas, costumes e
tradi¢des vem de um processo histdrico de colonizagao muito forte.
A criagao das oito Reservas Indigenas Guarani e Kaiowa contribuiu
muito para que houvesse uma dizimagao e demonizacao das
nossas ancestralidades Guarani e Kaiowa — casas de rezas estao
sendo incendiadas, ancias e ancidoes estao sendo criminalizados
pelo discurso da igreja.

Frequentemente consideradas feiticeiras e bruxas, as ancias
sao torturadas, estupradas e até ameagadas de serem queimadas:
“O nosso sagrado esta sendo atacado de uma forma muito violenta,
e também denunciei isso em 2019, e acredito que seja esse um dos
motivos de ataque e perseguicao a minha pessoa” (relato de A.K.,
2019). “Essa violéncia hoje se estendeu muito a ponto de guardar
similaridades com a época da ditadura militar: mulheres indigenas
e ancias estdo sendo perseguidas e criminalizadas. Pessoas com
caracteristicas da igreja pentecostal estao agredindo fisicamente,
torturando, perseguindo e cada vez mais demonizando o nosso
povo”. (Documento da Kufiangue Aty Guasu, 2020, p.10)

Conforme denuincia do relatério do conselho Kuhangue Aty
Guasu - Grande Assembleia das mulheres Kaiowd e Guarani em
Corpos Silenciados, Vozes Presentes: a violéncia no olhar das
mulheres Kaiowa e Guarani - existe uma violéncia estrutural
praticada por homens vestidos de “crentes”, que vem ganhando
cada vez mais um modus operandi em meio as comunidades Guarani
e Kaiowd pelas igrejas evangélicas pentecostais. A utilizacao do
preconceito para afastar as rezadeiras da cultura tradicional dos
povos indigenas tem sido a arma utilizada para gerar o medo, a
violéncia moral, social, fisica e a intolerancia religiosa.

O tema ¢é de grande importancia e extrema necessidade, pois,
segundo o conselho Kunangue Aty Guasu, o grupo vem
denunciando, desde novembro de 2019, ao Estado brasileiro os
maus-tratos e a violéncia generalizada que as mulheres Guarani e
Kaiow4d sofrem em seus aldeamentos.
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Desde a referida data, o coletivo feminino vem denunciando
para o Estado brasileiro as perseguicdes, torturas, espancamentos,
dentre tantas violéncias contra as ancias fandesys praticadas por
homens e outros lideres ligados a capitania das comunidades
Kaiowd e Guarani. Esses homens, em sua maioria, fazem parte da
doutrina da igreja pentecostal Deus ¢ Amor e pregam discursos
coloniais de dominacdo do corpo da mulher, silenciando e
violentando em nome da igreja. (Documento da Kunangue Aty
Guasu, 2021, p.1).

Ainda demonstram relatos que a intolerancia religiosa cresceu
de maneira alarmante nas primeiras semanas de 2021, visto que os
corpos das mulheres sofrem violéncia simplesmente por praticarem
os costumes tradicionais das rezas. O preconceito e a intolerancia sao
as chaves hermenéuticas daqueles que praticam tal ato.

Nas primeiras semanas de janeiro de 2021, o crime de
intolerancia religiosa avangou fortemente nas comunidades
indigenas, pois sobe para nove casos identificados somente este
ano. As mulheres tém seus corpos violentados por homens que
usam facas, chicotes, cordas e pedagos de paus para “condena-las”:
tortura-las pela pratica do chamado "feitico". (Documento da
Kunangue Aty Guasu, 2021, p.1).

Tendo em vista os relatos mencionados acima, podemos
perceber que a violéncia praticada por grupos religiosos
extremistas de cunho pentecostal faz parte do cotidiano das
mulheres  rezadeiras das comunidades em  questdo.
Compreendemos também que essas violéncias figuram como
artificio de dominagao e poder das relagdes religiosas sobre as
comunidades indigenas, para silenciar ou encarcerar os corpos das
fandesys.

O filésofo francés Michel Foucault conceituou essa atitude de
dominacao cunhando o termo biopoder, sua obra “Historia da
Sexualidade - A vontade de saber” no capitulo quinto intitulado
“Direito de morte e poder sobre a vida”, Foucault nos apresenta e
interpela o conceito de biopoder que “[...] foi nada menos do que a
entrada da vida na histéria — isto é, a entrada dos fendmenos
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proprios a vida da espécie humana na ordem do saber e do poder
[...]” (Foucault, 2014b, p. 153). O desenvolvimento da populagao, a
partir do século XVII, como um problema politico e econdmico, fez
emergir com urgéncia a discussdo central da regulamentacao da
vida em que os saberes como a Pedagogia, a Medicina Moderna e
a Psiquiatria sao institucionalizados e possuem como principal
funcao diagnosticar e encarcerar comportamentos ditos ou
considerados anormais para uma pseudoprotegao da populacao.

Outrossim, o filésofo camaronés Achille Mbembe dialogou
com os conceitos de biopoder de Foucault e cunhou o termo
Necropolitica. Preocupado com as relagdes de poder e as
fundamentagdes do campo politico na Africa, Mbembe defende a
tese que exista uma ordem institucionalizada de soberania na qual
a morte e a vida compactuam no mesmo espago politico.

Minha preocupacao é com aquelas formas de soberania cujo projeto
central ndo € a luta pela autonomia, mas “a instrumentalizagdo
generalizada da existéncia humana e a destrui¢do material de corpos
humanos e populagdes. Tais formas de soberania estao longe de ser
um pedago de insanidade prodigiosa ou uma expressao de alguma
ruptura entre os impulsos e interesses do corpo e da mente. De fato,
tal como os campos da morte, sdo elas que constituem o nomos do
espago politico que ainda vivemos. Além disso, experiéncias
contemporaneas de destruicio humana sugerem que é possivel
desenvolver uma leitura da politica, da soberania e do sujeito,
diferente daquela que herdamos do discurso filoséfico da
modernidade. Em vez de considerar a razao a verdade do sujeito,
podemos olhar para outras categorias fundadoras menos abstratas e
mais palpaveis, tais como a vida e a morte (Mbembe, 2017, p. 11).

Bem como Foucault e Mbembe, este trabalho busca dialogar
com as relagdes de poder e de politica apresentadas pelos dois
filosofos e visa a cunhar o termo de Necrorreligido em meio as
comunidades indigenas no Estado de Mato Grosso do Sul, partindo
do pressuposto do dominio dos corpos, cerceamento,
encarceramento, violéncia e intolerancia religiosa. Apresento aqui
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que estamos diante de uma relacao de violéncia institucionalizada
praticada por uma instituicao religiosa que, se for necessario,
utiliza-se do artifice do medo para calar e sequestrar os corpos das
rezadeiras.

Utilizando relatos, reportagens, etnografias e laudo técnico,
buscaremos ao longo do texto examinar as relagdes de violéncia
com as caracteristicas de necrorreligidao. Assumo meu estatuto
provinciano em minhas consideragdes e nao ha pretensao alguma
de esgotar o tema de biopoder no debate Foucaultiano e nem sobre
a Necropolitica nas discussoes levantadas por Achille Mbembe.

1. PRECONCEITO E INTOLERANCIA RELIGIOSA

Segundo Bobbio (2002), a maneira que o desenvolvimento do
preconceito se alimenta esta relacionado a fidedignidade da
opinido sofistica construida pelo ator social, e corresponde aos seus
interesses, valores e desejos na tentativa de fornecer, de alguma
maneira, uma certa veracidade a partir da relagao de preconceito.
Acreditando-se que o preconceito ¢ mais facilmente aceito por
aqueles que estao predispostos e suscetiveis de maneira favoravel.

[...] preconceito uma opiniao ou um conjunto de opinides, as vezes
até mesmo uma doutrina completa, que € acolhida acritica e
passivamente pela tradigao, pelo costume ou por uma autoridade de
quem aceitamos as ordens sem discussao: "acriticamente" e
"passivamente”, na medida em que a aceitamos sem verifica-la, por
inércia, respeito ou temor, e a aceitamos com tanta for¢a que resiste
a qualquer refutacdo racional, vale dizer, a qualquer refutagdo feita
com base em argumentos racionais. Por isso se diz corretamente que
0 preconceito pertence a esfera do ndo racional, ao conjunto das
crengas que nao nascem do raciocinio e escapam de qualquer
refutacdo fundada num raciocinio. (BOBBIO, 2002, p. 103).

Para Dallari (2009), a intolerancia seria uma consequéncia do

preconceito, o mal das rela¢des sociais do fim do século vinte, o
“veneno do espirito” no qual “sepultou a solidariedade e estimulou
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o individualismo”. Dessa forma, “ensinou” ao individuo né&o
tolerar aquele que nao participa ou até mesmo compartilha dos
mesmos ideais e realizagdes nos mais variados campos da
sociedade, transformando-o em inimigo.

[...] estdo sempre muito préximas de um confronto de competidores,
muitas vezes tratados como inimigos, cujos vicios e defeitos devem
ser ressaltados e proclamados, sem qualquer compromisso com a
verdade, para que no julgamento de muitos fiquem em posicao
inferior. Em consequéncia, tudo o que se possa pensar, dizer ou fazer
de negativo em relagao a esse inimigo se considera justificado, sendo
dispensavel maior indagacao, uma vez que se afirma que os defeitos
e a inferioridade do outro sao ébvios. (Dallari, 2009, p. 18).

Similarmente aos conceitos de preconceito e intolerancia,
observamos que a realidade da intolerancia religiosa se faz
presente nos casos das fandesys por representarem uma ameaca a
manutencgao da catequese religiosa crista; sao vistas como inimigas
e necessariamente precisam ser eliminadas antes que venham a
causar algum tipo de transtorno frente as igrejas pentecostais.

Caltinias e difamagdes sao utilizadas para garantir que a
violéncia implementada seja considerada normalizada e
normatizada por uma ordem de caracteristica redentora, as
fiandeys sao acusadas de bruxaria, feiticaria, “macumbeiras”, serao
lancadas diretamente ao inferno apos o julgamento e o juizo final
estabelecido pelo Deus cristao pentecostal. Assim, a perseguicao
ganha ares de uma luta maniqueista (bem versus mal), na qual o
bem ¢é representado pela igreja crista e o mal pela cultura
tradicional das rezadeiras. Juntamente ao preconceito e a
intolerancia estabelece-se a violéncia.

As mulheres Kaiowa e Guarani violentadas e abusadas tém seus
corpos cortados com ponta de facas, carregando em suas costas
marcas de chicotes de couro. Ainda, essas mulheres tém seus cabelos
cortados por faca, carregam hematomas fisicos profundos em suas
cabecas e em muitas outras partes do corpo. Nos processos de
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“condenagao” pelos neopentecostais, seus joelhos podem ser vistos
sangrando, suas casas sao queimadas, elas sdo expulsas das
comunidades e carregam consigo traumas de violéncia psicoldgica
brutal, temendo serem queimadas vivas, enforcadas e mortas. Sao
insultadas e xingadas de bruxas e de feiticeiras. Seguidores escravos
da doutrina da igreja pentecostal Deus é Amor, com sede em Sao
Paulo, demonizam o nosso modo tradicional de ser Guarani e
Kaiowa. Eles se negam a entender a nossa crenga, o processo
histérico do nosso povo, nossos conhecimentos ambientais e
tradicionais, dentre outros preconceitos. Dessa forma, nhandesys sao
criminalizadas, tidas como bruxas, feiticeiras, macumbeiras e etc. A
igreja neopentecostal, vista como a “correta”, prega a salvagdo da
vida, rumo ao "céu". Nunca nos os condenamos por serem de
religides pentecostais. Sao eles quem condenam nossas ancias
rezadeiras, produzindo uma guerra religiosa que atravessa nossos
corpos e nos violenta fortemente. (Documento da Kufiangue Aty
Guasu, 2021, p.2).

No estado de Mato Grosso do Sul, sdo recorrentes as
manifestagdes de violéncia e intolerancia religiosa com as
comunidades indigenas. Temos reportagens e relatos da propria
comunidade de varios atos criminosos, como por exemplo a
queima de casas de reza; por vezes especula-se que sao a mando de
autoridades indigenas, religiosas crista ou por disputa de terras,
onde houve ou havera uma retomada.

A transi¢ao do ano de 2019 para 2020 foi de terror na tekoha —
lugar onde se é — Laranjeira Nanderu, localizada no municipio de
Rio Brilhante, Mato Grosso do Sul. Em mais um episédio de
violéncia na ofensiva intermitente sofrida pelas comunidades
Guarani Kaiowa do estado, na madrugada da quarta-feira, dia 1° de
janeiro, uma Casa de Reza foi incendiada sendo parcialmente
destruida. Entre a noite e a madrugada da quinta-feira (2), homens
nao identificados atacaram os indigenas a tiros e invadiram algumas
casas esvaziadas pela fuga de seus moradores. (CIMI, 2020)

Na madrugada da segunda-feira, 8, foi incendiada a Casa
de Reza, Ongusu, do Nanderu Getulio Juca e da Nandesy Alda
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Silva, do povo Kaiowa, em Dourados, no Mato Grosso do Sul. O
espaco sagrado era chamado de Gwyra Nhe’engatu Amba, na
lingua kaiowd. A casa de reza (ogapysy ou ongusu) € o locus
principal dos processos de transmissdao de conhecimentos deste
povo e abrigo de seus objetos de culto como o Yvyrai, Xiru e
Mbaraka. JORNALISTAS LIVRES, 2019)

Mais um incéndio em terra indigena foi registrado no Mato
Grosso. Dessa vez, aconteceu na retomada Nu Vera Guasu, ao lado
da aldeia borord. Ao menos outras duas casas ja haviam sido
incendiadas no local, que é zona de conflito com os latifundiarios.
(CAUSA OPERARIA, 2020)

As casas de rezas estao muito além de apenas um local de ritos
religiosos, representam também um fortalecimento da resisténcia
do povo Guarani e Kaiowd. Como podemos perceber pelas
reportagens apresentadas, casas de rezas sao alvos preferidos por
aqueles que utilizam da violéncia para controle e manutengao dos
corpos indigenas; a destrui¢ao do simbolo religioso e dos seus
artefatos demonstra claramente as relagdes de perseguigdes por
aqueles que buscam a continuidade do regime de biopoder.

Segundo consta 0 Documento da Kunangue Aty Guasu de
2021, enderecado ao Ministério Publico Federal de Ponta Pora-MS,
ao Ministério publico Federal em Dourados/MS, a Defensoria
Publica do Estado de MS e a Defensoria Publica da Uniao, existe
dentincia feita sobre as praticas violentas.

Em novembro de 2020, em meio a assembleia da VIII
Kunangue Aty Guasu foi lancado o documento Corpos
silenciados, vozes presentes: A violéncia no olhar das Mulheres
Kaiowa e Guarani - Hete kiririm ayvu jekaa tekovai, kufiangue.
Neste documento, foi denunciado o crime de intolerancia
religiosa ao Estado brasileiro, com dentncias consistentes de
violéncias contra as mulheres indigenas através de diversos
relatérios da assembleia das mulheres Kaiowd e Guarani. Fica
evidente que esta ndo é a primeira vez que buscam ajuda, gritando
por socorro de apoio e protecdao a vida das Mulheres Kaiowa e
Guarani. “Apds as denuncias, minimos sdo os resultados,
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contribuindo para o avango da violéncia contra os nossos corpos.
Enquanto aguardam a resposta do Estado brasileiro e
encaminhamentos das torturas e abusos sobre o0s nossos corpos,
nds, defensoras de direitos humanos e representantes da
Kunangue Aty Guasu, também estamos sendo perseguidas e
ameagadas de morte. As violéncias ganham forgas e avangam em
paralelo as construgdes de igrejas pentecostais nas comunidades,
dentro das reservas indigenas e nas retomadas”.

2. TRADICAO INDIGENA VS RELIGIOSIDADE “CRISTA”

Segundo o site da Missao Evangglica Caiua (MEC), a agéncia
missiondria que atua entre os indigenas foi criada em 28 de agosto
de 1928, pelo pastor presbiteriano Albert Maxwell vindo dos Estados
Unidos da América com o intuito de evangelizagao dos povos
indigenas da regidao de Dourados, o Reverendo Maxwell concluiu
que “deveria cuidar, ndo s6 da dimensao espiritual do indio Kaiowa,
como também de seu corpo e mente”. Para tanto, o pastor contou
com o apoio da Comissdo Brasileira de Cooperacao das Igrejas
Evanggélicas, que reuniu representantes da Igreja Presbiteriana do
Brasil, da Igreja Presbiteriana Independente e da Igreja Metodista.
Assim, em 1928, foi organizada a Missao Evanggélica Caiud, com sede
em Sao Paulo, com sua forca de trabalho localizada no Mato Grosso
do Sul. (MISSAO CAIUA, online).

As finalidades estao demonstradas em seu estatuto:

I — Promover a valorizacdo do Indigena, preservando seus valores
culturais, bem como sua identidade. II — Proporcionar educacao
escolar que ajudara o indigena na convivéncia com a sociedade
envolvente. III - Priorizar a saude individual e coletiva do indigena
através da assisténcia médica, ambulatorial e hospitalar, visando
melhorar sua qualidade de vida. IV — Cooperar com as autoridades
constituidos que prestam assisténcia ao indigena, tendo em vista a
valorizagao e participacao do povo indigena na sociedade nacional
como cidadao, contribuindo para o exercicio de sua cidadania. V —
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Valorizar as organizagdes indigenas, visando a maior integracao
entre estas etnias.

Todavia, com a entrada dos pastores nas comunidades
indigenas percebemos ao longo da histéria uma forte incoeréncia
com os valores ditos cristaos. Os valores culturais e materiais dos
indigenas foram, ao longo do tempo, transformados em valores
que refletiam uma realidade da teologia tradicional norte-
americana presbiteriana. A educagao escolar fazia parte de uma
estrutura de “colonizagao” na qual o portugués era valorizado
como lingua oficial das missdes e necessario para a manutencao dos
cultos e ritos religiosos.

Desde a entrada da Missdao Evangélica Caiud na Reserva, em
1928, até a década de 1980, a conversao religiosa ao protestantismo
histérico de algumas parentelas Kaiowa e Guarani e também de
parentelas terena significava fazer parte de um grupo de convivio
e solidariedade, que possibilitava receber auxilios materiais
relacionados com a assisténcia educativa e ajuda na drea da satde
e no orfanato.

De acordo com entrevista realizada com uma professora
Guarani (Nandeva), como uma espécie de contrapartida a ajuda da
missdo, as familias participavam dos cultos e frequentavam os
pontos de pregacao (...). O que movia o trabalho dos obreiros da
Missao Caiud era a fé que tinham na necessidade da cristianizagao
das populacdes indigenas Kaiowa e Guarani. Aos olhos dos
pastores, a vida dos indigenas com poucos recursos materiais, com
doengas e privagOes era a expressao da falta de Deus em suas vidas.
Ainda que a assisténcia educacional e de satide fossem pontos fortes
do trabalho da Missao de mudanga de costumes, o seu principal
objetivo seguia sendo a catequizagao. (PLATERO, 2015, p.50).

Além do ensino da lingua portuguesa, a MEC fez uma parceria
com Summer Institute of Linguistcs (SIL) e resolveu ensinar a
lingua inglesa para a populagao Kaiowd, de forma que a MEC
também buscou cristianizar por meio do ensino bilingue. Na
década de 1950, a MEC aliou-se a missao protestante Summer
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Institute of Linguistcs (SIL). Junto ao Summer, os pastores
realizaram um trabalho de traducdo da Biblia e de criacao de
cartilhas. Diversos indigenas participaram desse processo, entre
eles, o Kaiowa Marc¢al de Souza. Primeiramente, as cartilhas foram
usadas por professores nao indigenas na Reserva. Como afirmou
uma interlocutora Guarani (Nandeva), esse ensino era algo como
“faz de conta que eu ensino e faz de conta que eu aprendo”.
(PLATERO, 2015, p.51).

Ademais, com o envolvimento cada vez maior dos pastores da
MEC e a sua influéncia na comunidade indigena, ndo tardou para
a tradicao indigena xama e a religiosidade crista entrarem em rota
colisao, gerando os primeiros conflitos entre os lideres pastores
carismaticos dos recém-novos convertidos com aqueles que
gostariam de manter a tradi¢do nhamderu.

Como afirmou uma interlocutora Guarani (Nandeva)
(entrevista de 2010), os pastores proibiam a participacao dos “fiéis”
Kaiowd e Guarani nas cerimonias religiosas tradicionais: “proibia,
falava que era pecado, que era coisa do diabo, que tinha que seguir
areligiao de Jesus”. Essa postura da Missao fazia com que algumas
parentelas deixassem de participar das cerimonias religiosas e dos
rituais tradicionais dos fianderu.

Portanto, houve uma espécie de comparagao e competicao
entre as liderangas carismaticas dos pastores da missao e dos xamas
tradicionais. Lembrando que esses dois atores religiosos eram
também liderancas politicas importantes na reserva. Como lideres
carismaticos, a sua presenca e suas falas continham exemplos sobre
“a boa maneira de se viver”. De acordo com Edna Guarani, muitas
parentelas seguiam frequentando os dois tipos de culto, o cristao e
as cerimonias de chicha tradicionais. Entretanto algumas familias
ficavam amedrontadas e ja nao participavam das cerimonias de
chicha. (PLATERO, 2015, p. 53)

Logo, fica evidente que a introducao dos cultos religiosos de
manifestagao crista gerou ao longo do tempo uma realidade de
conflito. Aqueles que se apresentaram como propagadores de uma
fé de amor e misericérdia, aos poucos demonstraram a relagao de
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dominagdo, poder e doutrinagao preconceituosa com fins de
intolerancia religiosa com as tradi¢des dos nhanderus e das
nhandeys.

Devido a abertura ocorrida no inicio do século XX, para que
igrejas evangélicas evangelizassem os povos indigenas nas
reservas de Mato Grosso do Sul, com o decorrer dos anos, outros
grupos sentiram o direito de manifestar a sua fé pentecostal nessas
reservas, segundo o minidocumentdrio Monocultura da Fé,
dirigido por Joana Moncau e Gabriela Moncau, produzido sob a
supervisao dos antropdlogos Spensy Pimentel e Izaque Jodo. Em
2017, existiam duas casas de rezas para oitenta e nove igrejas
evangélicas pentecostais na Reserva indigena de Dourados; sendo
assim, é notoria a discrepancia entre a quantidade de igrejas em
relacdo a manutengao da cultura tradicional com as casas de rezas.
O minidocumentdrio visa a denunciar os ataques sofridos dos
nhanderus e nhandesys nas reservas pelas igrejas pentecostais.

Como no resto do pais, também entre os Guarani e Kaiowa a
igreja evangélica vem ganhando espago. O minidocumentério
percorre aldeias do Mato Grosso do Sul para mostrar dentincias das
cada vez mais frequentes violéncias cometidas por grupos
evangélicos contra rezadores tradicionais. O contraste entre os
cultos evangélicos e os rituais xamanicos, entre liderancas
ancestrais e esse novo ator politico que sdo os pastores e a relagao
das religides com as disputas pela terra dao o tom narrativo da
curta-metragem. (MONCAU e MONCAU, 2018)

Em uma palestra, apds a exibi¢ao do documentario na USP, o
professor Izaque Jodo relata que em uma retomada, na qual nao
havia liderangas tradicionais, ele recorreu aos lideres da igreja
evangélica, argumentou sobre importancia das liderangas
religiosas para a retomada, e que as circunstancias exigiam uma
postura do grupo evangglico, deveriam liderar e manter a cultura
tradicional como era de costume em outros momentos como
aquele. A lideranca religiosa evangélica pediu um tempo para orar
e consultar a Deus sobre qual decisao tomar; fizeram um momento
de vigilia e oragao que perdurou madrugada adentro e, na manha
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seguinte, retornaram com a resposta. Concluiram que o professor
Izaque era um enviado do diabo para atentar e colidir com a fé e
nao fariam parte do processo.

O relato demonstra de maneira bem didatica como a lideranca
crista reage quando a sua maneira de ser indigena ¢ questionada.
Manifestam-se de forma preconceituosa e usam jargoes e
vocabuldrios ditos cristaos para estabelecer uma ordem social, nao
compactuam com as tradi¢des e usam argumentos preconceituosos
para a manutengao do seu status quo.

E nitida a desconstrucdo da cultura e da tradicio religiosa
pelas igrejas evangélicas em comunidades indigenas, mesmo
aquelas ditas tradicionais que, no inicio do século XX,
estabeleceram a sua ordem no intuito de ajuda humanitaria ou
social aquelas que aproveitaram o momento e se inseriram no
contexto das reservas indigenas; houve um aumento significativo
nos conflitos. A utilizagio de agdes e falas preconceituosas
demonstram que os cristdios nao buscam a harmonia e a boa
convivéncia entre as religioes e lideres religiosos tradicionais. A
dentincia continua sendo feita pelas mulheres Guarani e Kaiowa e
esperam uma reposta pelos drgaos competentes.

As igrejas estdo entrando em massa nas comunidades
indigenas, inferiorizando a cultura tradicional e desvalorizando os
conhecimentos tradicionais de nosso povo. Os pastores usam as
igrejas como instrumento para impedir e desorganizar uma
estrutura tradicional que o povo Kaiowa e Guarani vém ao longo
do tempo, lutando para reconstruir - a despeito das graves
consequéncias deixadas pela colonizagdo que segue forte contra
nossos corpos, costumes e tradigdes. E urgente a protecao, o
fortalecimento e a valorizagao das ancias Nhandesys, parteiras,
Jarys, mulheres indigenas Kaiowa e Guarani defensoras de direitos
humanos, frente aos projetos de exterminios anti-indigenas que
vem sendo executado contra os nossos corpos, contra o nosso modo
de ser Guarani e kaiowa. (Documento da Kufiangue Aty Guasu,
2021, p.3).
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CONSIDERACOES FINAIS

Em suma, compreendemos que a convivéncia entre as igrejas
cristas pentecostais e as tradigdes religiosas indigenas nao refletem
o melhor dos valores da tolerancia religiosa por parte das igrejas
cristas.

Asigrejas tomam “posse” do seu espago no territorio indigena,
cerceiam a terra, manifestam os seus saberes, nao se preocupam
com a processo de aculturagdo e demarcam a sua autoridade e
dominagdo a partir da violéncia, do preconceito, da intolerancia,
“algemam os indigenas nos grilhdes da sua fé” e estabelecem a sua
politica de biopoder.

Desse modo, configuram um processo de predominio da fé do
sujeito indigena e, quando questionados sobre a manutencao dos
saberes tradicionais, circunscrevem o seu arbitrio com anuéncia
dos seus lideres através dos ditos como “feiticeiros”, “bruxas”,
“macumbeiras”, alicercando no medo os arcaboucos da sua
hostilidade e impetuosidade.

Nao é de hoje que o conflito existe e que necessita de uma
grande atengao, todavia, como podemos relatar em nosso texto, nos
altimos anos, o conflito que antes se configurava como uma
discordancia teoldgica de ritos, cosmologia e hermenéutica do
sagrado, avangou para as vias de fato, gerando violéncia fisica,
moral, social e morte, tendo a necessidade de se buscar na justica a
resolugao para os casos mais graves e que ainda se demonstram
obscuros em seu desfecho.

Como apresentado no anexo A, ainda ha muitos casos de
violéncia e de nhanderus e nhandesys que sofreram perseguicdes
em suas comunidades com espancamentos, foram amarrados e
humilhados, foram expulsos de suas comunidades apos sessoes de
torturas e nunca mais foram vistos, fortalecendo a hipdtese de
exterminio de liderancas religiosas tradicionais.

Concluimos considerando que nao esgotamos o tema e que se
faz necessdria uma pesquisa etnografica mais aprofundada sobre
os relatos mencionados, mas acreditamos que o caso é urgente e o
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tempo urge por uma resolucdo o mais rapido possivel. Em plena
sociedade moderna, no século XXI, ndo podemos desconsiderar a
vida dos povos indigenas e muito menos daqueles que defendem a
manutengao dos sistemas tradicionais de religiosidade.

Até quando aceitaremos a violéncia latente e a manutencao da
necrorreligido em meio as comunidades indigenas? Até quando
fecharemos os olhos para o descaso evidenciado?

Deixo as minhas perguntas como reflexao para a necessidade
de um debate sério e desenvolvido pelos drgaos competentes,
envolvendo o tema da necrorreligido em reservas indigenas em
Mato Grosso do Sul.
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DEMANDAS SOCIAIS, DIREITOS INDIGENAS, E
POLITICAS ECONOMICAS EM ALDEIAS URBANAS

Neize Borges dos Santos

Resumo: Este trabalho trata sobre os desafios enfrentados pela populagao
de comunidades indigenas aldeadas em regido urbana, envolvendo
discussdes sobre regides de fronteira, identidade, conceito de
territorialidade, reconhecimento de direitos indigenas e a economia de
subsisténcia também necessaria nos grandes centros urbanos. Em
segunda questao, os agravantes sobre a luta pela conquista por cidadania,
respeito e o direito a terra, onde globalizacdo e exclusdao estao
permanentemente interligadas. Sdo intimeras as questdes das populagdes
indigenas que estdo em contexto urbano, sobretudo, o povo Terena da
aldeia Darcy Ribeiro, e outras cinco aldeias dentro da cidade de Campo
Grande-MS. As reflexdes serao principalmente a partir de Marcel Mauss,
Pierre Clastres e Antonio Carlos de Souza Lima, contextualizadas sobre
as questOes sociais, indigenismo no Brasil, interpretagiao das leis,
desigualdade, violacdo de direitos indigenas, questdes de tutela, a
exclusdo, a desumanidade existente e seus varios caminhos.Tomo a
liberdade de incluir outros autores e leituras de acompanhamento
continuo em minhas pesquisas sobre a situagao da exclusdo, e sobre
questdes nas grandes cidades e a liberdade cerceada aos indigenas dos
centros urbanos, e em regiao de fronteiras, e sobre o valor da subjetividade
das coisas. E também sobre as relagdes de afeto construidas, a partir de
discussoes de autores como Canclini, Handerson, Marc Augé, Appadurai,
Andrea Lobo, Flavia Dalmaso, outras obras e estudos.

Palavras-chave: Direitos humanos; poder politico; demandas sociais;
aldeias urbanas.

INTRODUCAO

A sobrevivéncia sempre foi a grande razdo da mobilidade
humana, para isto, fundamentalmente, torna-se necessario ao

141



individuo, aprender a agir democraticamente. Porém, dentro da
propria liberdade e Estado de Direito, significa poder exercer o
simples ato de ir e vir, caminhar, e caminhar para a frente, muitas
vezes rompendo com o passado, buscando ventos novos que
transformam os nossos caminhos. E essa busca pelo novo nao tem
fim. Muitas pessoas saem de seus paises ou de suas cidades de
origem em busca de sobreviver economicamente.

Outras saem em busca de conhecimento, novas perspectivas e
um sentido para viver, é o caso hoje de muitos indigenas aldeados
em regido urbana, cujas causas estao movimentando todo o pais e
até internacionalmente falando. Eles estao se manifestando através
de sua arte e seus cantos, por mais discretas que sejam, mas estao
ali, agindo da maneira que podem, a sua musicalidade e cultura sao
mostradas como um grito de alerta, mostrando para o Brasil e para
o mundo que a sua identidade esta viva, mostrando que estao ali,
e sua identidade nao pode morrer.

1. PODER E TRANSFORMACOES

O inicio desta década de 2020 ja estd marcado para sempre.
Tempos em que o poder politico e econdmico entra em conflito, e
nado hd consenso em muitas questdes prioritarias. Segundo Marcel
Mauss (1988), em seu livro Ensaio sobre a Dadiva, afirma que “o
Mercado ¢ um fendomeno humano e que estd em todas as
sociedades conhecidas, mas que sao diferentes do nosso regime de
troca”. Diz ainda, que toda discussdao politica tem a ver com o
mercado e o regime de trocas, que por sua vez tem a ver com o
Direito Real e o Sistema de Contrato e o regime de Economia
vigente, que regem as transagoes e os interesses, em conformidade
também com a moeda oficial.

Inclui a questao Moral e o carisma, em que a oratdria, a
palavra, exerce um enorme poder. Essa ultima parte, percebe-se
que esta totalmente em conformidade com os sistemas de chefia
dos Povos Indigenas, seu sistema de administrar seus espagos de
vida.
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Citando aqui o trabalho profundo feito por Pierre Clastres, em
“A Sociedade Contra o Estado” (1974), em que deixa claro as
formas de governo adotadas pelos varios povos Indigenas que
pesquisou e observou, o autor deixa assentado também os motivos
pelos quais os indigenas, de forma geral, rejeitam as agbes do
Estado, suas politicas, o poder e suas pressdes.

Pierre Clastres, estruturalista francés, dedicou por muitos anos
a este estudo minucioso sobre os Indios na América Latina e outros
referenciais americanos. Fez cinco longas e duradouras viagem
para o Sul da América Latina, visitou também o Centro Oeste,
regiao do Chaco e o Pantanal Sul-mato-grossense. Com cuidado
estudou e registrou tudo sobre as formas de governo, entre os
Yanomami e os povos Tupi-Guarani, incluindo Terena e Kadiwéu,
suas formas de administragdo e chefias de familias em
comunidades ou aldeias, o motivo das fragmentagdes e as questdes
de territorialidade ancestral. Expds a resisténcia existente contra o
poder coercitivo do Estado, e em tudo, deixou-nos a certeza de que
a sociedade, existe para o Estado. Frisou sobre a dualidade: Poder
Politico e Poder Econdmico, estdo juntos mas brigam entre si: A
relagio politica de poder precede e fundamenta a relacao
econdmica de explora¢ao. Antes de ser econdmica, a alienagao é
politica, o poder antecede o trabalho, 0 econdmico é uma derivagao
do politico, a emergéncia do estado determina o aparecimento das
Classes e surge também as desigualdades. (CLASTRES, p. 139)

Referido excerto se aplica especialmente sobre a economia de
subsisténcia que ¢ sem mercado e sem excedentes, de forma que,
para os povos indigenas, sempre foi imposto um sistema estatal
capitalista, pressoes e imposi¢Oes para eles nao tém razao de ser.
Ai, entra hoje aqui por exemplo, a FUNAI, como mediadora de
Direitos — que nao funciona e nao consegue resolver os conflitos
sobre territorialidade, demarcagdes e outras questdes com relacao
a violéncia contra os povos e nem sobre a questao do
desenvolvimento da economia de subsisténcia.

Conforme Antdnio Carlos de Souza Lima, em Historia dos
Indios no Brasil, com a extin¢do do SPI e a criacio da FUNAI em
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1967 houve uma redefinicao da burocracia de Estado nos anos
1967/68, dentro de um plano de expansao econdémica, juntamente
com uma montagem de aliancas e esquemas de poder que o
Governo Militar implantaria. (SOUZA LIMA, 1992)

O autor relata fatos histdricos interessantes desde a época de
Candido Mariano Rondon, e, em didlogo com Pierre Bordieu e
Roberto Cardoso de Oliveira, realiza um estudo especifico sobre os
Terena do estado de Mato Grosso do Sul. Conclui que: “trinta e
cinco anos e alguns avangos significativos depois, em particular
apos a Constituicdo de 1988, resta muito a ser feito contra a
desigualdade social em que vivem as comunidades indigena no
Brasil”. (SOUZA LIMA, 2002)

Neste momento em que o mundo inteiro passa por um desafio
sem precedentes, a crise do Virus COVID-19, tao duradoura e com
todos os desafios e consequéncias danosas, ndo deixa de ser uma
oportunidade de pensar a questdo da individualidade, pensar
puramente no ser humano e sua esséncia, e obviamente, rever as
questdes politicas sociais e econdmicas vigentes.

Internamente ou externamente, nas questdes de mobilidade
humana transnacional, campo onde hoje a principal pergunta é:
como defender a dignidade humana, diante de tantas experiéncias
hostis, violagdao dos direitos e desumanidades vividas por muitos
migrantes, indigenas e refugiados que saem de seu lugar de origem
fugindo de guerras e outras perseguicoes, politicas ou religiosas?
E hora de se ter racionalidade juridica, senso de justica, mas
também acolhimento e estratégias em politicas para tratar dos
milhares de pessoas entre criangas, refugiados, migrantes, povos
indigenas em situac¢ao de vulnerabilidade! tanto em contexto rural
quanto nos centros urbanos.

Mesmo com uma enorme plasticidade nos conceitos de
fronteira, simplesmente as pessoas ainda sao barradas e muitas
vezes impedidas de exercerem o seu direito de cidadania e acima
de tudo, o direito de ir e vir. Além do caos instalado na economia,
no meio de todo o medo e inseguranca espalhados pelo despreparo
dos governantes para o enfrentamento das doencas, fome e a
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propria pandemia que ocorre neste momento, houve ainda o
aumento consideravel e exponencial da xenofobia, do racismo e da
estigmatizacao.

Nao se pode ainda ter condi¢des de prever o futuro. As
questdes raciais e migratorias tornaram-se extremamente
preocupantes. Confesso que escrever sobre temas que envolve a
vida e os movimentos de seres humanos, e a evolugdo da sociedade
neste momento € também um grande desafio, principalmente pela
dificuldade de estar fazendo pesquisas de campo, com uma
observacao mais atenta e detalhista. Apesar de nos serem
oferecidas todas as condigdes tecnoldgicas, ainda assim € uma
provocacao, pelas desigualdades econdmicas e condigdes de acesso
aos meios de comunicacdo por parte dos seres em situacao de
vulnerabilidade, que estao do outro lado. Mesmo com o apoio e
pareceres de intelectuais e pesquisadores, a leitura de varios
trabalhos escritos por autores de renome, a beleza da experiéncia
de estar em campo € inigualdvel, ndo se tem a mesma riqueza de
detalhes ao descrever uma situacao.

Durante o estudo para o TCC em Comunicagado no final do ano
de 2018, enquanto pesquisava em uma comunidade indigena
Terena, comecei a questionar sobre o “porqué” das idas e vindas de
indigenas das aldeias urbanas para as aldeias de origem, ainda que
ndo tenha escrito sobre isso. Ouvi entdo, muitas respostas que
apontavam para a sobrevivéncia econdomica e também para a busca
de conhecimento, no caso, o estudo de qualidade para os filhos, s6
encontrados na cidade, para depois disto voltarem mais tranquilos
para seus lugares nas aldeias de origem, de onde ndo queriam
nunca ter saido.

Outro exemplo € a necessidade de aprender mais sobre as
novas tecnologias, sobre a politica dos brancos e principalmente a
busca do acesso a seus direitos como cidadao, nos centros maiores.
Os motivos sao muitos, a justificar a necessidade de movimento das
vidas humanas, indigenas ou ndo. Venho de um universo de
comunicacdo, do mundo do Jornalismo, por isso penso conseguir

145



acolher e compreender as muitas leituras possiveis pelo campo
antropoldgico.

Citando aqui o trabalho de André Dumas Guedes em
“Andanca. Agitacdo. Luta. Autonomia. Evolugdo” - sobre a
importancia dos movimentos e lutas dos povos excluidos, em que
o autor fala sobre os sentidos do movimento, da liberdade e da
mobilidade, mostrando como um grupo de garimpeiros atingidos
por uma barragem na cidade de Minacu, em Goids, puderam se
organizar e viajar o pais inteiro buscando solugdes pela sua causa.

Agregando novas ideias de luta, e novos companheiros de
profissao que se encontravam na mesma situacdo que, no meu
entender, queriam romper com o passado, mas conquistando o
respeito e a relevancia dos seus direitos a ter condigoes de seguir
vivendo, ainda que por novos caminhos. Motivados por uma causa,
angariaram fundo se juntaram a outros movimentos no mesmo
sentido e direcao e o movimento cresceu e foram muitos anos de
andangas, mobilizagdes e marchas, até que vidas foram mudadas.

O autor nos mostra que suas discussdes giravam em torno do
seu modo de produgao e modo de vida que na verdade nunca mais
voltaria a ser igual, mas como foram desconsiderados no contexto
do acontecimento, queriam uma reparacao. Queriam reviver uma
cidade que estava morta, e sem perspectivas. Trabalho que nos faz
ver as lutas, os tipos de lutas que as pessoas enfrentam, a direcdo e
o sentido que elas tomam muitas vezes € imprevisto e inusitado,
mas as pessoas conseguem mostrar que suas vidas importam.

Podemos analisar também, estudo sobre a construcdao da
aldeia Yawarani, que mostra a luta de tribos indigenas se
organizando pela internet oferecendo turismo e servigos, suas
culturas, shows, objetos e produtos de interesses das pessoas nas
metropoles e grandes cidades, desenvolvem conexdes e novas
formas de turismo, porque sabem que tem algo a oferecer. Sistema
de alimentacdo, artes, crencas e musicalidade indigena
(HONORATO, 2020). Com isso partem em busca do seu sustento e
de suas familias, numa luta diferente de tudo que haviam
imaginado, adentrando em um mundo desconhecido com a ajuda

146



de outros “patricios, divulgando suas convic¢des e seus legados,
alguns, milenares.

2. TEMPOS DE GLOBALIZACAO E EXCLUSAO: OS
“MARGINALIZADOS”' E A PANDEMIA DA COVID-19

Nestor Garcia Canclini em “A Globalizagao Imaginada”
apesar de afirmar que “o capitalismo é o tinico modelo para a
interagdo entre os homens e a globalizagao sua etapa superior e
inevitavel” (2003, p.8), também observa que “sdo tantos os
preconceitos, vinculos interculturais, problemas e rivalidades
antigas que futuro é mais imaginado que possivel”, futuro este que
diz “ser promissor para alguns e perdido para outros”. Interessante
perceber sua maneira de pensar sobre a importancia das culturas,
modo de fazer a arte e a comunicacao e suas relagcdbes com o
mercado de bens materiais e simbodlicos, o que consequentemente
envolve toda a questdao da mobilidade humana.

Em outro olhar, sim, o futuro é incerto e preocupante, e nao
sabemos os muitos sentidos que essa luta em sua expansao ira gerar
ou desencadear. No momento o que se observa sao discussoes,
hostilidades e discordancias sobre varios pontos, e, para muitos a
visdo do que mais importa neste momento nao sao as vidas, ainda
que deveria. O medo da fome fala mais alto e muitos temem pelo
caos na economia. Em meio a protestos e dificuldades financeiras,
trabalhadores e pessoas mais pobres sao as que mais sofrem, os
marginalizados, os mais vulneraveis como ja dito anteriormente:
mulheres, criangas, migrantes, refugiados, negros, indigenas e os
idosos. O Estado, de forma cega e lenta, tenta fazer o que pode e
nunca o que se deve fazer, e no seu lento fazer dentro dos seus
limites, nao alcanga a todos. Nao ha por parte do governo, garantias
adequadas para sustentar a suposta coer¢ao do “Fique em Casa”.

O momento na verdade é desesperador, nossos habitos serao
mudados, fomos afetados de forma profunda em nosso modo de
viver e se relacionar, a Antropologia sera com certeza diferente, e
muitos novos olhares serdo descobertos a partir deste momento,
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pela importancia da vida humana, seus movimentos e formas de
interpretacdo das leis. Nao ha como desconsiderar o momento
histérico que estamos vivendo, pois, novos virus pandémicos
poderao aparecer, novas regras e normas ja estao sendo criadas, a
partir de agora.

Curioso é que essa disputa de todos contra todos, em que fabricas
vao falindo, empregos sdo destruidos e explodem a migragao em
massa e os conflitos étnicos e regionais, receba o nome de
Globalizagdo. Chama a atencdo o fato de empresarios e politicos
interpretarem a globalizagdo como a convergéncia da humanidade
rumo a um futuro solidario, e que até muitos criticos do processo
entendam esta devastacdo como o processo por meio do qual todos
acabaremos homogeneizados. (CANCLINI, 2007, p. 08)

H4 um poder disseminado que se oculta com o nome de
globalizagao, o que podemos verificar facilmente como verdade, e
numa frase curta ele explica o que acontece nesse processo de
tantos enfrentamentos: “Hoje, Davi nao sabe onde estd Golias”
(CANCLINI 2007), uma referéncia metaforica sobre o individuo
ndo saber onde estd o seu pior inimigo. Seguindo seu
entendimento, por uma perspectiva socio antropoldgica, diz que os
migrantes, indigenas e os exilados, os viajantes em suas fronteiras
permedveis e em viagens falam e ensinam tudo aquilo que a
globalizagao esconde e segrega.

Voltamos aqui agora de certa forma a analisar, que sonhos
sonhar em um momento de extremas dificuldades, e onde pobres e
marginalizados que nem tem acesso nenhum ao global, e muitas
vezes nem sabem que movimento é este.

Passando em uma movimentada rua do centro desta cidade,
Campo Grande-MS, em tempos de Pandemia, avistei esses dias
uma distinta senhora, conhecidos tragos indigenas dos povos
Terena, de chinelos, pureza e simplicidade, com rodilhas de pano
na cabega acolhendo uma grande bacia cheia de espigas de milho
verde descascadas, e alguns pacotes de plastico transparentes
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contendo feijao de corda, jilo, quiabo e o pequi. Segurava a bacia
somente com uma mao e com a outra puxava um carrinho de mao
com muito mais mercadorias para vender. Ela oferecia de porta em
porta, nas casas e lojas comerciais, nos bares e aos transeuntes,
motoristas que estacionavam ou paravam em fila dupla a
abordavam para comprar. A motivagao e os sonhos desta senhora,
provavelmente mae, pela idade, muito nos interessa, que sonhos
ela terd, j& que saiu de sua aldeia de origem e veio para a regiao
urbana, morando em acampamento junto ao Mercadao Municipal
ou em uma das cinco aldeias Urbanas reconhecidas na Capital.

Todo o esforgo que faz em andangas pelas ruas até vender os
seus produtos, com certeza segue um lema, um ideal, faz parte de
um grupo de mulheres lutadoras perseguindo um resultado.
Precisa ser respeitada em sua forma de agir e lutar sua luta.
Emocionei-me ao observa-la, pensei em tudo que fizeram seus
ancestrais e antepassados, para que hoje ela pudesse estar ali. O
Terena realmente tem uma forma diversificada e corajosa de se
posicionar e nao possuem medo de disputar o espago que querem,
organizam-se socialmente, e tem facilidade em assimilar as mais
diversas situagoes.

Pensando sobre os direitos ja adquiridos pelos povos
indigenas, entrevista, abril/ 2019, com a Terena Marivalda
Candelario, suas palavras descritas no livro-reportagem (BORGES,
2019), sobre esta mobilidade e luta que enfrentam, foram as
seguintes:

Nao quero que meus filhos passem pelo mesmo que passei. Quero
que aprendam as coisas aqui da cidade, que possam estudar, viajar.
Quando morava na aldeia Cachoeirinha com meus pais, trabalhava
muito na roga e nunca consegui estudar, ir para a escola, pois tinha
que ajudar a produzir alimentos para vender. (CANDELARIO apud
BORGES, 2019)

Nesta busca de perspectivas, hoje, aos Terena e outros povos
indigenas, estd sendo possivel sobreviver, muitos ja tém emprego
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e um lugar garantido para viver com se seus, ainda que pequeno e
liberdade limitada. Em varios sentidos, estao progredindo com as
artes culturais, crengas e curas e também com suas agriculturas,
mesmo durante a Pandemia. E verdade que em algumas outras
regides do pais, temos conflitos, protestos por descaso e
preconceito, confinamentos e morte de indigenas de alguns
distintos povos, proibi¢des e isolamento. E muitos nem foram
alcancados ainda para receber alguma ajuda.

A deficiéncia estrutural sanitaria no nosso pais é enorme, falta
de profissionais devidamente habilitados, conforme a situagao exige,
para estarem nas linhas de frente dessa batalha, tudo isto soma-se ao
despreparo das autoridades vigentes e a cegueira proposital por
parte dos politicos, governantes e presidenciaveis. Nao ha acordos
satisfatorios entre a economia e a satide, exatamente quando ambas
deviam caminhar juntas. Nunca estivemos tao carentes de apoio,
solidariedade, amor e compaixao. E preciso ter esperanca e algumas
pessoas entenderam a necessidade de olhar na direcao contraria a de
muitos para colocar-se no lugar do outro. Manifestagdes didrias pelo
mundo todo, de empatia e até certa ternura com aqueles que
perderam seus entes queridos tem sido um motivo para se ter
esperanca na humanidade. Um alerta sobre um pouco de tolerancia,
ainda que momentanea.

H4 que se refletir sobre o que realmente importa nessa
caminhada pela vida, o significado dos relacionamentos familiares
e o vinculo emocional que existe entre os seres humanos. E no caso
dos indigenas, a relagao com a terra e seu lugar de pertencimento.
Refletir sobre os lagos afetivos construidos no tempo e espago de
forma singular e com significados tinicos para cada individuo, em
conformidade com suas crengas, cultura e histdria de vida, trajetos,
envolvendo neste caso a liberdade de escolha de cada um. Ha
sempre um corte, uma ruptura nas fronteiras que protegem a
particularidade dos individuos, as relagdes de pertencimento junto
com a impossibilidade de exercer sua funcao de cidadao normal
com liberdades e direitos comuns a todos. Flavia Freire Dalmaso
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sobre os vinculos desenvolvidos na construgao da familia, no seu
estudo sobre as Familias do Haiti, afirma:

[...] minha intengdo € mostrar como as vicissitudes que marcam a
existéncia humana conferem um carater subjetivo e denso a essas
relagdes que apenas uma abordagem etnografica permite matizar.
Considerar esta perspectiva nos permite vislumbrar a familia como
um processo no qual se tornar familiar consiste em algo continuo,
aberto e variavel ao longo do tempo. (DALMASQO, 2015, p. 62)

Houve ainda, recentemente, um evento na Espanha com um
quarteto de cordas, chamado Ucéli, do Liceu Opera Barcelona, que
em tempos de reabertura realizaram lindo e singelo concerto s6 para
plantas, cujos vasos, foram destinados e distribuidos aos
profissionais de sauide. O diretor do Liceu, Victor Garcia de Gomar,
disse que o “Concerto para o Bioceno”, como foi batizado, teve como
objetivo principal a reflexdao sobre o estado atual da condigao
humana. Demonstrando o respeito que devemos ter pela natureza e
indicando uma nova diregdo, como sugeriu Bianca Latorre,
comissaria do Liceu, a era do compromisso eco-social. Ha que se ter
um proposito para cada acontecimento debaixo do sol, nos fazendo
lembrar as consideragdes do Antropodlogo Arjun Appadurai sobre a
imaginagao e a subjetividade das a¢gdes humanas.

Nao imagindvamos que o mundo pudesse parar, ninguém
conseguiria pensar em desacelerar o seu proprio ritmo de vida, sem
amargar os prejuizos, mas desaceleramos todos juntos agora. O
mundo inteiro parou em verdadeiro assombro, buscando
sobreviver. Esta dura e imprevista pausa, nos da uma chance para
analisar para onde estamos indo, em qual movimento embarcamos
e qual luta estdivamos lutando, movidos por qual objetivo e
caminhando em qual dire¢do. Ainda podemos reorganizar tudo,
agir com sabedoria e tomar outra diregao, desenvolver outro olhar
sobre modos de vida, maior tolerancia com os diferentes povos, ter
bom senso, mudar alguns héabitos, mudar o comportamento e nao
voltar a fazer as mesmas coisas de antes.
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3. AS PRINCIPAIS DEMANDAS INDIGENAS E SEUS VARIOS
CAMINHOS

A Liberdade humana de certa forma também da direito de
sonhar, é poder alcangar status ou lugares nunca vistos através de
um feito, uma escrita, um legado. E poder ser o que se quiser ser,
em qualquer lugar. Arjun Appadurai, professor de Antropologia e
de Linguas e Civilizagdes da Asia Meridional na Universidade de
Chicago Humanities Institute, considera que a imaginagao tem em
si um sentido projetivo, ele diz:

A imaginagao, especialmente quando coletiva, pode tornar-se
carburante da acdo. E a imaginacio, nas suas formas coletivas que
cria ideias de comunidades de bairro e de nacao, de economias
morais e governos injustos, de salarios mais atos e perspectivas de
trabalho no estrangeiro. A imaginagao ¢ hoje um palco para a acao e
nao apenas para a evasao. (APPADURALI, 1996, ed.2004 p.19)

Appadurai diz ainda que, ha distincdo entre o sentido
individual e o sentido coletivo da imaginacgao, falando de um grupo
que comegca a imaginar e sentir coisas em conjunto, por exemplo.
Cita Benedict Anderson,1983, ao se referir ao capitalismo impresso,
que pode ser um meio muito importante de grupos que nunca se
conheceram comegarem a pensar-se da mesma nacionalidade ou se
sentirem como Indonésios, Indianos ou Malaios. Ele esta se
referindo aos meios de comunicacao de massa, e salienta também
sobre os meios eletronicos que produzem efeitos ainda maiores
nesses grupos coletivos, no campo da imaginagao, através do
cinema e dos videos, porque nao operam somente ao nivel de
Estado-Nagao mas vai além das fronteiras internacionais.

Andréa de Souza Lobo, no livro “Entre Fluxos”, 2013-UnB, faz
uma profunda analise sobre as mudangas nos olhares
antropolodgicos. A autora diz: “Se, por um lado, as realidades
sociais de hoje guardam suas especificidades e dinamicas préprias,
o olhar antropoldgico também se deslocou trazendo novas énfases
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e novos aspectos sociais para o centro dos debates”. Citando
Hannerz e seu artigo publicado em 1997, onde ele afirma que desde
a época, década de 90, ja aconteciam mudangas profundas na
Antropologia:

Dando sequéncia a um forte contraste entre estabilidade e
movimento, e os estudos  voltaram-se para a urgéncia de captar a
acdo, a relagdo e a mudanga e, mais recentemente, observamos a
reconstrugao do lugar do outro e a necessidade (justificada pelas
“transformacdes do mundo”) de dar conta dos fluxos, das grandes
escalas, dos multiplos atores, das interconexdes e dos atores
diversos. (LOBO, 2013, p.14)

Todas as formas e sentidos que tomarem as pesquisas e
percepcoes sobre a liberdade humana e as culturas na
contemporaneidade sdao consideradas importantes, apesar de no
momento estarmos vivendo uma restricio de mobilidade e
principalmente a mobilidade urbana, novos comportamentos e
novas formas de comunicagao, formas simbdlicas e novos cddigos,
alguns costumes que foram reinventados para esse novo normal
serao de extrema relevancia e serao elementos inclusos na visao
socio antropoldgica do futuro.

Estamos vivendo descobertas incriveis sobre ndés mesmos
neste tempo de Pandemia e desaceleragao do cotidiano, pelo caos
do capitalismo e da economia global. No entanto, a internet se
transformou no novo meio de se ver, viajar e criar expectativas
dentro modernidade e dentro das muitas formas de globalizagao
existentes. E segundo o pensamento de Baumann, sao as
expectativas que criam as regras e os movimentos. Baumann diz
ainda que “as expectativas € que fazem as pessoas se esforcarem
para elaborar novas formas de viver e criar regras para isto. ”
(GUIMARAES, 2011, p. 15)

Estamos em uma fase de muitas discussoes e Foruns online
acontecendo, novas tecnologias sendo colocadas a disposigao e
consequentemente maiores possibilidades de acesso aos
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interessados. O Projeto de Reducao das desigualdades em curso —
Meta para 2030, tem por finalidade reduzir as desigualdades no

interior dos paises e entre paises:
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Objetivo 10. Reduzir a desigualdade dentro dos paises e entre eles:
10.1 Até 2030, progressivamente alcangar e sustentar o crescimento
da renda dos 40% da populagao mais pobre a uma taxa maior que a
média nacional;

10.2 Até 2030, empoderar e promover a inclusao social, econémica e
politica de todos, independentemente da idade, género, deficiéncia,
raga, etnia, origem, religido, condigao econdmica ou outra;

10.3 Garantir a igualdade de oportunidades e reduzir as
desigualdades de resultados, inclusive por meio da eliminagao de
leis, politicas e praticas discriminatdrias e da promocao de legislacao,
politicas e agdes adequadas a este respeito;

10.4 Adotar politicas, especialmente fiscal, salarial e de protegao
social, e alcangar progressivamente uma maior igualdade;

10.5 Melhorar a regulamenta¢ao e monitoramento dos mercados e
institui¢Oes financeiras globais e fortalecer a implementacao de tais
regulamentagoes;

10.6 Assegurar uma representacdo e voz mais forte dos paises em
desenvolvimento em tomadas de decisdao nas institui¢cOes
econdmicas e financeiras internacionais globais, a fim de produzir
institui¢des mais eficazes, criveis, responsaveis e legitimas;

10.7 Facilitar a migragao e a mobilidade ordenada, segura, regular e
responsavel das pessoas, inclusive por meio da implementacao de
politicas de migragao planejadas e bem geridas;

10.a Implementar o principio do tratamento especial e diferenciado
para paises em desenvolvimento, em particular os paises menos
desenvolvidos, em conformidade com os acordos da OMC;

10.b Incentivar a assisténcia oficial ao desenvolvimento e fluxos
financeiros, incluindo o investimento externo direto, para os Estados
onde a necessidade é maior, em particular os paises menos
desenvolvidos, os paises africanos, os pequenos Estados insulares
em desenvolvimento e os paises em desenvolvimento sem litoral, de
acordo com seus planos e programas nacionais;



10.c Até 2030, reduzir para menos de 3% os custos de transacdo de
remessas dos migrantes e eliminar os corredores de remessas com
custos superiores a 5%.

Os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel sao um apelo
global a agdo para acabar com a pobreza, proteger o meio ambiente
e o clima e garantir que as pessoas, em todos os lugares, possam
desfrutar de paz e de prosperidade. Estes sao os objetivos para os
quais as Nagoes Unidas estdo contribuindo a fim de que possamos
atingir a Agenda 2030 no Brasil.

E assim como se tem feito muitas discussodes, inclusive sobre
a Convengao 169, ha no campo do direito muitas outras discussoes
sobre a interpretacdo das Leis, e até sobre o significado das
palavras, escritas na Constituicao. Palavras como “Povo”,
“Propriedade”, “Fronteira”, “Territorialidade” e algumas outras
ndo citadas aqui, para elas ndo existe um conceito definitivo.
Antropologos e especialistas em politicas ptiblicas, debatem até
hoje, sobre o reconhecimento e garantia dos direitos indigenas
conquistados na Constituigao de 1988, e as medidas que
diferenciam do Projeto Integracionista da Assisténcia e Tutela. Ha
violagdo de direitos e muita confusao sobre direitos, liberdade e
territorialidade.

Liberdade so6 é real, quando nao é preciso ter medo. E nossos
indigenas em dreas urbanas convivem com o medo diariamente.
Joseph Handerson, Antropologo e Prof. da UNB, em seus discursos
pelo pais, questiona onde est4 o Estado?! Relata e afirma nao haver
consenso entre os estudiosos sobre varios conceitos, entre eles, o
conceito e defini¢cdo de fronteira. Fronteiras como muros, fronteiras
fisicas e também fronteiras culturais e simbdlicas, fronteiras
imagindrias como as fronteiras do conhecimento.

O autor se refere ainda a uma realidade exterior aos
individuos, que € a realidade de muitos aqui, envolvendo a regiao
Centro Oeste, e parte do Parand, praticamente nas referéncias da
construcao das identidades, que no caso dos povos que se
encontram em regido de fronteira, ele diz que ser fronteirico é
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aprender a conviver em no minimo dois universos linguisticos, e
conviver com trés ou mais moedas de troca, a exemplo da triplice
fronteira. Com varias e diferentes moedas, como reais brasileiros,
peso colombiano, a moeda do peru, o ddlar e o euro, etc. Sao
mundos que se convergem, e € preciso saber circular.

E existem, como diz o autor, as fronteiras simbolicas que se
constitui pelo individuo em deslocamento, ele é um agente no
processo da liberdade. A partir da mobilidade a fronteira é vista
como obstaculo, onde serd substituida pelo “quesito”
oportunidade para as pessoas, particularmente aquelas que
habitam, convivem e transitam nas regioes de fronteiras fisicas, elas
nado podem ser simplesmente vistas como espagos geograficos.

Temos que perceber e diferenciar os grupos étnicos, incluindo
as questdes das discriminagdes. A fronteira estd no espago e no
tempo. Os demografos, historiadores e internacionalistas, na
Antropologia, procuram além de pensar os grupos étnicos,
observar todos os estudos associados ao universo dos indigenas..

Novamente sobre o papel do Estado em tempos dificeis e de
Pandemia. Marc Augé, nos da uma resposta em um paradoxo,
quando se referiu ao dominio do conhecimento, discutindo sobre a
distancia entre a elite do saber e aqueles que nem podem acessa-lo,
em poucas linhas, mas fazendo uma andlise que penso poder ser
considerada atual: “Face a esses desafios, os politicos parecem hoje
desarmados, carentes de ideias e de modelos. Eles se refugiam na
gestdo do presente, a “governanca”. (AUGE, 2010, p. 11)

Em sua obra, Augé cita ainda palavras que estao em alta como
“exclusao”, “suburbios”, “marginalidade”, “centro e periferia”,

7

“clandestinos” “sem documentos” “desfavorecidos”, sao exemplos
de palavras muito utilizadas no contexto migratdrio. Sabemos que
ha também uma espécie de desentendimento proposital nas
entrelinhas do Direito Brasileiro. O emprego das palavras nao é
jamais inocente, complementa.

Concordamos todos, com a urgente necessidade de um plano,
um projeto de protecao, apoio e assisténcia justa aos indigenas,
migrantes e refugiados, de forma mais abrangente e com olhares
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especiais sobre a condi¢do dos mesmos, considerando a
diversidade e os grupos étnicos que compoem as comunidades em
situacao de vulnerabilidade em meio a crise e a Pandemia, mas nao
sO durante as crises.

O autor Marc Augé afirma, a pagina 43 do seu livro, que a
grande cidade é um mundo onde se encontram todas as
contradigoes e os conflitos do planeta, destaca as consequéncias
das migragdes transnacionais, que o autor chama de “fosso
crescente” entre os mais ricos e os mais pobres, nas migragdes, nas
grandes cidades e nas formas de urbanizagao, e ainda quando fala
da velha classificagdo na teoria dos mundos, terceiro e quarto
mundos, onde o quarto seria 0 mundo dos paises reconhecidos
internacionalmente mas nao independentes, e, também se refere as
diversidades étnicas, religiosas e outras questoes sobre a liberdade
e mobilidade urbana.

Porém, Marc Augé consegue visualizar uma mobilidade
sobreModerna em seu pensamento, caracterizada pelo
deslocamento de individuos, produtos e sentidos, que nos faz
perceber a possivel urbanizacao do mundo. O autor lembra Lévi-
Strauss, ao citar a palavra “fronteira” para significar o universo que
simboliza um espago que d4 novos sentidos ao mundo, incluindo
as formas de torna-lo habitavel. Augé diz, no capitulo denominado
“A nogao de fronteira”, que estdio no cerne das atividades
simbolicas, desde a aparigio da Linguagem. Diz ainda que as
fronteiras ndo se desfazem jamais, elas se redesenham conforme o
nosso olhar de conhecimento cientifico progressivo.

Chamou a nossa atengao, o capitulo em que Auggé trata do tema
“Cegueira dos Olhares”, o autor relata que ha uma multiplicagao dos
pontos cegos, na forma atual da urbanizagado, se criam zonas de vazio
inqualificaveis, dando origem a palavra “exclusao”, o que segundo
ele, significa também uma fronteira simbolica.

Ainda no contexto da mobilidade urbana e pontos cegos, o
autor cita os espagos nao utilizados ou mal distribuidos
propositadamente na urbanizagdo, a falta de acesso ao
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conhecimento gerando ali a ignorancia que também constitui uma
barreira e consequentemente a “exclusao” daqueles individuos.
Podemos ver que hd mesmo uma negagdo, uma nao
visualizagdo proposital para muitas questdes como a dos
trabalhadores clandestinos, indigenas e imigrados e outras
questdes como o ajuntamento em dreas habitacionais por
categorias, o aciumulo de trabalhadores se acotovelando em
transportes publicos, como citado por Augé. Entre outras
consideragdes, alguns elementos que contribuem para a cegueira
dos olhares sdo as questdes demograficas, os cortes geracionais, a
oposicao entre cidade e campo e a propria forma de urbanizagao.

CONSIDERACOES FINAIS

Dentro desta andlise, coloco as questdes aqui de Campo
Grande — MS. Sobre as aldeias urbanas, como estdo sendo
delimitadas, o ndo respeito pelas questdes culturais indigenas,
agricultura de subsisténcia e principalmente a questao dos espacos,
as formas utilizadas para distancia-los da possibilidade de acesso
ao bens simbolicos e outras informagdes e conhecimentos, violagao
dos direitos para um povo que s6 quer visualizagao, querem ser
notados e considerados, tratados como cidadaos normais, com
direito a seguranca, liberdade e mobilidade.

Na Aldeia urbana Darcy Ribeiro, onde tive mais contato e
estive presente por trés anos, a partir do inicio de 2016 até 2019,
durante minhas pesquisas para o TCC em Comunicagao Social-
Jornalismo notei que estdo se organizando politicamente, e querem
eleger os seus “patricios” ou seja, “parentes”, como dizem, para se
assegurarem dos seus direitos, percebi também o ingresso para as
igrejas de Missoes Evangglicas, por considerarem o alargamento de
fronteiras, maiores perspectivas de mobilidade, novas maneiras de
viver, vida de qualidade e contatos fora do Pais, inclusive.

Muitos direcionamentos religiosos diferentes dentro de uma
s6 aldeia. E certo que ha o aspecto da construgio da fé e sentimento
de religiosidade que predomina naquela aldeia, e talvez essa
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diversidade se dé também, além de busca por alternativas, a ideia
de maior aceitagao nas situagdes de vulnerabilidade. Sabemos que
também ai mora um poder, uma forma de dominagdo. Porém a
cidade ainda € o lugar de um futuro possivel para muitos, “é entao
uma figura espacial do tempo onde se conjugam o presente,
passado e futuro. Ela é por sua vez, o objeto da experiéncia sideral,
da lembranga e da expectativa”. (AUGE, 2010, p. 89.)

Para os indigenas ainda continua sendo assim. E muito
verdadeira a ideia de que para eles as fronteiras ndo existem.
Consideram o mundo como um todo e sentem o desejo de migrar. E
o desejo de liberdade, o direito de ir e vir que estd na Constitui¢do.
Um dos pontos de vista de Augé (2010, p.108), que vem de encontro
as nossas principais convicgdes: “A educagao continua sendo a
melhor garantia. Em toda verdadeira democracia, a mobilidade do
espirito deveria ser o ideal absoluto, a primeira obrigagao”.

Estamos nitidamente desenvolvendo multiplos olhares
antropoldgicos e redescobrindo varios sentidos. Considerando
também que a Modernidade capitalista s tem olhos para a
produtividade e para as coisas, bens materiais. O que parece ser
compartilhado e ter consenso entre estudiosos, intelectuais,
antropologos e pesquisadores do momento, € pensar a
Modernidade e os movimentos da mobilidade humana, a meu
modo de ver, com dupla, ou tripla ressignificacdo de sentidos: Para
0 Econdmico; o Fisico ou Geografico; e o Universo Simbolico.

Considerando a subjetividade das coisas; mergulhando nas
primeiras e importantes avaliagdes estruturais antropologicas,
cientificas, e estudos socioculturais de grandes autores cldssicos, que
nao poder ser de forma alguma ignorados, porque nada € novo
debaixo do Sol, mencionando aqui um provérbio Biblico: Eclesiastes
1:9 - “O que foi tornard a ser, o que foi feito se fard novamente; nao ha
nada novo debaixo do Sol ”, principalmente, sobre o eterno caminhar
das pessoas pelo mundo, na construcao da Histéria. E momento de
refletir sobre o que realmente se deve mudar, ver o que se perdeu e o
que, precisara talvez, ser reincorporado aos costumes e normas que
compdem os principios universais. Uma ressignificagao de valores,
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considerando sempre a educacao, o respeito e a liberdade individual
ou coletiva, para o Compartilhamento cultural, a questéo do outro, e
acima de tudo, rever os olhares e formas de observacao,
evidentemente considerando o0s novos aspectos sociais pds-
Pandemia, no século XXI.
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ALDEIA URBANA PARAVA:
A FORCA DO SORRISO PRIMORDIAL.

Maria Masae Shirota

Resumo: Fazendo um contraponto entre o mito cosmogonico Terena e a
realidade contemporanea da Aldeia Urbana Terena Parava, em Campo
Grande, Mato Grosso do Sul, o presente trabalho busca detectar o efeito
da cultura urbana no modo de ser de uma comunidade que ora se instala,
apos vivenciar a epopeia de uma jornada migratdria. Pesquisar o quanto
persiste dessa identidade é o principal objetivo na busca da constatagao
do sincretismo cultural emergente, génese de um novo modo de se viver
em comunidade. A Metodologia utilizada sugere a dialética entre o mito
da origem Terena e a entrevista concedida pelo Cacique Silvio como
subsidio para a pesquisa. Dentre as referéncias para o entendimento desse
momento, estdo as obras de Mircea Eliade, Joseph Campbell, Darcy
Ribeiro e Claude Lévi-Strauss.

Palavras-chave: Migracdo Terena; transfiguracdo étnica; aldeia urbana;
sincretismo cultural.

INTRODUCAO

Segundo estado do Brasil com maior populagao indigena,
composta de varias etnias, o Mato Grosso do Sul conta, dentre
outros, com diversos fluxos migratdrios internos no decorrer da
sua histéria. O movimento que particularmente nos interessa
refere-se ao deslocamento de comunidade Terena em direcao a
capital e o estabelecimento em drea periférica, formando um espago
atipico, pois composto por familias que, além dos lagos de
parentesco, comungam entre si uma cultura secular, resiliente em
suas imagens e narrativas ancestrais.

Aventurar-se a uma leitura da Comunidade Indigena Aldeia
Parava, no bairro Indubrasil, em Campo Grande, detectando sua
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identidade e o processo de assimilacao de saberes inerentes aos
espacos urbanos configura-se objetivo desse artigo. O resgate do
mito de criagdo Terena, que em sua esséncia e simbologia guarda a
natureza moral dos ancestrais, projeta-se aos anos 20 do século XXI,
dialogando com a realidade tecida e desdobrada pelos Terena, e
sempre em constante transformagao.

Porta-voz dessa realidade, detentor de uma memoria que se
transmite pela oralidade, o cacique Silvio Fialho nos recebe na
Comunidade Indigena Aldeia Parava, que ora completara 4 anos,
fundada que fora em 22 de junho de 2016. A percepgao dessa
realidade e como ela pode evoluir positivamente é inspirada pelas
metéaforas do mito, para que prevaleca a harmonia original.

Atemporal, o mito projeta-se aos dias de hoje, inspirando e
resgatando posturas atdvicas na superacao de adversidades e na
consolidacao de um espago que vislumbra a permanéncia com
dignidade. Segundo Silvio, a preservagao dessas narrativas parece
ser fundamental para que com o passar dos anos os lagos terena
permanegam fortes.

Na obra “O Poder do Mito”, fazendo uma critica aos
problemas da atualidade, Joseph Campbell detectou na origem
desses obstaculos o fato de nao estarmos acostumados com a
literatura do espirito. Indagado pelo interlocutor, Phillip Moyers,
por que nos deveriamos importar com os mitos e o que eles tém a
ver com nossa vida, Campbell, recordando a antiga atengao outrora
dedicada a mestres dos valores eternos que tém a ver com o centro
de nossas vidas, como Platdo, Confluicio, Buda ou Goethe,
respondeu:

As literaturas grega e latina e a Biblia costumavam fazer parte da
educacao de toda gente. Tendo sido suprimidas, toda uma tradi¢ao
de informacao mitologica do Ocidente se perdeu. Muitas histdrias se
conservavam, de hébito, na mente das pessoas. Quando a historia
estd em sua mente, vocé percebe sua relevancia para com aquilo que
esteja acontecendo em sua vida. Isso da perspectiva ao que lhe esta
acontecendo. Com a perda disso, perdemos efetivamente algo,
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porque ndo possuimos nada semelhante para por no lugar. Esses
bocados de informacao, provenientes dos tempos antigos, que tém a
ver com os temas que sempre deram sustentacdo a vida humana, que
construiram civiliza¢des e enformaram religides através dos séculos,
tém a ver com os profundos problemas interiores, com os profundos
mistérios, com os profundos limiares da travessia, e se vocé nao
souber o que dizem os sinais ao longo do caminho, tera de produzi-
los por sua conta. Mas assim que for apanhado pelo assunto, havera
um tal senso de informac¢do, de uma ou outra dessas tradigdes, de
uma espécie tdo profunda, tao rica e vivificadora, que vocé nao
querera abrir mao dele. (CAMPBELL, 1992)

Acreditava Campbell que contamos histérias para tentar
entrar em acordo com o mundo, para harmonizar nossas vidas com
a realidade. Assim, o resgate da sua mitologia, e de todo um perfil
cultural que envolve uma aproximacao com a terra, de onde vieram
como formigas inebriadas pelo mel, parece fundamental para o
reconhecimento de suas potencialidades interiores. Ao ser
evocado, o mito inspira uma atitude primordial de combate a
inflamar espirito e vontade.

Fendmeno semelhante, ocorre nos campeonatos mundiais de
futebol, quando a evocagao do hino nacional resgata a natureza
guerreira adormecida, o recordar de quem somos e o que devemos
fazer para conquistar a gléria. Em sua obra, “Mito e realidade”,
Mircea Eliade discorre justamente sobre essa relagao:

O homem das sociedades nas quais o mito € uma coisa vivente, vive
num mundo aberto, embora cifrado e misterioso. O mundo “fala” ao
homem e, para conhecer essa linguagem, basta conhecer-lhe os mitos
e decifrar os simbolos (...). Em tltima analise, 0 mundo se revela
enquanto linguagem. Ele fala ao homem através de seu proprio
modo de ser, de suas estruturas e de seus ritmos. (p.125)

Concordam os dois autores, Campbell e Eliade, no que se

refere aos sinais a serem decifrados pelo mito ao longo do caminho.
Parecem concordar que os rios, as pedras, os animais e as arvores
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possuem ensinamentos, conselhos aos homens abertos para
perceber a linguagem do mundo que lhes fala através das estrelas,
das plantas, das estagdes, das visdes dos ancestrais. Entao,
enquanto seres que, depois de intensa peregrinagao, estabilizam-se
em determinado espaco, carecem de um animo que s6 pode provir
de uma esfera sobrenatural a dar-lhes forga e farol, agora, célula de
um complexo organismo urbano que lhes langa obstaculos e
desafios constantes.

O espaco ocupado dialoga com a terra anunciada no mito,
espaco de bem viver e ponto final dessa jornada, dessa vida estatica
e obscura dos primoérdios, anunciada por uma ave naturalmente
propensa a dogura, a sumir no horizonte resoluta, convicta de
encontrar o mel. Assim, imprimem ao espaco de chegada as
respostas que traduzem do mito, ou seja, de perseverancga, de fé e
de esperanca que a terra lhes da.

Acreditam naquela terra e esperam ser felizes, ainda que
destoando um pouco do conceito de felicidade da apressada
sociedade urbana. Simplicidade e harmonia contrastam, pois, com
o modelo civilizatorio em crise, enquanto modelo de resisténcia
dessa comunidade indigena avida por respeito e reconhecimento.

1. UM NOVO MODELO

Se pudéssemos engendrar um paralelo entre os movimentos
humanos dos séculos XVI e XXI, naturalmente seriamos induzidos a
aceitar que, desfrutando de tecnologias e novos meios de
transportes, os seres humanos deslocam-se hoje muitissimo mais. O
processo migratdrio configura-se, assim, como intenso e constante,
decorrente de incontaveis fatores conflitantes ou adversos, tendo
como finalidade um campo onde possa a vida ser melhor.

Nessa fluidez de migracdes em nosso estado, chegaram as
familias terena, ora residentes na CIAP (Comunidade Indigena
Aldeia Parava), como doravante denominaremos a Aldeia Parava,
onde os lagos de amizade, coletividade e parentesco permanecem.
Acontece, porém, que o torvelinho de novidades e informagodes
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nao se restringe ao confronto entre ser indio e ser urbanizado, mas
ao universo das novidades que movem o mundo e afetam todas
as sociedades.

Para a compreensao dessa realidade especifica, a coleta de
informagdes perante o cacique converge para a valorizagao da
oralidade de carater historico, recurso de esclarecimento. O fato e
ter nascido na regido de Dourados despertou-nos profundo
interesse em conhecer a realidade e as circunstancias que
envolvem a comunidade terena, conquanto por diversas vezes
visitdvamos a aldeia Jaguapiru, movidos pelo interesse em
conhecer a cultura indigena.

Ao tomar conhecimento, pela midia, da existéncia da aldeia,
percebemos que havia ali um bom material para a pesquisa que ora
nos propusemos a fazer. Por intermédio do Dionedson Terena que
faz parte do movimento indigena aqui em Mato Grosso do Sul, foi
possivel o0s primeiros contatos com o Cacique Silvio da
comunidade. Bem recebidos que fomos, desenvolvemos o tema e
as diretrizes do artigo.

Protagonista e narrador do contexto que ora se revela, o
cacique realca a importancia da preservacao da cultura,
principalmente pela lingua terena, ratificando a ideia de que
palavra e imagem constituem os principais elementos de estudo.
Assim, signos de comunicagao estabelecem vinculos com o passado
remoto, resgatando no presente um pouco daquela natureza pura.

Curiosamente, porém, ja nao ¢ a cultura invasora do branco
que amalgama outros pensares e comportamentos aos indios: € o
indio em migracdo que se estabelece em espaco urbano e,
inevitavelmente, por sobrevivéncia ou adaptagao, deve assimilar
novas atitudes. Evidentemente, desse encontro de 4aguas,
vislumbra-se a composi¢ao de um espago a ser moldado por
diferentes fatores de integracao, podendo inspirar melhores formas
de viver em comunidade. Nas paginas iniciais de sua obra “O Povo
Brasileiro”, o antropologo Darcy Ribeiro cogita a possibilidade de
um novo padrao social de relacionamento:
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Surgimos da confluéncia do entrechoque e do caldeamento do
invasor portugués com indios silvicolas e campineiros e com negros,
africanos, uns e outros aliciados como escravos. Nessa confluéncia
que se da sob a regéncia dos portugueses matrizes raciais dispares,
tradigdes, culturais distintas, formagdes sociais defasadas se
enfrentam e se fundem para dar lugar a um povo, num novo modelo
de estruturagao societaria. Novo porque surge como uma etnia
nacional diferenciada culturalmente de suas matrizes formadoras,
fortemente mesticada, dinamizada por ser uma cultura sincrética e
singularizada pela redefini¢do de tragos culturais delas oriundos.
Também novo porque se vé a si mesmo e € visto como uma gente
nova, um novo género humano diferente de quantos existam. Povo
novo ainda porque ¢ um novo modelo de estruturagiao
socioecondmica. Novo inclusive pela inverossimil alegria e
espantosa vontade de felicidade num povo tdo sacrificado, que
alenta e comove a todos os brasileiros. (RIBEIRO, 1975)

Passados cinquenta anos dos estudos de Ribeiro, o Brasil
mudou... e o mundo mudou muito mais. As sofisticadas
tecnologias de comunicagao ditam as regras de modernidade,
distanciando do complexo virtual as comunidades pobres ou
primitivas, aumentando assim o abismo entre os que delas se
beneficiam e os que sequer as conhecem. Ainda assim, um novo
modelo de estruturagdo societdria parece perfeitamente vidvel,
detentor das tecnologias e inserido no conhecimento virtual,
integrado ao sentimento de coletividade e de bem comum.

A democratizagao virtual e os projetos imediatos de inclusao
tecnoldgicas parecem, no entanto, um pouco distantes do cotidiano
da Paravad. Projetadas ao presente, impelido agora pelos
equipamentos e comunicagao em rede, as ideias de Darcy Ribeiro,
amalgamadas ao conceito de felicidade coletiva, parecem, no
minimo, passiveis de respeitosa consideracao, pois intrinseco a eles
¢ o sentimento de harmonia entre os seres e a natureza. Consoante
a Acosta (2016) “O Bem-Viver se afirma na simetria na relagao entre
individuo para com ele mesmo; entre individuo e sociedade e entre
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individuo e planeta com todos os seus seres, por mais
equivocadamente insignificantes que possam parecer.”

A despeito de relegados pelos valores materialistas impostos
pela contemporaneidade, os Terena ratificam na pratica o conceito
de “Bem Viver” pelo profundo respeito dedicado aos seres e a
natureza da qual se sentem parte.

2. MITO E TRADICAO ORAL

Apresentando-se anos, o cacique Silvio declarou ter sido eleito
pela comunidade por um periodo de quatro anos. Indagado sobre
o nome da aldeia, ou seja, Parava, afirmou ser a palavra de origem
Terena e quer dizer “Arara”. Recordou que originalmente os
conhecimentos eram transmitidos de pais para filhos e que, com a
aproximagao com a cultura urbana, é muito importante a
preservagao principalmente do idioma. Recordou, outrossim, de
algumas festas e tradi¢gdes, bem como detalhes de vestimentas e
ornamentos para essas ocasioes. Estabelecendo nesse primeiro
momento um didlogo com a mitologia terena, resgatamos o mito
terena de criagao, que pode evocar um pouco da sua psicologia.

Apresentamos duas da origem do povo Terena, extraidas dos
livros “A histéria do povo Terena, Kadiwéu: ensaios etnoldgicos
sobre o saber e a beleza” e “Os didrios e suas margens”, das quais
duas se apresentam a seguir.

Professores da Aldeia Cachoeirinha assim resumiram, em
1995, a criagao do povo Terena:

(1) A criagdo do povo Terena

Havia um homem chamado Oreka Yuvakae. Este homem ninguém
sabia da sua origem, nao tinha pai e nem mae, era um homem que nao
era conhecido de ninguém. Ele andava caminhando pelo mundo.
Andando num caminho, ouviu grito de passarinho olhando como que
com medo para o chao. Este passarinho era bem-te-vi. Este homem,
por curiosidade, comegou chegar perto. Viu um feixe de capim, e
embaixo era um buraco e nele havia uma multiddo, eram os povos
terenas. Estes homens ndo se comunicavam e ficavam trémulos. Ai
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Oreka Yuvakae, segurando em suas maos tirou eles todos do buraco.
Oreka Yuvekae, preocupado, queria comunicar-se com eles e ele nao
conseguia. Pensando, ele resolveu convocar varios animais para tentar
fazer essas pessoas falarem e ele ndo conseguia. Finalmente ele
convidou o sapo para fazer apresentagdo na sua frente, o sapo teve
sucesso, pois todos esses povos deram gargalhada, a partir dai eles
comecaram a se comunicar e falaram para Oreka Yuvakae que
estavam com muito frio (BITTENCOURT, 2000, p.22/23).

(2)

“Havia um mago de Exerogupi (capim) no meio de um lugar chamado
Etxi-ud, isso 14 no pantanal (na margem ocidental do rio Paraguai),
onde hoje s6 tem Xamakoko e alguns Kadiwéu brigando com eles. E
por isso que os beicos e as orelhas dos Xamakoko sao furados... Gente
moga terena tirou toda a terenada debaixo da terra, pelo buraco do
Exerogupi. Sairam tremendo de frio e foram ficando encolhidos no
chao. Tremendo muito. Saiu também uma velha que esqueceu la no
buraco o seu Hupaié (fuso). Ela quis voltar para apanhar o seu Hupaié
e para la voltou, ficando tampada pelo Pitanoé, um dos irmaos
(gémeos) terena. Metade dos Terena ficou por 14 — e talvez ainda exista
gente terena 1a” (OLIVEIRA, 2002, p. 125).

Convém lembrar que, no passado, toda a comunidade
contribuia para com a educagdo das criangas e os conhecimentos
eram transmitidos de geragao em geragao. Ao ser questionado de
onde vieram as familias que moram no bairro, denominado Parava
Vila Romana, o cacique respondeu que vieram de Bananal, Agua
Branca, Lagoinha, Morrinho da regiao de Aquidauana. No
principio, ficaram em casa de aluguel na cidade e, em 2016,
mudaram 55 familias para uma area estabelecida pela prefeitura,
contando hoje com cerca de trezentos moradores.

Entdo, retornemos ao mito que se entrelaca ao gene dessas
pessoas e perguntemos o que pode ele nos revelar. Um homem de
natureza mitica, pelo que parece, indiferente ao tempo e a ilusao
humana ¢ interpelado por um passarinho. H4 nessa imagem o
anuncio de algo maravilhoso a ser revelado, ja que um ser alado e,
portanto, celestial, é o portador da mensagem. Mais, é um beija-
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flor, simbolo da sorte e da alegria, pela raridade do momento e pela
cor exuberante de suas penas luminosas que encantam a quem as
contempla.

Além da extrema velocidade, a capacidade excepcional de
pairar batendo as asas, indicam que a epifania se reveste de um
carater privilegiado por um talento ou dom. O movimento deste
passaro encantado, que paira e vertiginosamente desaparece,
anuncia também o movimento de ficar e partir... e retornar, ou nao.
E buscar o néctar e o mel, e sempre alegrar.

Tragando um breve paralelo com a imagem mitica terena,
podemos também recordar, ratificando a possibilidade de didlogo
entre mito e literatura, o passaro que alerta aos vaqueiros da tragédia
iminente, no conto “O Burrinho Pedrés”, de Guimaraes Rosa; ou no
ovo de anhuma, na “Introduc¢do a um caderno de apontamentos”, de
Manoel de Barros. O carater revelador desse passaro mensageiro
pode ser resgatado em intimeras passagens da literatura como, por
exemplo, em “O Corvo”, de Edgar Alan Poe, dentre outras. Além
dos mitos e lendas, o exercicio do discurso oral e a preservagao das
artes resgatam a identidade e seu modo de ser terena.

Retornando ao mito, pelo buraco préximo ao monte de capim
foram retirados da terra os Terena, do titero da mae terra que os
aquecia, vindos a luz e ao viver dinamico, em oposi¢ao a condicao
primordial.

Sentiram frio em novo espago, o que sugere uma nova vida.
Tentou ainda o Andarilho desconhecido comunicar-se com os
Terena, mas nao conseguiu, visto que eles nao falavam, nem se
comunicavam. Convocado para com eles dialogar, somente o sapo,
dentre os outros animais conseguiu sucesso, provocando-lhes o
riso e despertando-lhes a linguagem.

Emerge, aqui, o célebre pensamento de Lévi-Strauss de que “a
linguagem € uma razao humana que tem suas razoes e que o homem
nao sabe.” Esta origem teltirica, no entanto, nao ¢ privilégio terena.
Outros mitos de tribos adjacentes apresentam semelhancas e outros
elementos que ampliam a nossa percepgao de ser dos Terena. Em sua
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obra de 1937, “Ensaios de Etnologia Brasileira”, Herbert Baldus,
doutor em filosofia pela Universidade de Berlim, afirmara:

Na maior parte das tribos que visitei, existe a tradi¢ao, segundo a
qual os antepassados sairam da terra, assim, por exemplo, entre os
Kaingang de Palmas, os Tumereha e os Kaskiha no Chaco, os Tereno
e os Tapirapé. Também os Kaskiha (Baldus, Indianerstudien, p. 87)
dizem que seus antepassados subiram por um fio até a superficie da
terra, e enquanto sairam, o papagaio cortou o fio, de maneira que
mais ndo podiam vir. Por isso ndo sao numerosos. Os Tereno a si
mesmos se chamam poké, o que significa: "terra". A respeito deste
nome foi me explicado: Chamamos-nos poké, porque os nossos
antepassados sairam de poké, da terra, e porque nés vivemos em
poké, na terra. O texto que conta como os Tereno vieram a luz, é o
seguinte: Eu indio sai da terra. Vanone teve dé de mim. Quando
nasci, ndo achei nada. Sai da terra e arrumei depois aqui a minha
casa. Entao chegaram os vizinhos. Eu sou daqui. Nesta terra estd a
minha casa. (BALDUS, 1937)

Continua o mito dialogando com a contemporaneidade terena,
na medida em que ficaram também expostos ao relento, e sentiram
frio e nao conseguiam se comunicar no ritmo e no campo semantico
da cidade grande, imersos em si e alheios, cada um, ao siléncio dos
outros, ou seja, nao havia comunicagao entre eles, que indispensavel
ao momento mégico, naturalmente aconteceu. Houve, porém, (o)
desempenho do sapo, social, murmurante, 4gil, humorado e falante,
propenso ao luar e a cantoria noturna com a turma, quando nao a
uma danga, um salto ou a um mergulho estrelado.

Emerge, entdo, como trago dessa cultura, o riso enquanto
qualidade primordial, capaz de dissipar o medo e o siléncio, capaz
de integrar e contagiar no decorrer da jornada. Curiosamente, no
complemento de outra fonte narrativa oral para essa cosmogonia,
uma senhora velha decide voltar para apanhar o seu fuso. Acaba,
porém, tampada por um Pitanoé, um dos irmaos gémeos terena,
ficando fechada junto com muitos outros. O fato de ser velha e
apegada a algo que ficou, a condena ao retorno para a terra, agora
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acolhedora e lugar de repouso e siléncio. O mito se d4, entdo, da
situacdo de inércia ao movimento, considerando o retorno ao
subterraneo obscuro, num emergir e imergir ciclico, como nascer e
morrer, como partir e ficar.

Concordava conosco o cacique ao afirmar que manter as
tradigOes era de vital importancia para que nao se dispersassem ou
tivessem sua cultura diluida e até esquecida com o passar do
tempo, com o intenso movimento de assimilacdao de informagdes e
influéncias comportamentais. Este processo histdrico e continuado
de interpenetragao de culturas ja fora, ha mais de cinquenta anos,
percebido e analisado pelo antropdlogo brasileiro Darcy Ribeiro.
Muito possivelmente ele considerou a remota possibilidade de uma
comunidade impar e plena, solidaria e detentora de recursos
tecnoldgicos que melhorassem o seu viver.

Acontece, porém, que permanece nos dias de hoje 0 mesmo
persistente descaso para com essas etnias, especialmente por parte
da classe politica que, por ndo conseguir vislumbrar nessas
comunidades sabedoria a ser assimilada pela confusa “civilizagao”,
nado lhes direciona projetos que os elevem como seres iguais e
merecedores.

Falta-nos, no momento, pelo que percebemos na entrevista,
uma teoria da cultura terena, capaz de perceber essa realidade e
orientar para que seja modelo inspirador de reordenagio social. E
de visivel transformagdo a realidade da aldeia; como ela vai se
transformar carece de especial atengao. Em sua obra “Povo
Brasileiro”, Darcy Ribeiro cogita sobre transfiguracao étnica,

Transfiguragdo étnica é o processo através do qual os povos
enquanto entidades culturais, nascem se transformam e morre.
Tivemos oportunidade de estuda-lo tanto por observacao direta,
quanto por reconstitui¢do histérica do impacto da civilizacdo sobre
as populagdes indigenas brasileiras no correr dos séculos:
reconstituindo suas varias instancias. Um povo ja configurado
resiste tenazmente a sua transfiguracdo, mas o faz precisamente
mudando ao assumir aquelas alteragdes que viabilizam sua
existéncia dentro do contexto em que ele interage. Quatro sao as
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instancias basicas da transfiguragdo simultaneas ou sucessivas.
Primeiro, a biotica pela qual os seres humanos, interagindo com
outras forgas vivas podem transfigurar-se radicalmente. E o caso das
epidemias trazidas pelo europeu, pelo africano e pelo asiatico aos
povos indigenas das Américas...sobre os quais produziram imensa
depopulagdo. Com respeito aso germes que o estranho trazia no
corpo ja ndo o vitimavam, mas exterminavam quem dele se
aproximasse.

Dialoga com Darcy Ribeiro o estudo de Roberto Cardoso de
Oliveira, voltado para o reconhecimento da identidade étnica e de
uma ética a ela direcionada, capaz de perceber, refletir e agir em
sua defesa, valendo-se, inclusive, de politicas publicas para
constatagdo desse reconhecimento. Segundo Oliveira: “[..] os
tempos mudaram e o movimento indigena se encarregou de dar ao
indio o autorrespeito que faltava. (...) a dimensao da etnicidade tem
todas as condi¢des de prevalecer na sustentacdo da luta politica
pela cidadania “

Entdo, nessa busca pelo reconhecimento do outro, que passa
pelo conhecimento de si e pelo respeito a todos, preservam-se
valores primordiais ao pensamento e a felicidade que lhes é
inerente, no resgate do mito simbolizada pelo sorriso que constitui
sua marca original. Buscam, entao, dignidade e honra.

3. TRANSFIGURACAO HOJE

Consideremos plausivel a transposi¢ao do fendmeno para os
dias de hoje, especialmente pelo delicado momento vivido pela
coletividade humana diante da pandemia protagonizada pelo novo
corona virus. No passado, as consequéncias foram tragicas. No
presente, constatam-se no Brasil casos de contamina¢do mesmo em
aldeias praticamente isoladas, muitissimo distantes de pequenos
povoados ou populagdes ribeirinhas.

No caso especifico, além do desgaste fisico e emocional no
processo de conquista do espago, a comunidade terena convive

174



com um temor indefinido pelos comentdrios que ouve, pelas
noticias que lhes chegam sempre para atemorizar, conquanto nao
compreende perfeitamente o idioma e, por conseguinte, a precisao
da mensagem. Assim, medidas de protecao relegadas podem
coloca-los em situagao de vulnerabilidade. Prossegue Ribeiro:

Uma segunda instancia é a ecoldgica pela qual os seres vivos por
coexistirem afetam-se uns aos outros em sua forma fisica, em seu
desempenho vital. Exemplificaria esse caso a prépria introdugao do
europeu com sua bicharada de vacas, bezerros, porcos, galinhas, etc.,
que disputando fatores vitais com a populagdo autoctone, por um
lado facilitam sua sobrevivéncia mas, por outro lado, podem ser
fatais. A introdugdo de animais domésticos no mundo asteca e no
incaico promoveu uma verdadeira substituicdo da populagao
indigena por criagdes de animais. (RIBEIRO, 1975)

Recordemos que consideramos aqui os fatores que podem
alterar significativamente a unidade ou o modo de ser daquela
comunidade. Conforme o Cacique Silvio, os Terena trabalham nas
adjacéncias do bairro, como ele, por exemplo, que tem emprego,
mas estava de férias no momento da entrevista.

A terceira instancia da transfiguracdo étnica é a econdmica, que
convertendo uma populacao em condicao de existéncia material de
outra em prejuizo de si propria pode leva-la ao exterminio. E o caso
da escravidao pessoal que desgarrando uma pessoa de seu contexto
vital para converté-la em mera forca de trabalho a servigo de outrem
custa enorme desgaste humano. Junto a interagao econdmica se da
toda trama de relacdes sociais que afetando os modos de coexistir,
de conviver e ampliando ou estreitando suas oportunidades de se
reproduzir, também exerceu papel fatal. (RIBEIRO, 1975)

Evidentemente que vamos transportar o pensamento do
antropologo brasileiro para a realidade contemporanea que nos
propusemos a observar e perceber os elementos adversos a
preservagao da sua identidade e cultura. Parece-nos inegavel que
fatores econdmicos especialmente serao responsaveis pelo modo
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como vai se transformar e consolidar essa comunidade urbana.
Serdo proletarizados e urbanizados for¢osamente, suscetiveis ao
desemprego e outras mazelas da cidade?

Uma ultima instancia da transfiguragao é a psicocultural que pode
dizimar populagdes retirando-lhes o desejo de viver como ocorreu
com os povos indigenas que se deixaram morrer por nao desejar a
vida que se lhes ofereciam. Aqui tem também um papel capital: o
ethos ou orgulho nacional de uma populacdo que uma vez quebrado,
a dissuade de lutar para sobreviver na medida em que poderia faze-
lo. O preconceito social e a discriminagao interiorizados em seus
valores basicos representam também um importante papel etnocida.
Sob qualquer dessas instancias um povo pode ser transfigurado.
Vale dizer, morrer ou renascer através de alteragdes estratégicas que
tornem sua sobrevivéncia maleavel. (RIBEIRO, 1975)

Resgatando estudos anteriores, podemos considerar
possibilidades e projetar agoes que conservem, na medida do
possivel, a comunidade e sua heranca cultural. Revelou-nos o
cacique que quase ninguém tem acesso a internet, sendo ele um dos
poucos na comunidade que dispde de tal recurso. Emerge dessa
constatagdo uma outra onda a ser assimilada pela aldeia que
converge para os impactos da revolugao digital no pensamento e
no comportamento de todas as sociedades.

Parece-nos nao ser digno manté-los na condicao de
minoridade tecnoldgica, especialmente no momento em que o
acesso a informacao e aos recursos de conhecimento revelam-se
fundamentais para um bom viver social, para que suas forgas
criativas e transformativas nao sejam contidas. Ademais, a inclusao
digital deve ser uma das medidas prioritarias de quaisquer
governos que prezem pela dignidade que pretendam desenvolver
em cada ser humano.

No didlogo com o cacique, em consonancia ainda com o mito,
explicitou-se a importancia da terra na identidade do grupo.
Realgou a facilidade terena na produgdo de adornos e utensilios,
area em que a fibra do buriti ganha especial importancia. Nesse

176



sentido, prevalece nao apenas um passado caracterizado pela
atividade do plantio de pimentas diversas, guariroba, milho, pequi
e maxixe, dentre outras, ou ao cultivo de frutas - manga e guavira
- como recurso de subsisténcia, mas um outro labor: a ceramica
terena, outro patrimonio a ser considerado e suscetivel a
transfiguragao.

Recordou o cacique a tendéncia terena ao artesanato e também
o fato de ser a ceramica Terena tombada como patrimonio
imaterial. Realgou que o barro, a qualidade da terra € diferente de
onde estavam, o que dificulta um pouco a produgado. Disse também
que alguns colares e pulseiras sdo confeccionados com sementes
diversas, dificeis de serem encontradas, por isso se faz necessdria a
ajuda dos parentes de outras localidades.

No Portal do Governo do Mato Grosso do Sul, da subsecretaria
de comunicagao, Edmir Conceigao, registra que:

Além de habilidade na agricultura, os Terena sao bons artesaos. As
aldeias mais préximas dos centros urbanos abastecem as feiras com
arroz, feijao de corda, maxixe, mandioca e milho, alimentos que
formam a base de sua dieta alimentar.

Em Campo Grande eles expdem e vendem seus produtos ao lado do
Mercaddao Municipal. Anualmente participam de concorrida
exposigao. Os Terena se destacam na arte ceramica, que tem como
caracteristica principal o avermelhado polido e o grafismo com
padrdes de sua cultura, com motivos naturalistas ou abstratos. A
alternativa atual do artesanato terena, como meio de subsisténcia, se
da, principalmente, através do barro, da palha, da tecelagem —
atividades que representam um nitido resgate de sua arte ancestral
indigena.

Parece-nos que o resgate da arte ancestral terena pode assumir
um cardter inovador, transportando seus icones para uma
dimensdo contemporanea, fonte de pesquisa e inspiragao para
outras linguagens e, outrossim, fonte de rendimentos para a
comunidade, caso haja planejamento e bons projetos executados
com qualidade. Ainda quanto a ceramica, continua:

177



A ceramica é trabalho predominantemente feminino e algumas
regras devem ser seguidas pelas mulheres. Em dia que se faz
ceramica nao se vai para a cozinha, pois acredita-se que o sal é
inimigo do barro. Também nao trabalham quando estdao
menstruadas. Aos homens cabem, por tradicdo na maioria das
nagdes indigenas, somente o trabalho de extrair o barro e processar
a queima, tarefas que exigem maior vigor fisico. As pegas sao
modeladas manualmente com a técnica de roletes (cobrinhas). Os
padrdes dos grafismos usados pelos Terena sao basicamente o estilo
floral, pontilhados, tracejados, espiralados e ondulados. Eles
produzem pegas utilitarias e decorativas: vasos, bilhas, potes, jarros,
animais da regido pantaneira — cobras, sapos, jacarés -, além de
cachimbos, instrumentos musicais e variados adornos. O
acabamento das pegas ¢é feito com ferramentas rudimentares: seixos
rolados, espatulas e ossos. O barro é preparado misturando aditivos
para regular a plasticidade: pé de ceramica amassado e peneirado,
conchas trituradas e cinzas de vegetais. Numa fase anterior sao
retirados da argila residuos como restos de vegetais e pedras. As
queimas sao feitas em fogueiras a céu aberto ou em rudimentares
fornos, usando lenha como combustao. Os indigenas verificam o
estado do ciclo da queima tilintando com um pedago de taquara nas
pecas. Através do som obtido constatam o estagio da cozedura.

Continuando nossa conversa, Silvio ainda comentou sobre as
festas que fazem parte da tradi¢do da comunidade e que este ano
foram suspensas em fungao do momento marcado pelo resguardo
social. Mencionou as roupas tipicas e os adornos com penas de
arara, ema e papagaio. Recordou que a arara e o papagaio sao
importantes para eles. Parece-nos ligados ao mito de origem, a
linguagem e ao calor do sol, pois, consoante as pesquisas de Baldus,
ha quase cem anos, para certos grupos indigenas do Mato Grosso:
“A lua, naquele tempo, consistia em penas de japu, o sol em penas
de tucano e de arara vermelha, a aurora, em penas de tucano.”

A intengao de resgatar a cosmogénese terena e seus simbolos,
detentora de um poder atemporal que os faz resistir, pareceu-nos
recurso para, podermos perceber o quanto se afastardao de seus
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comportamentos sociais tradicionais e de suas formas de conceber
a vida e as relagdes comunitarias.

Para a nossa cultura urbana, ocidental, competitiva e
vertiginosamente mutante, imersa em um turbilhdo de
informagdes que nos conecta a contemporaneidade, didlogo de
narrativas ancestrais com os valores de determinado grupo social
sujeito a marcantes mudancas que podem afasta-lo de sua jornada
rumo a felicidade, ao sorriso primordial, pode parecer um pouco
estranho. Recorramos, entdao, ao “Poder do Mito”, quando Joseph
Campbell ouve de Moyers, o seu entrevistador:

Através da leitura de seus livros — The Masks of God e The Hero with
a Thousand Faces — vim a compreender que aquilo que os seres
humanos tém em comum se revela nos mitos. Mitos sao historias de
nossa busca da verdade, de sentido, de significacdo, através dos
tempos. Todos nds precisamos contar nossa histéria, compreender
nossa histéria. Todos nds precisamos compreender a morte e
enfrentar a morte, e todos nds precisamos de ajuda em nossa
passagem do nascimento a vida e depois a morte. Precisamos que a
vida tenha significagao, precisamos tocar o eterno, compreender o
misterioso, descobrir o que somos.

O modo de vida terena, pautado na oralidade de suas histdrias
transmitidas e inspiradores de comportamentos tradicionais,
possibilitou o desenvolvimento de aptidoes que lhes garantiram a
sobrevivéncia. Contou-nos, ainda, o Cacique Silvio que o bairro
ainda ndo tem escola e posto de satide voltado ao atendimento
prioritario da comunidade. Os atendimentos sao feitos no posto de
saude da rede municipal e as criangas estudam nas escolas das
adjacéncias.

Convidou-nos a um breve passeio para vermos a area propicia
a um centro comunitario e a uma futura escola. A area € no
momento um campo - se é que assim podemos chamar aquele chao
duro de terra — de futebol. Percebemos a solidariedade ao
passarmos por moradores que construiam casas com o apoio dos
amigos. Mostrou-nos o cacique uma placa com os dizeres:
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Comunidade Indigena Aldeia Paravad”. Faltava, entretanto, dois
pedacos de madeira para que ela fosse fixada bem proxima a
entrada da casa dele. Fomos, entdo, a uma madeireira proxima e
providenciamos o material. No caminho contou-nos que tinha um
carro usado, que estava ainda pagando. Disse ser uma necessidade,
bem como a internet.

CONSIDERACOES FINAIS

Evocar uma cosmovisdo indigena relacionando-a a uma
realidade urbana contemporanea de uma aldeia terena pareceu-nos
uma forma de perceber o quao distintas sao essas duas realidades,
ou componentes de uma mesma realidade, como as duas faces da
moeda, antagOnicas e complementares. Mundo invisivel e mundo
visivel: um tnico mundo.

Em seu livro, “Raca e Histéria”, afirmara Claude Lévi-Strauss:
“A humanidade estd constantemente as voltas com dois processos
contraditorios, um tende a criar um sistema unificado, enquanto o
outro visa manter ou restaurar a diversificagao.”

Na realidade, se vislumbrarmos uma utopia, uma nova forma
de se viver em sociedade, a comunidade terena muito teria a
prosperar em suas diversas dimensoes, a partir do progresso
intelectual e moral, que inevitavelmente afetaria positivamente a
qualidade do todo.

Nao podemos deixar de perceber as inimeras influéncias a
que estao suscetiveis as pessoas da Vila Romana, seja por interacao
humana ou midiatica. De fato, cabe a todo momento um olhar
periférico e mesmo um registro de imagens que traduzam a
mudanga das pessoas e dos espagos. Das autoridades, esperar-se-
ia um milagre: a capacidade de perceber que sao 300 pessoas
detentoras de pureza e fidelidade, muitas delas idosos e criangas,
capazes de compor uma comunidade modelo, exemplo de
harmonia, simplicidade e alegria de viver. Esperam uma visao
altruista e humanitdria. Esperam dedicagao e nobreza. Sera que isso
nunca vai acontecer? Esperam que as melhores mentes, os
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melhores salarios, os escolhidos, os inteligentes percebam a
dimensao que suas existéncias podem conquistar.

E, mesmo que nado esperassem nada disso, seriamos capazes
de um projeto de exceléncia voltado para dignifica-los? Uma escola
excelente, um centro comunitdrio excelente, um posto de saude
excelente? Autoridades, comunidades, universidades e empresas
etc., teriam essa capacidade de percepcao e a generosidade que o
desafio exige.

Darcy Ribeiro certamente imaginou uma sociedade nova, uma
forma melhor de viver em sociedade, bem como analisou os fatores
de transformacao e até extin¢ao de alguns grupos. Cabe, assim, aos
lideres e companheiros terena, zelar pelo bom viver e pela cultura
ancestral. As autoridades cabe fazer, conforme prometeram e
conforme pede o desafio. E a todos nds cabe o respeito por todos os
seres humanos.

Considerado um dos maiores mitélogos do século XX,
afirmara Mircea Eliade: “Compreender a estrutura e a fungao dos
mitos nas sociedades tradicionais nao significa apenas elucidar
uma etapa na historia do pensamento humano, mas também
compreender melhor uma categoria dos nossos contemporaneos”
(ELIADE, 2004, p. 8).

Somente a conclusao de um trabalho pode comprovar se
houve ou nao felicidade na escolha do tema; da nossa parte,
reconhecemos o sentimento de gratidao pelo desenvolvimento
desse artigo, pela compreensdao de um modo de ser que pode nos
inspirar ao viver bem e em coletividade. Iniimeros autores e obras
visitadas, o contato direto com a comunidade, a reflexdo didria
sobre o simbolismo de um mito amalgamado a alma da
comunidade terena buscando respostas em um novo espago.
Enfim, inimeros elementos e circunstancias que convergiam
sempre para o trabalho e para uma percep¢ao mais profunda dessa
realidade e de suas inimeras possibilidades de transformagao, no
momento em que o Brasil e todo o mundo compartilham do
sentimento de instabilidade.
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Como percebem esse novo contexto, como se reconhecem face
a seducao do consumo da comunidade urbana, como se da e se
dard essa transformagdao que nao lhes custe o sorriso, como
preservar tudo aquilo que ha de bom: eis algumas das iniimeras
possibilidades que se descortinam na realidade e dialogam com o
mundo magico. Misteriosamente, em busca de observacdes que nos
permitissem perceber uma comunidade indigena urbana e cogitar
sobre sua resisténcia e transformacgao, deparamo-nos com um mito
de origem terena que, como um beija-flor a anunciar o caminho,
acompanhou o desenvolvimento do texto, dialogando com a
realidade, como que evocado, convocado a comprovar a sua forga,
ratificando a crenga nesse invisivel e inexplicavel poder.

O que importa, também, € que certos valores devem
prevalecer, para inspirar e fortalecer a esperanga em um mundo
novo, diferente, melhor. E todos, independentemente de espagos
ou etnias, somos profundamente responsaveis por isso.
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ENTRE O HEGEMONICO E O PERIFERICO, UM CABO DE
GUERRA: UMA ANALISE DOS DISCURSOS DESTOANTES
ENTRE O ESTADO BRASILEIRO E OS POVOS INDIGENAS

REPRESENTADOS NAS MIDIAS DIGITAIS

Camila Assad Catelan

De acordo com dados do IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica), o ultimo Censo, realizado em 2010,
contabilizou 896.917 indigenas residentes no Brasil, sendo a sua
diversidade representada em 305 etnias e 274 linguas distintas. Tais
dados representam ntimeros infimos no que concerne a quantidade
de indigenas aqui presentes antes do periodo colonial,
caracterizado por um amplo exterminio dessa populagao. Mas ¢é
verdade também que a presenga indigena na atualidade se
apresenta como uma questdao desconhecida para grande parte da
populagao brasileira.

Postos a margem da sociedade a partir de um processo que se
iniciou na colonizagao, perpassou a formacao do Estado e chegou
aos dias atuais, aos povos indigenas foi delegado um papel de
invisibilidade na historia que se conta sobre a construgao do Brasil.
Em comentdrio realizado a uma palestra do antropdlogo Joao
Pacheco de Oliveira, Becker, Souza e Jorge Eremites observam que
o primeiro analisou como certas tendéncias em vigor na
historiografia brasileira dificultam a compreensao das diferengas
socioculturais inerentes as relagdes interétnicas e ao
reconhecimento de direitos as sociedades indigenas no pais.

A situacdo apontada ocorre a medida que a ideologia
dominante, de viés colonialista, eurocéntrica e evolucionista, €
ratificada na historiografia — ainda que nao explicitamente — e passa
a ocultar deliberadamente a presenca e o protagonismo das
sociedades indigenas na historia do Brasil (2013, p. 98).
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Em consonancia com isso, os veiculos de informagao possuem
papel fundamental na formagdo de discursos que circulam e
repercutem entre as camadas sociais sobre os povos indigenas.
Uma vez que a formagao historiografica possui um viés que nao
costuma dar voz a essa populagdo, analisar como sao retratados
temas concernentes aos povos origindrios por meios de
comunicacdo pode se tornar um importante subsidio de
compreensdo sobre os possiveis entendimentos que estdo sendo
criadas sobre os mesmos.

E com base nessa problematica que pretendo por meio dessa
resenha fazer uma andlise de como duas linhas editoriais distintas
retrataram um mesmo assunto que perpassa a tematica indigena,
buscando analisar a construcao discursiva presente em cada
noticia, realgando as suas possiveis assimetrias, frutos de interesses
politico-sociais diferentes, que acabam tendo amplo respaldo
naqueles que consomem tais contetidos, por representarem meios
nao so informativos como também constitutivos de opinido.

Em 2019, ano em que o atual presidente da republica Jair
Bolsonaro tomou posse, 0 mesmo discursou na 74* sessao da
Assembleia Geral das Nag¢oes Unidas, de acordo com a mesma, “a
nova sessao tera como prioridades temas como paz e seguranca,
erradicacdo da pobreza, fome zero, educagao de qualidade, agao
climatica e inclusao. As reunides também dardo énfase aos direitos
humanos e a paridade de género”.

Dentre os assuntos abordados por Bolsonaro em seu discurso,
frisa-se a tematica indigena, tratada a partir de uma interface com
a Floresta Amazonica, que no periodo estava sofrendo nimeros
recordes de queimadas. Destaca-se que o presidente levou consigo
para o evento a indigena Ysany Kalapalo, sua entao apoiadora, e
leu uma carta sua.

Trago aqui duas distintas visdes sobre esse mesmo evento, a
primeira delas representa o Estado brasileiro, e trata do parecer que
o site da Presidéncia da Republica veiculou sobre o discurso de
Bolsonaro na ONU. A segunda diz respeito a visao dos proprios
indigenas, representados pela Articulacao dos Povos Indigenas do
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Brasil (APIB), que veiculou em seu site uma nota de reptudio sobre
o mesmo discurso.

De modo geral, pode-se dizer que o discurso presidencial se
resumiu em trés pontos principais:

1) Povos indigenas e AmazoOnia: imerso em uma crise
ambiental sem precedentes, como um dos fatores da queimada da
Floresta Amazonia, Bolsonaro culpabilizou os indios pelos
incéndios, “vale ressaltar que existem também queimadas
praticadas por indios e populagdes locais, como parte de sua
respectiva cultura e forma de sobrevivéncia.” (2019, p. 7);

2) Questao territorial: foi apresentado um dado erroneo sobre
a porcentagem do territdrio brasileiro demarcado como terra
indigena, segundo o presidente se trata de 14%, e ainda se deixou
claro o seu descompromisso com a demarcacao territorial, “o
Brasil nao vai aumentar para 20% sua drea ja demarcada como
terra indigena” (2019, p. 8). Além disso, o interesse exploratorio
sobre os recursos minerais presente nos territorios indigenas,
caracteristico de uma nogao ocidental, foi apresentado de maneira
destorcida como sendo também de interesse dos indigenas, “O
indio ndo quer ser latifundidrio pobre em cima de terras ricas.
Especialmente das terras mais ricas do mundo. E o caso das
reservas lanomami e Raposa Serra do Sol. Nessas reservas, existe
grande abundancia de ouro, diamante, uranio, niébio e terras
raras, entre outros.” (2019, p. 9)

3) Nogao sobre a diversidade indigena: ao apresentar dados
sobre a diversidade étnica e linguistica dos povos indigenas no
Brasil, apresentou mais uma vez nameros falsos, e ainda trouxe um
vocabulario que busca suprimir as diferencas étnicas e culturais e
os direitos a elas garantidos constitucionalmente, como “¢é preciso
entender que nossos nativos sao seres humanos, exatamente como
qualquer um de nos. Eles querem e merecem usufruir dos mesmos
direitos de que todos nos” (2019, p. 8), e “infelizmente, algumas
pessoas, de dentro e de fora do Brasil, apoiadas em ONGs, teimam
em tratar e manter nossos indios como verdadeiros homens das
cavernas” (2019, p. 9).
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Apresentado isso, vejamos como um discurso tao
representativo da relacdo entre o Estado brasileiro e os povos
indigenas no periodo presente foram apresentados pelos dois lados
envolvidos. O site do governo possui como titulo de sua matéria
“Presidente Bolsonaro avalia participagdo na ONU”. Fica evidente
com isso que o que estd sendo veiculado ao publico é uma avaliacao
do presidente sobre as suas proprias nogdes politico-ideoldgicas. A
noticia, portanto, desprovida de qualquer criticidade, j&4 que trata
do site da prépria presidéncia, carrega em seu amago a fungao de
reafirmar o discurso anteriormente proferido.

Baseada em uma entrevista que Bolsonaro deu ao Planalto,
escrita em escassas linhas e acompanhada pelo seu video de 1:19
min, a noticia chega ao publico evidenciando uma positividade do
discurso realizado na assembleia. Apesar do site nao ter tocado
especificamente na questao indigena, ja que se trata de uma visao
geral de algo que ja foi exposto, ela estd circunscrita ao tema uma
vez que o discurso a englobou.

E evidenciado pela noticia que a oportunidade do discurso
veio em uma época boa, j& que a questdo das queimadas na
Amazonia estava tendo grande enfoque internacional, e de acordo
com Bolsonaro “Conseguimos aqui, com um discurso bastante
objetivo e verdadeiro, mostrar que essa nao € a realidade”. A nocao
de realidade apresentada por Bolsonaro, entretanto, nao se baseia
em dados sdlidos e cientificos, uma vez que suas falas
descompromissadas com a realidade estao sempre na contramao
do que dizem os dados oficiais. Isso pode ser evidenciado na
quantidade de informagdes falsas que ele deu sobre os povos
indigenas em seu discurso. Fato esse ignorado pelo site do governo,
o qual representando os interesses do entao lider do Estado
brasileiro, veicula em sua plataforma digital noticias sem base
técnica alguma, que visam somente expandir os interesses
governamentais de Bolsonaro, claramente baseados, no que tange
ao assunto exposto, em nogdes que contrariam os direitos
diferenciados dos povos indigenas, e que se baseia em
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pressupostos liberais econdmicos e exploratdrios dos territorios
ocupados pelos mesmos.

Do outro lado dessa historia, a APIB publica em seu site uma
noticia com o seguinte titulo “Reptdio contra o discurso anti-
indigena de Jair Bolsonaro na Assembleia Geral da ONU”".
Enquanto organizagao composta por povos indigenas espalhados
por todo o Brasil, a associagao possui a legitimidade de representar
e falar pelos mesmos.

A matéria, escrita em linhas extensas, justifica no discurso
“repugnante e ridiculo”, a relevancia de se manifestar
publicamente. Construida a partir de pontos que foram elencados
para repudiar e contrapor o discurso do presidente, estampa logo
no inicio uma foto do cacique Raoni, citado no discurso como um
nao representante dos interesses dos povos indigenas. Quanto a
isso foi repudiada “as tentativas de desmoralizar e deslegitimar a
luta que os nossos auténticos lideres, como o cacique Raoni, seus
povos e organizagdes, travam no ambito nacional e internacional
para defender a Mae Natureza”.

Além disso, a presenca de uma mulher indigena ao lado de
Bolsonaro no evento foi avaliada como uma tentativa frustrada de
buscar uma legitimidade inexistente, uma vez que de modo geral
os povos indigenas nao a reconhecem enquanto sua representante,
salientaram: “como se a presenga dela na comitiva governamental
conseguisse restar credibilidade a relevante e reconhecida atuacao
internacional do nosso lider Raoni”.

Aspectos cientificos e dados oficiais apresentados por veiculos
oficiais, como o IBGE, foram levantados como embasamento de sua
defesa, e como rechacamento do discurso presidencial
descompromissado com a realidade, e com fala repleta de
“afirmagOes acusatdrias, infundadas, imprecisas, demagogicas,
mentirosas, mais do que falaciosas, contra governos, organizagoes
sociais, a midia e principalmente contra nos, povos originarios”.

Em oposigao as nogoes que buscavam suprimir as diferencas
étnico-culturais dos povos indigenas, recorrendo a termos como
“somos todos humanos”, a APIB declarou com repudio “as
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afirmagOes racistas e caluniosas de Bolsonaro, que revelam
ignorancia extrema sobre a evolugao das ciéncias sociais e do
direito, perspectivas consagradas, nas ultimas décadas, pela
legislagao internacional e a Constitui¢do Federal, que elevou ao
status de clausulas pétreas os nossos direitos, nos reconhecendo
como sujeitos de direito, participantes da formacao social do
Estado e protagonistas do nosso destino”.

Percebe-se com isso que as nocgoes veiculadas pelo site
representam interesses especificos, o dos povos indigenas, ja que
trata de sua prépria organizagao, apesar disso, a validagao de seus
discursos conta também com os respaldos cientificos, legais, e como
anteriormente mostrado, oficiais. Em termos midiaticos, ha uma
maior credibilidade, tanto no que concerne a redacao, quanto a
legitimidade da noticia expressa.

Como mostrado no discurso, os interesses do Estado mostram-
se diametralmente opostos aos dos povos indigenas, apesar disso,
Bolsonaro buscou amenizar essa incongruéncia e criar uma
consonancia irreal entre ambos, isso também foi lembrado pela
APIB, segundo a noticia “Bolsonaro desrespeita a nossa condicao
de sujeitos politicos, de cidadaos plenos e a nossa autonomia, que
no seu entendimento s¢ vale se formos nos dobrar aos interesses do
capital, das corporagdes nacionais e internacionais, para as quais
ele quer entregar as riquezas do pais”.

Posto isso, € facil perceber como as duas matérias
apresentadas formularam-se de maneiras opostas. Faz-se
importante lembrar também que nao estamos falando de sites que
possuem a tentativa de serem neutros, pelo contrario, cada um
representa um lado do que poderiamos chamar de um cabo de
guerra, fazendo alusao a um jogo indigena. De um lado tem-se o
site oficial do governo, representando o Estado brasileiro, nesse
interino tendo como chefe do executivo o presidente Jair Bolsonaro;
do outro lado tem-se o site da maior organizagao nacional de povos
indigenas, representando os mesmos.

Nao se tratando de portais midiaticos de massas, € dificil dizer
que ambas noticias chegaram ao mesmo publico. Pelo contrario, os
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sites aqui evidenciados possuem publicos delimitados. Mas,
buscando compreender também como um discurso problematico
do ponto de vista dos direitos dos povos indigenas chegou a maior
parte da populagao, fiz uma rdpida pesquisa no Google, utilizando
como palavras chave “discurso de Bolsonaro na ONU”, com vista
em acessar os sites de maior acesso, elencando quatro deles que
aparecem na pagina inicial - Uol, G1, BBC e El Pais. Percebe-se que
enquanto o G1 e a BBC trataram somente de elencar os pontos
levantados por Bolsonaro no discurso, o Uol se dedicou a fazer uma
analise positiva, e somente o El Pais apresentou uma visao critica
rebatendo a fala de Bolsonaro direcionada aos povos indigenas
utilizando-se de dados oficiais e da propria Constitui¢ao Federal.

E nesse cendrio que a produgio de conteudo da APIB
apresenta-se como um meio mididtico alternativo frente a ampla
midia e aos veiculos oficiais governamentais, como aqui retratados,
que tendem a pormenorizar a questao indigena a tratando sem o
devido afinco, e alimentando nog¢des, como mostrado no inicio
desse texto, de viés - colonialista, eurocéntrico e evolucionista.

A disputa por lugar e pela garantia de seus direitos,
entretanto, encontra local de se fazer também nos espacos
mididticos, como os povos indigenas vem mostrando. Outro meio
muito difundido e que vem ganhando mais atengio ¢ a Midia India,
localizando-se na esfera no ciber ativismo. Esses espagos
apresentam-se como um importante aliado dos povos indigenas
nos dias atuais, e garante que as suas vozes sejam ouvidas em
lugares antes impensaveis. Mesmo que os discursos de massa e o
discurso governamental coabitem os meios digitais e se aliem
tantas vezes, por outro lado os discursos dos povos indigenas
também se fazem presente nesses lugares, garantindo que suas
vozes nao sejam caladas.
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DISCURSOS RECRIADOS: ANALISE DE NARRATIVAS
SOBRE PRIORIDADE AOS POVOS INDIGENAS NA
VACINACAO CONTRA A COVID-19

Aletheya Rhayssa Alves Silva
Priscila Lini

Resumo: Entendendo as midias sociais enquanto campo de pesquisa para
a Antropologia Social, proponho o seguinte questionamento a ser
debatido no presente artigo: “como os discursos de apagamento de povos
indigenas seguem em ac¢do na contemporaneidade?”. Partindo de uma
perspectiva foucaultiana, o texto propde pensar discurso e poder
enquanto relagdes entre individuos; tal ponto de partida se une ao
entendimento de Rapport (1997) de que as narrativas podem ser
interpretadas enquanto campo de estudo para a Antropologia. Tal
argumento € justificado pelo autor ao entender tais narrativas enquanto
modos de recriacdo de mundos (individuais e sociais). Sob esta otica,
sugiro que discursos criados desde a colonizagao seguem sendo recriados
como forma de apagamento de povos indigenas. Ao analisar-se textos
sobre as formas da conquista colonial, avancando até a construgao
identitdria da etnia Terena em relacdo aos preconceitos vivenciados no
cotidiano apresentado por Oliveira (1976), chegamos a reconstrucao das
falas através das midias sociais. Como recorte, apresento comentarios de
publicagdes sobre a prioridade de vacinagao contra COVID-19 as
comunidades indigenas em Dourados-Mato Grosso do Sul, durante 2021,
enquanto narrativas que mantém discursos de apagamento em relagao
aos povos em questao. Por meio deste artigo, verifica-se que as relagdes
entre populagdo e comunidades indigenas sdo pautadas através da
manutencao de discursos opressores por meio das redes sociais. Em
contraponto, as mesmas plataformas tém sido utilizadas como defesa dos
povos enquanto apropriagao dos meios de comunicagao.

Palavras-chave: Discurso; midias sociais; povos indigenas
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INTRODUCAO

Situado em meio a pandemia de COVID-19, este artigo propoe
refletir brevemente sobre como discursos de deslegitimacao em
relagdo a povos indigenas seguem em a¢ao na contemporaneidade.
Para tanto, utiliza-se como recorte comparagdes entre estratégias
criadas durante o periodo de conquista e colonia e falas publicadas
em redes sociais apds publicacdo de noticias informando sobre a
prioridade de grupos indigenas para a vacinagao contra o
coronavirus durante 2021.

Partindo de uma perspectiva interpretativa que nao supde a
apreensao de uma realidade essencial, mas que é entendida
enquanto invengao (GEERTZ, 2008, p. 11), sugerimos, no item 1,
que os discursos empregados podem ser compreendidos enquanto
narrativas que recriam os individuos envolvidos no processo
comunicativo, assim como a propria cultura (RAPPORT, 1997).
Unindo a teoria antropologica-literaria as reflexdes de Foucault
(1980), aludimos que as falas empregadas podem ser discutidas
enquanto relagoes de poder entre individuos agentes que esperam
tornar publicos seus pensamentos em virtude de desejos proprios.

Em um segundo momento, semelhancas na construcao
histérica de argumentos contra povos indigenas sdo apresentadas.
O texto parte do conceito de “desestruturagdo” proposto por
Romano (1995, p. 23) para demonstrar como discursos vém sendo
reformulados desde as tematicas de escravidao indigena até a
prioridade de vacinagao contra COVID-19 em 2021.

A dicotomia entre fragilidade da populagao indigena, alegada
por parte do Poder Publico, que perpassa as questdes de tutela e
rejeicao a autonomia plena de individuos e coletividades, manteve
a tonica por parte das politicas pablicas de satde indigena que foi
confrontada com a visdo estereotipada por parte da sociedade
envolvente.

Isso porque, o conceito de ‘indio’, para o senso comum, esta
imbricado a indoléncia e a falta de aptiddes ao pleno pertencimento
a sociedade do trabalho neoliberal, o que nao justificaria os
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dispéndios e prioridades sanitdrias dentro da estratégia de
cobertura vacinal e atendimento em satide para as comunidades
tradicionais.

Por fim, o tltimo item indica o posicionamento e apropriagao
dos préprios individuos das redes sociais como forma de oposicao
as narrativas que buscam realizar a manutencao dos preconceitos.
A nova arena de discussdes e reverberacoes de mentalidades
expressa uma necessidade de manifestagao de pensamento como
forma de validagao coletiva, especialmente em paginas de redes
sociais e espagos de comentdrios e féruns de discussao em portais
de contetido on-line.

O método escolhido foi a observagao de grupos e contetdos
em redes sociais, no formato de netnografin, acompanhando
postagens e discussOes entre usudarios de tais plataformas, suas
manifestagdes, termos escolhidos, perfis de interagao e o proprio
discurso publicado em tais espagos de amplo acesso.

1. DISCURSO E RECRIACAO DE NARRATIVAS

Enquanto contextualizagao, propomos nesta etapa que
partindo de uma Antropologia Literdria, discursos podem ser
interpretados enquanto narrativas e relagdes de poder. Indicando
sua perspectiva literdria, Rapport (1997) sugere que a Antropologia
tome como foco narrativas individuais entendidas enquanto
formas carregadas de significados para a construgao de mundos
ordenados. De acordo com o autor, tal ponto de partida permite
compreender as inscricbes nao apenas como técnicas de
comunicacdo generalizadas, mas modos de pensamento que dao
sentido a experiéncia pessoal (RAPPORT, 1997, p. 45).

Ao estudar os individuos enquanto suas narrativas, a
Antropologia Literaria proposta por Rapport (1997) indica uma fuga
de quedas em determinismos e essencialidades, permitindo
interpretagdes que nao generalizam os discursos. Tais interpretagoes
também podem ser estendidas ao texto produzido pelo antropologo,
uma vez que como indicado por Geertz (2008, p. 11), os prdprios
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textos antropoldgicos sao interpretagdes de interpretacoes, gerando
um carater ficcional e de constante recriagao.

Olhar para os contextos e valorizar as narrativas individuais
significa, também, garantir que ndo haja apenas bipolaridades
propostas por ldégicas simplistas, mas caminhos variados.
Sintetizando a necessidade de observar a individualidade, Rapport
(1997, p. 2) argumenta que ¢ justamente na individualidade que
residem as raizes culturais e sociais e, por isso, ela ndo pode ser
rebaixada ou marginalizada.

Ainda nesta logica se torna possivel refletir sobre como os
individuos envolvidos estao sempre escrevendo sobre si mesmos,
elaborando e alterando suas percep¢des também em relagao a seus
contextos em meio a relagoes de poder. Assim, a escrita pode ser
entendida como um constante processo de transformacao e,
unindo-se a perspectiva foucaultiana do poder, um processo de
relagdes. Para Foucault (1980, p. 198), o poder nao é algo que
alguém possui, mas um agrupamento mais ou menos organizado,
hierarquico e coordenado de relagoes:

Power in the substantive sense, ‘le’ pouvoir, does not exist. What I
mean is this. The idea that there is either located at — or emanating
from — a given point something which is a “power” seems to me to be
based on a misguided analysis, one which at all events fails to
account for a considerable number of phenomena. (FOUCAULT,
1980, p. 198)

Relacionando as perspectivas de ambos os autores, nos
aproximamos de um debate em relacdo a como discursos
aparentemente generalizados sdao pautados a partir de inteng¢oes
individuais. Ao invés de se compreender a comunica¢ao enquanto
processo estatico entre um ator passivo e outro ativo, a unido entre
Rapport (1997) e Foucault (1980) garante mobilidade a andlise de
discursos. Retornando a presenga ativa durante relagoes de poder,
Foucault (1983, p. 220) explica que tal processo s6 pode existir entre
dois individuos agentes — o autor argumenta que € necessario
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existir liberdade para acao e reacao, nao possibilitando a presenca
de manipula¢ao de “massas”. As relagdes existentes na criagao e
divulgacdo de discursos pode ser entendida, assim, ndo enquanto
falas manipuladas, mas compostas por intencionalidade.

Sobre a necessidade de se atentar a discursos, Foucault
argumenta que mesmo parecendo uma tematica simples, as
narrativas permitem compreender a forma com que os individuos
constituem o mundo: “por mais que o discurso seja aparentemente
bem pouca coisa, as interdi¢des que o atingem revelam logo,
rapidamente, sua ligacao com o desejo e com o poder” (FOUCAULT,
1996, p. 10). Assim, observar discursos enquanto narrativas que
estao interligadas ao desejo de quem as produz nos permite abordar
o campo de expressao na atualidade através de noticias e discussoes
sobre tematicas em midias sociais. Especificamente sobre redes
sociais, a presenca do desejo em comunicar se faz ainda mais
presente, uma vez que ha a escolha do usudrio em compartilhar seus
pensamentos e divulgar de forma publica sua narrativa e
reinterpretacao em relagao aos assuntos tratados.

Importante destacar a relevancia dos meios digitais enquanto
focos de pesquisas. Conforme Ferraz (2019, p. 48), o contexto das
culturas contemporaneas se faz enquanto condigao digital, sendo
importante a adaptagao dos métodos tradicionais da Antropologia.
Para a autora, os ambientes virtuais geram possibilidades amplas
para recortes e analises. Podemos aplicar tal ideia no contexto atual
da pandemia de COVID-19, que afastou o contato nas ruas e trouxe
destaque para a Internet:

[...] pelo acesso a conexao on-line é possivel a observagao e o contato
garantidos como base preliminar, na busca on-line como primeira
fonte para a maioria dos objetos de estudos. Desse modo, pela
viabilidade da tecnologia, facilita-se os registros e recortes que
podem ser salvos em pastas digitais para posteriores analises sobre
as articulagdes, propor¢des e relagdes dos fatos sociais
diagnosticados. (FERRAZ, 2019, p. 49).
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Por meio de conexdes on-line, reflexdes sobre situacdes e
contextos sao possibilitadas fora de prisdes ao tempo presente.
Especificamente em relagdo a noticias e discussoes através de
redes sociais, os discursos permanecem registrados e com
possibilidade de mudangas. Deste modo, podemos analisar
brevemente a seguir relagdes entre discursos e estratégias criadas
durante o periodo da conquista e colonia, tal como a
desestruturacao indicada por Romano (1995), enquanto formagao
cultural que se apresenta ainda hoje e sdo reforcadas através de
falas divulgadas em contextos virtuais.

2. PRODUCAO DE NARRATIVAS E DESESTRUTURACAO
ESTRATEGICA

Conforme Romano (1995, p. 12), a histdria oficial sobre os
acontecimentos da conquista estd bem delimitada e definida, por
isso o autor se dedica a expor os mecanismos envolvidos durante o
processo e que se ligam aos discursos atuais. Um dos pontos
centrais identificados por Romano (1995, p. 23) é a desestruturacao
dos povos originarios:

A desestruturacao é, portanto, um elemento, e um elemento
determinante da conquista. Mas depois da conquista torna-se um
instrumento da manutencdo da supremacia de certos grupos que
surgem como dominantes da conquista. Historia de ontem e histdria
de hoje...

Além de identificar a desestruturagdao enquanto forma de
dominagao inicial, o autor destaca que a estratégia continuou a ser
empregada de forma a gerar manutengao dos resultados obtidos.
Trazendo tal ideia para a discussao aqui apresentada, podemos
compreender a producao de discursos e narrativas de
deslegitimagao também enquanto desestruturagdo e manutencao
de grupos dominantes em relacdo a povos indigenas, sendo
necessario verificar quais sdo 0os novos mecanismos utilizados na
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atualidade. Para tanto, serao apontados durante as proximas linhas
narrativas reconstruidas em cendrios separados pelo tempo, mas
que podem ser interpretados enquanto estratégias renovadas como
forma de apagamento das minorias.

As fungOes discursivas contém em si um desempenho de
perpetuacdo do poder, seja pelo seu espago de produgao —
tradicionalmente  reservado a intelectualidade e aos
conglomerados mididticos comandados e financiados pelo grande
capital — seja pelo seu potencial de identificagdo com semelhantes
(atualmente expressos pelas chamadas ‘bolhas’ proporcionadas
pelos algoritmos e construgao de comunidades de interesses
comuns) e de conflito relativamente seguro e distante, quando em
confronto entre sujeitos antagonicos.

Nestes espacgos relativamente confortaveis das redes sociais,
que se intensificaram nas ultimas duas décadas e que, a partir de
2010 passaram a ser direcionados as pautas politicas, quando tal
potencial foi identificado na chamada ‘Primavera Arabe’, e que no
Brasil, em 2013, teve papel decisivo nas ‘Jornadas de Junho’ e
eventos subsequentes, que desembocaram no atual estado
fragmentario de sociedade nacional. Movidos por ideais
individuais, mas com a ansia de reverberar seu discurso em um
ambito coletivo, os sujeitos tém neste universo das redes sociais um
local de encontro e de identificagdo. De forma que, ndo ha que se
atribuir exclusivamente a tais plataformas o comportamento de
realizagdo de preconceitos, mas sim, o local em que sujeitos
imbuidos de tais ideias produzem suas narrativas e se sentem
confortaveis a propaga-las como as elaboram dentro de seu
universo e repertorio informacional.

Assim, o que foi encontrado nos debates suscitados nas redes
sociais, ndo € causa, e sim consequéncia de um discurso macro que
se cristaliza em continuo, desde a construcdo da ideia de
colonialidade, cujas bases sustentam a economia, a politica e até
mesmo os afetos da sociedade envolvente. A fungdo discursiva de
moldar os povos tradicionais conforme as conveniéncias e
consciéncias detentoras do poder econdmico nao € uma novidade,
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pois se estende e se confunde com a prépria construgao da
historiografia e da sociedade brasileira em sua prdpria percepgao.

Pelo que pudemos observar, a primeira fungao discursiva, a do outro
como barbaro, tem como marcas o efeito de sentido do outro como
barbaro, selvagem, cruel, animal, ndo-humano. Ele tem como
contrapartida na posicao do colonizador, o medo e o exterminio do
colonizado. A segunda funcao discursiva é a do outro como cordial,
o bom selvagem, o ingénuo, o ignorante. Ela produz um efeito de
piedade, de compaixdo na posi¢do do colonizador, que busca
civilizar o colonizado, liberta-lo da ignorancia. Ela se ancora, por fim,
no discurso religioso. A terceira func¢ao discursiva ¢ a do colonizado
como exotico, estranho. Ela produziria um efeito na posi¢ao do
colonizador de curiosidade e se ancora no discurso da ciéncia, mais
precisamente nas ciéncias sociais. A quarta fungao discursiva € a do
outro como igual, o nao selvagem. Ele produz um efeito de senso de
justica, de igualdade na posicdo do colonizador e se ancora no
discurso dos direitos humanos. (SILVA, 2022, p.8)

Observam-se nos discursos publicados nas redes sociais um
amalgama das fung¢des discursivas acima mencionadas, mas com
grande prevaléncia da primeira, seguida da segunda fungao
discursiva. Isso torna claro que, quando priorizados em uma
politica publica de satude, especialmente quando do inicio da
cobertura vacinal, na incerteza da provisao e suficiéncia de recursos
voltados para a estratégia de enfrentamento, os indigenas
tornaram-se alvo da desumanizagao, da negacao a sua condicao de
sujeitos de direitos humanos fundamentais, notadamente quando
veiculadas noticias alusivas ao atendimento prioritario em satide e
o suprimento especifico a suas particularidades, prestadas por
setores como a SESAI - Secretaria Especial de Satide Indigena.
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3. DISCURSO DO NAO MERECIMENTO: VACINACAO
CONTRA COVID-19

Durante o dia 18 de janeiro de 2021, matérias jornalisticas
passaram a ser publicadas em jornais de Mato Grosso do Sul sobre
o inicio da campanha de vacinagao contra a COVID-19.
Divulgando sobre a tematica, o jornal Dourados News informou
que Dourados, contendo a maior reserva indigena do Brasil,
recebeu 158.766 doses durante o primeiro dia, sendo que a maior
parte foi destinada a imunizacdo de indigenas, identificados
enquanto grupo prioritario do Plano Nacional de Imunizagao
(CARBONARLI, 2021). Dez dias depois, uma nova matéria foi
publicada pelo mesmo jornal apds a Policia Federal abrir
investigacdo sobre comentarios racistas publicados em redes
sociais como resposta ao texto que indicava maior destinagao dos
imunizantes a grupos indigenas (BENTO, 2021).

Partindo de tais comentdrios, podemos observar como
narrativas desenvolvidas estrategicamente durante o periodo
colonial seguem sendo recriadas como forma de desestruturagao e
deslegitimagao de povos indigenas durante o decorrer do tempo e
partindo de interesses proprios.

Conforme publicado pelo site Campo Grande News, os
comentarios em relacdo ao texto do Dourados News foram
gravados por um promotor de Justica antes que os usudrios
conseguissem apagar os registros (FREITAS, 2021). Entre os
comentarios, dois foram divulgados pela midia — “isso mesmo
imuniza essas peste que nao produz nada... bando de cachaceiro”
(sic) e “eu acho um absurdo isso, para nds que saimos todos os dias
para trabalhar e produzir, pagamos impostos temos que ser os
altimos da fila, agora, indio e bandido que sé dao despesa tem que
ser os primeiros. Isso € Brasil” (sic), (FREITAS, 2021). Em seu
prefacio a 2? edicao do livro Do indio ao bugre, Oliveira (1976) aponta
outra noticia da época, também sobre Dourados, que podemos
incluir enquanto constituinte da reconstrugao de narrativas:
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[...] lemos uma declaragao de um chefe (“Capitao”) Teréna que bem
atesta as dificuldades que esses indios continuam a enfrentar no
convivio interétnico, marcados que estdo por esteredtipos e
preconceitos, expressos no designativo de “bugre”: “Meus
companheiros — fala o “Capitao’ ao Jornal de Brasilia (7.5.1975) — vém
sendo humilhados frequentemente pelos empregados da firma (uma
empreiteira encarregada das obras de pavimentacao da rodovia que
liga Dourados a Itapoa), que diariamente passam defronte ao posto,
chamando-os de bugres famintos, preguicosos e beberrdes”.
(OLIVEIRA, 1976, p. 9)

Nota-se em ambos o0s textos comentdrios que reconstroem os
povos indigenas enquanto generaliza¢des de “indio” ou “bugre” -
“bando de cachaceiros” e “beberroes”, “peste que nao produz
nada”, “s6 dao despesa” e “preguigosos”’. Retomando a
importancia de analisar a forma com que narrativas recriam
percepcoes de mundo (RAPPORT, 1997), é possivel indicar que tais
pontos-chave entendidos enquanto discursos revelam “sua ligagao
com o desejo e com o poder” (FOUCAULT, 1996, p. 10).

A similaridade entre os discursos noticiados em 1976 e 2021
aponta para uma estratégia que segue sendo recriada e aplicada
conforme as demandas desejadas pelos individuos criadores. Tal
argumento se liga ao que Romano (1995) entendeu durante os
estudos sobre a Conquista Colonial: que a desestruturagdo, no caso
das noticias a generalizacao de adjetivos e conceitos-chave, ¢ “um
instrumento da manuteng¢ao da supremacia de certos grupos que
surgem como dominadores [...]” (ROMANO, 1995, p. 23).

Aplicando o conceito de Foucault (1996, p. 10) sobre a ligagao
entre desejo e poder através do discurso, observemos novamente
um dos comentdrios em relacdo a prioridade de vacinagdo aos
povos indigenas de Dourados noticiado pelo Campo Grande News
(Freitas, 2021): “eu acho um absurdo isso, para nos que saimos
todos os dias para trabalhar e produzir, pagamos impostos temos
que ser os ultimos da fila, agora, indio e bandido que s6 dao
despesa tem que ser os primeiros. Isso é Brasil”. Utilizando de
narrativa ja conhecida e utilizada historicamente, conforme
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demonstrado por Oliveira (1976, p. 9), em que a generalizagao é
empregada como modo de deslegitimar os povos indigenas, o
comentador recria e aplica os conceitos de que os “indios” apenas
“dao despesa”, se inserindo em contrapartida enquanto
“trabalhador” que “produz” — consequentemente se considerando
merecedor e demonstrando a motivacao da narrativa recriada: o
desejo em ser o publico prioritario da vacinagao.

Observando o modo com que discursos sao recriados
historicamente, a estratégia de desestruturagao, deslegitimacao e
dominagdo podemos citar, também, as formas de escravidao
indigena — que, inclusive, contrastam com a intencional caricatura
do papel de “vagabundo” proposto por grupos dominadores em
relagdo as populagdes indigenas. Parte da gama de processos
utilizados, os discursos empregados através da legislacdo para
transformacgdo do conceito de “guerra justa” foram adaptados
como forma de garantir a escraviddo, sendo o desejo dos
colonizadores:

Se o conceito de “guerra justa” é restrito e preciso na citada Carta
Régia, documentos legislativos posteriores encarregaram-se de
dilata-lo e alguns, como a Provisdo de 17 de outubro de 1653 (logo
apos uma lei emancipadora do ano anterior) e a Provisdao de 9 de
mar¢o de 1718, excederam-se no cinismo das justificativas, que
atribuiam as “guerras justas” motivacdes de latitude praticamente
ilimitada. Todas as condi¢des reduziam-se a condigao tnica de que
os indios fossem selvagens, isto €, que fossem indios, e a guerra
escravizadora contra eles teria plena cobertura de lei. (GORENDER,
1980, pp. 469-470).

Assim  como discursos seguem sendo recriados
historicamente por grupos dominantes, as narrativas vém sendo
apropriadas e reconstruidas também pelos proprios povos
indigenas. Longe de se manterem enquanto ndo agentes, os
individuos tém se apropriado dos meios de comunicacao e redes
sociais para contrapor argumentos tais como os citados acima.
Veremos no proximo item como durante o caso de racismo
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praticado através de noticias sobre a vacinagdo, indigenas se
apropriaram do ambiente virtual como forma de contraposigao e
recriagdo dos contextos, assim como paginas tém sido criadas
para divulgacdo de seus préprios discursos.

4. APROPRIACAO DOS MEIOS E RECONSTRUCAO DE
DISCURSOS

Retomando a importancia do ambiente virtual relacionado a
jornais e portais de noticias, aplicando-os aqui enquanto forma de
recriacao de discursos e ambiente a ser apropriado, Wang, Pereira
e Andery (2016, p. 149), indicam a necessidade de considerar o
modo como a tecnologia se apresenta enquanto meio para que
relacdes sociais existam. Especificamente enquanto instituicao, as
autoras defendem que a midia se constituiu culturalmente
enquanto mediadora entre Estado e publico.

Assim, hd uma interpretagio de que as informagoes
difundidas sao relevantes para o exercicio da cidadania (WANG,
PEREIRA, ANDERY, 2016, p. 150). Partindo de tais pressupostos, é
interessante refletir sobre como o ambiente de discussao em redes
sociais de jornais tem sido utilizado pelos préprios povos
indigenas, sendo entendido enquanto esfera de relagdes sociais

Ao explicar sobre o ambiente virtual, Pereira (2007, p. 13)
destaca que a interagdo digital consegue transcender as formas
tradicionais de comunicagdo, modificando o0 modo com que os
envolvidos entendem espago e temporalidade. Assim, a tematica
que envolve indigenas na internet contrasta com o imagindrio
brasileiro construido sobre tais individuos, uma vez que a presenga
destas populagdes no meio virtual poderia ser compreendida como
“[...] contrario de “indio”, ou até a “perda” da "indianidade" de um
determinado grupo ou sujeito” (PEREIRA, 2007, p. 14). Sobre as
proprias articulagdes internas e construgao de identidade pelos
proprios sujeitos, a autora defende os modos de pesquisa
académicas também foram transformados:

204



[...] a0 tomar a palavra e poder construir imagens sobre si e se fazer
presentes nas redes digitais, esses povos indigenas transformaram
significativamente o modo de pesquisa sobre eles. Se historicamente
os estudos sobre os povos indigenas estavam condicionados as
viagens, ao trabalho de campo, a visita ao local ou a aldeia, com as
conexdes das redes digitais, o contexto do encontro transforma-se
consideravelmente. (PEREIRA, 2007, p. 14)

Utilizando ainda a discussao sobre prioridade de vacinagao
contra COVID-19, podemos notar como o espago de comentdrios
utilizado para recriacdo de discursos preconceituosos foi tomado
por individuos que compdem povos indigenas. Em print divulgado
pelo site Campo Grande News (Santos, 2021), uma pessoa que se
identificou no comentdrio enquanto indigena através do pronome
“nds” responde a outro comentdrio inicial. Sendo o discurso
origindrio “eu acho um absurdo isso, para nés que saimos todos os
dias para trabalhar e produzir, pagamos impostos temos que ser os
altimos da fila, agora indio e bandido que sé dao despesa tem que
ser os primeiros. Isso é Brasil”, o comentario foi respondido cerca
de duas horas depois — “Como assim? Vc acha que nos fi pagamos
impostos... ndés tbmb saimos de casa pra trabalha viu. Isso quer
dizer que ai na cidade i tem ladrdao?? Nossa parabéns pra vc sua
preconceituosa...”.

No comentdrio inicial é notavel a presen¢a da narrativa de
pertencimento e exclusdo através do capital neoliberal criado no
decorrer dos anos, entretanto, o homem ¢é respondido a partir de
uma quebra do “ndés x eles”. A resposta vem como um
questionamento dessa exclusao, ja que todos trabalham e todos
pagam impostos.

Aberta a comentdrios, a matéria publicada no site Dourados
News (Carbonari, 2021) também se tornou uma arena de
discussdes similares, possuindo menor niumero de comentarios,
seguindo com posicionamento de sujeitos indigenas. Apos um
leitor questionar a prioridade da vacinagao dizendo “eu nao estou
vendo nenhum, governador, deputado, senador, ministros
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querendo tomar vacina, eles tinham que ser os primeiros”, uma
mulher, que se identifica como integrante de um povo indigena,
aprofunda a discussao. Em seu comentario, ela diz: “Quero deixar
minha indignag¢ao com vcs que fizeram este comentdrio carregado
de preconceito contra meu povo indigena. Sou professora, assim
como varios outros colegas aqui da minha aldeia. Esse tipo de
atitude é pior que coronavirus, carregado de preconceito e
desrespeito para com o proximo. Quero muito que a vacina
chegue a todos, aos meus parentes e seus parentes também. Chega
desta arrogancia que alimentou o nosso pais nestes dias de perda
de seres humanos. Nao espalhem este tipo de atitude”.

Nos comentarios do site, apenas as duas falas referenciadas se
direcionam a deslegitimacao da prioridade de imunizacao dos
povos indigenas. Deste modo, é possivel notar que os argumentos
de ambos os leitores compdem um quadro que foi estendido das
redes sociais e outros ambientes geradores de discussdes, bem
como de acusacgdes histéricas.

Em sua argumentacgao, a professora apresenta respostas para
falas feitas também em comentérios de Facebook, como quando
afirma trabalhar e ter uma profissao, assim como outros individuos
de sua aldeia. Sua fala pode ser interligada diretamente aos
comentarios feitos nas redes sociais em que individuos apontam a
ndo integracdo de indigenas, principalmente alegando que nao
exercem trabalho formal e que ndo pagam impostos.

Mais do que justificar que ha uma legitimacao dos povos
indigenas enquanto pessoas de direito em relacao a imunizagao contra
a COVID-19, ela utiliza seu espago de fala para destacar que as
atitudes exercidas no ambiente online sdo preconceituosas,
retomando o cerne das discussoes e apontando para uma classificagao
do preconceito e racismo executado contra os povos indigenas.

Partindo das respostas e de seus elementos, podemos apontar
para analises de que enquanto os ndo indigenas ndo assumem as
origens de suas falas, os povos que sao deslegitimados tém dado
destaque para os significados amplos dos comentdrios
cristalizados. H4 uma articulagao conjunta, perceptivel nas falas
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em ambientes diferentes, de que um dos problemas mais notaveis
¢ a tentativa de isolamento. Nao ha, por parte dos nao indigenas,
uma argumentagao sobre a prioridade enquanto politica publica,
mas elementos que rementem a situagdes diferentes e isoladas, que
nao se conectam ao cendrio pandémico e suas consequéncias.

Conforme Jesus, Alonso e Maciel (2015, p. 76), as apropriagoes
indigenas enquanto presenca nas redes sociais podem ser
compreendidas enquanto modos de articulagao e posicionamento:
“vemos que essa presenca no mundo virtual e tecnoldgico vem
sendo utilizada como uma forma de militancia para combater
investidas contra os povos tradicionais e de divulgagao da cultura
desses povos [...]” (JESUS, ALONSO, MACIEL, 2015, p. 76).

A multiplicacdo de sujeitos e de agentes em tais espagos
midiaticos de interagdo e externalizagdo de discursos retira dos
meios tradicionais o monopdlio da noticia e da expressao de
opinides. Ainda que sejam portais de conteddo, com matérias
jornalisticas produzidas por profissionais, as sessdoes de
comentarios e a possibilidade de uma troca de palavras com alta
carga simbdlica permitem uma reacao imediata daquele sem
numero de leitores que, de alguma maneira se sentem impactados
por aquela noticia em seu cotidiano.

De tal forma que, se tanto uma parcela e um perfil da
populagao encontra um espago para manifestar seus valores e
opinides, é neste mesmo locus que o perfil antagbnico encontra o
ambiente para a réplica. Especificamente no contexto ocasionado
pela pandemia de COVID-19, a necessidade da interacao nao
presencial potencializou o alcance de tais arenas de disputa
discursiva, estando todas as polémicas e pautas das politicas
publicas de satde em enorme discussao neste periodo.

Se os multiplos agentes da sociedade envolvente manifestam
seus preconceitos e temores nas redes sociais e portais de contetdo,
€ neste mesmo palco que as populagdes diretamente atacadas vém
para manifestar seu ponto de vista e expor a sua realidade. Nao se
trata mais de um discurso formulado e divulgado exclusivamente
por agentes de midia profissional, e sim, um embate travado entre
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comuns — mas, de fato mediado pelas ferramentas disponiveis em
contexto virtual.

CONSIDERACOES FINAIS

Observar discursos enquanto narrativas recriadas pautadas
nos desejos dos individuos que as transformam permite que
pesquisas antropoldgicas se conectem a contextos variados.
Conforme é possivel perceber partindo das discussoes
apresentadas nos itens anteriores, a andlise de como determinadas
narrativas vém sendo reescritas é extremamente expansivel.
Durante as linhas expostas aqui foi possivel abordar alguns pontos
de como os povos indigenas seguem sendo alvos de discursos
desestruturantes e nos situarmos em relacdo a um marco
importante da pandemia de COVID-19.

Unindo a netnografia realizada sobre discussdes envolvendo
a vacinagdo contra o novo coronavirus as reflexdes sobre
estratégias desenvolvidas desde o periodo de conquista e colonia
contra os povos indigenas, notamos readaptagdes nas
configuracdes das ferramentas utilizadas. Como ja citado durante
as reflexdes, os discursos de acusagdo e exclusdao seguem sendo
reformulados, mas mantendo em sua base ldgicas essenciais para a
descaracterizacao das minorias envolvidas.

Entre os comentdrios destacados nos debates esta,
principalmente, a cristalizagado de um arcabouco colonizador.
Aqueles que se posicionaram contra a imunizacao dos povos
indigenas enquanto prioridade estratégica nacional nado criam
argumentos desvinculados de preconceitos ja presentes na
sociedade, mas se apoiam justamente neles. Para a deslegitimagao
de tais grupos, as narrativas de que os envolvidos nao integram a
sociedade e, por isso, ndo merecem ser priorizados dentro deste
quadro, ganharam forga e foram replicadas de formas diferentes.

Tanto em comentarios de redes sociais quanto em espagos
reservados para falas no site em que a noticia sobre a prioridade foi
divulgada, especificamente em Dourados-MS, os discursos foram
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inseridos. Em comentdrios adicionados as redes sociais, as
acusacOes sao mais nitidas e amplas, enquanto nos espagos abertos
em sites hd uma 4rea menos densa de depoimentos. O que une
ambos os locais é a presenga das falas, que apontam para as bases
historicas de construcao racista.

Analisando os comentdrios também se tornou perceptivel pelo
menos duas tendéncias de discursos e comportamentos: enquanto
a maioria dos individuos continuaram recriando as narrativas que
desclassificam as populagdes indigenas, os povos acusados
também se apropriaram dos meios de comunicacdo. Através de
argumentos questionadores da logica utilizada na deslegitimagao,
os leitores que se identificaram enquanto parte de povos indigenas
se posicionaram no cerne das discussoes, ou seja, ndo em relagao a
prioridade ou nao da vacina, mas contra o racismo replicado
historicamente.

Por se tratar de uma analise inicial e restrita, notamos a
necessidade e importancia de produgdes sobre situagdes similares.
Inclusive sobre outros aspectos do cendrio pandémico, que ressaltou
as narrativas através das redes sociais e ambientes online. Longe dos
discursos aqui apresentados estarem se esgotando, vemos uma
constante readaptagao da légica colonizadora se esfor¢ando para ser
mantida. Nesse sentido, estudos que identifiquem suas bases e
modos com que se espalham pelos ambientes sociais necessitam de
atencdo e divulgagdo. Em conjunto com a tomada dos espagos
publicos pelas minorias, as analises que questionam o modo com
que o conhecimento e as informagdes sao repassadas,
compartilhadas e incorporadas, podem ser entendidas como uma
das formas de resisténcia contra perpetuagao de opressdes.
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O MOVIMENTO ANTI-VACINA: RAZOES CULTURAIS E
MORAIS DA RECUSA A IMUNIZACAO

Priscila Lini
Franciele Lini Dias Inacio

Resumo: A pesquisa dedica-se a compreender as motivagdes e razoes
culturais que norteiam os integrantes do movimento que vem ganhando
adeptos na atualidade, denominado “anti-vacina” ou “anti-vax”,
presentes tanto no Brasil quanto em outros paises. Movidos por ideais
religiosos, morais ou mesmo por temores as questdes adjacentes a
imunizacdo, como os efeitos colaterais, as reais inten¢des dos drgaos
publicos e privados responsaveis pela imunizagao, bem como os alegados
interesses da industria farmacéutica, sdo varias as pessoas que abdicam
do pacto coletivo de imunizagao de doengas infectocontagiosas tanto em
relacdo a si mesmas quanto a seus filhos e demais familiares. Também é
interessante mencionar que tais grupos ndo sao uniformes e suas
motivagdes ndo sao homogéneas, tendo como argumento para a nao
imunizagdo desde a auséncia de beneficios factiveis que compensem os
maleficios acarretados pelas vacinas, além de questdes éticas como o
veganismo — que condena a utilizacdo de testes em animais, bem como os
materiais de origem animal contidos na formulagdo das vacinas,
provenientes de mamiferos e aves como plasma e ovos fecundados, além
de questdes religiosas que perpassam a contestagdo a vontade divina ou
mesmo as barreiras éticas da ciéncia. A pesquisa tera carater exploratorio,
junto a grupos de pessoas favoraveis e desfavoraveis a utilizagao de
vacinas, além da analise de grupos de redes sociais em suas discussoes e
questionamentos acerca da imunizagdo. Assim, a pesquisa sera realizada
através do método dedutivo, com pesquisa bibliografica e documental,
além de andlise quantitativa e qualitativa de dados obtidos em pesquisa
de campo para a avaliagdo dos comportamentos estabelecidos entre
aqueles que aceitam ou rejeitam a imunizagdo através de cobertura
vacinal publica ou privada.

Palavras-chave: Vacinas; satide publica; cultura; COVID-19.
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INTRODUCAO

A vacinagao tem se mostrado, desde a primeira metade do
século XX, como politica de satde publica de relevancia em nivel
mundial, sendo responsdvel pelo incremento da qualidade e
aumento da expectativa de vida, reduzindo ou mesmo erradicando
0s casos de Obitos em razao de enfermidades infectocontagiosas.

As pesquisas, o desenvolvimento e a aplicagao desta classe de
imunizantes encontra, em geral, ampla aceitagdo, especialmente
pelo trabalho de conscientizagao, campanhas macigas de vacinagao
por parte dos 6rgaos de satide publica das diversas nagdes e das
politicas voltadas a garantia de um pacto coletivo de satde,
colocando a cobertura vacinal e a vigilancia epidemioldgica como
desdobramento fundamental da prestagao ao direito fundamental
a vida e a saude preconizados pelas principais cartas de Direitos
Humanos.

Ocorre que, para que este pacto se efetive, sao necessarias
acoes individuais, que demandam de cada cidadao o ato de vacinar
a si e aos seus, para que de fato, a imunizagao em ampla escala seja
atingida com sucesso. No ambito de tais escolhas individuais,
encontra-se um grupo de pessoas avessas — pelos mais diversos
motivos — a imunizagdo por intermédio das vacinas disponiveis na
rede publica e privada de saude.

Sao estas escolhas individuais e suas motivacdes, tanto de
natureza cultural, social e mesmo moral, que serdao abordadas no
presente estudo, a fim de compreender o que, de fato, leva a recusa
a adesao da imunizagao por uma parcela da populagao. Para tanto,
foram utilizadas entrevistas com interlocutores de distintas idades
e perfis socioecondmicos, além da pesquisa exploratdria em grupos
de discussdo em redes sociais, a fim de averiguar quais sao estas
motivagdes e como o grupo contrdrio as vacinas se articula,
especialmente no periodo de pandemia global de COVID-19.

216



1. HISTORICO DA IMUNIZACAO E AS VACINAS COMO
POLITICA DE SAUDE PUBLICA

Um dos registros mais antigos do uso de vacinas, com a
introdugdo de versdes atenuadas de virus no organismo humano
estdo relacionados ao combate a variola na China do século X. O
método consistia em uma forma bem rudimentar, em que eram
trituradas as cascas de feridas provocadas pela doenca e assoprado
0 pd, com o virus morto, sobre o rosto das pessoas. (FIOCRUZ, 2016)

Foi em 1798 que o termo ‘vacina’ surgiu pela primeira vez,
gracas a uma experiéncia do médico e cientista inglés Edward
Jenner. Ele ouviu relatos de que trabalhadores da zona rural nao
pegavam variola, pois ja haviam contraido e curado a variola
bovina, que tem menor impacto no organismo humano. Ele entao
decidiu introduzir os dois virus em um garoto de oito anos e
percebeu que o rumor tinha de fato uma base cientifica. A palavra
vacina, deriva justamente de Variolae vaccinae, nome cientifico dado
a variola bovina. (FIOCRUZ, 2016)

Em 1881, o cientista, quimico e bacteriologista francés Louis
Pasteur, revolucionou os métodos de combate de infeccoes através
da imunizacao. Foi Pasteur que criou a importante vacina contra a
hidrofobia, a conhecida raiva humana e animal - doenga grave e
sem cura — e nesta experiéncia salvou um menino de nove anos. Em
suas pesquisas, ele comegou a desenvolver uma segunda geracao
de imunizantes, voltados a combater a codlera avidria e o
carbtnculo, e sugeriu o termo ‘vacina’ para batizar sua recém-
criada substancia, em homenagem a Jenner. A partir de entao, as
vacinas comecaram a ser produzidas em massa e se tornaram um
dos principais elementos para o combate a doengas no mundo.
(FIOCRUZ, 2016)

As vacinas sao substancias constituidas por agentes
patogénicos (virus ou bactérias), vivos ou mortos, ou seus
derivados. Elas estimulam o sistema imune a produzir anticorpos
(proteinas que atuam na defesa do organismo), os quais atuam
contra os agentes patogénicos causadores de infecgdoes. O que as
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vacinas fazem € a simula¢ao de agentes infecciosos como forma de
estimular a producao de resposta imune, por meio de anticorpos
especificos contra o “inimigo”. Assim, elas ensinam o nosso
organismo a se defender de forma eficaz. (SBIM, 2020)

Na maioria das doengas a imunizagado ¢ definitiva, ou seja, a
pessoa passa a ser permanentemente imune a doenca para qual foi
vacinada, porém, existem algumas doencas como a gripe, cujo
virus muda facilmente de cepa, que exige que em determinados
periodos de tempo a vacina precise ser adaptada a essa nova
mutagao, de forma que a populacdo precisa ser novamente
vacinada. (FIOCRUZ, 2016)

Em 1977 conseguiu-se erradicar a variola a nivel mundial,
sendo que alguns laboratorios ainda guardam amostras do virus
para um eventual retorno da doenga. Na década seguinte, o
programa da Organiza¢ao Mundial da Saude (OMS) de erradicagao
da poliomielite foi iniciado em 1988, época em que havia cerca de
350 mil casos de paralisia infantil no mundo. O programa teria
previsao de 15 anos para erradicacdo da doenga. Em 2005, esse
numero havia diminuido para 2.000, queda impressionante, mas
aquém do objetivo inicial. (OPAS, 2020)

Como consequéncia, o ultimo diagndstico de poliomielite
ocorreu no Brasil em 1990, e o Gltimo caso endémico ocorreu no Peruy,
em 1991. Oficialmente, a OMS declarou a poliomielite erradicada das
Américas em 1994 e da Europa em 1999. (OPAS, 2020)

1 . Sarampo: Doenga considerada erradicada em 2016 pela
Organizacdo Mundial da Saude (OMS), quadro que se modificou em
2018 quando boletins da mesma organizacao apontam para um surto
no Pais, sendo registrados 10.326 casos, e em 2019, 28 casos. 2.
Poliomielite: O Ministério da Satide emitiu um alerta onde 312
cidades brasileiras correm o perigo da reintroducao da doenga. A
baixa cobertura vacinal e os crescentes adeptos ao movimento anti-
vacina trazem este perigo a tona. 3. Difteria: Doenca bacteriana
aguda que chegou a ser controlada na década de 90, mas registrou
casos nos ultimos anos. 4. Rubéola: A vacina triplice viral protege
contra trés doengas: sarampo, caxumba e a rubéola. Esta tltima, é
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transmitida no contato com uma pessoa acometida pela doenca seja
no tossir, falar ou até respirar. Sua tinica forma de prevengao € a
vacinagao. (FERREIRA, 2019)

Importante mencionar que a cobertura vacinal em amplo
espectro é fundamental para o sucesso da imunizagado, requerendo
um esfor¢o grupal e planejado entre a agdo governamental e a
busca individual de cada cidadao pelos postos vacinacao. No Brasil
sao oferecidas 15 vacinas gratuitamente a populacdo, todas
recomendadas pela OMS: BCG; HPV; Pneumococica;
Meningococica C; Febre Amarela; VIP/VOP Poliomielite; Hepatite
B; Penta (difteria, tétano, Hepatite B-recombinante, Haemophilus
influenzae b - conjugada e pertussis); Rotavirus; Influenza;
Hepatite A; Tetra viral (varicela-catapora, sarampo, caxumba e
rubéola); Triplice viral (sarampo, caxumba e rubéola); Dupla
adulto (difteria e tétano); e dTpa (difteria, tétano e coqueluche).
(BRASIL — Ministério da Saade, 2019)

No Brasil, as vacinas acima citadas sao distribuidas em
unidades basicas de satide e sdao produzidas por laboratoérios
nacionais, internacionais ou por institutos especializados ligados
ao poder publico, como o Instituto Butanta (do Governo do Estado
de Sao Paulo) ou a Bio-Manguinhos (do Governo Federal).
(FIOCRUZ, 2016)

Sobre o funcionamento do Programa Nacional de
Imunizagdes, por prevencao, é recomendado que criancas sejam
vacinadas logo cedo - assim que o sistema imune estiver
desenvolvido o suficiente para responder a substancias
particulares. Dependendo do tipo de vacina, é necessario tomar
mais de uma dose, e em diferentes etapas da vida, para adquirir a
imunidade completa. Tendo este fato em conta, muitos governos
estabelecem um calendério de vacinagdo que orienta os cidaddos
sobre quando, como e por que se vacinar e vacinar seus filhos.
(BRASIL — Ministério da Saude, 2019)
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Acresce nesta discussao que a avaliagao individual se sobrepde a
questdo do coletivo, que condiciona os valores da efetividade,
introduzindo-se o conceito da imunidade de grupo em que o facto
de uma proporgcao significativa de individuos estar imunizada para
uma condi¢ao diminui o niimero de expostos em risco e, mantendo
a base populacional, diminui consequentemente a incidéncia da
doencga. Esta é uma questao ética em que a autonomia do proprio
estd condicionada pela perspectiva comunitaria do bem comum.
(SANTOS e HESPANHOL, 2013)

A fim de garantir essa cobertura, no Brasil esse calendario é
estabelecido pelo PNI (Programa Nacional de Imunizagdes), criado
em 1973 pelo Ministério da Satide e desde entdo responsavel por
organizar a politica de vacinagao da populagao brasileira no geral.
O Programa Nacional de Imunizag¢des (PNI) do Brasil é uma
referéncia internacional de politica publica de saude. (BRASIL —
Ministério da Sauide, 2003)

Embora a oferta de vacinas seja satisfatéria no Sistema Unico
de Saude, ainda é possivel a imunizagao em clinicas e consultdrios
particulares, para eventual complementacao dos mecanismos de
defesa do organismo contra doengas outras que ndo aquelas
incluidas no calenddrio vacinal. O fato é que o cendrio brasileiro
para a biomedicina, a biotecnologia e a infectologia adulta e
pediatrica é reconhecido inclusive em ambito internacional.

2. 0 MOVIMENTO ANTI-VACINA E SUA EXPANSAO

Embora as vacinas tenham comprovados beneficios e papel
relevante para a manutengdo da saude geral da populagao,
evitando a disseminagdo de doengas infectocontagiosas, um
significativo contingente de pessoas vé nas politicas de imunizacao
uma série de problemas e maleficios — que superam, e muito, os
beneficios.

Sejam argumentos de que as vacinas podem provocar
transtornos do desenvolvimento — como o autismo, doencgas
neurodegenerativas e autoimunes —, sejam aspectos de orientagao
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politica — as vacinas seriam, em tese, instrumentos de controle e
limitagdo das liberdades individuais por parte do Estado - ou
mesmo aspectos religiosos — a vacina sendo vista como uma forma
de ‘desafio’” aos designios divinos, uma forma de interferéncia
direta da ousadia humana na prépria vontade de Deus. Ademais,
algumas pessoas adeptas do veganismo estrito — o nao consumo de
qualquer produto com origem animal direta (ingredientes,
insumos) ou mesmo indireta (testes em animais, cultivo em meio
biotico) — consideram que a produgao das vacinas envolve
crueldade e exploracdo animal. Conforme SUCCI (2018):

A perda da confianga nas vacinas e nos programas de imunizagao
pode levar a diminuicdo das coberturas vacinais com todas as suas
consequéncias. A ocorréncia de duvidas sobre a necessidade das
vacinas, o medo de possiveis eventos adversos, as disseminagdes de
informagdes equivocadas, além de crengas filosoficas e religiosas, tém
criado situagdes em que familias e até mesmo profissionais da saude
apresentam duividas sobre a necessidade da aplicacdo de vacinas.

Cientificamente, as vacinas comprovam sua seguranga, uma
vez que, antes da comercializagdo passam por diversos testes e
protocolos de aprovagao dos 6rgaos nacionais (a exemplo da Food
And Drug Administration — FDA nos Estados Unidos da América
ou da Agéncia Nacional de Vigilancia em Satide — ANVISA no
Brasil) e internacionais, o que, em principio deveria ser
considerado nas convicgdes dos individuos. Ocorre que tais
alegacoes se fundamentam em crengas e afirmagoes pessoais, o que,
na maioria das vezes, mostra-se como empecilho para uma contra
argumentacao na ordem da racionalidade cientifica. Conforme
SANTOS e HASPANHOL (2013):

Nigenda-Lopez publicou em 1997 uma revisao sobre os motivos para
ando adesao a vacinagao, categorizando-os por mitos culturais sobre
a atuacdo médica, caracteristicas socioecondomicas da populagao,
falta de informacdo disponivel, medo psicoldgico do préprio, dos
pais ou dos profissionais de satide e problemas organizacionais dos
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servicos de saude. Estes fatores, apesar de alguma especificidade
local, eram patentes em varios paises analisados. Os movimentos
anti-vacinagdo sao tdo antigos quanto a prdpria vacinacdo e o
proprio Jenner enfrentou a acusacao de que tal ato seria contra a
vontade divina.

Acompanhando grupos de discussao em redes sociais como o

Facebook® ou WhatsApp® percebe-se que, embora as motivagoes
variem, existe um contingente consideravel de pessoas contrarias a
vacinagao, que buscam inclusive o convencimento de outras
pessoas a adesao ao movimento. Ao longo dos meses de agosto a
novembro do ano de 2020 — ano em que o planeta enfrenta a

pandemia global de COVID-19 e que estd sendo dedicado a
pesquisas e testes para o desenvolvimento de vacinas eficazes, e ao
mesmo tempo seguras, acompanhamos algumas discussoes e
publicagdes como as abaixo transcritas:

Como as vacinas nos salvaram? A resposta € claro que nao. Alguém
pode explicar como a injecdo com carcinogenos, DNA de fetos
abortados e neurotoxinas previne um virus, ou torna alguém
saudavel? S6 pergunto porque nenhuma agéncia governamental,
empresa farmacéutica ou médico parecem saber como. A vacinagao
é uma religido porque ndo ha provas de que sejam seguras e eficazes.
A vacinacdo depende de obediéncia cega e conformidade para
garantir que o golpe continue em movimento. (SOUSA, 2020)

O medo de morrer leva as pessoas a (sic) completa deméncia, ja nao
bastasse o completo desconhecimento das causas ocultas nessa
pandemia planejada e orquestrada pela NOM e os adeptos do
satanismo. Vivo cada dia com fé e confianca em Deus, quando for
minha hora nao havera vacina, remédio ou o que quer que seja, irei
mesmo. A vida é um ciclo, precisamos estar sempre preparados para
a transigao. (MARTINS, 2020)

Pode-se compreender, nestes casos, que as reacgoes se baseiam

na negacgao da eficdcia, somada a alegacdo de maleficios e de

praticas escusas tanto na elaboragao das vacinas (‘carcindgenos’,
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‘DNA de fetos abortados’ e ‘neurotoxinas’) quanto nas reais
intengdes das politicas de imunizagao por parte dos érgaos oficiais
de saude. Observando os perfis do grupo, percebe-se uma
tendéncia de participagdo de membros de disposigdes religiosas e
politicas mais conservadoras, corroborando com o que afirmaram
LANGDON e WIIK (2010, p. 174) que: “questoes inerentes a saude
e a doenca devem ser pensadas a partir dos contextos socioculturais
especificos nos quais os mesmos ocorrem”.

Tentar compreender este processo sem se atentar as questoes
que orientam as escolhas dos individuos pode suscitar uma reagao
que ndo atingird suas finalidades. Embora seja um grupo de
discussdes, nas proprias instru¢cdes para a participacao dos
membros, a orientacao € que: “Se vocé nao esta convencido de que
as vacinas fazem mal, existe certamente um outro grupo, que
poderia servi-lo melhor: Discussdes de vacinagao somos contra”.
Assim, verifica-se que a tendéncia é um compartilhamento de
pensamentos concordantes, que buscam a validagdo entre seus
pares, postulando a liberdade individual. Ocorre que, no caso das
vacinas, a eficacia da imunizacdo demanda um esfor¢co em nivel
maior, que envolva projetos de vacinagao em escala.

E reconhecido ao individuo o dever de defender e promover a sua
propria satde e a dos outros, criando condi¢oes para a melhoria dos
niveis de saude da sociedade, nomeadamente através do contributo
para o estabelecimento de uma imunidade de grupo que possa levar
eventualmente a erradicacao de outras doengas, como aconteceu no
passado com a variola. (SANTOS e HESPANHOL, 2013)

Desta maneira, ndo se trata somente de uma reagao as técnicas
preventivas e terapéuticas circunscritas a consequéncias
individuais — como a recusa as transfusdes de sangue ou
transplante de érgaos em razao de convicgoes religiosas — mas uma
conduta que afeta o proprio programa de imunizagdo, uma vez que
os individuos nao vacinados permanecem expostos ao risco e
mantém a circulagdo de um patdgeno que poderia ser erradicado.
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Entender este processo em suas dimensoes socioculturais é o
primeiro passo para a elaboragao de estratégias bem-sucedidas de
vacinagdo, levando em conta a multiplicidade de atores sociais
envolvidos no processo de implementacao de agdes voltadas a
garantia da satide coletiva. Conforme GRIMBERG (1998, p. 101-102)

Em primeiro lugar, priorizar um enfoque politico que aborde os
processos de satde-enfermidade-atengao a partir das relagdes de
poder que constituem um campo societal, heterogéneo, fragmentario
e conflitivo. Este campo implica formas de desigualdade e
estratificagdo social que incluem tanto relagdes econdmicas como
relagdes politicas, ideoldgicas e culturais [...] além disso, é preciso
incluir na andlise as condi¢oes de resposta coletiva aos problemas de
saude e de vida, as estratégias individuais e coletivas de protecao e
de cuidado, considerando nado s6 aquelas referidas a saude-
enfermidade, sendo também aquelas vinculadas a formas coletivas
de organizagao de identidades, de reivindica¢des ou direitos sociais
e politicos.

Importante salientar que tal comportamento nao é fenomeno
recente, mas € inegavel que a articulacio dos atores sociais
envolvidos neste processo foi facilitada pelas redes sociais, cujos
grupos de discussao e de envio de mensagens instantaneas sao
fundamentais a repercussao de tais conceitos. O grupo observado
possui mais de quatorze mil membros, oriundos tanto do Brasil
quanto do exterior, e contribui para a disseminagao de conteudo
ndo somente da conjuntura nacional, mas de outros paises e de
outras redes sociais (repostagem de tweets, de publicacoes do
Instagram®, links de blogs e websites), multiplicando o contetdo
e propagando elementos noticiosos — porém sem checagem de
fonte — que corroboram as mais variadas linhas de pensamento que
convergem no movimento anti-vacina.
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3. RAZOES CULTURAIS, MORAIS E SOCIAIS DA RECUSA A
IMUNIZACAO

Para a compreensao do tema, o campo com os interlocutores
foi realizado de forma remota — até pelas restri¢des sociais impostas
pela pandemia de COVID-19 —, com a realizagao das entrevistas por
intermédio de aplicativos de mensagens, além da ja mencionada
observagao de grupos de discussao sobre o tema em redes sociais.
No caso dos interlocutores entrevistados, as motivagbes
apresentadas em resposta sugerem multiplas interpretac¢des, o que
ja € esperado nas investigacdes no ambito da antropologia da
saude. Conforme delineado por LANGDON e WIIK (2010, p. 174):

Pacientes apresentam comportamentos e pensamentos singulares
quanto a experiéncia da doencga, assim como nogdes particulares
sobre satde e terapéutica. Tais particularidades ndo advém das
experiéncias biologicas, mas sim, das diferengas socioculturais. Em
suma, parte-se do pressuposto de que todos tém cultura, e de que é
a cultura que determina essas particularidades.

Partindo-se desse pressuposto — as multiplas compreensoes
acerca do bem-estar, da satide e da prépria condi¢ao da doenga — o
campo conta com a participacdo de interlocutores de idades,
ocupagOes e perfis socioecondmicos heterogéneos. O primeiro
entrevistado, U., sexo masculino, 48 anos, comerciante do ramo de
bebidas, afirmou:

Nao tenho confianga em vacina, médico, remédio. Acho tudo isso
uma grande enganacao. Se for da vontade de Deus que eu ou minha
familia ficamos (sic) doentes, que assim seja, nada que oragao e uns
dias de ‘molho’ ndo resolvam. Agora ainda tem essa coisa de
pandemia, que eu acho um absurdo. Nao quero que eu, que meus
filhos, sejam (sic) contaminados com uma vacina que nem sei quem
fez e de onde vem, nesses casos a cura pode ser pior que a propria
doenga, que nem ¢ tao grave. Nosso corpo é maravilhoso, é obra de
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Deus, ele se defende sozinho, e se ndo se defender é porque ja é hora
d’Ele levar mesmo.

Em sua fala, pode-se perceber que a convicgao religiosa é o
elemento fundante da sua recusa a vacinagdo, seguida da
desconfianga da ciéncia e da medicina, cujos riscos e imprevistos
sao mais maléficos que a propria doenga, esta, algo que a ordem
divina é capaz de solucionar. Por outro lado, a segunda
entrevistada, D. sexo feminino, 61 anos, auxiliar de cozinha,
demonstrou a adesao de bom grado as politicas de imunizagao:

Sempre levei minhas criangas para vacinar, porque tive uma prima
que viveu com sequela de paralisia infantil e foi muito triste.
Também me vacinei algumas vezes, mais no tempo que o grupo de
saude de familia acompanhava nos e as criangas, mas agora sd na
campanha da gripe, que desde o ano passado eu me vacino na
campanha que fazem para os velhos. Agora ja sou velha né? (risos)
Também tinha a coisa do Bolsa Escola, que cobrava matricula e
carteirinha de vacinacdo em dia, entao eu nao descuidava. Agora
meus filhos ja sdo todos criados, sou vo, cuido de duas netinhas e
cobro minha filha de cuidar disso também. Nao vou dizer que é facil
para a gente que € mais pobre, pedir pra sair do servico pra levar
filho no postinho, o patrdo sempre fazia cara feia, mas também gastar
com remédio depois seria pior. Eu nao vejo muito problema em
vacina nao, acho até que faz bem, porque quando eu era crianga
sempre tinha algum doente em casa, coisa que nao se vé tanto mais
hoje em dia. Os problemas que a gente tem agora sao coisas que a
gente mesmo causa né? Diabete, pressao alta, gordura no sangue.
Isso ndo tem vacina que dé jeito.

Ao contrario do primeiro interlocutor, D. afirma a adesao as
politicas de imuniza¢do, motivada tanto pelas experiéncias prévias —
familiares que suportaram as consequéncias de doengas
infectocontagiosas — quanto pelas estratégias governamentais de
conjugacao das prestagdes de renda basica as exigéncias de
imunizacao familiar. Além do mais, o fato de demonstrar ser usuaria
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de longa data do sistema puiblico de satide parece contribuir com a
sensacao de confianga nas vacinas fornecidas pelo Estado.

A idade também pode ser um fator relevante para este
conceito positivo para as vacinas, afinal durante sua infancia, D.
demonstrou que viveu em um periodo que as doengas
infectocontagiosas afetavam a satide e a vida de familiares de
maneira significativa. Corroborando este ponto, a leitura de SUCCI
(2018) traz um questionamento pontual:

As vacinas podem ser consideradas vitimas do seu proprio sucesso.
Com a disponibilidade de novas e eficazes vacinas, a epidemiologia
das doengas infecciosas sofreu grandes modificagdes. Médicos
formados ha menos de 20-30 anos, excepcionalmente viram ou
tiveram que cuidar de pacientes com poliomielite, difteria, meningite
por Haemophilus influenzae; aqueles com menos de 40 anos de
formados nao viram casos de variola. A falta de memoria dessas
doengas, de sua gravidade e das suas sequelas, faz com que a
necessidade de preveni-las seja menos marcante.

Para além dessa discussao, existe ainda o carater moral da
negacao a vacina. Alguns adeptos do veganismo estrito
demonstram que a questdo nao perpassa somente a desconfianga
ou a recusa a ciéncia, aos procedimentos da medicina ou mesmo
aos debates adjacentes de ordem religiosa ou politica.

Sua motivagao tem um carater ético diferenciado: a relacao
com o0s proprios ingredientes empregados na fabricacao das
vacinas e nos procedimentos de avaliagao e aprovacao inerentes a
indtistria farmacéutica, que pode envolver testes em animais. E o
caso de Y. sexo feminino, 32 anos, arte-educadora, que desenvolveu
a seguinte linha argumentativa:

Fico dividida nessa questao, mas a minha convic¢ao pessoal se
sobrepde. Nao acho justo que os animais paguem pelo egoismo
humano em manter sua propria satde. Usar qualquer produto ou
insumo de origem animal esta fora das minhas escolhas, é algo que
sequer cogito. Além dos testes muito cruéis que a industria
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farmacéutica faz com animais, a propria elaboragao da vacina precisa
de insumos de origem animal, como plasma sanguineo ou ovos, e
isso ndo consigo concordar. Nao ficaria em paz com minha
consciéncia me vacinando. Ainda ndo sou mae, mas se fosse, nao iria
vacinar meus filhos. Se eles quiserem depois de adultos, ai ja nao
poderia interferir, mas enquanto estiverem sob meus cuidados
espero criad-los conforme a ética vegana também.

Este caso, diferentemente dos demais, é uma questdo de
ordem intima, de propria escusa de consciéncia. Nao existe uma
desconfianga ao processo, a visao de que a vacina ¢ uma ameaga,
ou mesmo de que existem interesses outros que a industria
farmacéutica, os governos ou organizagdes obscuras buscam impor
de forma repticia aos individuos. A situagdo de Y demonstra
inclusive um dilema, uma inquietude que a vacinacdo traria.
Percebe-se inclusive que ela reconhece a autonomia dos demais
sujeitos — quando afirma que ndo pode interferir nas escolhas de
outrem. Os fatores, neste caso, sao de ordem enddgena, enquanto
os demais casos refletem uma preocupagao exdgena — o0s
comportamentos de outros como uma ameaga ou imposigao.

Certo € que, neste universo de diferencas culturais, sociais e
até mesmo ético-morais que esta imerso o movimento anti-vacina,
€ necessario compreender esta multiplicidade de sujeitos e
motivagdes, que ndo sdo uniformes nem homogéneas, embora
convergentes a uma finalidade comum.

A construcao de um didlogo eficaz, que ao menos mitigue esta
desconfianca e que garanta um minimo de compromisso
individual em nome do pacto coletivo de imunizagao ¢é
fundamental para a implementagao de politicas publicas de saude
adequadas e abrangentes. Compreender estes sujeitos em suas
convicgdes, ao invés de simplesmente ignora-los ou refutar suas
argumentagOes baseando-se tao somente no rigor cientifico, é de
suma importancia para o combate as doencas infectocontagiosas,
inclusive a COVID-19, que além das incertezas com o proprio
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desenvolvimento da vacina, ainda encontra como desafio a
imprescindivel adesao da populagado a sua agao imunizante.

CONSIDERACOES FINAIS

As vacinas fazem parte das estratégias de implementagao das
politicas publicas de satide em contexto nao somente local, mas de
fato global. Tome-se como exemplo as doencas e agravos ja
erradicados ou mesmo o0s enormes impactos socioecondmicos
observados em razao da pandemia de COVID-19, cuja capacidade
de disseminagao e letalidade ainda intrigam pesquisadores das mais
diversas dreas em busca de um agente imunizante seguro e eficaz.

Como pacto de satde publica, em que os individuos abrem
mao de parte de sua liberdade individual em nome de um beneficio
maior, a vacinagao encontra mais de um século de respaldo em
eficacia e contribuicdo com a reducdo ou mesmo erradicacao de
obitos por enfermidades infectocontagiosas.

O movimento anti-vacinas, muitas vezes baseado em teorias
conspiratorias, ideias do senso comum e convicgdes pessoais
demonstra que, embora seja uma conduta individual, em uma
analise macro representa um risco a politica ptiblica de imunizacao
e controle epidemioldgico, pois compromete a erradicagdo do
patdégeno no amplo grupo, ao permitir ‘falhas’” pontuais que afetam
a eficacia da vacinagcao em maior escala.

Para que a cobertura vacinal satisfatoria seja atingida é
necessario conhecer de forma mais acurada as motivagoes sociais,
culturais e morais dos individuos avessos a imunizacao, a fim de
que a classe médica, a industria farmacéutica e as proprias politicas
publicas de satde coletiva se apropriem de uma linguagem mais
proxima destes grupos, para que o esclarecimento e uma mudanga
de conduta de fato ocorra, e para que o controle epidemioldgico
seja de fato efetivo.

E inegével que, dentro de uma andlise de antropologia da
saude, a cultura e as motivagdes pessoais afetam a percepcao
individual e coletiva sobre bem-estar, medidas terapéuticas e
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abordagem de prevencao e cura de doengas infectocontagiosas.
Esta linguagem deve passar uma construcao simplificada e de facil
assimilagdo, que apresente convergéncia com esses grupos e suas
variadas vertentes — socioculturais, religiosas, morais — sobre a
atuacao da ciéncia, da valorizacao da pesquisa biomédica e da real
atuacgao dos Orgaos estatais e supranacionais de vigilancia a saude.

Assim, dentro de uma perspectiva de superacao de convicgdes
individuais em nome de um beneficio coletivo, conforme os ideais
basicos dos direitos humanos fundamentais a vida e a satude, sera
possivel a retomada das politicas efetivas de imunizagao de grupo,
especialmente nesta transi¢ao de década, em pleno século XXI, em
que a comunidade global encontra-se imersa nos desafios para a
superacao da pandemia de COVID-19. A ubiquidade que
caracteriza este ‘espirito dos nossos tempos’ demanda o amplo
entendimento de que s3o necessdrias algumas restri¢des
individuais em nome do beneficio da maioria.
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A GESTAO DAS MORTES E DOS MORTOS E OS
MODOS DE PRODUCAO DE MEMORIA NA PANDEMIA DO
COVID-19

Weverson Bezerra Silva

Resumo: O contexto histérico mundial que estamos vivemos reverbera
em questionamentos de como a sociedade estd lidando com o fenémeno
social pela COVID-19, o corpo contaminado e os processos de poder nas
relagdes sociais. A atual conjuntura de pandemia estd causando
imensuraveis mortes decorrentes do coronavirus, as decisdes politicas do
governo se tornam imprescindiveis na dire¢ao dos problemas surgidos na
saude publica e ao aumento dos nimeros de mortes. Tendo isso em
mente, o artigo se insere no campo da antropologia da morte, buscando
compreender os “ritos de passagem” das mortes das vitimas da COVID-
19 desenvolvendo reflexdes de como estd sendo o sistema de
terminalidade e post-mortem dessas vitimas, tanto do ponto de vista
técnico, como também, suas implicagdes simbolicas no processo
ritualistico, suas ressignificagdes com o corpo morto e manejo do cadaver.
Essas mudangas tém se mostrado como elementos que dificultam o
enfrentamento do luto transformando essas novas praticas em um sistema
de biosseguranca e a insercdo de “memoriais virtuais” como forma
coletiva de vivenciar a dor em tempos de distanciamento social.
Palavras-chave: Antropologia da morte; COVID-19; ritual; enlutados.

INTRODUCAO

Em diversas situagdes, conhecidos me provocaram para
refletir sobre os fendmenos sociais das mortes pandémicas, me
mandavam noticias, textos, fotos e videos sobre o desmonte das
“politicas de vida” e o aprofundamento de uma necropolitica
(MBEMBE, 2016) a brasileira, do “fazer morrer e deixar morrer”
(DUARTE, 2020). Percebi, assim, que os discursos se direcionam
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em trés grandes blocos: “terminalidade/distanciamento”,
referindo-se ao momento em que o paciente entrava no hospital; “o
corpo morto” e “veldrios abreviados”; concernente a auséncia de
veldrio - “do hospital direto para cemitérios”, ao provocar severas
consequéncias no processo do luto, pois os dispositivos funerarios
e as formas de enterramento também sao formas afetivas que os
vivos estabelecem com os seus mortos (MOTTA, 2009b).

A partir dessas questOes e inquietagoes previas, este artigo se
insere no campo da Antropologia da morte, buscando
compreender os processos ritualisticos de terminalidade e morte
das vitimas da COVID-19, doenga causada pelo virus Sars-CoV-2,
discutir de forma breve as formas de luto como o uso dos
“memoriais das vitimas da COVID-19” e seu lugar enquanto rede
de apoio dos enlutados, comunidade de sentido e ferramenta
politica para lutar contra o esquecimento e pela singularizagao
dessas mortes pandémicas — 0s usos politicos da memdria
(GRISALES, 2016), rituais da morte e politizagao do luto em
contexto pandémico.

Do ponto de vista antropoldgico, a morte e o morrer sao
considerados um “fato social total” (MAUSS, 2003, p. 364) que
permite compreender a sociedade em que vivemos e suas
singularidades, de acordo com o contexto histérico em que o
individuo esta inserido e com suas rela¢des culturais. Em meio a
uma pandemia, em que a doenga e a morte individuais se fundem
numa experiéncia coletiva e traumatica, os desafios se multiplicam,
chamando a atencdo nao apenas para os aspectos sanitarios, mas
também para as dimensdes sociais, simbdlicas, politicas e éticas
desse fenomeno.

Diante disso, refletindo que no periodo de pandemias, tanto
no passado como ¢ o caso Peste Bubonica (Peste Negra) na Idade
Meédia ou ja no século XX, da Gripe Espanhola, ou ainda mais
recentemente com o Ebola, o HIV/aids, a Zika, entre outros, é
comum que esses fendmenos ocasionem transformacgoes politicas,
sanitarias, mudangas sociais e principalmente um imensuravel
numero de mortes (RAMOS,1993; DINIZ, 2016; FRANCH, 2018;
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PIMENTA, 2019). O contexto historico que estamos vivenciando
reverbera em questionamentos de como a sociedade esta lidando
com o fendmeno social da morte de vitimas da COVID-19.

Tendo isso em mente, a relevancia desse artigo, justifica-se em
contribuir para a compreensdo das transformagdes que vém
ocorrendo no campo ritual em torno da morte em tempos de
COVID-19: como estd ocorrendo o tratamento do corpo morto
contaminado pelo coronavirus (post-mortem), quais as implicagdes
dessas modificagdes no processo ritualistico e suas ressignificagoes
com o corpo morto. Com isso, busco discutir problematicas sobre o
processo de morte durante a pandemia, visto que, esse
procedimento/ritual foi modificado por causa de preocupagoes
sanitdrias e biomédicas.

Dessa maneira, os resultados dessa pesquisa podem alcancar
um entendimento sobre praticas voltadas para os corpos mortos na
pandemia, como também sobre politicas publicas que possam
assegurar agOes para os enlutados, analisando as respostas que
estdo sendo criadas neste momento pelos enlutados. Isso porque, o
processo que esta acontecendo tem se mostrado como elemento
que dificulta o enfrentamento da dor e da perda transformando
essas novas praticas em um sistema de biosseguranca sem
reconhecer os processos culturais e subjetivos, percebendo que, as
normas de politicas de biosseguranga estabelecem limites para as
praticas vigentes em um assunto de seguranga global, que é a de
converter as preocupagdes com a saude e perceber os riscos
(SEGATA, 2020).

1. CORPO MORTO CODIFICADO: A GESTAO DE
CADAVERES COMO AGENTE CONTAMINADOR

Nesse tempo de pandemia, as medidas recomendadas pela
Organizagado Mundial da Satde (OMS) estabeleceram novas
formas de enterrar os mortos. No Brasil, o Ministério da Saude
utiliza o termo “manejo de corpos” ou “manuseio do corpo” no
post-mortem - termos técnicos que, se bem podem dar conta das

235



dimensodes sanitarias da morte, também objetificam os corpos e
produzem intenso impacto social.

As perdas em massa e as normas de biosseguranga em um
curto espago de tempo durante a pandemia trazem uma reflexao
sobre como o Estado esta atuando nas realiza¢Ges de rituais de
despedida, bem como sobre as praticas do Estado em relacao aos
corpos contaminados pela COVID-19. O manual citado
anteriormente indica a obrigatoriedade do distanciamento social e
o distanciamento entre pacientes hospitalizados em estado grave.

A Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria (ANVISA)
intensifica as normas de orientagdes de cuidado com o corpo
através do Comunicado DVST-CVS3 09/2020. Percebe-se diante
desse comunicado uma intensificagao nas normas higienizadoras.
Em tempos de pandemia, existe o fortalecimento das normas
sanitdrias para o corpo contaminado grave e para o morto, nesse
momento, o corpo diagnosticado com coronavirus é tratado como
altamente contaminador, como também, o apagamento do sujeito
enquanto sujeito de direito.

No manual manejo dos corpos orientaciones generales para la
gestion de cadadveres unidad forense del CICR 3, percebe-se como
o corpo é um agente contaminador, é necessario seguir os seguintes
direcionamentos a seguranca e o bem-estar sobre as “pessoas
manuseando o caddveres”, onde o corpo infectado com COVID-19
continua potencialmente a ser uma fonte de risco de contaminacao
atravessar por um determinado periodo (horas e possivelmente
dias), mesmo ap0s a recuperagao e a contaminagao por acontecer
no processo do manuseio como também nos rituais funebres, o
cadaver ¢é caracterizado como o “risco” que pode direcionar com o
“risco direto” com processos técnicos com o corpo, como o “risco
de contaminagao cruzada” onde os objetos pessoais das pessoas
falecidas é um fator contaminante - certificar de que vocé nao
colocar sua saude em risco.

O risco do cadaver é temido de diversas formas, o corpo do
“ente querido” ressignifica para o corpo temido, registro de todos
0os movimentos e manuseio do corpos dentro da drea de
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armazenamento temporario é necessario o cumprimento rigoroso
dos protocolos de satde e seguranca em todos os momentos, de
acordo com o pensamento de Medeiros (2017) o post-mortem inicia
a “vida social dos mortos”, que sao as estratégias e procedimentos
do corpo e suas transi¢des técnicas e ritualisticas, as formas de
controle do corpo morto, chegada para a autopsia, as estratégias de
presenca que € vivenciada no “espagos publicos” (o rito funebre),
que nesse momento inicia 0os processos de luto, memoria e
reparagao, e por fim, toda uma relagao de tempo e espago com “o
lugar e o nao lugar dos mortos”.

As orientagOes sobre 0s 0bitos durante a pandemia da COVID-
19 foram aparecendo, Albert Einstein (Sociedade Beneficente
Israelita Brasileira) estava em constante atualizacao sobre as
orientagdes quanto a preenchimento de Declaracio de Obito,
durante a Pandemia. Colocando em destaque trés situagoes:

Situacdo 1: Obito confirmado COVID (+) B34. 2: Casos confirmados
devem seguir a Declaragio de Obito 2 A Divisdo Técnica de
Vigilancia Sanitaria do Trabalho-Centro de Referéncia em Satide do
Trabalhador (DVST-CEREST). 3 FORENSIC Guideance for COVID-
19 (depen.gov.br) (DO), preenchida como bem definido, seguindo as
Orientacdes do Preenchimento da DO. Situacio 2: Obito com
suspeita de COVID-19 (em investigagao, mas ainda ndo confirmado)
Casos de Sindrome Respiratoria Aguda Grave sem diagnostico
etiologico e casos suspeitos de COVID-19 com investigacdo em
andamento devem colher swab nasal/orofaringeo post-mortem (até
24h apds o Obito) caso nao tenha material colhido em vida e
preencher a Declaracao de Obito como “MORTE A ESCLARECER —
aguarda exames”, e a situagao 3 era para demais casos.

Trago essa situacao da cartilha para compreender como a
sociedade estava usando “mecanismos urgentes” para o corpo
morto, que 0s casos suspeitos seguiam os mesmos critérios de
distanciamento, isolamento e temor sobre o corpo, os familiares
mesmo com a duvida, ndo era permitido realizar o ritual desejado,
entdo o corpo se codificava na esfera das “limitacoes das relagoes”.
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Em situagdes confirmado que a morte nao tinha relacdo com a
COVID-19, o rito ja se tornou interrompido, por essa condi¢ao da
gestdo institucional acontece diante das condi¢des materiais e
simbolicas do corpo marcado.

O Ministério da Satide com o manual de “manejo de corpos”
enfatiza esse corpo biologicamente contaminador, destacando que
todos os orificios naturais do corpo devem ser rigorosamente
tamponados e o corpo morto deve ser envolto em trés camadas de
capas impermedveis lacradas e cuja etiqueta descreve a
identificacdo do morto.

Identificar o saco externo de transporte com informagao
relativa ao risco biologico: “COVID-19, agente bioldgico classe de
risco 3”. Posteriormente ap06s desses processos de manejo, o corpo
segue para o cemitério em um caixao lacrado, e uma declaragao de
Obito € entregue aos familiares com a descricio da doenga
causadora da morte: COVID-19, e CID 6 B34.2 (em caso de infec¢ao
nao especificada) ou U04.9 (em caso de sindrome respiratoria
aguda grave), a questao de higieniza¢ao nos corpos aparece, e inicia
uma sessao do sentimento de puro e impuro ; pureza e perigo,
busca de uma ordem sobre todas as responsabilidades morais, no
que se tem que a sujeira é desordem. (DOUGLAS, 1979).

Ao receber a declaragao e com os caixbes lacrados, comega o
processo dos “veldrios abreviados”. Esse veldrio, ainda, nao pode
ter a participagdo de quaisquer pessoas do grupo de risco, alguns
dos grupos de risco sao: gestantes, portadores de doencas cronicas,
maiores de 60 anos, pessoas com problemas respiratérios e
imunodeprimidos, como também pessoas que estao contaminados
pelo coronavirus, para nio o transmitir. E pertinente destacar que
os guias de orientagdes levantadas apontam para uma restrigao das
praticas religiosas e cultuais dos individuos no processo do rito de
passagem. A ANVISA tem as preocupagdes com a dignidade dos
mortos, entretanto suas relagoes culturais e tradicionais deveriam
ser respeitadas. Porém, como realizar manifestagdes tais de ordem
cultural se o isolamento social e o prazo para enterrar o corpo
morto sdo determinados para esses enlutados (?).
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O tema abordado ajuda a pensar que o assunto sempre esteve
presente em nosso cotidiano, tendo em vista as inumeras mortes
em massa que aconteceram na historia, como por exemplo,
massacres, guerras, epidemias e chacinas. Segundo Petruski (2016),
a ocultagdo da morte e o afastamento de quem estdao morrendo
tornam-se partes fundamentais no fortalecimento do tabu, como
também nesse processo de sentir a morte.

Com esse pensamento, pode-se perceber que um dos
fortalecimentos do distanciamento da morte faz com que o
“moribundo” (ELIAS; 2001) esteja cada vez mais distante do
convivio social. Uma das minhas hipoteses neste artigo € que essa
auséncia do corpo interfere no processo do luto e
consequentemente o contexto de pandemia da COVID-19 modifica
as formas como os enlutados lidam com a morte no processo
ritualistico, dificultando o processo do luto durante a pandemia no
periodo de “isolamento social” e esse corpo codificado e
distanciado na esfera das relagdes.

Entendo, também, que os efeitos dessas mortes foram
resultados de uma necropolitica (MBEMBE, 2018) do Estado que
foi negligente no momento pandémico com discursos de
propagacdao do virus e naturalizando/banalizando as mortes —
formando categorias de quem morre e de quem vive, e ditando
Quem pode vivenciar esse luto (?), como destaca Butler (2001) sobre
as “vidas que sao merecedoras de luto”, termo utilizado por Butler
sobre as vidas que sdao merecedoras de luto, uma postura diante do
luto ocasionado pela perda de inimeras vidas. O desafio € tornar
essas mais de 600 mil mortes significativas e dignas, o terceiro pais
com mais mortes no mundo, pois houve uma auséncia de politicas
e praticas deveriam preservar a dignidade das vitimas demonstrar
respeito por essas mortes antecipadas e seus familiares.

O caso brasileiro, nesse sentido, ¢ muito particular porque
conseguimos conviver durante mais de meses com mais de mil
mortes por dia, sem termos vivido a comogao social que essa
mesma situagao ocasionou em paises como a Itdlia e a Espanha,
percebo que no Brasil as “mortes difundidas” ndao sendo
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concentrada em uma localidade, proporciona uma falta ilusao de
normalidade, ou ndo mortalidade em massa.

No qual, as mortes se relacionava com estatisticas, quando
aconteceu em Manaus os corpos sendo enterrados em corvas
coletivas abertas por retroescavadeiras a “imagem da morte” abre
uma breve comogao social, a morte se torna publica e visivel, a
cidade de Manaus vivenciou uma nova crise do sistema de satide
publica em decorréncia aos niimeros de corpos contaminados com
0 novo coronavirus. Faltam cilindros de oxigénio nos hospitais,
profissionais de satide e profissionais da morte se afastando, uma
demanda cada vez maior e os numeros de casos de sepultamento
aumentando tendo um descompasso no sistema cemiterial.

Entao, esse fendmeno da morte, faz perceber que tratamos de
interpretacdes do universo das experiéncias pessoais, conduzidos
por um veiculo simbdlico que as anuncia, de uma agdo social
pratica, que as fundamenta de uma historicidade (NEVES 1998,
p-33) e no tempo cronoldgico. Nesse sentido, a morte tem sua
mudanca de concepgao ao passar das épocas, contextos, culturas, e
sistemas simbdlicos retificam todas as agdes em que o individuo se
dirige ao proceder acerca da morte e dos processos de morrer. Com
as formas de pensar a morte em seus contextos sociais presentes
vivenciados no momento da pandemia, os elementos que
constituem os processos dos fendmenos da morte ndo estao apenas
em um contexto social, mas em significagdes da ordem da cultura,
e em como os efeitos da cultura dialogam com as relagdes sociais.

2. O RITUAL DA MORTE DISTANCIADA: MEDIDAS DE
BIOSSEGURANCAS E PROCESSOS DO LUTO

No Brasil, o chamado “isolamento social” tem sido a principal
medida soOcio-sanitdria implementada pelos governos com o
objetivo de minimizar os impactos da proliferacao da COVID-19,
para nado ocasionando um colapso no sistema de satide. Em que
pesem as enormes dificuldades para a implementacdo desta
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medida no pais, o fato é que o “isolamento social” tem atingido
diretamente os processos de terminalidade.

Nao visitar o doente contaminado pela COVID-19, a auséncia
do veldrio, os sepultamentos restritos, os timulos sendo cavados
em grande quantidade por maquinas escavadeiras nos cemitérios,
sao algumas mudancas que a pandemia trouxe ao cenario habitual
da morte e do morrer no contexto das relagdes entre os enlutados e
0 corpo morto, impactando assim, nos ritos finebres.

Pensando essas praticas culturais dentro de um contexto como
o Brasil, que tem nos rituais de enterramento um momento de
expressar o vinculo com os que se foram e com os que ficam, bem
como de elaborar coletivamente a perda de um ser querido, as
praticas funebres colaboram para o enfrentamento da dor, pois “é
preciso seguir a vida mesmo tendo perdido alguém”
(MOTTA;2009). Compreendo que a pandemia modifica a forma
como os sujeitos lidam com os processos envoltos no morrer,
levando-os, provavelmente, a desenvolver novas formas de
significar o fim da vida de pessoas proximas.

A partir disso, é pertinente perceber sobre os processos de
morte em tempos de pandemia e sobre as macro mudangas dos
ritos em tempo de COVID-19, que eles apontam para a formulagao
desta proposta de artigo que consiste em refletir o seguinte
questionamento: como se deu o processo de morte e de morrer no
periodo de vigéncia das normas de biosseguranca em relacao aos
corpos contaminados das vitimas da COVID-19 (?); e até que ponto
as respostas coletivas dos memoriais que surgem nesse momento
tém conseguido fazer que essas mortes sejam “merecedoras de
luto” (?), como produgao de memdria na pandemia.

Adentrar nos debates que permeiam as questoes ligadas a
morte e a0 morrer nos convida trilhar por caminhos da teoria das
ciéncias sociais voltados para este tema. Nesse momento, busco
desenvolver um debate amparado em autores/as que apontam para
o sistema cultural na construgao do sentido atribuido a morte e ao
morrer na vida coletiva e nas experiéncias sociais nesse momento
de pandemia. Nesse momento é comum perceber que os corpos dos
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mortos estdo ligados a ameaga satide ptiblica (ARIES, 1975; REIS
1991).

Entre os nomes estabelecidos, especialmente no que tange aos
elementos constitutivos do ritual, um dos quais € tema abordado
nesse artigo, € pertinente destacar Van Gennep (1978) com os ritos
de passagem e a nogao de mudanga de status social de um
individuo mediante a sua transi¢ao mediada pelo cumprimento do
ritual. O mesmo esclarece que o luto é uma caracteristica desse
processo do ritual da morte, e nesse momento pandémico, é
importante destacar o “luto como um elemento politico”.

Portanto, é necessario considerar todos esses aspectos como
“ritos de reintegracao na vida social”, e que durante o luto os vivos
e 0s mortos constituem uma sociedade especial situada entre o
mundo dos vivos, de um lado, e 0o mundo dos mortos, de outro.
(VAN GENNEP, 1978, p.121).

Victor Turner (1974) colabora com o processo de ritual no
capitulo sobre “Liminaridade e communitas” no qual destaca o
pensamento de Van Gennep (1978) “que determina como “fase
liminar” — sdo ritos que acompanham toda mudanga de lugar,
estado, posicao sociais de idade” (p.116). E que esses ritos de
passagem ou de “transi¢do” tem trés momentos: separagao,
margem ou “Liminaridade” e agregacao. No periodo de pandemia
pela COVID-19, processos como terminalidade e morte nesse artigo
serao trabalhados como “ritos de passagem”, que podem também
se transmutar em ritos de impasses (PAIS, 2009), pelas limita¢oes
que as normas de biosseguranca impdem a realizacdo desses
rituais. Os rituais sao fundamentais para dar sentido e significado
a situagOes de crise no momento da morte, o ritual da despedida
com o corpo presente (KOVACS et al, 2014) e no momento da
pandemia observamos os ritos de impasses.

No meio desse processo encontra-se também a communitas.
Como a condicao liminar implica em individuos sem hierarquia,
sem poder, essa condi¢do “oferece uma mistura de submissao e
santidade, de homogeneidade e camaradagem” (TURNER, 1974, p.
98), que é o modelo que surge no periodo liminar onde nas relagdes
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humanas ha pouca ou nenhuma estrutura (TURNER, 1974) os
membros da communitas nesse processo seriam os enlutados, os
memoriais, com a morte estabelecendo esse fim momentaneo das
hierarquias no grupo diretamente afetado pela morte de uma
pessoa.

O texto de Turner colabora no pensamento de compreender os
sujeitos enquanto categoria coletiva de vivenciar o acontecimento
sem estabelecer processos de hierarquias no grupo.

Mauss (2005) na obra das “expressdes obrigatéria dos
sentimentos”, destaca o processo de ritual oral dos cultos
funerdrios australianos que sao realizados com expressoes e
emoc¢des como formas coletivamente demostradoras do sentimento
de luto para os enlutados na companhia do corpo morto. Essas
ritualiza¢Oes sdao fendmenos sociais, sao linguagem, expressoes de
sentimentos e formas culturais.

Pensando em tempos de COVID-19, parto do principio de que
nos processos de ritual no tempo pandémico acontecem
modificagdes tanto a partir do Estado como também relativos ao
medo de morrer. Inicia o processo de distanciamento dos corpos
contaminados pela COVID-19 em estagio grave do convivio social,
“do hospital direto para o cemitério” (ANPOCS, Boletim n.25), e
inicia a renovada solidao dos moribundos nos hospitais.

De acordo com o pensamento de Crepaldi et al (2020), os
processos de terminalidade tém sito afetado no periodo de
pandemia da COVID-19, pois impdem desafios aos rituais de
despedida de pacientes terminais que estdao contaminados pelo
coronavirus em estado grave. O fato do distanciamento na
iminéncia da morte, estarem isoladas e sem contato, sem a
possibilidade de estabelecer interacdes face a face, pode dificultar
as conversagoes no final da vida.

3. DE QUAL MORTE ESTAMOS FALANDO?

Ponderando sobre as praticas de terminalidade, de acordo
com o pensamento de Silva (2020), no periodo da pandemia, deu
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vazao a possibilidades de interagao social que cercam o processo
de adoecimento e morte nesse contato com os familiares e amigos.
A ajuda de médicos e enfermeiros possibilitou com o auxilio das
tecnologias por meio de telefones celulares nos quartos de hospitais
a uma dessas possibilidades de interacdo com pacientes em
terminalidade pelo coronavirus, com isso, enfermos puderam se
despedir dos seus queridos usando as tecnologias.

O manual do Ministério da Saude destaca uma série de
procedimentos para lidar com o corpo morto que envolve tanto os
profissionais como também os familiares. Com esses
procedimentos, ja inicia o processo da “auséncia do corpo no
ritual”. O corpo deve ser reconhecido pelos responsaveis, com um
distanciamento de dois metros e sugere-se que o reconhecimento
seja feito por fotografia eletronica, evitando-se ao maximo a
aproximacao com o corpo morto. Posteriormente, nesse processo,
os caixOes devem ser lacrados e comega o processo dos “veldrios e
despedidas abreviados”.

Nesse contexto de pandemia, as praticas do lidar com o corpo
de um individuo, “a morte afastada” da vitima da COVID-19, sao
especialmente afetadas, e com elas todo o processo ritual
envolvido, como destaca o pensamento de Rial (2020) no Boletim
n.20 da ANPOCS; A morte da COVID-19, a auséncia dos corpos, a
auséncia de velorios, diminui as chances de uma ultima relagao
presencial com o morto, um ultimo momento em que o corpo ainda
estd no lado da vida, cercado pelos seus. Ao contrario, estamos
diante do medo do cadéaver, agente ele mesmo de morte, e esse
medo inconscientemente provavelmente se traduzirda em uma
agressividade em relacdo ao morto, a uma aversao prematura, mas
protetora. As fantasias do contagio do morto, simbdlicos, aqui sao
bem reais (RIAL, 2020, p.5).

O verbete “veldrio”, termo luso-brasileiro, vem do ato de velar,
olhar pelo morto durante as tltimas horas que passa no mundo dos
vivos, quando estes protegem o morto para garantir que ele nao se
perca no caminho que leva da morte a outra vida (REESINK 1995, p.
92). Dessa forma, de acordo com o pensamento de Reesink, o
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processo de veldrio consiste em uma exposi¢ao do corpo, para ser
visto no grupo social, pois é uma ocasidao publica (RODRIGUES,
1983). Esse corpo morto no velar faz parte do processo de ritual em
perceber que é um evento ptiblico (ARIES, 1975).

O Boletim n.25 da ANPOCS, Silva (2020b) fortalece esse
pensamento sobre o momento do velorio como parte do sistema de
interacao dos enlutados, “que € preciso tocar, falar, chorar e rir o
morto. O veldrio é parte da elaboragao da perda (p.2)”; O veldrio é
parte essencial dos rituais funerarios justamente porque permite
aos vivos reunidos em copresenga um espago de transicao e de
elaboragdo da mudanca social que a morte impde. E no velério que
se inicia a transformacao do vivo em morto através da visualizacao
do cadaver, da observagao da face da morte e dos toques no corpo
que comprovam que aquele parente e amigo agora é um ancestral
(SILVA, 2020b, p.2).

De acordo com Souza; Souza (2019) o ritual estd ligado ao
modo como os individuos resolvem as questdes relativas ao
proprio desenrolar da vida social do qual a morte faz parte, e o
processo do ritual tem a sua fun¢ao no processo do luto. E os
funerais sao parte fundamental para pontuar um aspecto da
realidade ou um acontecimento;

Os rituais relacionados com a morte, como os funerais, servem
para contextualizar a experiéncia, permitindo as mudancas de
papéis e a transigao do ciclo de vida. Além do mais, podem oferecer
a familia o suporte da sensagdo de pertencer a uma cultura capaz
de proporcionar respostas previsiveis num momento em que o
choque da perda deixa-a entorpecida e desarticulada (SOUZA;
SOUZA, 2019, p.5).

O intuito de analisar a participagdo desses enlutados no
processo de morte das vitimas da COVID-19 no ritual de passagem
traz um efeito nas relagdes sociais e no processo do luto, pois os
sentimentos se fortalecem pela convivéncia social e pelos sistemas
de relagdes (REZENDE; COELHO, 2010). O ritual da morte é um
periodo dessas relagdes sociais e um processo de uma cultura
emotiva para vivenciar o luto (KOURY, 2003). Em situagdes de
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perdas e luto o uso de rituais aparece muitas das vezes como um
recurso terapéutico envolve trés aspectos: um ritual para admitir a
perda e entrar no luto, um ritual que simbolize o que os familiares
incorporaram do morto, um ritual para simbolizar os momentos de
mudanga na vida (BROMBERG, 2000, p.112).

Com o pensamento de Silva (2020), existe no discurso dos
enlutados uma sensacao como se eles/as nao tivessem morrido pela
auséncia do contato com o corpo morto. Com isso, podemos
perceber que interfere no processo do luto, uma vez que no luto
reviver a perda do morto se traz uma idealiza¢ao do falecido, pois
esses processos fazem parte da interiorizacdo da morte na
“recordagao de uma relagao real” (KOURY, 2003). E uma das
formas da “recordacdo de uma relagao real” para esses enlutados
estd sendo a homenagens aos seus mortos nos memoriais virtuais
das vitimas da COVID-19, além das redes de apoio que promove
acoes de amparo psicossocial pds-trauma para os enlutados nesse
momento de pandemia, percebendo que existe uma tradi¢ao dos
memoriais da AIDS e entre outros.

Como editor do “memorial das vitimas do Coronavirus no
Brasil”!, pude compreender através dos discursos que nos sistemas
de relagdo com o processo de morte e morrer das vitimas de
coronavirus se da uma indignagao pela auséncia do Estado em
politicas publicas no momento da pandemia, percebendo a
dimensao politica do memorial. Tales (2017), em sua obra sobre “o
Memorial dos Desaparecidos de Vila Formosa em Sao Paulo”,
destaca que, os memoriais das vitimas favorecem a constituigao de
uma consciéncia coletiva, trazendo uma relevancia da cultura da
memoria e da legitimidade do relato pessoal, produzindo politicas
de memdria e reparagao.

Essas formas de memdria se torna uma gestao algoritmica e
digital da morte, onde o ambiente virtual abre espago para uma
manifestacdo de modos de vida e de memoria. Com isso, o
memorial em si aparece em suas varias facetas — como espago de
troca afetiva, de apoio e solidariedade, como ferramenta de luta
politica, a importancia desses memoriais em recuperar esse lugar
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do luto, logo, a importancia das vidas perdidas e a urgéncia de uma
acao do Estado.

Aratjo et al (2020) fortalece esse pensamento refletindo em
uma “gestdo dos mortos” e em como o Estado compartilha o
discurso da propagagao do virus e de exaltacdo da morte. As
manchetes dos principais jornais brasileiros trazem diariamente a
contagem atualizada da conjuntura da pandemia e os efeitos das
imensuraveis mortes.

No Brasil existe uma “banaliza¢ao/naturalizacao das mortes”
partindo do Estado que ignora as orientagdes Organizagao
Mundial da Satde (OMS) e prioriza a politica do descarte dos
mortos, despreza a vida e incentiva abertamente os riscos a morte
(SANJURJO et al, 2020).

De acordo com o pensamento de Foucault (2008) na
modernidade e com o advento do biopoder, a governamentalidade
sustenta a ideia de fazer viver e deixar morrer, compreendendo que
a vida e a morte estdo inseridas dentro do campo do poder politico
do Estado, pois 0o momento de pandemia nos indica um cenario de
desigualdades sociais como categorias do “deixar morrer”,
percebendo entao que os discursos do Estado se caracterizam em
sistemas de controle sobre os corpos. Temos como resultado um
sistema desigual que se ajusta as vivéncias dos enlutados no
periodo da pandemia.

A persisténcia do falecido na memoria dos vivos indica as
relagOes estabelecidas entre eles, em vida, nas relagdes. Trata-se a
permanéncia da individualidade de cada pessoa que se foi, quanto
a manutencao dos vinculos relacionais (MENEZES; GOMES,2021).
Dessa forma, € pertinente fortalecer, a reflexao desses enlutados, e
suas dimensoes politicas do luto, algo que foi trabalhado em outras
epidemias, como a da Aids, e que neste momento comegou a se
configurar a partir de respostas nas redes sociais, em forma de
memoriais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesse momento, destaco o pensamento de Mbembe (2018)
sobre a necropolitica, sendo o uso do poder politico e social de
politicas de morte acionado a parte de uma determinada
identidade para ditar quem pode viver e quem deve morrer. No
Estado Brasileiro, em relagio a pandemia da COVID-19, nessa
exposicao dos sujeitos a morte e a politica do direito de deixar
morrer e aos efeitos desse Estado omisso aos mortos, se fortalece
em seus discursos “ja ia morrer mesmo”, “vamos todos morrer um
dia”, “eu nao sou coveiro” “e dai?”, frases que fortaleceram o
“afrouxamento” do isolamento social. Nao se pensou, em nenhum
momento um colapso do sistema de saude e cemiteriais,
naturalizando as mortes e trazendo uma “instrumentalizagao
generalizada da existéncia humana e a destruicdo material de
corpos” (MBEMBE, 2018,p. 10).

Quem foi e estd sendo mais atingidos pela pandemia por causa
da negligéncia governamental (?) Por fim, esse artigo é um
movimento que vai se construindo dentro do fazer antropoldgico,
ao trazer provocagdes sobre os corpos mortos pandémicos e
estigmatizados, o existir dos atores sociais em um contexto
emergente sem politicas, que leva a produgao da morte em massa
ou acarreta em sequelas sociais da COVID-19.

E neste movimento que finalizo de uma forma modesta a
escrita e enveredo pelos debates que compdem o tema trabalhado
nestas paginas, compostas de reflexdes — nem todas com respostas
imediatas, mas com formas de reflexdes e questdes nesse momento
pandémico, frente ao um desgoverno, no qual depende do mesmo
o fim da permanéncia a crise. E finalizo em pensar em qual mortes
ou mortos estamos falando (?).
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AS DESIGUALDADES QUE A PANDEMIA DO COVID-19
NAO CRIOU, MAS APROFUNDOU

Vanessa Vieira

Resumo: A chegada da COVID-19 evidenciou e aprofundou as
desigualdades sociais ja existentes no Brasil. A crise global causada pelo
novo coronavirus nos fez observar como a pandemia impacta
determinados grupos sociais de forma assimétrica. As medidas
recomendadas pelos organismos internacionais de satde, como o
distanciamento social, refor¢o da assepsia pessoal e doméstica, bem como,
o lockdown, apenas causarao efeito se adotadas por grande parte, sendo,
por toda populagdo. Em um DPais histéricamente marcado pelas
diferencas, a efetividade dessas recomendagdes apenas sera possivel se
relacionar a COVID-19 aos diferentes marcadores sociais: cor, raga, etnia,
classe social, territorialidade, sexualidade, dinamica social e econdmica
para compreender a repercussao da doenca nos distintos ambientes e
grupos sociais. A pandemia demonstrou que a vulnerabilidade vai além
das caracteristicas individuais e bioldgicas e que é determinada pelo
contexto social, econémico e politico. Este trabalho é resultado de
reflexdes desenvolvidas ao longo das aulas da disciplina de Antropologia
Juridica, Bioantropologia e Antropologia Forense e da atuacao
profissional. A finalidade € interseccionar os marcadores sociais as
distintas realidades socioeconémicas existentes no pais e como repercutiu
as limitagdes ou obstaculos por parte desse grupo populacional no
enfrentamento e nas respostas da COVID-19. Utilizei levantamento e
revisao bibliografica e acesso aos sites sobre o tema proposto.
Palavras-chave: COVID-19; desigualdades socioecondmicas;
vulnerabilidades.

INTRODUCAO

O presente artigo consiste numa reflexao sobre a chegada,
trajetoria e as implicagdes da COVID19 para os grupos
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populacionais vulnerabilizados, bem como, o enfrentamento e as
respostas desses grupos frente a pandemia.

Ressalta-se que a pretensdo ndo € fazer uma andlise
aprofundada das desigualdades sociais, mas esbogar uma tentativa
de explicar a interseccionalidade dos marcadores sociais no
enfrentamento da pandemia do novo Coronavirus, cujo
desdobramento, no contexto brasileiro, tem mostrado que elas se
aprofundaram e deixaram mais vulneraveis os grupos e individuos
que historicamente ja estavam em processo de exclusdo social,
principalmente por fatores socioecondmicos.

Para isso, deseja-se discorrer que as formas de intervengao
sobre os fendmenos decorrentes da circulagao e transmissao teve
que ir além da identificagdao do virus — suas formas de contagio, de
disseminacdo e de controle — foi necessdrio compreender essas
etapas em diferentes contextos, limites, linguagens sobretudo, em
um pais como o Brasil com grandes desigualdades
socioecondmicas e sanitarias, onde a maioria da populagao nao tem
saneamento basico, por exemplo.

Para a organizagdo das reflexdes, num primeiro momento,
pretende-se discorrer brevemente sobre a chegada do virus no
mundo e no Brasil, refletir sobre as dificuldades da tomada de
decisao por parte do governo federal que desconsiderou as
diferentes realidades que permeiam o Brasil. Posteriormente,
abordara-se os distintos grupos vulnerabilizados e suas condigoes
em aderir as medidas propagadas para contengao do virus.
Finalizaremos sobre a politica excludente estatal que ignora os
marcadores sociais e adota uma politica de exterminio daqueles
que nao contribuem efetivamente com a economia.

Neste artigo utilizarei como referéncia diversos documentos,
publicagdes de autores e sites que se aprofundaram na tematica
proposta, além do conhecimento empirico do fazer profissional.
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1. A COVID-19

No final do ano de 2019 identificou-se um novo coronavirus
na cidade de Wuhan, provincia de Hubei, na Repuiblica Popular da
China, onde a doenga respiratoria por ele causada se disseminou
rapidamente. Em janeiro de 2020 a OMS - Organizacao Mundial de
Satde declarou que o surto do novo coronavirus constitui uma
Emergéncia de Saude Publica de Importancia Internacional e no
més de margo a declarou como pandemia.

A experiéncia dos primeiros paises ao registrarem a
dissemina¢do da doeng¢a denominada COVID-19, demonstraram
que o isolamento social é uma das medidas mais eficazes no
controle da sua propagacao, e é imprescindivel sua adogao para
evitar a superlotagao do sistema de satide e morte em massa.

A chegada no Brasil da COVID-19 trouxe além da crise
sanitaria, a amplificacdo de questdes de ordem social que resultou,
entre outros, na recessao econdmica e graves problemas no sistema
de satide. Pode-se dizer que o virus escancarou aspectos estruturais
de nossa sociedade invisibilizada pelo sistema e cujos olhares
estiveram distantes, dentre eles, a desigualdade social.

Para Segata (2020) em pouco tempo de pandemia as agdes para
evitar sua transmissao desnudaram e evidenciaram as estruturas
de iniquidades e de injustiga social, inerentes ao neoliberalismo:
“Ainda que corresse na opinido publica os dizeres de que o virus
nao conhecia fronteiras ou classes sociais, a sua falsa democracia
era desfeita nas evidéncias de que certas popula¢des vivem mais
expostas e experimentam de forma mais aguda e sem suporte os
seus efeitos” (SEGATA, 2020, p. 281).

A narrativa criada no inicio da pandemia no Brasil de que
“todos estamos no mesmo barco” reflete o total desconhecimento,
por parte daqueles que a propagaram, das iniquidades que
estruturam a sociedade brasileira. De forma metafdrica, é possivel
pensar que o aludido barco é o “Titanic”, onde a burguesia
consegue os botes salva-vidas e os proletdrios morrem confinados
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no porao, simbolizando assim, a grande divisao de classes que
estrutura o Pais.

Neste sentido, Chaui (2018) aponta que o brasileiro identifica
as desigualdades econdmicas, sociais e culturais, o racismo, o
machismo, a intolerancia sexual, como um fato esporadico na
superficie, quando, na verdade, sao representagdes pertencentes a
estrutura social brasileira, que devem ser compreendidas em sua
constitui¢ao histérica.

A COVID-19, infelizmente nao é um “plot” ficcional cujo final
pode ser modificado conforme o roteiro, ao contrdrio, trata-se
infelizmente de uma cruel realidade ha muito ndo vista — uma
pandemia mundial de ordem catastrofica que aniquilou vidas pelo
mundo. No Brasil, chegou-se ao numero de 600 (seiscentos) mil
mortos e cerca 22.000.000 (vinte dois milhdes) de casos
confirmados.

E certo que por se tratar de uma doenca que depende dos
cuidados coletivos para conter o avang¢o da transmissao do virus,
os grupos populacionais vulnerabilizados, em razao de varios
indicadores (pobreza, injustigas sociais, saude precarizada, etc.)
estiveram e estdo mais sujeitos a contaminacdo. Segata (2020)
afirma que a pandemia é um evento critico, e como tal expde
estruturas de sofrimento, injustica e desigualdades.

Destaca-se que referida populagio dispde somente de
atendimento pelo Sistema Unico de Satde (SUS), o qual vem sendo
sistematicamente sucateado pelo governo federal, inclusive
ameacado de privatizacdo. Ademais, em varios momentos da
pandemia esse sistema quase colapsou face aos poucos leitos e
respiradores disponibilizados, insuficiente quadro de servidor,
parcos equipamentos de protecado, entre outros, o que dificultou o
acesso e atendimento.

Na “guerra” contra a COVID-19, os sobreviventes ainda
enfrentam, cotidianamente, as sequelas, seja de ordem fisica,
emocional ou social e as incertezas desencadeadas pela pandemia.

Muitas vidas foram ceifadas sem ao menos poder se despedir
de seus familiares. Os rituais cerimonialistas foram modificados,
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em razao das Normas Técnicas vigentes que recomendam nos
casos confirmados da COVID-19, que a urna funerdria deve
permanecer obrigatoriamente lacrada e os velodrios ndo deverao
ocorrer, para evitar aglomeragao e diminuir a probabilidade de
contagio (BRASIL, 2020). Outros, em razdao da mazela
socioeconOmica e/ou por perder mais de um parente em curto
espaco de tempo, ndo tiveram condi¢do de lhes oferecer ou
acompanhar o sepultamento.

Alves (2016) explica que a morte no Brasil é entendida como
uma passagem para outro plano, ou seja, ¢ o momento de separagao
da pessoa morta com o mundo dos vivos, sobretudo com pessoas
mais proximas (familia, amigos), dai a importancia de assegurar o
ritual da despedida.

A pandemia mudou nao apenas no jeito de enterrar os mortos,
mas também, a forma dos individuos se relacionarem, alterou os
padrdes de intera¢do social, bem como de socializagado, interferiu
na organizagao politica e econdmica.

2. DESIGUALDADES SOCIAIS NA COVID-19

Algumas orientagdes propagadas de contencdo do
coronavirus, tais como, medidas de higiene redobradas (lavar as
maos com regularidade, passar alcool em gel) assepsia da moradia,
aumento na frequéncia de limpeza de géneros alimenticios
adquiridos (alcool liquido) e lavar vestimentas, entre outros, parece
nao fazer significado quando pesquisa indica que quase metade da
populagao (47%) do Brasil continua sem sistemas de esgotamento
sanitdrio e mais de 16% da populacdo — quase 35 milhdes de
pessoas, nao tém acesso a agua tratada (VELASCO, 2020)

Ainda sobre as medidas para evitar a transmissao do
coronavirus, como, a recomendagao de ficar em casa, restringir a
locomogao e praticar o distanciamento, observou-se que os setores
das classes mais abastadas economicamente (médias e altas), que
dispunham de planos de satude, ou seja, acesso a hospitais
privados, conseguiram seguir o isolamento. Ao passo que os

257



grupos populacionais empobrecidos, cujos membros sao
historicamente desprovidos de recursos econdmicos, sociais e de
satude, essa possibilidade inexistiu.

Neste contexto, Segata (2020) pontua que a pandemia nao se
refere apenas ao agravo a saude provocado pelo virus, mas também
evidencia, muitas camadas de vulnerabilidades acumuladas nas
situagdes de iniquidade de acesso a servigos de satde e de protecao
social.

Cabe aqui lembrar que par Politica Nacional de Assisténcia
Social (2004) a situagao de vulnerabilidade refere-se aos individuos
ou grupos que se encontram em situagao de risco ou violagao de
direitos, os quais resultam em processos de marginalizagao e
violacdo de direitos (ex.: perda ou fragilidade de vinculos
familiares e sociais/comunitdrios, identidades estigmatizadas
devido ao pertencimento étnico/racial, orientagdo sexual,
identidade de género, desvantagens resultantes de deficiéncias,
exclusao pela pobreza, dentre outras).

Ao lockdown proposto surgiram criticas contundentes,
sobretudo do governo brasileiro — que desde o inicio desmereceu e
minimizou a pandemia, perpassando pelo agronegocio, o setor
industrial e comercial. A mensagem “precisamos fazer nossa cota
de sacrificio” para evitar cortes de salarios e redugdes de postos de
trabalho agregavam ainda mais cargas de sofrimento a milhoes de
pessoas ja expostas a pandemia (SEGATA, 2020, p. 281).

A dicotomia entre vida x economia passou a preencher o
cendrio mundial e se acentuou no Brasil — uma mensagem de que
as pessoas que nao produzem nao importantes, bem como,
inexistem para elas, politicas de enfrentamento a pandemia.

3. GRUPOS POPULACIONAIS VULNERABILIZADOS NA
PANDEMIA

Com a confirmagao da primeira morte por COVID-19 no Brasil

—uma mulher preta e trabalhadora doméstica; em pouco tempo se
percebe que a pandemia nao atingiria a todos da mesma maneira,

258



bem como, as formas de enfrentid-la ocorreriam de forma
assimétrica para os diferentes grupos populacionais. Essa
percepgao é corroborada pelo dado do Banco Mundial de que o
Brasil é o nono mais desigual do mundo®.

. Assim, uma certeza ocupa o cendrio da crise sanitaria - é
necessario tornar visivel os grupos historicamente invisibilizados,
entender e aborda-los em sua complexidade. E certo que o virus
nao faz distingao de género, raga/etnia, classe social, e outros
marcadores da diferenga, todavia, popula¢des vulneraveis estao
mais suscetiveis ao contagio e aos efeitos do distanciamento fisico
e da quarentena. Neste sentido, Buttler (2020) afirma que “O virus
por si s6 ndo discrimina, mas nds humanos certamente o fazemos,
moldados e movidos como somos pelos poderes casados do
nacionalismo, do racismo, da xenofobia e do capitalismo”.

Neste contexto, a violéncia existente nos lares brasileiros
amplificou com a pandemia e o primeiro alerta mundial de que as
mulheres estavam mais vulneraveis as agressoes por parte de seus
parceiros intimos de afeto partiu da Organizagdao das Nacoes
Unidas (ONU) por meio de seu Secretario Geral, Antonio Guterres,
que solicitou medidas para combater “o horrivel aumento global
da violéncia doméstica”, recomendando, entre outros, maior
investimento em servigos on-line e em organizagdes da sociedade
civil; garantia que os sistemas de Justica continuem julgando os
agressores; criagao de mecanismos para que a mulher possa pedir
ajuda de forma segura.

Pontua-se que o cendrio de tensao, causada tanto pelo risco da
doenga quanto pela preocupagao com a inevitavel crise econdmica,
aliado ao confinamento e a cultura patriarcal predominante no pais
resultaram em fatores de risco para as mulheres. Documento
elaborado pela ONU, o qual conclui que “Embora a crise da
COVID-19 afete todas as pessoas, mulheres e meninas enfrentam
riscos adicionais especificos devido a desigualdades, normas
sociais e relagoes desiguais de poder profundamente, arraigadas”2.

Os idosos e as criancas também estdo suscetiveis a violéncia
familiar desencadeada pela violéncia estrutural que atravessa o
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Pais. Os idosos considerados, a principio, como grupo de risco, face
a possiveis comorbidades (diabetes, pressao alta, cardiopatia, etc),
portanto, “mais propensos a desenvolver a forma aguda da
doenga” (Segata, 2020, p. 287). Ademais a limitacdo ao ambiente
doméstico, deixou sua independéncia relativizada, vez que
passaram a depender de terceiros para suas compras cotidianas
(medicagao, alimentagdo, etc), antepondo-se a “contemporanea
politica de envelhecimento que privilegia os esforcos de
autoproducao de um envelhecimento ativo, autonomo e
independente” (MATTA; MORENO, SOUTO, 2020, p. 21).

De uma forma geral, as familias sentiram e ainda sentem as
consequéncias da pandemia (perda de emprego, estresse
prolongado, deterioragao da saude fisica e mental), entretanto, sao
as criancas em situacdo de vulnerabilidade, cujas politicas de
protecao social sao quase insuficientes, que ficaram mais expostas
a crise desencadeada pela COVID-19.

O grupo mencionado sentiu as aulas on-line, o fechamento das
escolas, espago de socializagao e porta de entrada de dentincias de
negligéncias, sobretudo, violéncias. Exemplo disso foi a volta as
aulas presenciais na Rede Municipal de Ensino de Campo Grande,
em que, na primeira semana, seis criangas relataram terem sofrido
abuso sexual em casa na pandemia. (GODQY, 2020)

Além de mulheres, criancgas e idosos em situacdo de violéncia,
as pessoas com baixa renda, vivendo em assentamentos informais,
minorias, indigenas, migrantes e refugiados, pessoas privadas de
liberdade, pessoas com deficiéncia, LGBTI+, populagao em situacao
de rua, entre outros, também sdo grupos populacionais cujas
discriminac¢des vivenciadas dificultam o acesso aos servigos e a
outros direitos sociais garantidos pela Constitui¢ao Brasileira.

Os Trabalhadores e trabalhadoras informais e as pessoas que
vivem em condig¢des precarias ou de superlotacao domiciliar, entre
outros, ficaram mais vulneraveis na pandemia. Cabe lembrar que o
Brasil tem 40% de sua forca de trabalho na informalidade e uma
grande parcela da populacao desassistida. (CAMPOS, 2020)
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Os povos indigenas, além do confinamento geografico e de
vulnerabilidades historicas (caréncias de politicas publicas como
saude, educagao, saneamento basico, coleta de lixo) sofreram na
COVID-19 com o fornecimento intermitente de dgua e a escassez
de alimentos, problemas cronicos que amplificaram os desafios de
prevenir e conter o contagio do virus.

Na categoria género, dado aponta que as mulheres se
infectaram mais pelo novo coronavirus, contudo, a letalidade entre
homens foi maior (VERMA, 2020), o que estd diretamente ligado ao
processo identitdrio dos homens, do pouco cuidado e do
embrutecimento consigo proprio.

No grupo reflexivo para autores de violéncia do Poder
Judiciario de Mato Grosso do Sul, as narrativas dos homens
apontavam que poucos procuram um profissional da satde
quando sentem algum sintoma, resultado da estrutura patriarcal
que os colocam como super-herdis e indestrutiveis.

As epidemias revelam “como os processos de satide, doenga e
cuidado sdo heterogéneos e seus efeitos incrementam
desigualdades sociais” (PIMENTA et tal. p. 168). Pontua-se que a
populacao LGBT+ “apresentou, durante a pandemia, uma taxa de
desemprego de 21,6%; destes, 44,3% tiveram suas atividades
totalmente paralisadas e 24% perderam o emprego” (Vote LGBT+&
Box 184, 2020).

Em um pais com vasta area territorial como o nosso, as
desigualdades sao imensas. Exemplo como o caso da mulher,
branca, classe alta que achou mais importante passear com seu
cachorro do que cuidar do filho da empregada, pobre e preta e que
infelizmente terminou em tragédia, simboliza a divisdo de classe
social e a necessidade de rever o entendimento de grupo de risco
para além das comorbidades de saude.

Neste sentido, Matta; Moreno; Souto (2020) discorre sobre suas
apreensoes sobre a pandemia e quais sao de fato os verdadeiros
grupos de risco:
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Aqueles que carecem dos mecanismos de protecdo social sao
invisibilizados e empurrados para os espagos das auséncias e
conformam, de fato, o principal grupo de risco da pandemia de
COVID-19. Eles nao podem ficar em casa —eles limpam e cuidam das
casas das classes privilegiadas. Eles ndo tém o mesmo potencial de
acesso a servicos de saude e condigdes de cuidado que os
representantes da s categorias abastadas — eles cuidam dos doentes
em casas de luxo, em hospitais publicos e privados, em casas de
apoio. Eles ndo moram, nao dormem, ndo comem, nao se deslocam
e nao se higienizam como os de renda familiar suficiente.

Alids, muitos deles nao tém renda familiar alguma. (MATTA,
MORENO, SOUTO, 2020, p. 47). A ocupacgao de postos de trabalhos
precarios, sem vinculo empregaticio formal, a dificuldade de
acesso aos auxilios de cardter emergencial, e mesmo a
impossibilidade de exercicio de atividades remuneradas — entre
pessoas idosas, portadoras de enfermidades ou mesmo a auséncia
de rede de amparo a maternidade e a infancia — mantém a
pandemia muito mais severa em determinados nucleos sociais.

4. QUEM MERECE VIVER?

A disposicao do chefe politico do Brasil em sacrificar uma
parte da populagdo — é isso que parece quando ele propaga a
imunidade de rebanho, ou seja, todos devem se contaminar para a
pandemia terminar — evidencia a decisao politica e economica
sobre quem vive e quem morre - termo definido na
contemporaneidade como necropolitica. Dito de outra maneira, € a
populagao que nao contribui ativamente para o crescimento do
Pais, que, em tese, onera o sistema previdencidrio, que se
transforma em vida matavel nos termos de Achille Mbembe.

O contingente de pessoas encarceradas cujas condi¢des sao
desumanas, a populacao de ruas, tao invisivel quanto o préprio
virus, os miserdveis que estao abaixo da linha da pobreza sem
qualquer acesso as politicas de protecdo bdsica, durante a
pandemia foram ainda mais negligenciados, em alguns casos,
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negado-lhes o direito a vida — sdao as vidas nao passiveis de luto
como fala Judith Butler (2015).

Nos hospitais a falta de leitos e de equipamentos, como
respiradores, imbuiram os profissionais da saude da triste decisao
de quem tinha prioridade para usa-los, ou seja, quem vive ou nao.
A imprensa e as redes sociais reproduziram exaustivamente relatos
de médicos e técnicos da saude sobre a falta de condigao para o
tratamento adequado, como exemplo, pode-se citar o colapso na
rede publica de saude de Manaus (AM) que faltaram cilindros de
oxigéenio, necessario a mobilizagao da sociedade civil para suprir a
necessidade instalada.

Ha uma importante e cronica falta de investimento em ciéncia
e um crescente distanciamento entre ela e a elaboragao de medidas
pontuais e de politicas de enfrentamento a COVID-19 que alcancem
os individuos em situa¢ao de vulnerabilidade.

A atitude negacionista da chefia do Poder Executivo em
desconsiderar a ciéncia, insistindo em ndo usar a mascara,
propagandear o uso de tratamento precoce e nao investir nos
estudos para a fabricagdo de vacina, mostram a face cruel do
governo frente a pandemia.

O auxilio emergencial de trezentos reais oferecido pelo
Governo Federal, contemplou muitos que nao faziam jus e deixou
outros tantos de fora. A propria forma de solicita-lo (preencher o
formuldrio no site da Caixa Economica Federal) exclui, ainda que
indiretamente, as pessoas nao alfabetizadas e sem acesso a internet.
Ademais, a demora em aprova-lo face a politicagem em seu
entorno, deixou muitos brasileiros e brasileiras, literalmente sem
ter o que comer.

Nao raras vezes, o Judicidrio foi acionado, seja para
determinar a divulgacao dos numeros reais da COVID-19 ou para
autorizar descentralizar para os governos estaduais e municipais as
decisdes e estratégias de contencao do coronavirus, embora tal fato
ja esteja assegurado pela Constituigaio Federal de 1988 e
regulamentada pela Lei n® 8.080/90 (Lei Organica da Saude):
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A descentralizagao da gestao e das politicas da satide no pais — feita
de forma integrada entre a Unido, estados e municipios — é um dos
principios organizativos do Sistema Unico de Satde (SUS). De
acordo com este principio, o poder e a responsabilidade sobre o setor
sao distribuidos entre os trés niveis de governo, objetivando uma
prestacdo de servigos com mais eficiéncia e qualidade e também a
fiscalizagao e o controle por parte da sociedade (BRASIL, 2015).

Os exemplos de desgoverno sao muitos, entretanto, o mais
nefasto, foi a demora na aquisi¢io de vacinas, sobretudo, no
momento de maior incidéncia de dbitos. Sobre estes episodios, nao
se pode deixar de citar Mbembe ao falar de uma luta nao por
autonomia, mas sim da “instrumentalizacao generalizada da
existéncia humana e a destrui¢ao material de corpos humanos e
populacoes (MBEMBE, 2018, p. 10-11). Ainda neste sentido, Bento
(2018, p. 4) afirma que o Estado “tem uma reiterada politica de fazer
morrer, com técnicas planejadas e sistematicas”.

E cedico que os legados da pandemia ja se delineiam pelo
mundo: vigilancia populacional, crise econdmica, acirramento das
politicas anti-imigratdrias, adesao irrefletida ao modelo online de
ensino, defesa do fechamento de fronteiras, retorno a uma
soberania nacional esgarcada (especialmente no caso dos paises
europeus), medo do contato fisico, entre outros.

Da mesma forma que chegou a COVID-19 com muitas
incertezas, ela se mantém e preocupa. As varias ondas e variantes
anunciadas, leva a pensar que o fim da pandemia estd longe. Duvidas
em relagao ao tempo de imunizagao das vacinas, bem como, o fim do
uso de mascara e do distanciamento social perduram.

No Brasil, a crise econdmica tem mostrado sua face nefasta,
milhares de desempregados, precarizagdo das condigdes de
trabalho, aumento da inflagdo, amplificagdo das desigualdades
sociais, entre outros. Passando pela experiéncia de uma pandemia
global, as indagacdes sao recorrentes: De que modo viveremos?
Quem vivera? Quem morrera?
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CONSIDERACOES FINAIS

As recomendagOes e estratégias para o enfrentamento da
COVID-19 no mundo, sobretudo no Brasil, devem considerar, em
suas diferentes fases (diagnostico e tratamento) politicas que
(re)conhegam as desigualdades sociais que permeiam o Pais.

A elaboragao e execugdo de politicas sociais, de satde e
econdmicas abrangentes possibilita respostas mais eficazes a
pandemia e diminui os efeitos perversos aos grupos populacionais
vulnerabilizados. Ademais, é imprescindivel que os governos
(federal, estadual e municipal) assumam um papel ativo na tomada
de decisoes, na aplicacao e na adaptacao das medidas de satide, seja
para contengdo do virus ou tratamento do coronavirus,
considerando os diferentes marcadores: raga, cor, etnia, classe
social, género, territorialidade, para assim, compreender sua
repercussao nos diferentes ambientes e grupos sociais.

E fundamental criar as condigdes adequadas para garantir o
cumprimento das medidas de satide publica, e concomitantemente
diminuir os efeitos sociais, econdmicos e emocionais da pandemia.
Um problema de alcance geral, que, em principio pode afetar
qualquer pessoa, mostra que na realidade existem grupos muito
mais expostos, sem possibilidades de negociagao em razdo da
propria condicao, pela necessidade de estar em constante fluxo em
busca dos meios minimos de subsisténcia.
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VIOLENCIA OBSTETRICA:
UMA ANALISE SOB A OTICA DA BIOANTROPOLOGIA

Maiara Ricalde Machado Avanci

Resumo: Esta pesquisa tem como tema central as experiéncias vividas de
violéncia obstétrica e institucional, trazendo reflexdes e debates acerca da
humanizacdo do parto na obstetricia brasileira, em especial na regiao
Centro-Oeste. A motivagao de escolha do tema se da pela minha formacao
como enfermeira bacharelado e, posteriormente, como enfermeira
especialista em obstetricia e ginecologia. Os anos de formag¢ao motivaram-
me a ingressar em movimentos de humanizacao do parto e a aumentar
minha percepcao acerca da necessidade de ambientes, procedimentos e
condutas mais harmoniosas e humanas para com o processo de
parturigdo. Estive, neste tempo de formagao, presente em grupos e rodas
de gestantes que contavam suas experiéncias na clinica Lagco Materno,
onde tinha oportunidade de discutir estes temas e compartilhar destas
vivéncias gestacionais. A formagao complementar, em 2018, como
Consultora em Amamentacao, fez-me notar ainda mais o impacto positivo
e negativo que uma experiéncia de parto pode ter sobre problemas futuros
da maternidade, dentre eles, problemas na lactagdao. Esta pesquisa
analisard como objeto central os relatos de mulheres que passaram por
estas experiéncias, e, principalmente o impacto destas experiéncias, a fim
de indicar quais obstaculos tornaram a experiéncia de parto menos
humanizada, e, portanto, mais traumdtica para estas mulheres,
correlacionando com os temas abordados em Bioantropologia.
Palavras-chave: Parto, violéncia obstétrica, violéncia institucional,
enfermagem obstétrica.

INTRODUCAO
Ao longo dos anos, o processo de parturi¢do e a obstetricia

passaram por inumeras mudangas. As mudangas justificaram-se
pelo aumento dos recursos tecnoldgicos, equipes mais estruturadas
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parao atendimento, e seguranca. Antes destas mudangas, 0s partos
eram realizados em suma maioria por parteiras, profissionais nao
credenciadas, no proprio domicilio da mulher. Este tipo de parto,
mais natural e menos intervencionista, costumava também ser
menos instrumentalizado, e, portanto, deixava com que a mulher
protagonizasse todo o processo de parturigao.

Ao passar dos anos, as intervengdes no processo de parto
aumentaram substancialmente, gerando preocupagdes sobre o
quao humanizados estes processos seriam, ou seja, quao garantidos
e salvaguardados estavam os direitos da mulher como parturiente,
principalmente no tocante a sua autonomia e liberdade de escolha.
Com o surgimento do Programa de Humanizagao do Pré-Natal e
Nascimento, em 2000, por iniciativa do Ministério da Saude, foi
possivel iniciar um debate mais profundo sobre a
institucionalizagdo do parto e o excesso de intervencionismo,
trazendo a tona a tematica da violéncia obstétrica, que, com o
passar dos anos, ganhou diversos englobamentos e estruturas
ramificadas para sua caracterizagao.

O médico e pesquisador Charles Dalcanale Tesser (2015),
demonstra em seu artigo “Violéncia Obstétrica e Prevencao
Quaterndria: O Que Fazer”, como a violéncia obstétrica designou-
se tdo amplamente ao longo dos anos, e como a mesma foi separada
em diversas categorias, havendo iniimeros exemplos de praticas
cabiveis como este tipo de violéncia.

Estes direitos vao, desde os mais obvios, como estar livre de
tratamento prejudicial, até a liberdade e autonomia no momento
do trabalho de parto. Trazer os exemplos praticos proporcionou
perceber o quanto ainda ha falta de sensibilidade e empatia de
estabelecimentos hospitalares, principalmente sobre conceitos de
privacidade e praticas simples, como o uso de biombos, o
acolhimento, e a completa explica¢do de cada procedimento e
intervencao a serem realizados com a paciente.
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1. O PROCESSO DE PATURICAO.

Acerca dos processos de parto, o referido autor levanta a
importancia de debater praticas rotineiras em maternidades, como
por exemplo, deixar a parturiente sozinha quando a mesma se
demonstra visivelmente insegura, separar a mulher e o bebé logo
apos o nascimento, ndo retirar duvidas e afli¢ces da parturiente de
forma clara e objetiva, dentre outros.

Apresenta relevantes levantamentos acerca de praticas que
sdo ineficazes, e, por vezes, prejudiciais as mulheres, a exemplo do
impedimento da presenga de acompanhantes, oportunizando
tratamentos violentos — além de, obviamente, renegar um direito
garantido por lei; utilizar ocitocina de forma indiscriminada
(ocasionando aumento da atividade uterina e hipoxia fetal); uso de
amniotomia para aceleracio do trabalho de parto (gerando
desconforto desnecessario); exigéncia de posi¢des ginecoldgicas
(enquanto outras posi¢des favorecem melhor desenvolvimento do
trabalho de parto); episiotomia (aumentando riscos de lacera¢oes
de perineo, dores e dispareunias); Manobra de Kristeller (gerando
graves laceragOes perineais); restricao de alimentacao e de ingesta
de liquidos durante o parto (levando o organismo da parturiente
até uma exaustao desnecessaria, diminuindo sua energia para o
parto); restringir movimentagdes (desfavorecendo contragdes
uterinas, causando mais dor), dentre outros.

Rosamaria Giatti Carneiro (2015), antropdloga da saude,
disserta acerca das experiéncias sob o olhar de mulheres em relacao
ao proprio parto. E tema central a discussio acerca dos intimeros
preparativos aos quais submetemos as mulheres para este
momento: intimeros cursos pré-parto, milhares de rodas de
gestacao informativas, dezenas de exercicios para preparo do
assoalho pélvico; experiéncias que tornam-se frustradas quando a
mulher adentra em uma instituigao hospitalar.

Em regra, a parturiente serd recepcionada por um profissional
da saud — grande parte das vezes, intervencionista — que ditara o
que fazer e quando fazer, por vezes, em uma tentativa de controlar
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o tempo que aquela mulher necessita para o desenlace do processo
de parturigdo. As reflexdes realizadas pela autora retratam o triste
cendrio da violéncia obstétrica como fruto da dominagao de corpos:
“Joana quis se erguer da maca para olhar em redor, ndo conseguiu,
porque descobriu ter bragadeiras atadas aos pulsos que a impedem
de se mexer”. (CARNEIRO, 2015)

Michel Foucault (1975), na obra “Vigiar e Punir”, traz reflexdes
filosoficas acerca dos métodos de controle e vigilancia do corpo,
sejam de cunho religioso, sejam de cunho politico, ou sejam por
meio de diagndsticos médicos. As relagdes de poder por ele
retratadas sao recorrentes, pois podem ser revistas nas cenas de
partos violentos e institucionalizados, voltados para praticas de
poder, saber e punigdes, tendo relagaio com a medicalizagao das
mulheres por meio dos mecanismos de biopoder.

2. BIOPODER E INTERVENCIONISMO

Para Foucault (1975), nos processos em que o biopoder é
exercido, ocorrem, concomitantemente, produgoes intensas de
conhecimentos cientificos, superando a politizagao do corpo para
controla-lo. No contexto obstétrico, este controle se d4 como um
processo interventivo e de medicalizagao dos corpos femininos,
principalmente pela extensa preocupacao em preservar a vida do
binOmio mae e bebé, como se houvessem beneficios sociais e
cientificos propriamente ditos nas praticas interventivas. Sendo
assim, a medicalizagdo do corpo feminino demonstrou-se mais
presente nos processos gravidicos. Os estudos de TORNQUIST
(2004, p.72), mostram que os processos intervencionistas foram
justificados por visOes pessimistas acerca da natureza da mulher,
promovendo entdo wuma ginecologia e obstetricia mais
interventivas e dominantes perante corpos passivos de mulheres.

Emily Martin (1987), antropologa e pesquisadora, realizou
inimeros estudos acerca das praticas medicalizadoras e
intervencionistas. Sua obra “A Mulher no Corpo: Uma Analise
Cultural da Reprodugao”, explorou depoimentos de médicos e
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mulheres, a fim de perceber como tais atores olhavam para o corpo
feminino como um todo e seus processos fisioldgicos: hormonios,
menstruagdes, Uteros, demonstrando que ainda existem fortes
influéncias de pensamentos tendentes a resumir o corpo feminino
em estruturas que ignorem a menstruacao e a menopausa, por estes
serem considerados processos nao atribuidos a um certo grau de
fertilidade. A autora foi inovadora ao abordar as linguagens
preconceituosas utilizadas por profissionais da saude durante a
assisténcia, sendo um excelente ponto de partida para discussoes
sobre a conscientizacdo necessaria a comunidade cientifica acerca
da importancia de observagoes ativas das experiéncias de mulheres
nas questoes que envolvem a satude publica e os tratamentos que
sao dispensados as mesmas dentro dos centros de saude, alguns,
descritos pela autora, como “formas de poder cruas e brutais”.

Num universo em que os médicos abrem as mulheres com
uma faca e puxam seus bebés para fora ou, apds a menopausa,
chamam partes de seu corpo de inutilidades murchas, adquiri uma
boa compreensao sobre formas de poder cruas e brutais (MARTIN,
1978 p.23).

A livre movimentagao no parto se tornou uma das bandeiras
da humanizacdo obstétrica, principalmente pela constante
insisténcia de institui¢des hospitalares e profissionais da satide em
dominar e controlar o processo de parto, de tal forma que
impedissem livres movimentos e posi¢des durante o parto e,
principalmente, colocando preferéncia sem embasamento pela
posicao de litotomia, ou posicao ginecologica, por ser habitual aos
profissionais na coleta de exames ginecologicos, tal qual o
Papanicolau, e por ser uma posicdo mais confortavel ao
profissional, que permanece sentado esperando o nascimento.

Diversos autores, como Mahboubeh Valiani, Rezaie Mehri &
Shahshahan Zahra (2016), discutem sobre a posi¢ao anatomica de
litototmia nao favorecer o processo de nascimento na fase
expulsiva do trabalho de parto, fazendo com que a gravidade nao
colabore com o movimento rotacional que predispde o processo
expulsivo. As autoras debatem acerca de posi¢des que diminuam o
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processo de dor, e, consequentemente, que posicionem melhor o
bebé na direcao do canal pélvico. O estudo comparou posigdes
litotomicas, sentadas e agachadas, utilizou escalas de dor e
intensidade, como a Escala EVA (Escala Visual Analdgica),
concluindo que a posi¢ao de cdcoras causava menor grau de dor
quando comparada a posi¢ao de litotomia. A falsa sensagao de
seguranga em dominar o processo de parturicao, fez com que os
profissionais limitassem, portanto, posi¢des de parto, causando
desconforto anatomico e fisioldgico para parturientes.

Além das questdes de posicionamento, os profissionais da
saude sao treinados, desde seus bacharelados, para dominarem e
intervirem dentro do processo de saude-doenca, este ultimo, sendo
considerado o principal, e portanto, o mais visado, até mesmo em
processos que ocorrem fisiologicamente e, com algumas raras
excegdes, tornam-se patologicos, como o processo gestacional.
Rosamaria Giatti Carneiro (2015), discute como a dominancia parece
ter feito com que os profissionais sentissem liberdade para punir
mulheres com intervengOes, por vezes violando seus direitos,
impedindo-as de ter acompanhantes no momento do parto, e
realizando procedimentos que nao possuem evidéncias cientificas
ou justificativas plausiveis para serem realizados, como a tricotomia
(aparamento de pelos pubianos), aplicacdo de ocitocina sintética
para aceleragao do trabalho de parto, realizacao de enema (lavagem
intestinal), toque vaginal repetitivo e doloroso realizado por médicos
e enfermeiros, assédios morais e abusos de autoridade,
despersonalizando, apagando e acuando mulheres parturientes.

3.0 MOVIMENTO DE HUMANIZACAO DO PARTO

O movimento de humanizacao do parto surgiu em um sentido
de mudangas nas praticas obstétricas mundiais, mudangas estas
que foram inspiradas em profissionais dissidentes que
impulsionavam campanhas por um parto sem apreensodes, dentre
elas, ativistas do método Dick-Read, movimentos feministas, e
diversos Coletivos de Satide de Mulheres.
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Mais tarde, as ciéncias sociais passaram a dar atengao ao excesso
de tecnologias implementadas para as praticas de satde — trazendo
a discussao da medicalizacdgo e medicina extremamente
interventiva. Foi necessario reforcar a seguranga, a liberdade, e as
evidéncias cientificas de praticas obstétricas que eram primdrias e
histdricas, realizadas por meio de parteiras. Além disso, ha um forte
desafio na obstetricia, conforme demonstrado por diversos autores,
em admitir o fisiolégico como algo normal, e, portanto, parte do
parto — gritos, explosdes emocionais, secrec¢oes fisiologicas, e
permissao de abragos e contato humano intenso durante o parto
deveriam ser permitidos e naturalizados (DINIZ, 2005).

Nao obstante, outros desafios comegaram a surgir, como o
direito a autonomia da parturiente, deixando com que a mesma
determine como quer receber assisténcia e condutas durante o
parto. H4 uma crescente discussao, portanto, sobre como a tomada
de decisdes em satide mais se torna uma disputa entre médicos e
pacientes — do que um objeto de cooperagdo entre ambos
objetivando o cuidado, trazendo discussoes filosoficas pertinentes
ao tema. José Luiz Telles de Almeida (1999), doutor em saude
publica pela fundacao Oswaldo Cruz, discute argumentos
filosoficos de Dworkin, ressaltando que a autonomia moral esta
embasada em ser autor de seus principios morais, escolher seus
principios morais, poder expressar vontade propria, ter poder de
decisao, poder admitir responsabilidades, e poder recusar aceitar
outras autoridades morais.

Sendo assim, a autonomia da parturiente esta vinculada com
liberdade de ser ouvida e atendida em seus desejos no momento do
parto — desde que admitida conduta segura; poder decidir qual
local, posi¢do, acompanhante — dentre outras vertentes cabiveis; e
poder ser autonoma, e, portanto, responsavel pelo seu parto dentro
daquilo que cabe ao processo fisiologico do mesmo.

Para garantir as praticas de humanizagao, conforme versado
pelo pesquisador Charles Dalcanale Tesser (2015), foi criado o
Plano de Parto, um documento pensado por profissionais da saude
e pacientes em conjunto, que viabiliza a construgado e a discussao
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de medidas mais seguras para o parto. Este documento deve ser
instrutivo para a gestante, trazendo o empoderamento de
conhecimentos importantes, como: buscar a maternidade apenas
quando iniciado o trabalho de parto ativo, reduzindo assim, a
quantidade de intervengdes possiveis; conhecer os proprios
direitos, (como o direito ao acompanhante); escolher previamente
o local de parto; questionar condutas sem evidéncias cientificas,
como a tricotomia, amniotomia e enema; instru¢ao para métodos
nao farmacoldgicos e seguros de alivio da dor; conhecer o direito
pela livre movimentagao durante o parto; nao aceitar imobiliza¢oes
de nenhum tipo, sobre nenhum membro do corpo; orientar sobre o
que € a episiotomia e por quais razoes ela ndo deve ser utilizada;
exigir o contato pele a pele, e a amamentacao logo apos o
nascimento do bebé.

O autor recorda a responsabilidade da mulher em conhecer
previamente a institui¢ao sob a qual estard em maos no momento
do parto, verificando o histérico de violéncia obstétrica da mesma,
ainda que por meios informais, como as redes sociais, ou buscando
profissionais credenciados, como as doulas. Este dever de
conhecimento corrobora com a preservacao da autonomia das
pessoas na defesa de sua integridade fisica e moral, que é parte
integrante da Lei n® 8080 de 19/09/1990 (BRASIL, 1990).

Dentre as praticas obstétricas mais questionadas pelo
movimento de humanizagao do parto, esta a episiotomia. Trata-se
de uma incisdo, inicialmente realizada sob a justificativa de
prevenir rupturas perineais graves, que passou a ser questionada,
principalmente pelo seu uso rotineiro.

Estudos realizados por Guillermo Carolli (2009) analisaram
grupos de mulheres submetidas a episiotomias de rotina em
comparagao a grupos de mulheres que foram submetidas a
episiotomias restritivas, concluindo que as restritivas causavam
menor gravidade de trauma perineal. Os estudos realizados por
Carroli (2009) foram importantissimos a nivel de resultados, pois
também trouxeram dados conclusivos acerca da episiotomia de
rotina nao possuir fatores protetivos contra incontinéncia urindria
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ou fecal, ou contra as descidas da vagina ou da ctpula vaginal
ap0s histerectomias, argumento muito utilizado para uso destas
praticas rotineiras.

As pesquisas de Guillermo Carolli (2009), apontaram também
beneficios na isen¢ao da realizagdo da episiotomia, como menor
risco de hemorragia, diminuicdo da necessidade de sutura e
menores relatos de dor perineal. O mesmo estudo associa a pratica
da episiotomia com o aumento de danos perineais e complicagoes
posteriores a sua realizacdo, como hematomas, infecgdes,
deiscéncias e edemas. As discussdes acerca da morbidade e outras
consequéncias associadas a episiotomia também sao trazidas em
diversos estudos de meta-analise, demonstrando o controverso
papel desta pratica.

H4 forte associagdo da episiotomia com traumas fisicos,
psicoldgicos e sociais, afetando a capacidade da mulher de cuidar
do bebé e lidar com a maternidade de maneira positiva, além de
relatos de afec¢des de ordem urinarias associadas aos traumas
perineais. A titulo de comparagdo, pesquisas apontam que
mulheres com perineos integros retomam mais rapidamente suas
relacdes sexuais apds o parto, apresentam menores queixas de dor,
e sentem-se mais satisfeitas com suas experiéncias de vida sexual
(AASHEIM, et.al. 2017). Jaqueline de Oliveira Santos & Antonieta
Keiko Kakuda Shimo (2008), concluiram que, além de possuirem
notavel déficit de conhecimento sobre a episiotomia, as mulheres
nao se sentem informadas e participantes ativamente de processos
decisdrios em seus proprios partos.

Revelou-se no estudo a omissdao de informagdes sobre a
episiotomia, suas indicag¢Oes, vantagens e desvantagens, e possiveis
complicagdes, assim como a ndo solicitacdo do consentimento
informado as mulheres. Isto contribui para a manutencdao da
desigualdade de poder existente entre o bindmio médico-cliente,
pois impede a tomada de decisoes da parturiente em relagao a sua
realizacao (SANTOS; SHIMO, 2008).

Outra pratica questionada pelo movimento de humanizagao
do parto € a realizagdao de ocitocina sintética para acelera¢ao do
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trabalho de parto, utilizada com o objetivo de acelerar o trabalho
de parto, causando hiper estimulacdo uterina e maiores chances de
precisar recorrer a um parto cirargico ou aumentando o risco de
sofrimento fetal. Outros estudos demonstram um aumento
relacional entre a ocitocina e retengdes urindrias pds-parto,
hemorragias pos-parto e inicio retardado da amamentagao
(GAUDERNACK, et.al 2018).

4. A DEPRESSAO POS PARTO, RACISMO E VIOLENCIA
OBSTETRICA

A escolha cientifica e social do tema proposto estd embasada
na necessidade de pesquisas mais aprofundadas sobre a violéncia
obstétrica e suas modalidades, a fim de trazer estratégias que
possam combater este paradigma por meio de a¢bes concretas que
viabilizem uma melhor assisténcia, e, portanto, uma maior
humanizacdo do parto. O tema da violéncia obstétrica vem
ganhando cada vez mais espago em campos diferentes, como nos
centros de pesquisas cientificas e nos movimentos feministas.

Iniimeras pesquisas relacionam o risco de desenvolvimento de
depressao pos-parto quando associada a violéncia obstétrica. Uma
destas pesquisas, realizadas por ZHANG, SENMAO et.al. (2018),
mostra como experiéncias de parto negativas podem influenciar
em condutas auto  negativas, como automutilacao,
desenvolvimento de quadros ansiosos e afastamento social da
mulher, envolvendo, inclusive, o préprio recém-nascido. Sendo
assim, torna-se perceptivel o conjunto de sequelas advindas da
violéncia obstétrica.

A violéncia obstétrica jA possui reconhecimento das
organizagdes mundiais da saide como sendo uma grande
problematica de satde publica; sdo reconhecidas também, as
evidéncias de desrespeito e violéncia institucional as mulheres no
que concerne a assisténcia ao parto. Todavia, quando aborda-se o
pensamento acerca das questdes raciais, diversos autores mostram,
a exemplo de Ramos (2016), que mulheres negras passam maiores
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sofrimentos, principalmente por recebem informagdes sobre
momentos do parto e pds-parto com menor qualidade e atengao;
fato comprovado por meio de estudos sobre a qualidade do
aleitamento materno e menor taxa de acompanhamento
profissional durante a gravidez.

A mesma autora demonstra em seu trabalho, que o tempo de
atendimento dispendido as mulheres negras é menor do que o
tempo de atendimento dispendido a uma mulher branca. “Fatos
como esse fazem com que a mulher negra, além de ndo ser assistida
devidamente, também se sinta inibida diante do cuidado com sua
saude” (RAMOS, 2016).

5. CONSIDERACOES FINAIS

Os estudos em bioantropologia sao essenciais para se iniciar a
reflexdao sobre em praticas de satde mais humanizadas, e, por esta
razdo, a antropologia da saide e da doenga nao pode ficar
desagregadas de demais disciplinas que compdem a grade
curricular, especialmente dos cursos aplicados para a formagao
profissionais da area da satide, pois abarca diversas contribui¢oes
que englobam as ideias ao redor do processo saude/doenga, cultura
e sociedade, bem como sdo essenciais para se refletir sobre a
formulagao de politicas publicas.

O profissional de enfermagem deve ser capacitado quanto ao
entendimento dos aspectos socioculturais, além de ser capaz de
entender que o processo satide-doenga € subjetivo e que estd
inserido em diferentes contextos culturais, contribui¢cdo que pode
ser dada pela ciéncia da antropologia.

O nascimento, como rito de passagem (VAN GENNEP, 1978)
¢ circunstancia de intensa transformagao bioldgica no organismo
feminino, sem duvidas, mas, acima de tudo, é um momento
sociocultural que estabelece e ressiginifica estruturas de
parentesco, bem como revela relacdes de género e poder.

Conjugar os saberes da bioantropologia, estabelecendo um
didlogo voltado aos direitos fundamentais, a implementagao de

279



politicas publicas de satde materno-infantil e ao exercicio da
autonomia feminina, enfrentando os tdo arraigados métodos da
pratica médica intensamente mercantilizada, ¢ uma tarefa
necessdria para modificar as atuais técnicas empregadas em
hospitais e estabelecimentos de atendimento obstétrico.

Esta pesquisa tem como objetivo demonstrar como o processo
de humanizagao do parto pode ser efetivo para a reducao da
violéncia obstétrica e institucional contra a mulher. Sendo assim,
torna-se a pesquisa de suma relevancia tanto para a academia
quanto para a sociedade, uma vez que a melhor forma de erradicar
a violéncia obstétrica € por meio da informagao acerca dos
processos que a causam, bem como dos processos que podem
reduzi-la por completo, como as intervengdes pautadas na
humanizacao do parto.

Ha necessidade de levar informacao cada vez mais aos grupos
femininos e sociais como um todo - pais, académicos,
acompanhantes - para que estes se apropriem de conhecimento e
passem a conhecer seus direitos na assisténcia intraparto. Ha
também necessidade de gerar na comunidade de satide uma maior
sensibilizagao para este tema, retrazendo aspectos de cuidados
éticos e humanizados dentro das praticas de saude.
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(IN)SANIDADE MENTAL E ANTROPOLOGIA -
A INSTITUCIONALIZACAO DA LOUCURA COMO FORMA
DE CONTROLE E HIGIENE SOCIAL

Joao Assis Gobbo

Resumo: O presente artigo faz uma andlise da ciéncia antropoldgica frente
ao colonialismo de povos nativos, cujos colonizadores desejavam
civilizar, segundo teorias evolucionistas e raciais, eixos orientadores das
ciéncias naturais na busca por uma superiorizagao dos povos, conectando-
se as ideias de darwinismo social e de eugenia, das quais emergem agdes
de purificagao social. Caminha-se pela instala¢do de locais de segregagao
dos individuos desviantes como forma de controle e higiene social,
introduzindo a “loucura” nos projetos de instituicdes médicas e
hospitalares. No Brasil, inaugurado o primeiro hospicio e estabelecida
alianca entre ciéncia e Estado para fins de controle e ordem sociais e
sanitarias, o movimento de higiene mental brasileira ganha forca com a
fundagdo da Liga Brasileira de Higiene Mental, cujos alicerces acabaram
por ser de prevencado eugénica e psiquiatria nazista para a reconstrugao
da hereditariedade e cultura nacionais. Na sequéncia, o trabalho esboga a
superlotacdo das institui¢des publicas de satide, a incontestavel violéncia
cultivada nos centros hospitalares e a inviabilidade econémica do Estado
sustentar o sistema manicomial. Desagua-se, por fim, nos marcos
histéricos da reforma psiquiatrica brasileira, na implementagao de uma
politica antimanicomial e da Rede de Atencao Psicossocial, e nos
psicofarmacos como maneira mais barata, humana e genérica de
tratamento a “loucura”.

Palavras-chave: Eugenia; controle; higiene social; politica manicomial;
reforma psiquiatrica.

INTRODUCAO

O diferente é visto com estranheza, medo e curiosidade. Nao
¢ de hoje que vontade de normalizar os desviados existe, pelo
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contrario, sua origem ¢é de séculos atrds e coincide com o periodo
em que a antropologia surgia como ciéncia protagonizada pelo ser-
humano, porém, excludente e racista, tendo o outro como objeto e
nao sujeito de estudo.

A partir disso, no presente trabalho, desenvolvido pelo
método dedutivo qualitativo, confeccionado por meio de estudo de
obras classicas e produgdes cientificas e académicas que mesclam
antropologia, higiene mental e a reforma psiquidtrica brasileira,
com olhos ao controle e ordem social produzidos a partir das
politicas em satde para o “tratar da loucura”.

Com o fito de obter uma melhor organiza¢ao de ideias e
exposicao de informagdes, o trabalho estd racionado em capitulos
que envolvem diferentes aspectos sobre a tematica principal.

Inicia-se com o nascimento da antropologia, que participa dos
processos civilizatdrios no neocolonialismo com crencas e objetivos
que encontram guarida na eugenia, no darwinismo social e na
superiorizagao social. Apds, segue-se pelos processos de higiene
mental da civilizagdo com a hospitalizagao e institucionalizagao
daqueles tidos por anormal ou loucos com destaque a realidade
brasileira. E, por fim, chega-se a reforma psiquiatrica, a
implementagao de uma politica antimanicomial e de rede de apoio
psicossocial e ao uso de psicofarmacos como método mais
convencional, humano e discreto de controle da “loucura”.

1. ANTROPOLOGIA, PROCESSO CIVILIZATORIO E EUGENIA

A antropologia como ciéncia que tem o estudo do homem como
protagonista, incluindo suas dimensdes biologicas, sociais,
histdricas, culturais e comportamentais nasce da necessidade e
vontade de que as ciéncias sociais e bioldgicas fossem levadas a
academia, que, até entdo, era ocupada pelas ciéncias exatas e
bioldgicas.

Ao final do século XVIII vislumbra-se a pretensao de formar um
saber cientifico que toma o homem como objeto de conhecimento, e
nado a natureza, como de costume. O espirito cientifico vislumbra
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aplicar ao homem os métodos utilizados, até entao, apenas nas areas
da fisica ou da biologia (LAPLANTINE, 2003, p. 7).

Mas ¢ no século XIX que a antropologia se firma como
disciplina autonoma e ciéncia as sociedades primitivas. Isso, em
concomitancia ao periodo histérico do neocolonialismo, assim,
coldnias africanas e paises como India, Austrélia e Nova Zelandia
sao os espagos de aplicacao de estudo antropologico.

Em estudo sobre antropologia do colonialismo, ao citar Jeroen
Dewulf, NASCIMENTO expode:

Com o fim da colonizagao, a antropologia e, por conseguinte, os
antropodlogos se viram enleados em um turbilhao de incertezas. A
primeira foi tachada de “criada do colonialismo” e os segundos
acusados de construir suas carreiras a custa da riqueza cultural do
mundo colonizado. Outra acusacdo frequente dizia respeito a
postura cientifica que teria adaptado a histéria e a cultura do
colonizado a histéria e a cultura do mundo ocidental; como “se as
culturas ndo ocidentais nao tivessem existido antes da chegada do
primeiro antropdlogo” (Dewulf, 2006:132). (NASCIMENTO, 2016,
pp- 150-151)

Os ditos nao-europeus e as sociedades que formavam, povos
primitivos e selvagens, eram percebidos como inferiores,
indesejados fracos e atrasados, por vezes tidos como infantis e
objetos de conquista ou de conversdao aos valores da verdadeira
civilizagdao, com ideais de conforto, educagao, saude e higiene.

Assim, no inicio, os estudos antropoldgicos visavam “recolher
o maximo possivel de informagoes sobre esses povos, compara-las e,
por conseguinte, estabelecer as leis universais que, supostamente,
regeriam a ‘evolucao’ cultural de toda a humanidade rumo a um
destino superior comum”, qual seja, o de estar equiparado e similar
aos povos europeus e estadunidenses (GASPAR NETO, 2017, p. 21).
Consequentemente, “os valores das sociedades tradicionais ndo-
ocidentais tornaram-se cada vez mais irrelevantes para sua
sobrevivéncia, numa era em que apenas contavam a forca e a
tecnologia militar”. (HOBSBAWM, 1988, p. 75).
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Tratava-se de fazer evoluir e civilizar os chamados “outros”, sujeitos
do processo colonial. Ao mesmo tempo, a ciéncia antropoldgica,
inspirada pelos mesmos principios de ordem e em acordo com as
Ciéncias Naturais da época, buscava compreender o “outro” colonial
dentro da escala evolutiva de uma humanidade tinica e homogénea.
(...) Havia, assim, um modelo de humanidade e um modelo de
homem a definir os caminhos da civilizagao e a possibilidade de
evolugao e progresso daqueles que ainda nao teriam a condigao
plena de ser humano. Nesta perspectiva do chamado evolucionismo
linear, a cultura ndo tinha presencga e, como tal, a diversidade do ser
humano nao encontrava lugar, a ndo ser como uma etapa necessaria
do desenvolvimento e do progresso da humanidade, representada
num gradiente nico, necessdrio e obrigatdrio em qualquer tempo e
espaco. (GUSMADO, 2016, p-59)

A época, o seguimento de um padrao de civilizagio somada a
sanidade fisica e mental dos povos era o ideal maximo da
comunidade cientifica. Em sendo um individuo desviante ou
intelectualmente, corporalmente ou espiritualmente inferior,
necessdria a segregacao desse. Afinal, a sociedade precisa de um
ser-humano forte, saudavel e que ocupe lugar de superioridade
para poder alcar o desenvolvimento em meio a ordem, a moral aos
bons habitos e costumes.

Neste pensar, ao passo em que o0s superiores deveriam
relacionar-se entre si, procriarem e com isso emergirem uma
purificagao social, de outro lado, em tese, “a teoria cientifica da
selecao natural mostrava que os inferiores, os menos aptos,
deveriam morrer cedo e deixar menos descendentes”
(BOLSANELLO, 1996, p. 154).

Estes ideais ndo se limitavam a seara internacional “No Brasil,
nas ultimas décadas do século XIX, tanto o evolucionismo quanto
a teoria racial eram eixos orientadores das ciéncias naturais e
moldavam os pensamentos dos intelectuais que idealizavam a
nagao” (DOMINGUES e SA, 2003, p. 97), pois o objetivo principal
era inserir o pais no ritmo civilizatdrio. O discurso de FREYRE! a
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respeito da formagao da “familia brasileira” e da idealizada
contribuicao dos ditos “civilizados” expressa tal pensar.

Em verdade, esta era a ideologia eugenista? ao qual o
darwinismo social® se vinculou, de modo que, “Preconizava o
favorecimento, pelo Estado, da formagao de uma elite genética por
meio de controle cientifico da procriagdo humana, onde os
inferiores (os menos aptos) seriam ou eliminados ou
desencorajados a procriar”. (BOLSANELLO, 1996, p. 155)

Existia uma intengao cientifica voltada para um processo civilizador
que se esbogou antes do século XIX, fundamentada pelo campo da
hereditariedade, quando se tem a origem da ideologia social do
aperfeicoamento da espécie humana voltada, neste momento, para a
pureza das linhagens e legitimidade da aristocracia.

(..)

Comecou a ser moldada uma sociogénese relacionada ao conceito de
eugenia, atribuindo-lhe significado e forca. No seio da sociedade
comecava a emergir a ideologia eugénica, pois o aperfeigoamento da
espécie humana era um dispositivo importante na época, voltado
para o progresso nacional e modernidade da sociedade com
promogao de um ideal considerado real e possivel de ser
conquistado através das técnicas bioldgicas, individuais e sociais,
eliminando-se a degenerescéncia. Assim foi sendo consolidado o
conceito de eugenia. (ALMEIDA, 2019, p. 186/188)

Curioso que, a diversidade humana, embora seja uma regra, €,
ha muito, tratada como excegao ou como uma aberragao que
precisa ser justificativa, remediada, cuidada, convertida para,
assim, alcancar uma hipotética salvacao, seja ela social ou divina,
mesmo que pelo exterminio.

Nao a toa, até hoje, como efeito do habito* de segregar,
“maiorias” (em numeros) acabam sendo estereotipadas como
“minorias” (ja que deveriam assim ser) e ha uma forte tendéncia
social a identificacao do individuo com a figura do “ser superior”.
A exemplo, cita-se o comportamento politico-social da populacao
classe média brasileira, que tende a se identificar e a se comportar
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mais como a classe alta (ricos) do que com a classe baixa, operaria
e pobre, e que se incomoda com as politicas publicas destinadas a
redugao da desigualdade social e de combate a pobreza®.

2. EUGENIA E SAUDE (HIGIENE) MENTAL - PRELUDIOS DE
UMA POLITICA ANTIMANICOMIAL.

Nas praticas e crengas eugenistas inferioridade dos seres-
humanos desviantes derivava de varios aspectos (cor, classe social,
etnia, origem) como a saude fisica e mental dos povos, afinal,
objetivava-se uma civilizagdo composta por pessoas fortes,
saudaveis e sas.

E como se, para existir evolugdo, aquilo que ¢ diferente,
deficiente, inferior e nado se encaixa no padrao para o
desenvolvimento social adequado deva ser exterminado,
escondido, internado, evitando sua continuidade. Nestas trilhas e
em nome da eugenia, é que, entre os anos de 1900 e 1040 foram
esterilizados aproximadamente 36 mil individuos nos Estados
Unidos®, dentro os quais os doentes mentais e os chamados
desviados (BOLSANELLO, 1996, p. 155).

No auge da instalagdo de locais de segregacao de individuos
desviantes, o hospital psiquiatrico se desenvolve como uma entre
varias instituicdes com o intuito de servir de residéncia para
pessoas “socialmente perturbadoras”, assim como creches,
hospitais gerais, cadeias, clinicas geriatricas, fazendas de trabalho,
orfanatos e lares para velhos (GOFFMAN, 1974, pp. 287-288).

Na mesma contextura, a industria da limpeza e da cosmética é
impulsionada, o interesse coletivo pela higiene tomou grandes
proporgoes.

A higiene, de maneira geral, entendia que a desorganizagao social e
o mau funcionamento da sociedade eram as causas das doencas,
cabendo a Medicina refletir e atuar sobre seus componentes naturais,
urbanisticos e institucionais, visando neutralizar todo perigo
possivel. (...); tornou-se instrumento de planejamento urbano: as
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grandes transformagdes na cidade foram, desde entdo, justificadas
como questdo de saude; tornou-se analista das institui¢des;
transformou o hospital em “maquina de curar”; criou o hospicio
como enclausuramento disciplinar do doente mental; inaugurou o
espago da hegemonia da clinica, condenando formas alternativas de
cura; ofereceu um modelo de transformacao a prisao e de formagao
a escola. Iniciou, enfim, a trabalhosa conquista profissional, técnica,
exclusiva do poder da cura e do controle sobre a doenga, rotulando
as eventuais resisténcias e os saberes alternativos de cegueira
politica, ignorancia do povo, ma-fé dos charlataes (Costa, s/d, p. 10-
11). (MANSANERA e SILVA, 2000, p. 118)

Era como se a loucura tivesse origem social e hereditéria,
assim, questdes como ignorancia, pobreza e religiosidade eram a
ela associadas.

Durante o século XIX, os doentes mentais ainda eram
incorporados a paisagem urbana brasileira, desfrutavam de
tolerancia social e relativa liberdade. E que, a dita “loucura” nao
incorporava os projetos de institui¢des médicas e hospitalares. O
cendrio comega a mudar a partir de 1830, quando os membros da
“Academia Imperial de Medicina” reivindicaram a competéncia
para tratar “loucura” mobilizando a construcao de hospicios. Em
1852 ¢ inaugurado o Hospicio Pedro II’, a abolicao da escravatura
se da em 1888, no ano seguinte, ¢ Proclamada a Republica, advém
a psiquiatrica cientifica e é formada alianca entre tal ciéncia e os
projetos do Estado de controle social (DEVERA e COSTA-ROSA,
2007, pp. 60-61).

Libertos os escravos, a chegada desenfreada de novos
imigrantes e a urbanizacao descontrolada de espagos, surgiram
novas problematicas de ordem social e sanitaria, dai tamanha
necessidade de controle.

Nessa perspectiva, o louco passou a ser considerado doentio e
passivel de tratamento. Baseado no principio do isolamento, o
hospicio Pedro II foi o lugar de exercicio da agdo terapéutica da
recém-criada ciéncia psiquidtrica, dai a sua organizagao especial,
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com vigilancia, regulacdo de tempo e repressao. Constituiu-se,
assim, o Modelo Asilar respaldado na proposta de tratamento moral
formulada por Pinel e Esquirol (Barros, 1996). Esse modelo se
completa com o conjunto de dispositivos, de fei¢cOes cristalizadas,
criados ainda no século XIX, a partir de praticas elaboradas num
contexto histdrico preciso, em relagdo a uma problematica social
concreta: um codigo tedrico (as nosografias classicas), uma
tecnologia de intervencdo (o tratamento moral), um dispositivo
institucional (o asilo), um corpo de profissionais (os médicos-chefes)
e um estatuto do usuario (o alienado, definido como menor, e
passivel de assisténcia). (DEVERA e COSTA-ROSA, 2007, pp. 61-62)

Neste contexto historico e de movimento de higiene mental é
que, no Brasil, fundou-se, pelo psiquiatra Gustavo Riedel, em 1923,
a Liga Brasileira de Higiene Mental (LBHM)® ao menos
inicialmente, e em tese, objetivava melhorar, por meio de
atendimento psiquidtrico mais moderno, a assisténcia aos doentes
mentais (SEIXAS, MOTA e ZILBREMAN, 2009, p. 82).

Contudo, em 1926, a ideia inicial, que incluia renovar os
quadros profissionais e os estabelecimentos para os pacientes, foi
desviada para o viés de prevengao eugénica alicer¢ado, inclusive,
na psiquiatria nazista, com os médicos endossando os preconceitos
culturais que ja eram acentuados e assumindo o papel de
mandatarios da ordem social, trilhando caminhos antiliberalistas,
moralistas, racistas e xenofébicos (BOLSANELLO, 1996, p. 161).
Tudo para que a nagao fosse prdspera, sauddvel, moderna e
normalizada. Porquanto,

O que queremos é gente de satide mental e fisico forte [..].
Eugenisemos o brasileiro, selecionemos os tipos arianos que nos
procuram, escapemos a infiltragdo de nova dose de sangue
mongolico [...].

Restringir a perpetuacdo de cepas em deterioragao e evitar a
procriagao de individuos com saude debilitada, cujos descendentes
sdao presumivelmente inferiores, € inegavelmente um passo
significativo para a resolugao dos problemas sociais. (PACHECO;
SILVA, 1934 apud MOREIRA-ALMEIDA et al., 2005, p.07).
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Conforme delineiam WEGNER e SOUZA, ao mencionarem
Renato Kehl, os empreendimentos eugenistas alemao teriam
levado adiante os experimentos de biologia racial e antropoldgica,
contribuindo para impedir a “marcha da degeneragao” bem como
para conversar as qualidades da civilizagao alema, de modo que,
os estudo cientificos voltados a eugenia, a antropologia, a higiene
mental e a biologia racial possibilitariam, no Brasil, a criagao de
condi¢Oes necessarias a reconstrugao da cultura nacional, coisa de
que, com urgéncia, a base hereditaria dos brasileiros precisava
(2013, pp. 267-269).

A tendéncia era de condenagdo a mesticagem e de ser
atribuido aos individuos nao-brancos alguma patologia,
solucionavel mediante saneamento racial pela eugenia. Aparecem
os macro-asilos e o governo adota a politica de redistribuicao dos
pacientes para institui¢des privadas, gerando expansao® na rede de
hospitais psiquiatricos privados (DEVERA e COSTA-ROSA, 2007,
p. 63). Entretanto, a quantia de “pacientes” era tao elevada que as
instituicdes publicas até entdo existentes nao absorviam toda a
demanda existente. Por conseguinte,

Ao fim da década de 50 a situagdo era cadtica: o Juqueri abrigava 14
a 15 mil doentes. (...) Superlotacdo, deficiéncia de pessoal, maus
tratos, condigdes de hotelaria tdo mas ou piores que nos piores
presidios, a mesma situagao que Teixeira Brandao denunciava quase
cem anos. (..) A assisténcia psiquidtrica publica revelava ainda
extraordindria lentiddo em tomar conhecimento das importantes
transformagdes que sofria a pratica psiquidtrica na Europa e nos
Estados Unidos, a partir do periodo da segunda grande guerra'®, e
em se adaptar as modificagbes por que passava a sociedade
brasileira. (RESENDE, 1987, pp. 54-55)

Com o golpe militar de 1964, o novo modelo econdmico e
politico imposto mudou a relagao entre Estado e diferentes classes
sociais, formando novas aliangas com setores dominantes do
capitalismo nacional e internacional, e investindo na estratégia de
ampliacao da cobertura previdencidria a parte da populacao, até
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entdo, desassistida (PAULIN e TURATO, 2004, p. 246). Assim “a
medicina previdencidria e a sua psiquiatria de massa emergiram
determinando novos rumos para a assisténcia psiquidtrica,
estendendo a sua cobertura aos trabalhadores e seus dependentes.”
(DEVERA e COSTA-ROSA, 2007, p. 63), além da implantagao de
redes de hospitais privados conveniados ao Estado, alta fonte de
renda a iniciativa privada'.

As mudancas, embora tivessem direcionamento e interesses
muito mais econdmicos e sociais, desencadearam, na década de 70,
processos e discussdes a respeito de uma psiquiatria preventiva'?,
com questionamentos ao modelo asilar, a exclusao, a cronificagdo e
a violéncia cultivadas dentro dos centros hospitalares.

Ninguém ignora que sua tnica fungao social, até agora, tivesse sido
a simples exclusao do louco mas, numa sociedade que se
modernizava, este papel nao mais podia ser desempenhado com
tanta crueza e transparéncia; deveria ser minimamente dissimulado,
abrigando, vestindo e alimentando, pelo menos, o material excluido.
O descrédito que a instituicdo publica atingiu junto a populagao,
expressado em marchinhas de carnaval, anedotas e rétulos
pejorativos atribuidos a determinados hospitais, seria utilizado
como evidéncia incontestavel de sua incompeténcia e um forte
argumento em favor da exceléncia da livre iniciativa. (RESENDE,
1987, pp. 55-56)

Observa-se, assim, os preludios da reforma psiquidtrica
brasileira que se desenvolveria nos anos seguintes, eis que, o
cendrio vivenciado era politica e economicamente insustentavel'® a
manutengao do sistema até entao aplicado.

(...) a série de reformas institucionais no setor médico-psiquiatrico foi
decorrente das politicas estatais do periodo pds-guerra. Tanto a
previdéncia social quanto os cuidados médicos tornaram-se
elementos de uma ampla politica referente ao que passou a ser
chamado o "Estado de bem-estar social". (...) as crises fiscais que se
sucederam no plano do Estado levaram a uma mudanga progressiva
do modelo assistencial proposto, resultando em uma estratégia
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politica que, tentando manter o equilibrio entre os crescentes gastos
com a assisténcia médica e previdenciaria e o aumento da demanda
populacional por esses servigos, foi a de simultaneamente reduzir a
provisao direta de servicos (incentivando o setor privado e cortando
gastos com instituicdes de caro custeio como os hospitais
psiquiatricos) e promover programas integrados de cuidados
médicos comunitarios. (CARDOSO, 2002, p. 101)

E que, a psiquiatria, enquanto ciéncia médica, tinha nio s6
finalidades terapéuticas, como também politico-administrativas,
de controle social e biologico. Em sua obra, RESENDE (1987, p. 60)
resume quatro fungdes a pratica psiquiatrica, quais sejam, curar,
produzir, normatizar e controlar.

Incontestavelmente, satide e sanitarismo funcionam como
instrumentos tuteis de estudo e controle. Engajam setores
econdmicos (higiene e limpeza, farmacéuticos, nutricionais, etc),
delimitam espagos e acessos, e tem o conddo de exprimirem, até
mesmo em numeros, as ideologias politicas e sociais da populagao,
conforme foi possivel testemunhar, no Brasil, durante a pandemia
da COVID-19%4,

Assim, durante os séculos XIX e XX, a psiquiatria, enquanto
sindbnimo de satde higiene mental, serviu muito bem a aplicacao
dos ideais eugenistas, racistas e xenofdbicos, como meio de limpeza
social baseada, por vezes, no discurso da cura e da busca pela
melhora de uma sociedade enferma, impura e que precisava ser
superiorizada.

3. REFORMA PSIQUIATRICA BRASILEIRA. POLITICA
ANTIMANICOMIAL. RAPS E O CONTROLE SOCIAL PELOS
PSICOFARMACOS

Conforme visto acima, as mudangas na maneira como a
psiquiatria estava sendo aplicada no Brasil tiveram inicio apos o
golpe militar de 1964 e teve fortes influéncias previdencidrias,
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econdmicas e sociais, ndo se tratando de matéria limitada a saude,
outros interesses governamentais estavam em xeque.

As dentncias, até mesmo pela imprensa, a respeito da situagao
de violéncia, abandono e maus-tratos que pairava pelos hospitais
psiquiatricos e hospicios, somada as fraudes no sistema de custeio
e financiamento do servico tornaram aquela realidade
insustentavel.

Ao final dos anos 1970, no Brasil, movimentos, tal qual o dos
Trabalhadores em Satde Mental, entidades e institui¢bes
questionam e discutem a reformulagdo das politicas de satde
mental visando a desinstitucionaliza¢do, mudangas no modelo
manicomial, transformacao dos hospitais e humanizagao dos
tratamentos, por meio de uma rede de atendimento comunitario,
cooperativas de trabalho, centros de convivéncia e moradias
assistidas. O propdsito era desconstituir a institucionalizagao ao
tempo em que se reconstruia a subjetividade do individuo, as
relagOes sociais e a cidadania (AMARAL, 2006, pp. 93-97).

E preciso lembrar que, ndo se tratava apenas de “abrir as
portas dos manicomios”, uma vez que

A angustia do internado quanto a liberagdo parece apresentar-se,
muitas vezes, sob a forma de uma pergunta que apresenta a si
mesmo e aos outros: ‘Serd que posso me sair bem 14 fora?’ (...) Talvez
essa perspectiva seja desmoralizante, e seja uma das razdes para que
os ex-internados frequentemente pensem na possibilidade de
‘voltar’, bem como uma razao para que um numero apreciavel faca
exatamente isso. (GOFFMAN, 1961, p. 66-67)

Na década de 80 para além das criticas ao modelo manicomial
e segregador de tratamento, outros processos foram importantes ao
movimento de reforma, que incluem a ampliagao dos atores sociais
ali envolvidos, mudangas de governo, reformulagao legislativa e as
experiéncias institucionais bem-sucedidas de uma nova maneira de
cuidados em satide mental (TENORIO, 2002, p- 34).
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Por ora, as transformagdes no campo da satide mental tinham
seu perfil estabelecido pelas a¢des do Ministério da Saude, que
deixava prevalecer um “modelo hospitalocéntrico assistencial-
privatista, médico-centrado e medicamentoso, financiado pelo
Estado” (DEVERA e COSTA-ROSA, 2007, p. 68).

Durante esse periodo, reformas progressivas foram feitas em
algumas instituicGes asilares publicas, como, por exemplo,
decréscimo do niimero de pacientes internados por meio de alta ou
transferéncia, implementagdo de melhores condi¢des de vida e
tratamento no interior dessas institui¢des, criagdo de unidades
ambulatoriais, e mudancas gerais nos modelos de provisao de
servicos por meio da énfase em medidas preventivas com a
incorporagao da assisténcia psiquiatrica a rede basica de satde e a
reintegragdo do doente mental na familia e na comunidade (Delgado
1987; Resende 1987; Vasconcelos 1992). (CARDOSO, 2002, p. 104)

Realizados a I Conferéncia Nacional de Satide Mental e o II
Encontro Nacional dos Trabalhadores em Satide Mental, em 1987,
ano em que, também foi instalado o primeiro Centro de Atencao
Psicossocial — CAPS' no Brasil. Em 1989, a Secretaria Municipal de
Satde de Santos (SP) inicia processo de intervengao na Casa de
Saude Anchieta, que registrava casos de maus-tratos e mortes de
pacientes, e no mesmo ano ¢ apresentado ao Congresso Nacional o
Projeto de Lei n. 3.657/89 (Lei da Reforma Psiquidtrica — Lei
10.216/01), sendo no exercicio anual seguinte promulgada a
Constituicdo Federal e criado o Sistema Unico de Saude — SUS.
Neste periodo, ainda, sdo implementados Nucleos de Atengao
Psicossocial — NAPS!, criadas cooperativas, associagdoes e
residéncias aos pacientes que deixavam os hospitais psiquidtricos.

A partir desse e outros marcos é que se percebeu, de forma
concreta, as mudangas no sentido de que nao se tratava de
aperfeigoar os ambulatorios e hospitais de internagao, mas sim de
inventar e aplicar novas formas de cuidado “Substituir uma
psiquiatria centrada no hospital por uma psiquiatria sustentada
em dispositivos diversificados, abertos e de natureza comunitaria
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ou territorial (TENORIO, 2002, p. 35). Com isso, ha “reducao do
numero de leitos psiquiatricos, mudancas ideoldgicas e mudancas
na legislacdo, implantacdo de institui¢des substitutivas ao
Hospital Psiquiatrico, mudangas culturais na imagem dos sujeitos
do sofrimento psiquico, pela populagao”. (DEVERA e COSTA-
ROSA, 2007, p. 71)

Apesar de progressista, a época, Lei 10.216/01 ja se mostrava
timida e insuficiente, de modo que, como ja estava a ocorrer e
permanece até os dias atuais, as Portarias do Ministério da Satde é
que acabavam direcionando as politicas em satide mental.

Dentre as inimeras e sucessivas publicagdes, destaca-se a
Portaria n. 3.088, de 23 de dezembro de 2011", do Ministério da
Satde, que instituiu Rede de Atengdo Psicossocial - RAPS cuja
finalidade era a criacdo, ampliac¢do e articulagao de equipamentos
de atengdo a satde para o atendimento de pessoas com sofrimento
ou transtorno mental e com necessidades decorrentes do uso de
drogas (BRASIL, 2011).

A institucionalizacdo de pacientes psiquiatricos, enquanto
internagao (voluntdria, involuntdrio ou compulsodria), passa a ter
um carater subsidiario, transitério e gravoso, sendo indicada
quando os recursos extra-hospitalares forem insuficientes (art. 4°
da Lei 10.216/01).

Nessa diregao, enfrentamos desafios de novas estratégicas tedrico-
metodologicas para lidar com essas dimensdes que envolvem a
mudanca do modelo assistencial em saide mental, e as atuais
ameagas governamentais com a politica de desinstitucionaliza¢do da
saude mental no Brasil, e também da prdpria formagao académica e
cientifica em nosso meio. (....)

O novo paradigma da atengdo psicossocial suscitado pela
desinstitucionalizag¢do psiquidtrica evoca uma critica a relagao de
poder imposta pela instituicao psiquiatrica e seus desdobramentos,
entre os quais a medicalizagao social e seus efeitos na vida cotidiana
dos sujeitos que sofrem e da necessidade de novas praticas e saberes
para enfrentar o problema. (SILVA, 2019, pp. 303-304)

296



A ideia dos equipamentos de saude que compde a RAPS é,
de longe, muito mais humana do que a politica manicomial
aplicada nos séculos XIX e XX. De toda forma, a composigao,
estruturagao e articulagdo em rede acaba esbarrando naquilo em
que boa parte das Policias Publicas Nacionais tropega, quis sejam,
alta demanda; recursos humanos, financeiros e materiais
insuficientes a absorcao dessa.

Dai a necessidade de ferramentas e terapéuticas de trabalho
que barateiem o servigo, possibilitem um fluxo de atendimentos
minimamente compativel ao numero de pacientes e gere o
resultado social esperado, como é o caso da medicalizagao's.

De acordo com Perrusi (2010), a reforma psiquiatrica brasileira é
plenamente integrada nessa configuracao por meio da disseminagao
dos psicofarmacos, o que pode ser corroborado pelo aumento
vertiginoso nos gastos de recursos federais destinados ao pagamento
de medicagOes antipsicoticas atipicas a partir da década de 2000,
valores excessivamente altos, se aproximando do custeio federal
para toda a rede CAPS. Nesse sentido, a clientela psiquidtrica nao
precisa mais ser identificada como reclusa no asilo, produzindo
internagdes intermitentes (com duracado limitada) e possibilitando a
boa parte dos pacientes o uso de servicos extra-hospitalares.
(MAGALDI, 2020, 115)

Em comum as terapéuticas esta o resultado final e genérico de
dominio e o controle dos desviantes, seja em lugares abertos ou
fechados, com tratamentos inaceitdveis e violentos ou
medicamentos e pacificos, o importante é que a sociedade
civilizada se sinta segura, comportada e tranquila frente a
“loucura” alheia e que o Estado consiga bancar politicamente,
economicamente e socialmente as ferramentas de controle que
estejam sendo aplicadas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Compreende-se que a dificuldade de lidar com aquele que é
diferente e a percepg¢ao de inferioridade a respeito desse esta presente
ha anos em nossa sociedade. Em um pensar ainda colonizador, ha o
desejo incansavel de prover salvacdo aos desviados, converté-los a
algo que se imagina ser o correto e aceitavel.

Afastar-se da figura do selvagem nao é tao inteligente quando
se é o proprio selvagem. Infelizmente, conceitos tao proprios do
século XIX ainda se fazem presentes no XXI. O desejo de
segregacao, afastamento e cura ainda sao latentes. Ao pobre, que se
mantenha nas periferias, afastados dos locais de circulacao e
beleza, entrando e saindo dos locais pelos acessos de servigo e
sendo invisiveis ao quanto for possivel. Aos homossexuais, que
busquem tratamento, a igreja ou, ao menos, controlem seus desejos
e instintos, afinal, ninguém é obrigado a ser exposto a imagem de
duas pessoas do mesmo sexo trocando beijos e caricias. Aos idosos
improdutivos, as institui¢des de longa permanéncia. Aos tidos por
loucos, que permanegam internados, medicados e controlados.

Loucura é observar que a institucionalizagao dos desviados,
com génese nos pensamentos racistas, xenofobicos, de eugenia e
darwinismo social, ndo se encerrou no Brasil de forma repentina e
como atitude humanitdria aos pacientes psiquiatricos, mas sim, o
resultado de uma situagao politica, econdmica, previdenciaria e
social que nao conseguia mais ser sustentada e gerida pelo Estado,
que suportou a politica manicomial até quando foi possivel, mesmo
quando ja se experimentavam mudangas no campo internacional
apos a Segunda Guerra Mundial. Substitui-se a politica publica,
capacita-se, equipa-se, vive-se em sociedade de (des)iguais, e o
desejo segue sendo o de controle, ordem e higiene social.
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NOTAS

[1] Acresce que a atividade patriarcal dos padres, embora exercida, muitas
vezes, em condi¢des morais desfavoraveis, trouxe a formagao do Brasil a
contribuicao de um elemento social e eugenicamente superior. Homens
das melhores familias e da mais alta capacidade intelectual. Individuos
educados e alimentados como nenhuma outra classe, em geral
transmitiram aos descendentes brancos, e mesmo mesticos, essa sua
superioridade ancestral e de vantagens sociais. Inclusive a da cultura
intelectual e a de riqueza. (2003, p. 283).

[2] Lembra Franz Boas que, admitida possibilidade da eugenia eliminar os
elementos indesejaveis de uma sociedade, a sele¢dao eugénica deixaria de
suprimir as condi¢des sociais responsaveis pelos proletariados miseraveis -
gente doente e mal nutrida; e persistindo tais condi¢bes sociais, de novo se
formariam os mesmos proletariados. (FREYRE, 2003, p. 16)

[3] Seu grande mentor foi o filésofo inglés Herbert Spencer (1820-1903) (...).
O darwinismo social considera que os seres humanos sao, por natureza,
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desiguais, ou seja, dotadores de diversas aptiddes inatas, algumas
superiores, outras inferiores. A vida na sociedade humana é uma luta
‘natural’ pela vida, portanto é normal que os mais aptos vengam, ou seja,
tenham sucesso, fiquem ricos, tenham acesso ao poder social, econémico e
politico; da mesma forma, é normal que os menos aptos fracassem, nao
fiquem ricos, ndo tenham acesso a qualquer a qualquer forma de poder.
Além disso, Spencer argumentava que o processo natural da selecdo
biossocioldgica das elites era prejudicado pelo Estado, com a adogao de
medidas sociais de ajuda aos pobres. (BOLSANELLO, 1996, p. 155)

[4] Bastam algumas propagandas, algumas inverdades de carater
pseudocientifico, mas ditas com seriedade e com o aval desta ou daquela
personalidade, para que esta visao de mundo de torne aceita e para que
surja o preconceito, que logo se converte em pratica inconsciente, natural e
cotidiana, e além do mais, persistente. (BOLSANELLO, 1996, pp. 162-163)
[5] Entretanto, se esquece que “Essa atitude, que consiste em expulsar da
cultura, isto é, para a natureza todos aqueles que nao participam da faixa
de humanidade a qual pertencemos e com a qual nos identificamos, ¢, como
lembra Lévi-Strauss, a mais comum a toda a humanidade, e, em especial, a
mais caracteristica dos "selvagens". (LAPLANTINE, 2003, pp. 27-28).

[6] “(...) la “ley de esterilizacién”, tuvo un importante impacto en la
siquiatria mundial, articulandose sin dificultad con los argumentos
defendidos por los teéricos de la degeneracion que, en las tiltimas décadas
del siglo XIX e inicios del siglo XX, habian dejado un fuerte impacto en la
siquiatria mundial” (CAPONI, 2018, p. 162)

[7] No Hospicio D. Pedro 1II, os doentes eram vitimas das camisolas de
forca, os jejuns impostos, as cacetadas, os maus tratos e até o assassinato.
Em Olinda, em alguns anos, a mortalidade ultrapassou os 50% da
populacdo internada e no Para o beribéri era uma das mais importantes
causas da morte. (RESENDE, 1987, p. 39)

[8] Sobre a LBHM, BOLSANELLO explicita que, essa “encerra em seu
amago tanto idéias eugénicas como darwinista sociais e racistas. De
acordo com Costa (1992), a eugenia para os psiquiatras ‘a maneira
cientifica e psiquiatrica de resolver a confusdao moral, racial e social
existente no Brasil, sem no entanto, abdicarem de seus status
profissional’.” (1996, p. 162).

[9] “(...) Em 1941 o Brasil possuia 62 hospitais psiquiatricos, sendo 23
publicos (37,1%) e 39 privados (62,9%). (...) Notava-se, no entanto, um
crescimento de 24,9% dos leitos psiquiatricos privados e uma diminuigao
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de 75,1% dos leitos ptiblicos. Analisando-se tais dados, observa-se que,
apesar do crescimento de leitos privados no periodo de 20 anos, eles
significavam apenas um quarto do total dos leitos psiquitricos do pais.
Mas quando se observam os nimeros dos 20 anos seguintes (1961 a 1981),
percebe-se que o quadro se modificou completamente: em 1981 os
hospitais privados eram responsaveis por 70,6% dos leitos, enquanto os
hospitais publicos possuiam apenas 29,4% (idem, ibidem;
Nascimento,1991).” (PAULIN e TURATO, 2004, p. 245)

[10] O panorama geral da assisténcia psiquidtrica era sombrio; o poder
publico muito pouco ou quase nada fazia, e 0 movimento internacional de
desinstitucionalizagao do pés-guerra nao repercutiu no pais de maneira
significativa (CERQUEIRA, 1989). (DEVERA e COSTA-ROSA, 2007, p. 63).
[11] Os hospitais psiquiatricos particulares ampliaram-se para estabelecer
conveénios com a Previdéncia Social, tornando assim os hospitais ptiblicos
cada vez menos significativos em termos de atendimento. Algum tempo
depois, praticamente todos os hospitais psiquiatricos, publicos ou
privados, estavam conveniados. (PAULIN e TURATO, 2004, p. 247)

[12] (...) a énfase do sistema de aten¢ao a satide deveria recair sobre o
aspecto preventivo, a ser realizado por meio da extensao dos cuidados
primarios para as periferias urbanas e zonas rurais. Foi também proposto
um modelo de assisténcia médica baseado numa estrutura regional e
hierarquica que deveria ser capaz de integrar a "rede médico-sanitaria”
com a ja existente "rede médico-hospitalar". (CARDOSO, 2002, p. 103)
[13] A situagao deteriorada dos hospitais publicos levou ao “discurso da
competéncia’, exposto pelos empresarios privados. Valeria a pena investir
em grandes hospitais publicos superlotados, inadequados, pouco
terapéuticos e ineficazes para a cura dos doentes. (PAULIN e TURATO,
2004, p. 247)

[14] Descrédito na ciéncia; crenga em protocolos/tratamentos preventivos
sem comprovagao cientifica; negacionismo frente a necessidade de
isolamento social e vacinagao em massa.

[15] Sabe-se que os Centros de Atencao Psicossocial, produtos da reforma
psiquiatrica em curso no Brasil tiveram o objetivo de materializar o centro
do cuidado em satide mental em outro lugar, deslocando o hospital para
a margem desse campo. (ROSA, 2019, p. 25)

[16] Os NAPS/CAPS constituem-se em unidades de satide e que oferecem
atendimento intermedidrios entre o regime ambulatorial e a internagao
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hospitalar, pode ser, ainda, a porta de entrada de servicos de atengao a
satde mental. (AMARAL, 2006, pp. 108-109)

[17] Com a publicacdo da Portaria de Consolidagao n® 3, de 28 de setembro
de 2017, o texto do ANEXO V é que passou a normatizar a Rede de
Atencao Psicossocial - RAPS, com poucas e alteragdes muito pontuais da
origem PRT MS/GM 3088/2011.

[18] “(...) A distribui¢do de psicotropicos cresceu de 0,1% em 1995 para
15,5%em 2005. 75% dos gastos com medicamentos neste periodo foram
com novas drogas antipsicéticas. E importante ressaltar que, nesses dez
anos, o crescimento na alocacdo de recursos para medicagao foi
acompanhado por um decréscimo no niimero de psiquiatras contratados
e que, no geral, as despesas com satde mental diminuiram 26,7%. Ao
longo do trabalho de campo com Catarina, comecei a me perguntar acerca
das comunidades antropoldgicas e das maneiras de pensar e de viver que
emergiram na onda dessa ‘farmacolizacao’ da satide mental a servico de
uma forma difusa de governanga e expansao de mercado (Biehl, 2005)”
(BIEHL, 2008, p. 417)
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DAS AGULHAS NEGRAS A PRESIDENCIA:
UM PARALELO ENTRE A DITADURA, DESAPARECIDOS
FORCADOS E DEMOCRACIA

Mateus Ferrari Luz

Resumo: Este artigo apresenta uma avaliagdo tedrica que parte das
descobertas realizadas em uma pesquisa como aluno especial de
mestrado, defendida na area de Antropologia Fisica e Forense, com o
objetivo de investigar o passado do atual Presidente da Republica do
Brasil desde sua formacao em uma academia militar até os dias atuais. A
pesquisa que serve com base para este trabalho possibilita uma
articulacdo entre os momentos histéricos, ajudando a formar partes do
mosaico que compde as atitudes antidemocraticas vivenciadas na
presidéncia, sua forte conexao com o passado violento da ditadura militar,
0s objetivos escusos da grande ascensao dos fardados na geréncia da coisa
publica e uma possivel esperanga na justica de transi¢do brasileira. A
metodologia de pesquisa seguiu uma opgao exploratdria, mediante
analise bibliografica e histdrica, seguindo o método hipotético-dedutivo.
Palavras-chave: ditadura; desaparecimento forcado; justica de transicao;
militarismo.

INTRODUCAO

O presente artigo propoOe inicialmente uma analise sobre a
formacao militar do presidente da Republica Jair Messias
Bolsonaro, quando entao era cadete na Academia Militar das
Agulhas Negras, embasada nas pesquisas de campo feitas por
Castro (2004) dentro da instituicao.

Trata-se uma avaliagdo que busca apontar quem eram os
professores de Bolsonaro durante seu percurso de formagao, bem
como compreender como se desenvolveu a construgao de seu
espirito militar, do modelo de professores que lecionavam na
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academia durante o periodo da ditadura militar brasileira,
conectando a importancia daquela fase com a atual metodologia
antidemocratica de gestao presidencial.

Em um segundo momento, destaca-se o0 crescimento
expressivo de militares ocupando os mais diversos cargos de
controle dentro de diversas areas da administracao, conformando
assim uma militarizagao da gestao publica (NOZAKI, 2021), e quais
os desdobramentos desse crescimento na manutengao do poder.

Por fim, buscou-se avaliar de que forma a educagao militar de
Bolsonaro e seu atual estilo excéntrico de politica, em conjunto com
determinada ala das Forgas Armadas, somado ao aparelhamento
castrense da coisa publica, influenciam a populacdo brasileira
mitificando as atrocidades do passado e reforgam violagoes de
legislagdes internacionais humanitdrias, na contramao da justica de
transigao brasileira.

1. FORMACAO MILITAR DO CAPITAO PRESIDENTE

Hoje o atual cargo de Presidente da Republica Federativa do
Brasil é ocupado por Jair Messias Bolsonaro, chefe maximo do
Poder Executivo. Dentre suas varias atribuicdes, como chefe de
Estado, é o comandante supremo das For¢as Armadas; ja como
chefe de Governo, cabe a ele nomear os Comandantes da Marinha,
do Exército e da Aerondutica e promover os seus oficiais-generais.

Eventualmente, o oficio de mais alto prestigio no nosso pais
que tem um regime presidencialista, vem sendo usado como palco
para propagacao de uma ideologia que remonta o periodo de
Ditadura brasileira de 1964. Assim, para apontar as conexdes entre
Jair Bolsonaro e o golpe militar, em um primeiro momento, se faz
necessario revisar o seu passado. Sua formagao militar é um forte
alicerce que, dentre outros, estrutura seus atos antidemocraticos e
sua inclinagao ao autoritarismo.

Jair Messias Bolsonaro ingressou sua vida no Exército em 8
margo de 1973, quando entdo tinha 18 anos de idade, incorporando
a Escola Preparatoria de Cadetes do Exército (EsPCEx). Teve
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desempenho regular na Escola, sendo que no final daquele mesmo
ano prestou o concurso para a Academia Militar das Agulhas
Negras (AMAN), onde foi aprovado.

Seu ingresso efetivo na Aman foi em 10 de margo de 1974,
com outros 426 alunos. Compunham aquela turma o atual
Presidente da Republica, Bolsonaro; o ex-comandante do Exército,
Edson Leal Pujol; seu chefe de Estado Maior, Paulo Humberto de
Oliveira; o chefe do Departamento de Educagdo e Cultura do
Exército, Mauro Cesar Lourena Cid; o comandante militar do
Norte, Carlos Alberto Barcellos; e o atual presidente do Clube
Militar, Eduardo José Barbosa.

Importante notar que aquela turma de 1974 lecionavam
militares que participaram dos combates contra a Guerrilha do
Araguaia, na década de 1970. Segundo reportagem da Folha de Sao
Paulo (Gomide, 2009), “os instrutores que derrotaram a guerrilha
comunista eram adorados pelos alunos”, contou um coronel da
reserva. Bolsonaro também comentou ao jornal, disse que as aulas
sobre o combate aos guerrilheiros do Partido Comunista do Brasil
(PCdoB), no sul do Para, mostraram aos cadetes as intengdes
“daquela cambada comunista”.

Jair, entdo deputado federal, contou também que além das
aulas sobre o Araguaia os alunos receberam instru¢des nas matas
do Parque Nacional de Itatiaia, vizinho a Resende/R], com
simulagao de combates antiguerrilha. Bolsonaro, entao, fechou seu
ultimo ano na Aman com conceito B, em 1977, com 22 anos de
idade. Na cerimonia de encerramento de curso, o general Ernesto
Geisel esteve presente e discursou aos formandos. Geisel foi
Presidente do Brasil entre 1974 e 1979, o quarto na sucessao da
ditadura militar brasileira, momento em que o pais passava por
uma abertura politica “lenta, gradual e segura” rumo a
redemocratizacao.

Esse periodo de formacao militar ¢ um marco na vida daquele
que escolhe trilhar seus sonhos com os coturnos pretos. Segundo
Castro (2004, p.41), “a academia € claramente vista como um local
de passagem, um estagio a ser superado”, onde o espirito militar é
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desenvolvido. E nessa fase de adaptagio que o aluno convive
diariamente com hierarquia e disciplina, tudo devidamente
regulado pelas Normas Gerais de Acao (NGA) que prescrevem
detalhadamente condutas a serem seguidas, tanto dentro quanto
fora da instituicao.

Além das regras contidas nas NGA, existem também condutas
morais e éticas que nao constam escritas em regramento nenhum.
O exemplo que mais caracteriza essa situagao sao os trotes,
aplicados entre os aspirantes (4° ano) e os bichos (1° ano), ou seja,
dentro de um quadro hierdrquico estabelecido entre os alunos do
altimo ano de formagao e os calouros do primeiro ano.

De forma geral, o trote tem um carater negativo, com a pratica
de agressoes fisicas, psicoldgicas e vexatorias. Entretanto, os
superiores hierdrquicos dentro da instituicao fazem vista grossa em
relacdo aos trotes. Muitos deles, e também os proprios alunos,
percebem essa pratica como algo positivo desde que praticado
dentro das “regras do jogo”. Castro (2004, p. 36) observou que o
trote dentro da Aman ndo era recebido apenas como uma
humilhagao ou uma imposigao hierarquica, mas também como um
momento de descontracao onde criavam- se lagos de amizade, de
camaradagem, e se definiam as posi¢Oes de superioridade e o status
passageiro daquela situagao constrangedora.

Em uma breve analise, apesar dessa pratica ter caracteristicas
vexatorias e de imposi¢ao de poder hierarquico, também € aceita e
tida como necessaria a formacgao do cadete. Além disso, interessante
notar que essa experiéncia agasalha a questao do tempo militar, onde
a referida situagdo humilhante é apenas passageira e necessaria a
uma ascensao rumo a posicao hierarquica onde o atual aluno passara
a comandar o trote, e posteriormente ingressard nos demais postos
da carreira militar — passara a ter mais poder.

Assim, é dentro desse ambiente que varios fatores contribuem
para a formagao do espirito militar: a separagao entre a vida civil e a
vida castrense, o respeito a hierarquia, a disciplina e ao tempo, aos
trotes e a amizade especial desenvolvida entre os companheiros de
farda. Desde a sua formagao dentro da Aman, o militar adquire e
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desenvolve as caracteristicas necessarias para defender sua Pétria,
tanto coletivamente, num animo de camaradagem, mas também
individualmente, entendendo o seu devido local dentro da
hierarquia.

Observou-se, entao, que o atual Presidente da Republica teve
sua formacao militar na AMAN (1974-77), sendo que
posteriormente ascendeu ao posto de Capitao em 1983, quando
tinha 28 anos de idade. Mais recentemente, em marco de 2015,
deixou de ser militar da reserva e passou a ser Capitao reformado
do Exército.

Hoje, com 66 anos de idade, sua memoria em relagao ao
periodo de academia é sempre relembrada com entusiasmo e
paixao. Em agosto de 2021, quando Bolsonaro discursou na entrega
do espadim aos cadetes, disse que “essa escola € uma vida para
todos nds!”. Ainda, em seu ultimo convite de casamento citou a
Academia, como aponta Malkouf:

Ele gostou tanto dos anos passados na academia militar que fez
mencao ao periodo no convite de seu casamento com Michelle, em
21 de marc¢o de 2013. Esta la: “Deste relacionamento brotou um
sentimento que me fez voltar aos tempos de cadete na Aman, em
Resende. Tudo passou a ser diferente, a esperanca e a alegria de viver
brotaram de tal forma que ainda hoje me pergunto se tudo isso é
verdade”. (MALKOUF, 2019, p. 34)

Apesar desse sentimento lirico, o atual Presidente teve uma
formacdao notadamente dentro de uma escola militar, durante o
periodo critico de um regime politico imposto por ditadores e, ainda,
sob a tutoria de superiores hierdrquicos que tiveram efetiva
participacdo nos quadrados da ditadura militar brasileira.
Conquistou prestigio através do oficialato, ascendeu ao posto de
Capitado justamente por antiguidade, soube esperar o tempo militar.

Movimentos ditatoriais sao sempre uma afronta clara a
democracia, e nao foi diferente no Brasil de 1964-85. Assim, Fausto
(2002, p. 257) explica que “embora o poder real se deslocasse para
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outras esferas e os principios basicos da democracia fossem
violados, o regime quase nunca assumiu expressamente sua feicao
autoritaria”. Foi um movimento que, aparentemente, havia sido
determinado para combater a corrupgao e o comunismo,
restaurador da democracia brasileira.

Ao que tudo indica, as atuais demonstracdes de atos
antidemocraticos fomentadas pelo representante do mais alto
cargo dentro do Poder Executivo brasileiro, foram nutridas ja no
periodo de sua formagao escolar-militar. Seus professores foram
ditadores que influenciaram toda uma massa castrense. Isso era
algo presente dentro da Aman, onde os alunos/cadetes se
espelhavam nos professores/ditadores, estes que normalizavam
aquele momento politico resguardados pelas mais obscuras
justificativas.

O propdsito dessas reflexdes sobre a hierarquia militar e sobre
os professores da Aman na década de 70, faz-se importante para
compreensao de que embora os oficiais superiores fossem vistos
pelos cadetes como aqueles que detinham o poder, que os
pressionavam e castigavam, por outro lado eram modelos daquilo
que os cadetes um dia pretendiam vir a ser (Castro, 2004, p. 27).

Além disso, as academias de ensino sdo formadoras de
opinido, mas somente o sao, pois, ideias e conceitos sao
reproduzidos por professores. Assim, restou demonstrada a
utilizagdo dos cargos das Forgas Armadas para o ensinamento aos
cadetes da necessidade de neutralizagao daquele “inimigo
subversivo” que atentava contra o Estado brasileiro a época.

Fato é que o combate ao suposto inimigo interno, levou ao
desaparecimento forcado de diversos cidadaos brasileiros, vitimas
da ditadura, e tudo isso legitimado e reproduzido pelos militares sob
as escusas da defesa nacional contra o comunismo. Bolsonaro fez
parte desse método educacional, eficaz pelo seu rigor disciplinar,
mas débil nas justificativas de exterminio aos dissidentes daquele
regime. Diante disso, nao se sustenta que a atuagao do Presidente
hoje, em demonstracao de apreco ao regime da ditatura, tenha vindo
exclusivamente da Aman e de sua carreira militar, mas com certeza
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esses foram marcos na formagao de sua opiniao que o acompanha e
que externa corriqueiramente ao publico.

Como veremos adiante, suas manifestagdes pro-ditadura
evocam 0s mais perversos momentos do regime, sao proferidas em
diversos meios de comunicagao, emitidas pela pessoa que ocupa o
cargo de Presidente do Brasil e que ja ocupou o posto de Capitao
do Exército e de Deputado Federal. Com efeito, esses atos tem um
elevadissimo alcance de publico e acabam fomentando ainda mais
o que a ditadura objetivou no passado: o combate mortal aos
comunistas, aos grupos politicos de esquerda, as classes mais
baixas e as minorias em geral.

2. PRESIDENCIA DA REPUBLICA, SUA COMPOSICAO
MILITAR E O “PASSA PANO”

Dentro da Nova Republica, é visivel a presenga dos militares em
varios setores da administragao federal, contudo, essa presenca
cresceu intensamente nos ultimos anos. Assim aponta Nozaki (2021,
p. 9), sendo que de 2018 a 2020 o nimero de militares cedidos para
cargos civis no governo Bolsonaro aumentou cerca de 55%, o que
conforma uma tendéncia a militarizacao da gestao publica. Em 2019
eram 3.515 cedidos, ja em 2020 foram 6.157 militares nessa situagao.

Esse crescimento ostensivo se reflete nos Ministérios, que
tiveram metade de suas pastas ocupadas por militares até o final
de 2020. Sao funcgdes estratégicas, de gestao, planejamento,
orcamento, logistica, comunicacdo e até mesmo de educagao.
Soma-se a isso sua elevada participacdo dentro de empresas
estatais, bem como a utilizagio da patente militar para
conquistarem votos e prestigio perante a sociedade. Ou seja, os
militares detém grande importancia em varios setores politicos,
industriais, de controle, de investimento e de crescimento
econdmico do pais, seu poder é de fato expressivo.

Assim, Nozaki conclui que:
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Além de exercerem papel fundamental na vitéria e na assungao de
Bolsonaro, os militares conformaram o grupo que ocupou a estrutura
do Estado de maneira mais estratégica e intensa, tal posicionamento
tornou essa corporacdo um ator privilegiado para influenciar e
mediar conflitos nas mais diversas areas do governo. (NOZAK]I,
2021, p. 19)

Essa influéncia na mediagdo de conflitos é evidente quando
nos deparamos com as mais absurdas declaragdes vindas do
Executivo. Que o atual presidente é uma figura autoritaria, disso
nao se duvida, mas suportar a defesa de crimes e atos atentatorios
contra a humanidade € inadmissivel. A camaradagem dos militares
que hoje ocupam o poder impde sua voz, e a ordem sempre é a de
“passar o pano”.

Entre os meses de abril e julho de 2020, foram cerca de 12
manifestagdes antidemocraticas que contaram com o aval do
Presidente. Eram exigidos, por exemplo, o fechamento do Supremo
Tribunal Federal (STF) e do Congresso Nacional, cartazes pediam
“interven¢ao militar com Bolsonaro no poder”, o regresso do Ato
Institucional nimero 5 (AI-5) e censura a alguns veiculos de
comunicacao. Nao poderiam faltar também criticas a partidos de
esquerda e contra as medidas de isolamento social em decorréncia
do coronavirus.

Sao diversos os discursos autoritarios de Bolsonaro, inclusive
alguns enquadrados como crimes de responsabilidade: em 2019,
determinou ao Ministério da Defesa a comemoragao em referéncia
ao dia 31 de marco de 1964, aniversario de 55 anos da ditadura; em
julho de 2019 censurou a Ancine, impondo “filtros”; em abril de
2020, publicamente relatou sua interferéncia na Policia Federal em
busca de objetivos particulares; em maio de 2020, ameagou nao
cumprir decisdes do STF, o que conduziu a nota publica assinada
pelo ministro-chefe do Gabinete de Seguranca Institucional (GSI)
que falava em “consequéncias imprevisiveis” caso o Supremo
determinasse a apreensao do celular de Bolsonaro, num claro tom
de ameaca.
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Retrocedendo um pouco, em abril de 2016, quando Jair
ocupava o cargo de Deputado Federal, na votagao que definia o
impeachment da ex-presidente Dilma Rousseff dentro da Camara,
disse no plenario que votou a favor do impeachment “pela
memoria do coronel Carlos Alberto Brilhante Ustra, o pavor de
Dilma Rousseff”. Ustra, que faleceu em outubro de 2015, foi
condenado em 2008 através de uma sentenga declaratdria por atos
de sequestro e tortura durante o regime militar. Em agosto de 2021,
mesmo apods sua morte, foi elevado ao posto de marechal.

Outras referéncias de Bolsonaro em defesa aos ditadores
também atacavam diretamente os familiares dos desaparecidos e
mortos pelo regime. Um de seus atos mais perversos ocorreu em
2009, quando o entao deputado foi denunciado por afixar na porta
de seu gabinete um cartaz que dizia: “Desaparecidos do Araguaia.
Quem procura [0sso0] é [cachorro]”. Esse texto fazia alusao ao inicio
do Grupo de Trabalho Tocantins, constituido naquele ano para
buscar e identificar os corpos dos desaparecidos do Araguaia.

Em entrevista ao canal UOL Noticias (Locatelli, 2009),
Bolsonaro ainda afirmou nao ter medo de ser cassado ou
repreendido: “Eu tenho imunidade para que? Com certeza nao é
para se juntar a essa esquerda”. Ainda, humilhante foi a declaragao
de Bolsonaro ao comentar publicamente que “Um dia, se o
presidente da OAB [Felipe Santa Cruz' quiser saber como € que o pai
dele desapareceu no periodo militar, eu conto. Ele ndao vai querer
ouvir a verdade. Eu conto pra ele”. Nesse episodio, claramente
asqueroso, novamente a ciipula militar em nada se manifestou.

E notdrio que o atual presidente tem um histérico de defesa a
ditadura, que idolatra seus camaradas militares e que nao tem medo
de ser punido por seus atos criminosos, antes por ter imunidade
como parlamentar e, hoje, resguardado por seus amigos de farda na
Esplanada dos Ministérios. Bolsonaro parece se preocupar mais com
questoes tangentes ao seu cargo de Chefe do poder executivo, do que
com a execucao de suas tarefas do mundo real.

Nesse sentido, Nassar (2020, p. 35) entende que Bolsonaro
detém um intelecto simpldrio e incapaz de compreender o que o
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cargo de presidente do Brasil representa, diante de toda sua
complexidade e importancia do oficio face ao povo brasileiro.
Quanto mais banal for o pensamento presidencial, quanto mais se
aproxima e se mescla ao passado ditatorial, mais longe o pais fica
de um lider digno.

3. COMPROMISSO COM UM PASSADO VIOLENTO E
JUSTICA DE TRANSICAO

Os atuais donos do poder sdao os mesmos algozes do passado
ditatorial. Eles mudaram de nome, mas ndao mudaram seu
compromisso violento em busca da manutengao de sua autoridade.
Como demonstrado, essa capula — que controla os mais diversos
setores da sociedade brasileira — ¢ majoritariamente composta por
militares que mantém Bolsonaro como testa de ferro.

Para controlarem, entretanto, precisam convencer a populagao
de que sdo legitimos. Assim, necessitam reformular, ou mesmo
apagar, rastros violentos do passado. Precisam destruir os vestigios
deixados pela violéncia e pela tortura, para construirem e
manterem sua forma autoritaria de ditar as regras, sendo que o
mais importante episddio a ser destruido é o dos desaparecidos
forcados.

Em uma definicdo bastante genérica, e a margem das
divergéncias doutrindrias, o crime de desaparecimento forcado de
pessoas € considerado com crime contra a humanidade, definido
no Estatuto de Roma do Tribunal Penal Internacional: “Por
‘desaparecimento forcado de pessoas’ entende-se a detencdo, a
prisaio ou o seqliestro de pessoas por um Estado ou uma
organizacdo politica ou com a autorizacdo, o apoio ou a
concordancia destes, seguidos de recusa a reconhecer tal estado de
privagao de liberdade ou a prestar qualquer informagao sobre a
situacdo ou localizacao dessas pessoas, com o propdsito de lhes
negar a protecao da lei por um prolongado periodo de tempo”.

A tortura exercida pelos militares durante a ditatura deixou
marcas, muitas delas registradas nos ossos encontrados em valas
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clandestinas. A exemplo disso, temos a vala clandestina no
Cemitério Dom Bosco, no bairro de Perus, em Sao Paulo — a Vala
de Perus. O local foi denunciado a publico em setembro de 1990,
quando 14 foram encontradas mais de mil ossadas depositadas de
forma ilegal, algumas ja identificadas e pertencentes a
desaparecidos executados pelo regime na década de 1970.

Como discorre Vannuchi (2021, p. 20), a perversidade do
Estado patrocinou o exterminio, a ocultagdo de cadaveres e o
desaparecimento forcado de opositores ao regime militar, mas
também o fez contra pessoas pretas, pobres e de classe social mais
baixa. Exatamente como ainda faz hoje, em grande parte através de
agentes policiais que atuam arbitrariamente no sumigo de milhares
de corpos, sob as escusas do combate a criminalidade contra
aqueles que estao a margem da sociedade.

No decorrer desses 30 anos apds a abertura da Vala de Perus,
percebeu-se o constante descaso com aquelas vitimas, varios
trabalhos investigativos foram interrompidos e verbas cortadas.
Equipamentos de andlise foram negligenciados aos peritos, a
demora em obter as analises laboratoriais e a continua
desinformagao constrangiam ainda mais os parentes das vitimas.

O Estado foi omisso ndo apenas na questao de Perus, mas
também em relac¢ao aos 0ssos encontrados no Cemitério Ricardo de
Albuquerque (Rio de Janeiro), nos cemitérios de Santo Amaro e da
Varzea (Recife), bem como em relagdo aos corpos do Araguaia
(Tocantins), como apontou o relatdrio final da Comissao Nacional
da Verdade (2014). Em verdade, nestes casos, o Estado nao foi
omisso apenas por ter exercido intencionalmente o
desaparecimento forgado de seres humanos, mas sim um autor
contumaz de diversos crimes contra a humanidade.

Exemplo do atraso brasileiro ficou demonstrado pela demora
em se iniciar uma Comissao da Verdade, que apenas foi instalada
no final de 2011, no governo de Dilma Rousseff (um governo
considerado de “esquerda”). Nesse sentido, a Argentina instalou
sua Comissao da Verdade em dezembro de 1983 e a concluiu em
1984, logo no inicio do governo do primeiro presidente civil apds a
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ditadura. Ja o Chile fez 0 mesmo em 1990, também no primeiro
governo democratico apds o regime ditatorial.

Percebe-se assim que o atual compromisso de Bolsonaro com
o passado violento da ditadura visa ndo apenas reafirmar a antiga
ideia de um combate contra o suposto “inimigo subversivo” que
assola a seguranga do Brasil, mas também focar na manutengdo do
seu método excéntrico de regéncia, onde a bagunga e o desgoverno
sao chave fundamental para fomentar sua massa de seguidores e
mascarar crimes do passado. O que na verdade importa é
Bolsonaro passar a imagem de que esta desafiando criminosos para
proteger a populagao indefesa.

Dessa forma, Nassar (2021, p.42) explica que tanto o
comunismo internacional quanto o socialismo sao atacados por
Bolsonaro “em uma estratégia de antagonizar contra inimigos
invisiveis para amedrontar a populagdao com a possibilidade de o
‘Brasil virar uma Venezuela’ com uma eventual volta das
esquerdas ao poder. Além disso, o apoio do setor militar é peca
fundamental nesse objetivo, por isso tem-se atualmente o maior
quadro de fardados que compde diversos setores primordiais
dentro das esferas politico-econémicas do Brasil.

Essa forma de governo ajuda a impedir a eficacia das sentengas
condenatdrias proferidas por cortes internacionais contra a
omissdao do Estado brasileiro, afinal, sentengas sao imperativos
legais, sdao ordens judiciais que devem ser cumpridas. Em
novembro de 2010, a Corte Interamericana de Direitos Humanos
(CIDH) condenou por unanimidade o Brasil (Caso Gomes Lund e
outros): “O Estado é responsavel pelo desaparecimento forcado e,
portanto, pela violagdo dos direitos ao reconhecimento da
personalidade juridica, a vida, a integridade pessoal e a liberdade
pessoal”, diz a sentenga.

A sentenca definiu ainda que o Estado havia descumprido a
obrigacao de adequar seu direito interno a Convengao Americana
de Direitos Humanos (CADH), a qual aderiu em 1992. A total
inexisténcia de punicao aos torturadores e a propria omissao do
judicidrio brasileiro quanto aos crimes, combinadas a Lei de
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Anistia, mostravam-se anacronicas e conflitantes com a CADH.
Neste sentido, a sentenga reiterou a responsabilidade do Brasil
“pela violagdo dos direitos as garantias judiciais e a protegao
judicial” e “pela falta de investigacdo dos fatos do presente caso,
bem como pela falta de julgamento e sang¢ao dos responsaveis”.

Hoje, essa violagdao no cumprimento das sentengas é reforcada
constantemente pelos atos antidemocraticos, pelas palavras
desumanas proferidas e pela massa de seguidores que apoiam o
presidente. Um dos ultimos atos nesse sentido, foi a promulgagao
do Decreto 9.759/2019 do presidente Jair Bolsonaro que ameagava
extinguir o Grupo de Trabalho Perus. O GTP ainda continua seus
trabalhos forenses pois tem amparo juridico, baseado em acordo de
convénio entre a Unido, a Universidade Federal de Sao Paulo
(Unifesp) e a Prefeitura de Sao Paulo.

Apesar do retrocesso que o bolsonarismo impde em face da
chamada justiga de transi¢ao, em junho de 2021 a 92 Vara Criminal
Federal de Sao Paulo condenou penalmente Carlos Alberto
Augusto (Carlinhos Metralha). Ele foi o primeiro réu a ser
condenado criminalmente por atuar na perseguicao de opositores
politicos durante a ditadura militar brasileira. A sentenga histdrica,
proferida pelo Juiz Federal Silvio César Arouck, é a primeira no
Brasil que condena um agente da ditadura, bem como a primeira
que reconhece os crimes da ditadura militar brasileira como crimes
contra a humanidade?.

Claramente ainda somos assolados pelas constantes tentativas
em se apagar da memoria o passado cruel da ditadura, e para isso
existem interesses perversos num compromisso com esse passado
violento. A justica de transigao, que pode ser compreendida a partir
de quatro grandes pilares, a saber: a garantia do direito a verdade
e a memoria; as reformas institucionais; as reparagdes individuais
e; a responsabilizagao de agentes da ditadura, nao pode restar
esquecida e apagada por pessoas que tem conexao com esse
passado, tampouco deve ser dissimulada por aqueles que sao
incapazes de assumir a responsabilidade do autoritarismo pretérito
que passou a ser cotidiano na atualidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em uma comparagao através das pesquisas feitas por Castro
(2004), percebe-se que o espirito militar desenvolvido por Jair
Messias Bolsonaro teve forte influéncia de seus professores da
Aman na década de 70, que em boa parte eram oficiais ativos nas
atrocidades perpetradas durante os combates no Araguaia e
demais momentos perversos do regime militar brasileiro.
Considerando que esse espirito constrdi a identidade social do
militar, a qual é moldada pelos ensinamentos e pela camaradagem
desenvolvida entre os fardados, percebe-se uma forte conexao
entre o historico de iniquidades proferidas por Bolsonaro e sua
atual gestao presidencial.

As dezenas de manifestacdes publicas em apologia ao que a
ditadura proporcionou de mais terrivel, sao ainda corroboradas
pelo “passa pano” de seus colegas de farda, que hoje compde o
grupo politico que domina o poder na cupula central da Republica
brasileira. Soma-se a isso o fato de ser uma figura excéntrica, que
também busca agradar parcela de empresarios que mantem
interesses econdmicos similares aos dos oficiais de alta patente, os
generais que governam o pais e que tem forte poder politico-
econdmico.

Partindo desse paralelismo entre a ditadura e o bolsonarismo,
fica evidente o retrocesso brasileiro no esfor¢co em resolver a
situagdo das vitimas da ditadura e de seus familiares em busca da
verdade, da reparagao e da responsabilizagao dos culpados, pilares
da justica de transi¢ao. Nesse passo, o desaparecimento for¢cado de
pessoas durante o regime revela o quanto € equivocado o
argumento negacionista (uma tendéncia atual) de que a ditadura
militar sé foi ruim para quem “mereceu”, para quem era
“terrorista”, afinal, mais de mil corpos ocultados na vala
clandestina de Perus nao eram de militantes politicos, mas de
outras vitimas do Estado (pretos, pobres, invisiveis) — nao muito
diferente da necropolitica definida por Achille Mbembe.
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Por fim, falta a nossa recente democracia a percepcao de que o
Estado atuou, e ainda atua, de forma perversa, criminosa, violando
direitos, se omitindo em diversos momentos e em relacdo a diversos
temas e episodios. A exemplo disso, a ocultagdao de corpos em valas
clandestinas é amostra evidente do descaso. A demora em proceder
com a andlise das ossadas é outro, sendo imperioso buscar maior
mobilizagao social e ampliar a visibilidade sobre essa tematica.

O mosaico que impede a efetivagdo de sentencas judiciais
condenatdrias, e que tem Bolsonaro com uma de suas diversas
pecas, complementado pela inconveniente Lei de Anistia, teve
recentemente uma possivel luz que pode abrir caminho para o
progresso da justica de transicao brasileira, com a condenagao
penal de Carlos Alberto Augusto em 2021, para que realmente se
possa dizer a esse passado: “nunca mais!”
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NOTAS

[1] Felipe Santa Cruz é filho de Fernando Augusto de Santa Cruz Oliveira,
um estudante de Direito que desapareceu em 1974, preso por militares
agentes do Doi-Codi, no Rio de Janeiro.

[2] Ntimero do processo TRF-3: 0011580-69.2012.4.03.6181.
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EM CAMPO, A LEI SE CALA: O SILENCIO DO LEGISLATIVO
PARA OS POVOS DE TERREIRO DE CANDOMBLE EM
CAMPO GRANDE - MS

Gabriel Pereira Garcia

Resumo: As questdes inerentes aos povos tradicionais sao
imprescindiveis para a compreensao das tensdes e organizagdes sociais
contemporaneas, especialmente sobre os impactos que essas imprimem
na identidade cultural desses povos. Assim, este trabalho se propos a
analisar como, historicamente, o municipio de Campo Grande — MS
legiferou acerca de tais povos tradicionais, nomeadamente em relacao aos
terreiros candomblecistas. Para tanto, elegemos como recurso
metodologico a pesquisa documental realizada nas imprensas oficiais
para consulta da legislagao (Prefeitura Municipal de Campo Grande,
Diario Oficial de Campo Grande, Camara Municipal de Campo Grande e
Assembleia Legislativa do Estado de Mato Grosso do Sul) que foi
alicercada pelo estudo bibliografico do tema. Como resultado destacamos
a exiguidade de leis e/ou atos normativos disponibilizados sobre o tema.
Tudo isso nos levou a crer a que politica ptblica do Estado e Municipio
por acdo ou omissao, desconsidera as especificidades desses povos
tradicionais, contribuindo para o apagamento de tais identidades, quica
seu epistemicidio.

Palavras-chave: Povos tradicionais; Povos de terreiro; Legislagao
Municipal; Epistemicidio.

INTRODUCAO

E sobremaneira importante possibilitar reflexdes sobre como
as agoes ou omissoes do poder publico, manifestas no processo
legiferante, repercutem na identidade e territorialidade dos povos
tradicionais de matriz africana, notadamente os terreiros de
candomblé.
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Compreendemos que a lei é a manifestagao da condugao
politica do Estado, produzindo efeitos no mundo concreto. A
partir da escrita positivada e dos atos oficiais, podemos
vislumbrar os valores e/ou consequéncias de uma “vontade”
estatal, possibilitando a formagao de um ponto de vista critico
em relacdo a projecao, desenvolvimento ou apagamento
epistemicida desses atos.

Sendo assim, a edicdo de normas possui a finalidade de
ordenacdo das condutas, o pacto social, de tal forma que o
legislador passa a exercer o poder divinode criacdao, sendo-lhe
possivel determinar o que, como e quando algo e, principalmente,
alguém deve ou nao agir.

Assim, este trabalho se propdos a analisar como,
historicamente, o municipio de Campo Grande — MS legiferou
acerca de tais povos tradicionais, nomeadamente em relagdao aos
povos de terreiros candomblecistas, com o intuito de propor uma
reflexdoacerca de como o Estado gere as especificidades dessa
manifestagao cultural, que para além da religiosidade, expressa
preservagao de um modo de viver africano.

Para alcangar esse objetivo, norteamo-nos pelos recursos e
percursos metodoldgicos estabelecidos pelas buscas documentais
disponibilizadas pelas fontesoficiais online, quais sejam: o acervo
de legislagao da Prefeitura Municipal de Campo Grande — MS,
Diario Oficial de Campo Grande (DIOGRANDE), Camara
Municipal deCampo Grande e Assembleia Legislativa do Estado
de Mato Grosso do Sul. Tudo isso orientado por referenciais
bibliograficos.

Portanto, esse artigo esta dividido em trés partes: na primeira
localizaremos osterreiros de candomblé como Povos de Terreiro e
qual o conceito de epistemicidio; nasegunda, revelaremos as
buscas realizadas pelo percurso metodologico adotado; e, na
terceira, apresentaremos o didlogo entre o que os dados
encontrados e alguns conceitos tedricos norteadores dessa
comunicag¢do entre os achados e asconstrugdes cientificas.
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1. ALGUNS PRESSUPOSTOS

A partir da Convengao 169 da OIT, os povos indigenas e
tribais sdo trazidos aos holofotes dos Estados em um contexto
internacional por serem fontes de preservacao e contribuirem "a
diversidade cultural, a harmonia social e ecoldgica da
humanidade e a cooperagao e compreensao internacionais”
(BRASIL, 2004, p. 2).

Os povos de terreiros sao enquadrados como tribais, em que
pese forte criticaa respeito do uso desse vocdbulo como resquicio
do poder colonial eurocentrista (VEIGA; LEIVAS, 2017. p. 2.612),
nos termos da referida Convencao:

Contudo, o terreiro se constitui em um espago que recria o mundo
africano no solo brasileiro, espago esse que preserva os principios
civilizatorios da matriz africana, constituindo o que na lingua ioruba
denomina-se um egbé, isto ¢, uma comunidade de pessoas com o
mesmo proposito. (VEIGA; LEIVAS, 2017. p. 2.620).

Além disso, conforme classificagao da Secretaria Especial do
DesenvolvimentoSocial, do Ministério da Cidadania:

Povos e Comunidades de terreiro sdao aquelas familias que possuem
vinculo com casa de tradi¢do de matriz africana — chamada casa de
terreiro. Este espago congrega comunidades que possuem
caracteristicas comuns, como a manutencao das tradi¢oes de matriz
africana, o respeito aos ancestrais, os valores de generosidade e
solidariedade, o conceito amplo de familia e uma relagdo proxima
como meio ambiente. Dessa forma, essas comunidades possuem
uma cultura diferenciada e uma organizacao social propria, que
constituempatrimonio cultural afro-brasileiro. A identificacdo como
pertencente auma casa de tradicdo de matriz africana ou casa de
terreiro é autodeclaratéria, seguindo os mesmos principios da
Convencao n® 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT),
para povos indigenas e tribais. (BRASIL, 2015, p. 1)
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Assim, para andlise do presente trabalho a comunidade
candomblecista, comunidade porque conforme ja demonstrado, o
candomblé ultrapassa os limites semanticos do significado de
religido, sendo expressdao de um modo de viver e reconstituicao
social africana (BASTIDE, 2001. p. 25) em territdrio brasileiro, é
considerada como povos tradicionais, nao se restringindo a
origem étnica, social ou racial. (CAPONE, 2018, p. 332).

O terreiro é, portanto, a mais que um templo religioso, onde
tao somente se expressa ou se vive um credo, é em verdade “uma
espécie de “metafora espacial”, reterritorializa-se a Africa aqui, os
orixds estdo todos juntos, no entanto eram representagdes de
povos e territorios distintos.” (RAMOS, 2019, p. 91).

Em que pese a referida convengao ter sido revogada pelo
Decreto n. 10.088/2019, entendemos que por forga do Decreto n.
6.040!, o ordenamento juridicomantém o reconhecimento dos
povos tradicionais, as comunidades de terreiro, porquanto nao
revogado.

Situado o candomblé como Povo Tradicional?, trazer uma
reflexao sobre o conceito de epistemicidio € importantissimo para
guiar a reflexdo proposta por esse trabalho. E a partir dessa
conceituagdo que poderemos vislumbrar os efeitos notdriose/ou
escusos nas normas e atos do municipio de Campo Grande — MS.

A relevancia da identificagdo dos aspectos expostos ou
ocultos se da porque opoder destrutivo do epistemicidio ¢é
identificado lado a lado com a violéncia dogenocidio, sendo
ambos representacao de dominagao colonial. Por isso:

Boaventura de Sousa Santos (1995) ao pontuar o conceito de
epistemicidio o coloca como um processo de destitui¢ao da civilizagao,
racionalidade e cultura do Outro. Boaventura ainda expde o
genocidio e o epistemicidio como dois elementos que foram
fundamentais e complementares a violéncia do processo colonial. Ao
se tratar do epistemicidio o autor ainda afirma que o mesmo € mais
devastador e abrangente que o genocidio arraigado pelos europeus
durante operiodo de colonizacdo. (MARTINS; MOITA, 2018. p. 8).
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Nesse sentido, o carater violento da colonizagao se perpetua
de forma mais poderosa e de maior alcance através do
epistemicidio, que:

Sob o olhar de Boaventura (1997) o epistemicidio se constituiu e se
constitui em uma das ferramentas mais duradouras e eficazes de
dominagao étnica-racial, de modo que pela negacao do conhecimento
do outro é que se efetiva a legitimidade das formas de conhecimentos,
do conhecimento produzido pelos grupos dominados e,
consequentemente, de seus membros enquanto sujeitos de
conhecimento. (MARTINS; MOITA, 2018. p. 9).

Portanto, é imprescindivel que o conceito de epistemicidio
seja basilar para asreflexdes que levem em consideragao os Povos
Tradicionais a partir de construgdes do universo branco,
eurocéntrico, ante ao carater dominador que esses e suas
instituicdes produzem e reproduzem ao longo do tempo.

2. PERCURSO METODOLOGICO

Ressaltada a existéncia e relevancia dos pontos expostos
anteriormente, e queCampo Grande, como capital do estado de
Mato Grosso do Sul, sendo o centro politico, administrativo e
juridico do estado, portanto sede de institui¢des organizadasa
partir de valores eurocéntricos, consideramos importante
pesquisar as normas de direito editadas pelo municipio que
tenham os Povos Tradicionais de Terreiro — especificamente os de
candomblé — como seu objeto.

A proposta inicial para nossa investigacao previa a analise da
legislagdo municipal desde a fundagao do municipio de Campo
Grande até os dias atuais. Entretanto, deparamo-nos com as
limitagOes impostas pelo cendrio pandémico da COVID-19, que foi
fator limitante ao nosso deslocamento espacial, restringindo o
nosso acesso as outras fontes de pesquisa que nao fossem as
disponibilizadas no formato online.
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Diante de tal realidade, vimo-nos cingidos a um arco temporal
totalmente diferente do inicialmente previsto, uma vez que as
imprensas oficiais consultadas apresentaram dados que estao
situados entre 1989 e 2021.

E importante ressaltar que, embora o municipio tenha sua
fundacao datada de 26 de agosto de 1899, até a data de 1 de janeiro
de 1979 era municipio do estado de Mato Grosso. Assim, somente
a partir dessa ultima data é que Campo Grande foi elevada a
condi¢ao de capital do novel estado. Relembramos essa linha
histérica, porque ha possibilidade de que normas e atos
administrativos objetos de nossapesquisa encontrem-se em
banco de dados do estado anterior, qual seja MatoGrosso.

Para além disso, também nos deparamos com o fato de que o
Diario Oficial deCampo Grande — MS (DIOGRANDE), possui a sua
primeira edi¢do com data inicial 09 de janeiro de 1998, o que traz
um recorte temporal ainda mais limitado, no que serefere a essa
imprensa oficial.

Ja no que se refere a busca realizada na Camara Municipal de
Campo Grande — MS, a data mais antiga na qual as buscas tiveram
retorno, remontam ao ano de 1986 e muitas pesquisas retornaram
com algum tipo de erro do sistema. A razao de tais erros escapa-nos
a compreensao, mas também sao fatores importantes para analise.

Explicitados os aspectos temporais, optamos por realizar a
busca a partir de algumas palavras detonantes (candomblé,
terreiro, feitico, feiticaria, fetiche, fetichismo, magia, afro-
brasileira®) por considerarmos que sejam as que melhor expressam
os termos chave para a busca a que nos propomos e também porque
sao termos utilizados historicamente para denominacdo da
religiosidade candomblecista,inclusive pelo legislador, conforme
se verifica do art. 157, do Cddigo Penal de 1890, pelo Decreto n.
6.040° e produgdes cientificas (BASTIDE, 2001).

Também consideramos realizar uma busca na legislacao
estadual de Mato Grosso do Sul, a partir do que a Assembleia
Legislativa disponibiliza no site, pela possibilidade de alguma
norma influir na esfera municipal.
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Por fim, as tabelas apresentadas nesse percurso metodologico
somente contém as buscas que trouxeram resultados positivos para
nosso objeto de estudo, sendo anexado como apéndice a tabela
contendo todos os resultados, incluindo os improficuos.

Assim, iniciando pelas informagdes alcangadas nesse contexto,
o quadro a seguir (Quadro 1) apresenta a sintese dos achados.

Quadro 1 - Sintese das buscas realizadas
Camara Municipal de Campo Grande - MS

Resultados Normas Critérios para descarte
Encontrados analisadas
BUSCA 1- PALAVRA DETONANTE: Candomblé
2 0 Ambas as leis apenas concedem a utilidade
publica as entidades.

BUSCAS DE 2 A 7 - PALAVRAS DETONANTES: Fetiche, Feitico, Feiticeiro,
Magia, Fetichismo eTerreiro (respectivamente)

0 0 Os resultados consistiram na seguinte
mensagem: “Atos Cadastrados: 16063 — Bloco
1 de 1607. Erro durante a pesquisa”.

BUSCA 8 - PALAVRA DETONANTE: Afrobrasileira

3 Asleis resultantes das pesquisas 1 e 2 tratam
0 somente da denominacéo e declaracgao de
utilidade publica, respectivamente.

A pesquisa 3 aponta a reformulagao da Lein.
3.0172, para regular as relagdes entre Poder
Publico e Sociedade Civil, a partir do Conselho|
Municipal de Cultural, imprimindo carater
consultivo as deliberagdes, estando as
manifestagoes cultuais afro-brasileiras
integradas nesse conselho (art. 4°, XIX, f,
prevendo um conselheiro e um suplente).

Diario Oficial Campo Grande — MS

Resultados | Normas e atos Critérios para descarte
Encontrados analisados
BUSCA 1-PALAVRA DETONANTE: Candomblé
1 1 -

BUSCA 2 - PALAVRA DETONANTE: Terreiro
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10 8 As edigdes ANO V, n. 1.140, 30 de agosto de
2002 e ANOI, n. 370, 12 de julho de 1999,
apesar de constarem nos resultados, nao
apresentavam as palavras no conteudo.

BUSCAS DE 3 A 6 - PALAVRAS DETONANTES: Fetiche, Feitico, Feiticeiro,

Fetichismo
0 0 -
BUSCA 7 - PALAVRA DETONANTE: Magia
26 0 Os resultados nao foram analisados porquese

tratam de substantivos proprios de pessoas
fisicas e/ou juridicas.

BUSCA 8 - PALAVRA DETONANTE: Afrobrasileiras (a pesquisa nao permitiu o
uso de hifen)

0 0 -
Assembleia Legislativa do Estado de Mato Grosso do Sul - ALMS
Resultados Normas Critérios para descarte
Encontrados analisadas
BUSCA 1- PALAVRA DETONANTE: Candomblé

0 | 0 | -

BUSCA 2 - PALAVRA DETONANTE: Terreiro
3 | 3 | -

BUSCA 3 - PALAVRAS DETONANTES: Feitico
0 | 0 | -

BUSCA 4 - PALAVRAS DETONANTES: Feiticeiro

0 | 0 | -

BUSCA 5 - PALAVRAS DETONANTES: Fetiche
0 | 0 | Contetido referente atividade comercial.

BUSCA 6 - PALAVRAS DETONANTES: Fetichismo

0 I 0 I Contetido referente atividade comercial.

BUSCA 7 - PALAVRAS DETONANTES: Magia
0 | 0 | -

BL{SCA 8- PALAVR|AS DETONANTES: Afrobrasileira

1 1 -

BUSCA 9 - PALAVRAS DETONANTES: Afro-brasileiros (busca adicionada
pelos resultadosobtidos)

4| 4 | -

Organizado por: Garcia, 2021.

Diante dos resultados obtidos, considerando a
correspondéncia entre as palavras detonantes e o conteudo do
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ato/norma, foram selecionados para analise os resultados
expressos pelo Quadro 2 infra.

Quadro 2 - Leis e normas analisadas
Diério Oficial Campo Grande - MS
PALAVRA DETONANTE: Candomblé
1. ANO XXIV, n. 6.295, 17 de maio de 2021. Publica o Decreto n 14.737 — “Institui|
e aprova oPlano Municipal de Politicas de Promogao da Igualdade Racial de
Campo Grande-MS (Populag¢ao Negra - Povo Cigano - Povo de Terreiro)”;
PALAVRA DETONANTE: Terreiro
IANO XXIV, n. 6.297, 19 de maio de 2021. Publica o Decreto n 14.737 - “Institui €
aprova o PlanoMunicipal de Politicas de Promogao da Igualdade Racial de Campo
Grande-MS (Populacao Negra - Povo Cigano - Povo de Terreiro)”;
IANO XXIV, n. 6.295, 17 de maio de 2021. Publica o Decreto n 14.737 — “Institui e
aprova o PlanoMunicipal de Politicas de Promogao da Igualdade Racial de Campo
Grande-MS (Populacdo Negra - Povo Cigano - Povo de Terreiro)”;
IANO XXIV, n. 6.287, 05 de maio de 2021. Publica o Decreto n 14.719 — “Dispde
sobre a competéncia e aprova a estrutura basica da Subsecretaria de Defesa dos
Direitos Humanos e daoutras providéncias.”;
IANO XXIII, n. 5.847, 05 de marco de 2020. Publica o Decreto n. 14.165 — “Institui
o Grupo de Trabalho para Elaboragdo do Plano Municipal de Politicas de
Promogao da Igualdade Racial (PLAMPIR), no ambito da Secretaria de Governo
e Relagdes Institucionais e Subsecretaria de Defesa dos Direitos Humanos;
ANO XXII, n. 5.492, 13 de fevereiro de 2019. Publica o Decreto n 13.799 - Aprova
0 Regimento Interno da Subsecretaria de Defesa dos Direitos Humanos (SDHU)”;
ANO XX, n. 4.978, 21 de agosto de 2017. “Republica-se por constar incorre¢des no
original publicado no Diogrande n. 4.971, datado em 14 de agosto de 2017
deliberagado CMAS Campo Grande/MS n. 032/2017. aprova o relatdrio final da 122
Conferéncia Municipal De Assisténcia Social do municipio de Campo
Grande/MS”;
ANO XX, n. 4.971, 14 de agosto de 2017. “Republica-se por constar incorre¢des no
original publicado no Diogrande n. 4.961, datado em 03 de agosto de 2017
deliberagado CMAS Campo Grande/MS n. 032/2017. aprova o relatdrio final da 122
Conferéncia Municipal De Assisténcia Social do municipio de Campo
Grande/MS”;
ANO XX, n. 4961, 03 de agosto de 2017. Deliberacao CMAS Campo Grande/MS n.
032/2017. aprova o relatério final da 122 conferéncia municipal de assisténcia social
do municipio de CampoGrande/MS. O Conselho Municipal de Assisténcia Social
CMAS no uso de suas atribuigdes quelhe conferem o inciso X do artigo 3% da Lei
Municipal n. 3.108 de 20 de dezembro de 1994, e consubstanciada na aprovagao
da plendria da 4242 Sessao Ordinaria, de 28 de julho de 2017”.

333



|Assembleia Legislativa do Estado de Mato Grosso do Sul - ALMS

PALAVRA DETONANTE: Terreiro

Decreto n® 14.268, de 28 de Setembro de 2015. Institui Grupo de Trabalho para
proceder aelaboragao do Plano Estadual de Politicas Publicas para a Promogao da|
[gualdade Etnico-Racial e da Cidadania.

Decreto n® 14.540, de 24 de Agosto de 2016. Altera a redacao de dispositivos do|
IDecreto n®14.268, de 28 de setembro de 2015.

Decreto "E" n® 7, de 27 de Abril de 2011. Convoca a III Conferéncia Estadual de
Seguranca

IAlimentar e Nutricional do Estado de Mato Grosso do Sul.

PALAVRA DETONANTE: Fetiche

1.Lei n® 1.293, de 21 de Setembro de 1992. Dispde sobre o Cédigo Sanitario do
Estado deMato Grosso do Sul, e da outras providéncias.

PALAVRA DETONANTE: Fetichismo

1. Lei n® 1.293, de 21 de Setembro de 1992. Dispde sobre o Cddigo Sanitario do
Estado de MatoGrosso do Sul, e da outras providéncias.

BUSCA 8 - PALAVRA DETONANTE: Afrobrasileira

1.DECRETO n® 10.449, de 2 de Agosto de 2001. Cria Grupo de Trabalho para
elaboragao do Programa de Superagdo da Exclusdao Social Resultante das
Desigualdades Raciais.

BUSCA 9 - PALAVRAS DETONANTES: Afro-brasileiros

ILei n® 1.342, de 18 de Dezembro de 1992. Declara de Utilidade Ptblica Estadual a
Federagdo dos Cultos Afro-Brasileiros e Amerindios do Estado de Mato Grosso
do Sul - FECAMS, com sede em Campo Grande-MS.

Lei n® 5.094, de 17 de Novembro de 2017. Altera e revoga dispositivos da Lei n?
910, de 14 demargo de 1989, e da outras providéncias.

ILei n® 5.148, de 27 de Dezembro de 2017. Institui o Plano Estadual de Cultura de|
Mato Grossodo Sul (PEC/MS), e da outras providéncias.

Lei n® 910, de 14 de Margo de 1989.Dispde sobre o exercicio dos Cultos Afros
Brasileiros, e da outras providéncias.

Organizado por: Garcia, 2021.

Diante da exposi¢ao dos dados, 0 mapeamento feito sugeriu
que fizéssemos uma proporcao entre todos os resultados
encontrados, a partir das palavras detonantes, e a relagdo com os
efetivamente analisados, considerando esses ultimosaqueles que
possuem a detonante em seu contexto por nos definido, sem levar
em consideracao o seu conteudo.

Figura 1 — Percentuais dos dados
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Proporcdo de pertinéncia dos achados em
relacdo ao tema

O que notamos a partir da exposi¢ao metodoldgica anterior,
diante do recorte temporal e, considerando tao somente os
resultados correspondentes ao contexto noqual nossas palavras
foram empregadas, ou seja, baseado nos resultados em que o
universo do Povo de Terreiro candomblecista é atingido pelas
normas e/ou atos, temos: dos 52 resultados encontrados, 19 foram
analisados; O lapso temporal compreendido entre os anos de 1989
e 2021, é de 32 anos; A média de resultados totais por ano é de 1.625;
A média de resultados que pertencem ao nosso estudo é de 0.593.

2. O SOM DO SILENCIO: UM POVO CONTINUA SEM
DIREITOS

Tomamos por base um critério quantitativo apenas como
referencial para nos auxiliar em um mapeamento prévio a
discussdao que se sucede. Consideramos ser uma analise
interessante que reflete o grau de interacdo sobre as politicas
publicas epublicadas nas fontes consultadas, em outras palavras,
talvez seja evidéncia da agaoou omissao, mormente do municipio,
no que tange aos Povos de Terreiro de candomblé.

Dentre os resultados que apresentam conexao com nosso
trabalho, em apertada sintese, podemos resumir que apresentam a
criagio de Planos e Politicas Publicas, Grupos de Trabalho,
delegacao, atribuicao de competéncias a Secretarias,concessao de
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Utilidade Publica a drgaos representativos dos Povos de Terreiro e
outras comunidades Tradicionais.

O que notamos € que apesar de existirem grupos de trabalho e
criagdo de mecanismos ou atribui¢cdes as Secretarias Municipais
para o didlogo com as comunidades de terreiro a efetivacao de tais
politicas publicas, parecem distantes deproduzir eventos ou ag¢oes
no mundo fatico, porquanto ndo observamos publicacdes com
informacdes que continham a devolutiva de tais medidas.

Conforme demonstrado, a exiguidade de informagoes
disponiveis nas fontes pesquisadas, refletem a inércia do Poder
Publico no tocante as demandas dos Povos de Terreiro. De forma
tal que,

Desse modo, defendemos a ideia de que houve no Brasil, apos a
abolicdo da escravatura, a continuidade de um conjunto de
ideologias, principios, institui¢des, esquemas, atitudes, ac¢Oes
politicas, decisdesque contribuiram para manter o modo de vida da
populacdo negra o mais proximo possivel daquilo que era o
escravismo. (ANDRADE; FERNANDES; DE CARLI, 2015, p. 559).

E investigando essas reminiscéncias, conforme Sousa Santos
(2007), ha uma dominagao colonialista epistémica, a partir da
cognitividade do ser. Nesse sentido, consideraremos dois
resultados que possibilitam uma minima discussao, sendo que ante
aos demais, consideramos como possibilidades, efabulag¢des, nao
produzindo efeitos concretos.

A partir disso, destacamos dois resultados que, por serem
dispositivos legais, ainda que contaminados de ilegalidade,
produzem efeitos no mundo fatico até que seja revertido pela
medida apropriada e que ao nosso ver sdao impregnados de
conteudo discriminatorio, revelando

O primeiro ¢, em ambito municipal, é o Decreto n. 14.165/2020,
cuja reproducao é:

Art. 32- O Grupo de Trabalho auxiliara o Poder Executivo Municipal,
além de articular e apoiar a estruturagdo, formulagao, indicar a
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implementagdo de programas, planos, projetos e agdes afirmativas
intersetoriais construidas em rede para os direitos humanos,
especificos a Populacao Negra, Povos Ciganos e Povos de Terreiro,
ao reconhecé-los como cidadaos plenos e assegurados de direitos,
respeitado as diretrizes da politica nacional para estes segmentos em
suas especificidades. (CAMPO GRANDE, 2020, p. 1,grifo nosso).

Embora da redagao do dispositivo verifique-se um carater
afirmativo por parte do Poder Executivo Municipal, tem-se
nitidamente que ha uma extrapolagao da sua competéncia, posto
que nao é ao municipio que recai a atribui¢do de legislar sobre
cidadania. De outra vista, se o conteudo grifado se trata de
pleonasmo ou de reafirmacdo, denota-se uma evidente
interiorizacao institucional dos Povos Tradicionais de Terreiro.

Ante a exiguidade de informagdes municipais para nossa
andlise, partimos também para o ambito estadual e nos
defrontamos com o seguinte resultado: Lei n°® 910, (MATO
GROSSO DO SUL, 1989), apesar de editada posteriormente a
promulgacdo da Constituigao Federal de 1988, trazia até a data de
2017, contetido de carater iminentemente discriminatério em
relacdo as religioes de matrizes africanas, quando:

Art. 2° O funcionamento dos cultos de que trata a presente Lei ser3,
emcada caso, comunicado 1% Secretaria de Estado de Seguranca
Publica, através do érgao competente — Federagdo Umbandista de
Mato Grossodo Sul — que coordena, fiscaliza, e supervisiona as
Instituicdes dos aludidos Cultos, como comprovagao do
atendimento as seguintes condigdes preliminares:

- Quanto as Instituigoes:

prova de que estao perfeitamente regularizadas, perante a Lei Civil;
possuir documento especifico - licenca - de funcionamento de suas
atividades, fornecidas e revogadas anualmente e exarado pelo o6rgao
competente;

- Quanto aos dirigentes dos Cultos: (revogado pela Lei n® 5.094, de
17 de novembro de 2017)

prova de idoneidade moral;
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prova de sanidade mental, constante de laudo médico fornecido por
Institui¢des Oficiais. (MATO GROSSO DO SUL, 1989, p. 2).

E nesse sentido que fica evidente o locus dos Povos de Terreiro,
um tanto mais quando as lentes focam nas comunidades
candomblecistas, que sequer possuem representatividade nominal,
ou seja, nao sao mencionadas na Lei mas ficavam a ela submetidos,
inclusive a érgao de representagao religiosa diversa.

Nisso, o colonialismo se perpetua na estrutura de poder do
Estado (RAMOS, 2019), e o negro, sua cultura, saberes e tudo aquilo
que lhe é de origem — de sua episteme — for¢osamente é destruido e

é sobretudo a dominagdo simbdlica do branco que acarretara o
desaparecimento ou a metamorfose dos valores tradicionais, negros;
eles tornam-se caducos, inadequados uma sociedade moderna”.
(ORTIZ, 1999, p. 26).

E por essa razdo, que acreditamos na definigio trazida por
Boaventura, quando além de conceituar semanticamente, traz
também todo o carater nefasto, destrutivo por trds do
epistemicidio.

Assim, em razdo do “epistemicidio” em massa perpetrado nos
altimos cinco séculos, desperdigou-se uma imensa riqueza de
experiéncias cognitivas. Para recuperar algumas dessas experiéncias,
a ecologia de saberes recorre ao seu atributo pos-abissal mais
caracteristico, a traducdo intercultural. Embebidas em diferentes
culturas ocidentais e ndo-ocidentais, essas experiéncias nao s6 usam
linguagens diferentes, mas também diferentes categorias, universos
simbdlicos easpiragdes a uma vida melhor. (SANTOS, 2007, p. 91).

Parece-nos que o epistemicidio em massa, nos dizeres de
Boaventura,ultrapassa o nivel do outro, uma vez que, trata-se da
morte, apagamento do saber, ainda que aparentemente de
terceiros, a extingdo de toda forma de conhecimento, étambém a
extingdo ou expansao do conhecimento préprio. O epistemicidio é
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tao letal, que invariavelmente, trata-se da morte coletiva, quica
equivale a um suicidio paulatino.Por fim, ndo € exagero considerar
que, a partir dos resultados obtidos, é evidente a manutengao
de um poder colonial branco, que se perpetua em textoslegais,
travestido de pretensa representatividade democratica, mas cujo
punholegifera (age) e também deixa de legiferar (se omite),
sendo responsavel por um verdadeiro epistemicidio do Povo de
Terreiro de Candomblé.

CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer do trabalho perseguimos como objetivo o
mapeamento da legislacdo municipal de Campo Grande — MS, a
partir de sua fundagao, com o objetivode verificar como o legislador
tratou as questdes referentes aos Povos Tradicionais de Terreiro,
especificamente os do candomblé.

Nosso primeiro desafio foi colocado por dois limites, um
recorte temporal diferente do previamente proposto e uma
limitagdo nos recursos e métodos depesquisa, que restringiram
ao que a Camara Municipal, Didrio Oficial, Prefeitura Municipal e
Assembleia Legislativa do Estado de Mato Grosso do Sul
disponibilizam online. Diante disso, nossas fontes se encontram
entre os anos de 1989 e 2021.

A partir dai, verificamos uma exiguidade de Leis e Atos
disponibilizados parapesquisa online, mas que apesar de infimos
numeros, trouxeram contetidos que nospermite verificar como o
colonialismo se perpetua imiscuido nas esferas dos Poderes.
Quando nos deparamos com normas autoaplicdveis, essas
evidenciavam um cardter discriminatorio evidente, tal como a
exemplo da Lei Estadual n. 910/1989, queaté 2017 vigia. Entretanto,
a maioria das outras normas, especialmente os Decretos
Municipais, ndo trouxeram, em seu conteudo, nenhum efeito
pratico para os PovosTradicionais de Terreiro, a nao ser lhes
(re)considerar cidadaos. Isso porque, naoencontramos dados que
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expressassem os resultados das agdes propostas/impostas as
Secretarias, Grupos de Trabalho e/ou a partir da Politicas Publicas.

Certamente, nao esgotamos as fontes de pesquisas, e
consideramos importante mapear os possiveis resultados dessas
agoes em outras fontes. Contudo,e conforme os dados alcancados,
sobretudo pela andlise dos contetdos positivados nas legislagdes,
resta evidente que ha a manutencao de um sistema de pensamento
colonial através de um discurso de poder travestido de legalidade
e pseudodemocratico que revelam o carater epistemicida dessa
conduta comissiva/omissiva para os Povos Tradicionais de Terreiro
de candomblé.
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NOTAS

[1] A Lei n. 3.017, instituiu o Conselho Municipal da Cultura, mas
originalmente nao fazia mencgdo expressa as palavras detonantes, da
busca.

[2] Decreto n. 6.040, art. 3% I - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas proprias de organizagao social, que ocupam e usam territérios e
recursos naturais como condi¢do para sua reproducao cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagoes e
praticas gerados e transmitidos pela tradigao.

[3] Em relagao ao vocabulo afro-brasileira, as buscas realizadas na Camara
Municipal de Campo Grande— MS, nao aceitaram a insercao do hifen.
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VIOLENCIA CONTRA A MULHER:
UMA QUESTAO CULTURAL

Rosimeire Batista da Silveira

Resumo: A violéncia contra a mulher é entendida como um fenémeno que
possui raizes culturais e historicas. Nesse sentido, as correntes culturalista
e estruturalista da Antropologia oferecem suporte tedrico para uma
compreensao abstrata do fenOmeno. Ja o tema da violéncia ¢é
compreendido aqui como resultado da necessidade de afirmagdo da
diferenca do Eu perante o Outro presente na obra de Pierre Clastres (1979;
2004) e de Simone de Beauvoir (2016). A nogao do feminismo classico de
que a mulher representa o Outro em relagdo ao homem ¢ entendida aqui
como a causa da violéncia contra as mulheres que acarretam a violéncia
doméstica e familiar, o feminicidio e o estupro. Concomitantemente, a
violéncia é entendida como uma técnica de poder, que aliada a outras,
resultam na submissdo das mulheres. Assim, além das violéncias, me
interessa os discursos das mulheres para a analise de seus processos de
subjetivacao, inclusive a subjetivagao como vitimas.

Palavras-chave: Violéncia contra a mulher; Cultura; Discurso;
Subjetivagao.

INTRODUCAO

Sendo a violéncia uma construgao social e, portanto, um dado
cultural, pode ser reconfigurada, sendo este o objetivo dos diversos
servicos de enfrentamento a violéncia contra a mulher, isto &,
mudar a cultura. Numa perspectiva boasiana de utilizagao do
método histérico para a compreensao da realidade que se
apresenta, trago algumas reflexdes de autores das linhas
culturalista, estruturalista e de outras, conforme fui me
familiarizando ao longo do percurso académico.
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Por fim, a partir das constatagdes que o encontro com algumas
mulheres que, apds entrarem em contato com os discursos juridico
e psicossocial sobre a violéncia de género, se reconheceram como
mulheres que passaram por situagdes desse tipo de violéncia, e das
reflexdes que a bioantropologia me proporcionou. Em interlocugao
com a analise sobre a mobilizacdo de familiares e vitimas
sobreviventes da ditadura argentina, discorro sobre o processo de
vitimizacdo aplicado ao tema da violéncia doméstica contra as
mulheres.

1. NATUREZA E CULTURA

A distin¢do entre natureza e cultura nao é tao simples de se
estabelecer como ensina Lévi-Strauss (1982). Fundador do
estruturalismo antropoldgico, Lévi-Strauss nos convida a
compreender que a distingdo entre estado de natureza e estado de
sociedade apresenta, para a sociologia moderna, um valor l6gico
que justifica sua utilizagao como instrumento metodologico. Mas a
dificuldade de distin¢ao entre os dois institutos comeca na andlise.

Essa dificuldade é dupla, de um lado podendo tentar-se definir,
para cada atitude, uma causa de ordem bioldgica ou social, e de
outro lado, procurando por que mecanismo atitudes de origem
cultura podem enxertar-se em comportamentos que sao de natureza
bioldgica, e conseguir integra-los a si. Negar ou subestimar a
oposigao € privar-se de toda compreensao dos fendmenos sociais, e
ao lhe darmos seu inteiro alcance metodoldgico corremos o risco de
converter em mistério insoltivel o problema da passagem entre as
duas ordens. (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 42)

Seria possivel demonstrar o limite entre natureza e cultura a
partir do total isolamento de um individuo humano recém-nascido
do convivio com demais individuos de sua espécie? Levi-Strauss
(1982) conclui que nao porque “nao existe comportamento natural
da espécie ao qual o individuo isolado possa voltar mediante
regressao”, sendo, portanto, impossivel, “esperar no homem a
ilustragdo de tipos de comportamento de carater pré-cultural”

344



(STRAUSS, 1982, p. 43). Para justificar, o autor descreve casos de
criangas que foram descobertas convivendo com animais desde
tenra idade. Constatou-se que tais individuos, separados do
convivio de outros da mesma espécie, ndo desenvolveram suas
aptidoes humanas como a fala e o raciocinio.

E, seguindo com a analise de exemplos de outros grupos sociais,
especialmente os chimpanzés, Lévi-Strauss conclui que a diferenca
entre natureza e cultura reside na regra. A “auséncia de regra parece
oferecer o critério mais seguro que permita distinguir um processo
natural de um processo cultural” (LEVI-SRAUSS, 1982, p. 46).
Assim, a andlise do que é natural e do que é cultural passa pela
aplicacdo de dois critérios, o da norma e o da universalidade. A
universalidade estd ligada ao que é universal no homem e possui a
caracteristica da espontaneidade (natural) ao passo que tudo o que
estd ligado a regras e normas pertence a cultura.

No entanto, a complexidade em se estabelecer a distingao entre
natural e cultural se apresenta no que Levi-Strauss (1982) se propoe
a analisar em “As Estruturas Elementares do Parentesco”, isto €, o
incesto, que sob um angulo pode ser definida como uma construgao
cultural, por se tratar de uma proibigao, de outro, como um dado da
natureza, haja vista “a proibi¢ao do incesto possuir ao mesmo tempo
a universalidade das tendéncias e dos institutos e o carater coercitivo
das leis e das instituicdes” (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 49). E cultural
porque é proibicdo, uma regra, portanto, e € universal porque
presente em quase a totalidade das sociedades humanas.

O estruturalismo de Lévi-Strauss representa um marco na
ciéncia da Antropologia Social e foi inspirada pelo culturalismo de
Franz Boas. Boas (2010), por sua vez, quando apresenta sua critica
ao modelo evolucionista, faz grandes contribui¢des para a ciéncia
antropoldgica, especialmente na area metodoldgica.

A teoria reinante se baseava na teoria darwiniana de evolucao
das espécies, cujo objetivo, na Antropologia, era descobrir as leis
gerais e comuns da evolugao da sociedade humana, tendo como
pressuposto a passagem de todos os grupos sociais pelos mesmo
estagios que sucederiam no tempo.
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Boas (2010), em “as limitagdes do método comparativo da
antropologia”, apresenta uma série de fatos para argumentar que o
método evolucionista €, deveras, duvidoso para explicar as crengas
e praticas humanas. Os desenhos geométricos, o uso de mascaras
em diferentes povos, o casamento e a divisao totémica em quase a
totalidade das tribos primitivas sao exemplos de fatos sociais
analisados e comuns a muitas sociedades primitivas que seriam
explicados, pela teoria evolucionista, como estagios da evolucao da
sociedade humana e que teriam origem em um tnico ponto e uma
Unica explicagao.

Mas Boas (2010) refuta esta ideia e afirma que dado as
singularidades dos significados que um ou outro fato apresenta em
diferentes grupos “um mesmo fenomeno étnico pode se
desenvolver a partir de diferentes fontes” (BOAS, 2010, p. 27).
Entao, como uma forma de avangar nos estudos antropolégicos ele
propde o método histérico, a partir do qual cabe a andlise das
historias das culturas para descobrir as leis gerais.

Os resultados imediatos do método histérico sdo, assim,
historias das culturas de diversas tribos tomadas como objeto de
estudo. Concordo plenamente com os antropdlogos que
reivindicam nao ser este o proposito ultimo de nossa ciéncia,
porque as leis gerais, embora implicitas em tal descri¢do, nao
podem ser claramente formuladas, nem seu valor relativo
apreciado, sem uma comparagao completa dos modos pelos quais
elas se tornam manifestas em diferentes culturas. Mas insisto em
que a aplicacao desse método é a condicao indispensavel de um
progresso solido.

O problema psicologico estd contido nos resultados da
investigacao historica. Quando esclarecemos a histéria de uma tinica
cultura e compreendemos os efeitos do meio e das condigoes
psicologicas que nela se refletem, damos um passo adiante, pois
podemos entdo investigar o quanto essas ou outras causas
contribuiram para o desenvolvimento de outras culturas. Assim,
quando comparamos historias de desenvolvimento, podemos
descobrir leis gerais. Esse método é muito mais seguro do que o
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comparativo, tal como ele é usualmente praticado, porque, em lugar
de uma hipdtese sobre 0 modo de desenvolvimento, a historia real
forma a base de nossas dedugoes. (BOAS, 2010, p. 32-33)

Pode-se dizer que ele se refere a andlise de sucessivos fatos que
acarretam um costume, uma pratica ou um modo de agir. Embora
nao se possa tomar um fato historico como um dado objetivo os
acontecimentos podem auxiliar na investigacao do fato social.
Aplicando essa ideia ao fendmeno da violéncia contra as mulheres
pode-se langar mao de alguns dados do passado que justificariam,
em tese, a pratica da violéncia contra as mulheres que possui
caracteristicas proprias, diversas da violéncia de forma geral.

A principal caracteristica apontada por pesquisas como o
Anuario da Violéncia (2020) entre as violéncias praticadas contra as
mulheres e as violéncias praticadas contra os homens,
notadamente, o assassinato, ¢ o fato de que grande parte das
mulheres sdo assassinadas no espago privado, ao passo que a morte
dos homens ocorre no espago publico. Estima-se ainda, que cerca
de 40% das mulheres sdao assassinadas por homens com quem
mantinham ou mantiveram relagao intima de afeto.

Esse é um tipo de violéncia de género reconhecido no Brasil e
no mundo, portanto, um problema global. No Brasil, as discussoes
em torno da violéncia de género, como a violéncia doméstica e
familiar, o feminicidio e o estupro levantam hipdteses de sua
origem na dominacdo histdrica dos homens sobre as mulheres,
alicercadas em teorias estrangeiras, sobretudo da sociedade
ocidental.

Um olhar sobre alguns contextos do passado pode jogar luz
sobre o problema e revelar as nuances que definem a categoria
mulher na sociedade brasileira. O discurso juridico, por exemplo,
que declarava expressamente a subordinagao da mulher ao homem
ao prever no Codigo Civil de 1916 o homem como o chefe da
familia, ou, ainda, a previsao do casamento do estuprador com a
vitima como causa de extincao da pretensao do Estado de punir o
agressor sexual no Cédigo Penal Brasileiro de 1940.
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Tais dispositivos legais, combinados com os discursos de
outras areas, como da religido e da medicina nos oferecem um
panorama da condi¢do da mulher na sociedade da época. Ao
analisar os trabalhos de alguns autores que fundamentam o debate
acerca da nocao de diferenca sexual na area biomédica do Brasil do
século XIX, Fabiola Rohden (2003) inicia seu argumento com o texto
de T. Laqueur no qual se analisa as transformagoes histdricas em
que conceberam a ideia de sexo e género.

2. CORPO E GENERO

Tem-se que os gregos ndo definiam homens e mulheres em
dualidade oposta em termos naturais e bioldgicos, sendo que para
eles ambos eram iguais em suas composigoes corporais, assumindo
o homem um grau de superioridade vertical apenas porque seu
corpo produziu calor suficiente para fazer com que os érgaos
sexuais se externalizasse. No entanto, a partir do Renascimento,
com a mudanga epistemologica que se da a partir da revolucao
cientifica de Bacon, de Descartes, do mecanicismo, do empirismo e
da sintese newtoniana, bem como como a mudanga politica, a
antiga ideia de corpos de mesma estrutura natural e bioldgica,
ganha espaco uma nova concep¢ao, homens e mulheres sado
radicalmente diferentes.

Essa diferenca se sustentaria num dado biologico verificavel a
partir do sexo em que se conclui pela superioridade da forga fisica
dos corpos masculinos e pela incapacidade das mulheres causada
por suas fungdes reprodutivas. Rohden (2003) apresenta ainda as
conjecturas de Vila que, ao propor um didlogo entre a obra de
Roussel, Laqueur e Schiebinger, indica uma nova concepgao do ser
humano a partir da no¢ao de um novo sistema, o da sensibilidade.
Pelo esquema da sensibilidade o discurso médico de Roussel
concluia que a diferenca sexual € um processo evolutivo que
envolve o desenvolvimento do corpo e da mente. Os individuos, a
principio  disporiam do mesmo ingrediente para o
desenvolvimento das capacidades fisicas e mentais, esse
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ingrediente seria uma substancia denominada “tecido mucoso”
(ROHDEN, 2003, p. 207).

No entanto, durante a puberdade, o corpo dos meninos e das
meninas sofreriam o processo pré-programado biologicamente que
determinaria a agcdo do tecido mucoso no aumento da forga fisica e
no desenvolvimento do carater no corpo dos meninos e a
canalizagao das forgas vitais para o ttero no caso das meninas. E,
embora tenha se concebido a feminizacao do sistema nervoso, parte
dele era considerado masculino, o cérebro, responsavel pela
inteligéncia e aperfeicoamento mental superior do homem. Para
Vila, 0 esquema da oposi¢ao dos sexos com base na nova concepgao
de corpo sensivel seria problematico por duas razoes:

A primeira diz respeito ao fato de que os médicos fildsofos como
Roussel, quando falavam da distingao bioldgica entre os sexos, nao
estavam tratando de um orgdo particular mas de todo o sistema
sensivel. A segunda se refere a que a nova doutrina foi desenvolvida
ndo somente para servir a uma agenda politica (dar justificativas
médicas aos constrangimentos impostos as mulheres na esfera
publica durante a Revolugao Francesa e no Cédigo Napolednico),
mas também para resolver certas tensdes dentro do proprio campo
médico. (ROHDEN, 2003, p. 207)

Um ponto relevante levantado pela autora apos o estudo do
discurso médico do século XIX é a embaragosa fronteira entre o
bioldgico e a cultura na construgdo da diferenca sexual no meio
biomédico. Tem-se dos excertos médicos da época que a cultura
exerceria influéncia sobre os corpos e modificaria-os, deformando
os dons naturais. Essa premissa acarretou a multiplicidade e
contradicdo das representagdes sexuais contidas nos discursos
biomédicos tendo a nocdo de instabilidade, tanto dos corpos
quanto das forgas naturais, ganhado relevante destaque. Além
disso, essa ambiguidade e instabilidade teria aberto as portas para
as discussdes sobre o determinismo bioldgico. Por outro lado, a
partir da constatacdo da forca da cultura sobre a constitui¢ao dos
corpos, o meio necessitava de regulamentagao e controle.
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O corpo da mulher, na medida em que era visto como
reprodutivo e do qual dependeria o desenvolvimento das
sociedades demandava uma atengdo especial, razao pela qual o
discurso médico-cientifico evocava a necessidade de se administrar
a puberdade feminina, dirigir os impulsos e ajudar a natureza.

Embora o texto da Rohden analise os discursos médicos de
dois séculos passados, consequéncias dessa diferenca sexual
estabelecida outrora no meio biomédico ainda se faz presente em
tempos modernos. E o que se pode concluir com a pesquisa socio-
antropologica de Machado (2005), sobre a produgao do sexo por
profissionais biomédicos em casos de criancas que nascem com
genitdlia incompletamente formada. Machado (2005) argumenta
que “as fronteiras entre o natural e o nao-natural sao facilmente
borradas quando se trata de defini-las a partir do que é considerado

entro ou fora das normas sociais”. O que chama a atencao em suas
dent forad 7.0 h t
observagdes sdo os fatores considerados pelos profissionais da
biomedicina para a tomada de decisao no que se refere aos
procedimentos cirtirgicos de construcao da genitalia:

Para o sexo feminino, os fatores mais levados em considera¢io, em
ordem de importincia, sao: a capacidade reprodutiva e a
possibilidade de reconstrucao anatomica de uma vagina que
possibilite mais tarde, para a mulher, relagdes sexuais prazerosas (o
que é associado a preservagao das enervagdes do clitéris) e que possa
ser penetrada por um pénis. Para o sexo masculino, aparecem os
seguintes fatores, também em ordem de importancia: o tamanho e a
capacidade erétil do pénis; a possibilidade de sentir prazer (o que é
associado a ejaculagdo) e de penetrar adequadamente uma vagina; a
capacidade reprodutiva; e a capacidade de urinar de pé.
(MACHADQO, 2005, p. 273)

Assim, Rohden (2003), além de auxiliar com a no¢ao boasiana
que propde o exame da situagao de um angulo mais amplo,
apresenta uma discussao que converge com a corrente culturalista
de Boas: “tudo que podemos afirmar com certeza é que o fator
cultural é da maior importancia e poderia bem ser responsavel por
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todas as diferencas observadas, embora isso nao exclua a
possibilidade  de  existirem  diferencas  biologicamente
determinadas” (BOAS, 2010, p. 72-73).

Neste empreendimento de demonstrar o entendimento sobre o
método histdérico de Boas (2010) propde-se a andlise do contexto da
mulher em dois discursos distintos, o juridico e o biomédico, embora
saibamos que tais discursos, por si s6s, nao podem retratar o que era
ser mulher no passado. Porém, nos oferece dados que auxiliam na
explicacao de fenOmenos presentes ainda nos dias atuais.

Na mesma linha culturalista de Boas, Margaret Mead (2000)
constatou que as construgoes de significado sobre as diferencas
sexuais sao distintas de sociedade para sociedade, sendo que, esses
significados podem inclinar cada individuo nascido dentro dela a
um tipo de comportamento, isto é, a tessitura social orienta as
subjetividades, governa o individuo.

Nos trés grupos estudados por Mead (2000) ela encontrou
configuragoes diferentes entre si e entre elas e a sociedade
ocidental. Entre os integrantes de dois dos grupos ela encontrou
homens e mulheres orientados pelo mesmo temperamento, nao
cabendo diferencas de subjetividades marcadas pelo fator sexual.
Entre os Arapesh homens e mulheres se mostravam igualmente
gentis, movidos pelo espirito de cooperacdo, atentos as
necessidades alheias e ambos praticantes do cuidado. J& entre os
Mundugumor homens e mulheres possuiam o mesmo
temperamento hostil e agressivo nao cabendo expectativas de um
temperamento mais ou menos hostil e agressivo por ser o
individuo homem ou mulher.

Entre os Tchambuli encontrou uma inversdo dos
temperamentos de homens e mulheres da sociedade ocidental, os
homens se dedicavam a arte e a estética e eram emocionalmente
frageis e dependentes ao passo que as mulheres eram arrojadas,
assertivas e as principais fornecedoras de alimentos. Assim, o
estudo das sociedades simples nos permite questionar os
significados das relagdes entre o que é natural e cultural na
estrutura das sociedades mais complexas.
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3. VIOLENCIA E PODER

A sociedade ocidental ndo pode pensar no poder sem o seu
predicado, a violéncia, de modo que o poder se realiza numa
relacdo social caracteristica: comando-obediéncia (CLASTRES,
1979). Ao questionar a possibilidade de sociedades sem Estado,
Pierre Clastres, cuja obra também ¢ classificada como
estruturalista, pesquisou o funcionamento social do grupo
indigena Guayaki do Paraguai. Considerando os pressupostos
ocidentais de que o Estado exerce o governo do grupo social muitas
vezes pelo uso da violéncia e de que s6 hd sociedade sob o signo de
sua divisao em senhores e suditos, o antropdlogo langou-se a estar
entre os nativos e constatou realidades sociais distintas da
realidade ocidental.

Entre os aspectos analisados por Clastres (2004), o instituto da
guerra (utilizada como sinénimo de violéncia) revelou a violéncia
como resultado cultural que perpassa os saberes e as praticas de
um grupo, pois, se para a sociedade ocidental nao existe sociedade
fora das logicas do comando-obediéncia ou do senhores-suditos, as
sociedades ditas primitivas funcionam de tal maneira que a
desigualdade, a exploragao e a divisao sao impossiveis, inexistindo
aideia de um Eu versus o Outro no interior de cada grupo, mas de
um “Nds autobnomo”.

Clastres (2004) define a sociedade primitiva como uma
multiplicidade de comunidades separadas, afirmando o “Nds
autobnomo” diante de outras comunidades a sua diferenca, ao
tempo em que zela pela integridade de seu territdrio e é diante da
necessidade de o “Nds autonomo” afirmar sua diferenca perante o
Outro que surge a possibilidade da violéncia. “Com efeito, a
vontade de cada comunidade de afirmar sua diferenca é
suficientemente vigorosa para que o menor incidente logo
transforme a diferenca desejada em contenda real”.

Analisando o contexto da mulher na sociedade ocidental,
Simone de Beauvoir identificou a oposi¢ao Eu versus o Outro como
causa da subordinac¢ao das mulheres aos homens. “O Homem ¢é o
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Sujeito, o Absoluto; ela [a mulher] é o Outro”. (BEAUVOIR, 2016)
A partir da observagao antropoldgica de Clastres (2004) em que ele
afasta as teorias de que a violéncia € uma programagcao biologica
contida no gene humano ou de que a violéncia é resultado da
escassez de alimento, pode-se concluir que a violéncia ¢ um
construto social de peculiaridades inerentes a cada sociedade.

O olhar de Pierre Clastres quando direcionado ao fendmeno
da divisao sexual como objeto de andlise das relagdes dos
integrantes do grupo, constatou o sexo apenas como marcador na
divisao de tarefas (CLASTRES, 1979). No entanto, a teoria do “Nos
autonomo” (CLASTRES, 2004) leva a concluir que nao havia, nos
grupos estudados, relagdo de dominagdao e subordinagao
estabelecida pelo sexo.

Uma vez estabelecido que a violéncia e as subjetividades
sexistas correspondem a uma razdo construida socialmente no
limite da cultura de cada sociedade, cabe a anélise do fendmeno da
violéncia contra a mulher em nosso meio cultural construido a
partir da dominagao europeia ocidental.

A andlise desse fendmeno perpassa os estudos do poder sobre
0 corpo, mas com o recorte do corpo feminino, uma vez que as
técnicas de poder sobre esses corpos se diferenciam muitas vezes
das técnicas sobre os corpos masculinos. A literatura historica, com
perspectiva feminista, leva a concluir que as praticas discursivas
sao assimétricas em relagdo aos sexos, sendo esses discursos
pulverizados em varias 4reas: médica, religiosa, juridica,
psicanalitica etc. Esses discursos alimentam a discriminacado e
desvaloriza¢do do feminino que fundamentam a violéncia contra
as mulheres (FEDERICI, 2017; BEAUVOIR, 2016; PRIORE, 2018,
SAFFIOTI 2001; MIRANDA, 1947). Isso explica, em teoria, o que
Beauvoir responde como sendo a causa da auséncia de reacao das
mulheres ao poder dos homens: “nenhum sujeito se define
imediata e espontaneamente como o inessencial; nao é o Outro que
se definido como Outro define o Um; ele é posto como Outro pelo
Um definindo-se como Um. Mas para que o Outro nao se
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transforme no Um é preciso que se sujeite a esse ponto de vista
alheio”. (BEAUVOIR, 2016, p. 14).

Se de um lado toda a obra de Michel Foucault se baseia no
estudo de como se da o exercicio do poder no ambito das infinitas
relagdes humanas, evitando o estabelecimento das fontes, Silvia
Federici, ao analisar o fendmeno do governo dos corpos femininos,
estabelece que a analise da transicao do feudalismo para o
capitalismo é questao primordial para o entendimento das
condi¢des que tornaram possivel a degradagao da mulher e as
“forcas sociais que a promoveram ou que dela foram cumplices”.
(FEDERICI, 2017, p. 188).

Federici (2017) aponta que € no periodo de transicao para o
capitalismo que surge o movimento de caca as bruxas, traduzida
na perseguicao aos corpos femininos e construida sob o discurso
religioso que produzia a verdade sobre bruxarias e maldigOes.
Nesse contexto, milhares de mulheres, especialmente, mas nao so,
na Europa, foram submetidas a torturas e mortes espetaculosas,
servindo essas técnicas de possibilidades de apropriacao dos
corpos e dominagao da sexualidade e do sistema reprodutivo
femininos. Nesse contexto, a analise do movimento de caga as
bruxas desenvolvido por Federici permite identificar a teoria de
Foucault (2008) sobre as praticas discursivas como tecnologia de
poder na medida em que o movimento se estabeleceu apoiado em
saberes que se pulverizaram no meio social.

Inclusive tendo disseminado o medo entre a populagao
fazendo com que muitas pessoas, na maioria mulheres, fossem
denunciadas, ou mesmo executadas, pela propria comunidade
(FEDERICI, 2017). Significa dizer que na medida em que o saber é
tecnologia de poder e que o saber se traduz nas praticas
discursivas, entdao o poder é uma rede que atravessa todo o corpo
social estd presente em todas as infinitas relagdes sociais
(FOUCAULT, 2019).

Nesse sentido, se a pratica discursiva determina que certo
comportamento, certo aspecto fisico, certo modo de viver de um
sujeito significa que ele é praticante de bruxarias e maldi¢oes e que
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isso deve ser extirpado, a introjecao do discurso possibilita a
relacao de poder seja entre o vizinho, o representante da instituicao
politica, o carrasco etc., e o sujeito acusado quando aquele
denuncia, acusa ou aplica castigo fisico.

Tendo as praticas discursivas se associado ao maior
movimento institucionalizado que exercia a violéncia sobre os
corpos das mulheres, a caca as bruxas, esse ponto nos permite
revisitar a teoria da violéncia entre os povos primitivos estudados
por Clastres (2004).

Federici (2017) afirma que “assim como a luta pelas calgas, a
imagem da esposa dominadora desafiando a hierarquia social e
batendo no marido era um dos alvos favoritos da literatura social
dos séculos XVI e XVII” (p. 189), o que nos leva a refletir sobre a
violéncia justificada na necessidade de afirmagao da diferenca
perante o outro, traduzida na hostilidade que ha entre Eu (ou o
“Nos autdbnomo” no caso dos Guayaki) e o Outro. Dito em outras
palavras, uma vez identificada a mulher como o Outro, surge, a
partir da necessidade de afirmacao da diferenca entre os sexos, a
pratica da violéncia.

Conclui-se pela teoria foucaultiana que as relagdes de poder
sao complexas e exercidas por meio de um intricado jogo de
técnicas que se retroalimentam ao mesmo tempo em que produzem
ressignificagOes e reformulag¢des. Assim, a andlise das conjugagdes
de poder ao longo do processo histdrico permite questionar a forma
de racionalidade envolvida no uso da violéncia como técnica de
poder sobre as mulheres.

Pode-se concluir, ainda, que o exercicio e a reformulagao das
técnicas de poder sobre as mulheres ao longo do processo histérico
permitiram a constru¢do de outros saberes que permeiam a
sociedade moderna. Tratando-se de violéncia doméstica e familiar
contra a mulher, por exemplo, permitiu a identificacao de diversas
modalidades de praticas que vao além da ofensa fisica para se
definir os discursos sobre violéncia contra as mulheres.

O discurso juridico disseminado no Brasil atualmente
estabelece como violéncia de género contra as mulheres a violéncia
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fisica, a psicoldgica, a moral, a sexual e a patrimonial dentro do
contexto das relagdes familiares, mas que tem gerado reflexdes no
meio social em relagdo as violéncias praticadas em outros espagos
0 que alimenta o surgimento de novos saberes e alteragdes no
contexto cultural.

Tenho escrito sobre o caso de trés mulheres com as quais
encontrei em dois ambientes distintos, mas que, em comum, guardam
a rotina de trabalho com a tematica da violéncia doméstica e familiar
contra a mulher, em uma tentativa de exercitar a etnografia e as
historias de vida, embora de forma ainda rasa e timida, ja que quando
as encontrei, pouco ou nada sabia sobre etnografia.

Assim, descrevi, eu outras oportunidades, como essas
mulheres ressignificaram suas experiéncias e se subjetivaram como
mulheres que passaram por situa¢des de violéncias no ambito de
suas relagdes familiares e de afeto a partir do contato didrio com os
discursos juridico e psicossocial sobre o tema.

Até entao, tenho evitado usar a expressao vitima em razao das
discussoes que circulam nos espagos de servigos de atendimento e
de enfrentamento a violéncia contra a mulher, uma vez que a ideia
€ nao perpetuar a mulher no lugar de vitima, mas trazer a nogao de
que é uma situagao que pode ser superada.

Porém, com as reflexdes de Liliana Sanjurjo (2016) em
memorias e verdades em disputa nos tribunais argentinos, percebe-
se a importancia do reconhecimento como vitima as pessoas e
grupos oprimidos. No trabalho, autora analisa e disputa discursiva
entre vitimas e familiares das vitimas assassinadas, sobreviventes
e desaparecidas da ultima ditadura militar argentina, que ocorreu
entre os anos de 1976 e 1983, e as pessoas acusadas, seus familiares
e simpatizantes.

Os movimentos sociais lutaram por reconhecimento dos fatos
ocorridos durante a ditatura como crime contra a humanidade, das
pessoas mortas, torturadas e/ou desaparecidas como vitimas e de
autoridades militares como criminosos. Os movimentos que se
organizaram ao longo de décadas se engajam para exigir
“Memdria, Verdade e Justica” (SANJURJO, 2016, p. 50).
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Como aponta Yannick Barthe (2018), o termo vitima tem
assumido uma conota¢ao negativa e varios discursos tendem a
ridicularizar para negligenciar a vitimizagdo. Seguindo uma
abordagem socioldgica do termo, o autor propde utilizd-lo como
um processo pelo qual um individuo se define e é definido por
outros como vitima. Ocorre que o reconhecimento por outros da
condigao de vitima, por vezes € tao problematica quanto o
autorreconhecimento como tal.

Enfim, convém ter em mente que esse processo social implica um
trabalho dispendioso. A vitimizag¢ao supde nao apenas a mobilizagao
de diferentes tipos de atores, de saberes, mas ela supde também um
processo reflexivo que nos leva a redefinir identidades. Em suma, a
vitimizacao deve ser considerada um processo de realizagao, isto ¢,
um processo ao final do qual, em func¢ao de diferentes provas, a
condicao de vitima de uma pessoa se torna (ou nao se torna) uma
realidade dificil de se contestar (BARTHE, 2018, p. 120/121)

No processo de vitimizacdo, o autor sustenta a importancia
dos vitimizadores e, no caso das mulheres vitimas de violéncia
conjugal, aponta para a constatagdo de que apenas a experiéncia
ndo é suficiente para que as mulheres se identifiquem ou se
apresentem como vitimas, sendo necessario redefini¢does externas
as relagOes conjugais, exercidas por assistentes sociais e/ou outros
especialistas, para que elas se percebam na condi¢ao de vitimas.

CONSIDERACOES FINAIS

A violéncia contra as mulheres é tratada ha décadas por
tedricas feministas e a medida que a discussao e o reconhecimento
do fendmeno nos discursos politicos e sociais vao crescendo,
também sao incorporados novos sentidos e novas constatagoes.
Tendo em vista a complexidade do tema e as suas implica¢des na
vida cotidiana de mulheres e homens somente a cultura ndo é capaz
de explicar o fendomeno.

357



Assim, dada a importancia que o processo de vitimizagao
representa para a construgao das identidades e relagdes sociais, este
serd um aspecto que deve se ter em mente ao iniciar qualquer trabalho
de campo que tenha por escopo o tema género. A compreensao de
uma relagdo de poder inerente a agressio, em todas as suas
dimensdes, é o ponto de partida para desvendar como se engendram
e se mantém as relagdes que resultam em processos violentos.

Vitimizacgao, aqui, ndo tem por finalidade manter a mulher em
uma posicdo de fragilidade intrinseca permanente, mas sim, faz
entender o local ocupado nas préprias estruturas de poder privado e
no espago publico, no dominio dos afetos, dos recursos materiais e na
construgao das nogoes de corporalidade e das discussdes de género.
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