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APRESENTACAO

COMO USAR A “CAIXA DE FERRAMENTAS” DE
MICHEL FOUCAULT?

Pedro Navarro

Desde o final dos anos 1990, um conjunto de pesquisadores
ligados a programas de pods-graduagao da grande drea da
Linguistica, no pais, vem se debrugando sobre os textos de Michel
Foucault para, ndo somente compreender o pensamento de um
autor tao potente e que se dedicou a problematizar a experiéncia
que nos temos conosco, com os discursos e com as relagdes de
poder, mas também mobilizar seus conceitos e nogdes, de modo
que eles pudessem oferecer caminhos possiveis para interrogar
nosso presente, quem somos e como as praticas discursivas
diversas e distintas constroem seus objetos de saber.

Nessa seara, destaca-se o GEDUERN, coordenado pelo amigo
Francisco Paulo da Silva, o Paulinho, que me deu a incumbéncia de
primeiro entrar nesta ordem dos discursos reunidos na coletanea
intitulada “Anadlises de discursos com Foucault — possibilidades”.
Aceitei honrado o convite, porque sempre é um prazer tomar
conhecimento de trabalhos que assumem a tarefa de adentrar no
pensamento de Foucault, para dele extrair elementos teorico-
metodoldgicos que nos deem a conhecer qual € o papel do
intelectual especifico, que nao € mais o

de se colocar “‘um pouco na frente ou um pouco de lado’ para dizer a
muda verdade de todos; é antes o de lutar contra todas as formas de
poder exatamente onde ele é, a0 mesmo tempo, o objeto e o



instrumento na ordem do saber, da ‘verdade’, da ‘consciéncia, do
discurso! (FOUCAULT, 1998, p. 71).

Os autores que assinam cada capitulo ndo partiram do nada. A
eles foi solicitado que investigassem as praticas discursivas
contemporaneas, com a finalidade de a) observar como se manifesta,
discursivamente, a experiéncia subjetiva; b) ccompreender em que
circunstancias histdricas as relagdes de poder-saber interveem numa
dada vontade de verdade que modula, normaliza e tenta normatizar
a subjetividade humana nas praticas discursivas sob analise; c)
descrever as formas discursivas e os mecanismos de producao social
dos sentidos, tendo por objeto de escavagao arqueogenealdgica
manifestagdes heterogéneas da linguagem.

A meu ver, o mérito desta obra esta justamente em acomodar
um conjunto de textos, os mais diversificados, tomando-os como
discursos e, justamente por conta dessa investidura analitica, nos
oferecer um caminho para fazer uma andlise foucaultiana que
coloque em batimento um aspecto essencial do discurso, que é o
fato de ele ser um “conjunto regular de fatos linguisticos em
determinado nivel, e polémicos e estratégicos em outro. Essa
analise de discurso como jogo estratégico e polémico €, a meu ver,
um segundo eixo de pesquisa” (FOUCAULT, 2002 p. 9)2

Vejam que a tarefa nao é pouca nem facil, mas fazer o exercicio
de pensar de modo diferente as coisas é¢ um dos ensinamentos do
filésofo francés. E, considerando que nao se trata de uma coletanea
de autores da filosofia, nosso trabalho € fazer da arqueogenealogia
um instrumento de andlise linguistico-discursiva das coisas
efetivamente ditas pelos homens, al¢ando-as a condi¢do de
acontecimento, por mais banal que possam parecer. As artes do

! FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Organizacao e traducao de Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1998.

2 FOUCAUL, Michel. A verdade e as formas juridicas. Tradugdo de Roberto
Cabral de Melo Machado e Eduardo Jardins Moraes. Rio de Janeiro: Nau, 2002.



cotidiano, ja nos mostrou De Certeau (2008)°, guardam formas
muito ricas de resisténcia e de possibilidades diversas de
subjetividade e verdade.

Tarefa nem pouca nem facil, porque é preciso abrir essa tao
afamada “caixa de ferramentas” com muito cuidado, até porque
quem as forjou queria ser antes um pirotécnico que um
estruturalista. Entao, cada livro sempre € um convite a um corte na
realidade e a uma atitude inconformista com aquilo que nos
aprisiona ou nos quer controlar, pois cada um aqui, a seu modo, foi
interpelado a fazer cairem os muros. Nao é por menos que o0s
autores deste livro ndo perderam de vista o seguinte postulado: “A
descri¢ao de acontecimentos do discurso coloca uma outra questao
bem diferente: como apareceu um determinado enunciado, e ndao
outro em seu lugar?” (FOUCAULT, 2008, p. 30)*.

O intelectual especifico, estando falando do lugar instituido
pela Linguistica e da posi¢ao daquele que nao dispensa a lingua,
volta-se para o nivel do discurso, das praticas discursivas para
delas extrair o visivel e o dizivel das formacdes historicas
(DELEUZE, 2008)°. Assim, o conjunto dos textos aqui perfilados
investe em wuma articulacio entre o enunciado, conforme
estabelecido por Foucault (2008), e aquilo que Deleuze entende por
o “Diz-se”, isto é, o murmurio anéonimo que

assume tal ou qual dimensao diante do corpus considerado.
Estamos, entdo, capacitados a extrair — das palavras, frases e
proposicdes — os enunciados, que nao se confundem com elas. Os
enunciados nao sao palavras, frases ou proposi¢des, mas formagdes
que apenas se destacam de seus corpos quando os sujeitos da frase,
os objetos da proposicao, os significados das palavras mudam de

3 DE CERTEAU, Michel. A invencao do cotidiano: 1. Artes de fazer. Petrépolis:
Vozes, 2008.

* FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Traducao de Luiz Felipe Baeta
Neves. Petropolis: Vozes; Lisboa: Centro do Livro Brasileiro, 2008.

5 DELEUZE, Giles. Michel Foucault: as formagdes historicas. Trad. Claudio
Medeiros e Mario A. Marino. Sao Paulo: Edi¢oes e Editora Filosofica Politeia, 2008.



natureza, tomando lugar no “diz-se”, distribuindo-se dispersando-
se na espessura da linguagem (DELEUZE, 2008, p.28-29).

Em outras palavras, parte de formas linguisticas para delas
observar de que maneira os processos de objetivagao, de
subjetivacdo ou de praticas de liberdade encontram ancoragem
discursiva para a iluminagao do poder sobre os corpos. Eis o que
nos orienta o método que nds, dos Estudos discursivos
foucaultianos, em particular o grupo liderado pelo Paulino, sempre
colocamos em movimento em nossas pesquisas, nao de forma
estatica, pois cada acontecimento nos impele a voltar no
pensamento deste fildsofo francés, que tanto nos inspira.

Dei voltas, passei ao largo, sem responder a pergunta que dei
ao titulo desta Apresentacdao. Nao vou entrar sozinho nessa ordem
discursiva, alids, daqui para frente me afasto, por um efeito de
linguagem, para, das sinteses de cada estudo, dar o devido lugar
de fala aos que assumiram a empreitada de nos mostrar como a
caixa de ferramentas foucaultinas pode contribuir com a nossa
pratica de descrigao dos fatos de discurso e com a nossa incursao
no terreno cinza da genealogia.

Em O sujeito no tiltimo Foucault, de Ana Maria de Carvalho, esta
posta a problematica do sujeito, tida como o eixo de todo percurso
historico-filosofico de Michel Foucault. Para tanto, Carvalho traca
uma antologia de nés mesmos, da constituigao histérica do nosso
ser que se encontra vinculada aos eixos da verdade através da qual
nos constituimos como sujeito do saber, do campo de poder por
meio do qual nos constituimos como sujeito de agao sobre os outros
e da ética, em que nos constituimos como agentes morais e nos
transformamos em sujeito de uma sexualidade. A autora da um
acento maior a esse terceiro eixo, com o intuito de discorrer sobre o
sujeito que se delineia nas ultimas pesquisas desse filosofo,
especialmente nos trés dultimos volumes da Histéoria da
Sexualidade. Dessa trajetdria destaca um preceito foucaultiano que
nos é caro: é preciso rejeitar, sempre, aquilo que nos € imposto para
nos tornarmos, efetivamente, naquilo que desejamos ser.
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Pamella Rochelle Rochanne Dias de Oliveira e Francisco Vieira
da Silva, assinam o texto “Pretas e pretos estiao se amando”: o discurso
da negritude e as relacoes de saber-poder nas midias digitais, no qual
realizam um movimento de descri¢ao/interpretacdo de discursos
das midias digitas, mais especificamente do YouTube, que, segundo
os autores, apresenta dizeres relativos a negritude, compreendida
como campo politico de producao de subjetividades. A perspectiva
arqueogenealdgica é a que ampara a analise das relagdes que se dao
entre saber-poder e as vontades de verdade, as quais se
materializam em enunciados extraidos do YouTube Black Brasil.
Oliveira e Silva concluem que esse espago digital insere os sujeitos
negros na seara de um discurso de autoafirmacao, o qual se articula
aos modos de enunciar dos movimentos sociais desse segmento e
acenam para a constituicao de sujeitos resistentes.

Ja no texto Diregio de consciéncia e manifestacdo da verdade no
discurso pastoral bolsonarista, assinado por Sandson de Souza Costa
e Francisco Paulo da Silva, é feito um recorte da recorréncia ao
discurso religioso na atualidade da politica brasileira com o
objetivo de analisar as discursividades que inscrevem tecnologias
de poder de tipo pastoral como razao de governamento
bolsonarista. Aportes tedrico-metodologicos elaborados pelo
campo dos Estudos Discursivos Foucaultianos possibilitam aos
autores delinear o funcionamento estratégico dessas relagdes de
saber-poder, o qual é observado e descrito pela 6tica da diregao de
consciéncia e da manifestacdao da verdade, tal como desenvolvidas
por Foucault (2008). A analise foucaultina realizada mostra que, em
nossa atualidade, ressoa o discurso pastoral bolsonarista, que se
articula em formas de racionalidades fundamentalistas cristas,
através de manifestagbes da verdade e da crenca em valores
universais, como meio para dirigir consciéncias e conduzir
condutas. O efeito de poder vinculado a essa produgao discursiva
investigada da visibilidade e faz funcionar um tipo do
governamento que poe em crise a democracia brasileira.

Em Dando a volta por cima: resiliéncia e imperativos morais de
superagdo na midia, Geilson Fernandes de Oliveira e Marcilia Luzia
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Gomes da Costa Mendes analisam a producao discursiva de um
programa da Rede Globo de televisao, cujo objeto gravita em torno
do referencial resiliéncia, fendmeno comumente mobilizado como
uma capacidade essencial para a superagao e o sucesso dos sujeitos.
O processo de descrigao e interpretagao do corpus investigado
permitiu a Oliveira e Mendes compreenderem que a produgao
discursiva da resiliéncia emerge como uma capacidade individual,
que pode ser aprendida e de escolha dos sujeitos vencedores. Nao
por menos, concluem os autores, trata-se de um imperativo
amparado por pressupostos neoliberais que colocam os sujeitos
como empreendedores de si mesmos, responsaveis pelos seus
proprios sucessos, destituindo e silenciando tanto o viés social
desses processos, quanto os episddios em que a resiliéncia nao é o
suficiente para o éxito e o sucesso pessoal.

Marcos Paulo de Azevedo, em “Pde na roda reporter”: modos de
ver e dizer o corpo gay, realiza uma reflexao sobre o corpo do sujeito
gay como materialidade, a partir de um video do canal Pde na
Roda, disponivel no YouTube. Azevedo ampara-se no modo como
a producdo de subjetividades é tomada no contexto das
audiovisualidades, bem como em elementos do método
arqueogenealdgico. A articulagdo que realiza da perspectiva das
audiovisualidades com o método adotado, os quais se amalgamam
em seu texto, oferece condigdes para observar como o corpo dos
gays que se denominam ursos sao colocados na ordem do visivel e
do enunciavel, a partir de uma parddia do jornalistico Globo
Reporter. O autor persegue o funcionamento de um dispositivo
discursivo-midiatico em torno da construcao de um saber, de uma
vontade de verdade sobre a comunidade ursina, o que contribui
para reflexdes sobre o modo como as midias digitais vém influindo
nos processos de objetivacao e de subjetivagao dos individuos na
contemporaneidade.

No texto Insurgéncia de Egle Vannucchi por meio da desobediéncia
e afeto: a busca por justica e reparagdo a memoria de seu filho morto e
desaparecido durante a ditadura, Alex Sandra da Silva Moura e
Francisco Paulo da Silva partem da defesa de que devemos
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recontar a Histéria com base em testemunhos literarios de vitimas
da Ditadura Civil-Militar brasileira, e essa forma de fazer historia-
problema, como diria Foucault, ¢ um lugar no discurso, por meio
do qual se possa deixar falar a voz dos que foram silenciados, numa
tentativa de evitar que os crimes ocorridos naquele periodo se
repitam. “Alexandre Vannucchi Leme: jovem, estudante, morto
pela Ditadura”, de autoria de seu tio Aldo Vannucchi, é a obra
escolhida por Moura e Silva para analisar como ocorre a
insurgéncia da mulher-mae apds o desaparecimento e morte do
filho, através da andlise de série de enunciados que constituem os
discursos desse sujeito. As andlises mostraram lacunas e
possibilidades na constituicao do sujeito ético-politico mulher-mae
que insurge por meio do discurso testemunhal, sendo elementos
necessarios a insurgéncia destes sujeitos a desobediéncia e a
coragem para dizer a verdade.

Marcela Aianne Rodrigues assina o texto Most Girls: discurso de
rivalidade e contradiscurso de sororidade em cangoes pop. Nele,
desenvolve uma reflexao acerca do fato de as mulheres terem sido
foram socializadas para desenvolver relagdes de rivalidade entre si.
Diante dessa problematiza¢ao de ordem social, Rodrigues volta-se
para os contradiscursos que emergem na contemporaneidade em
oposicao as praticas hegemonicas de rivalidade e de hierarquizagao
do género feminino. Especificamente no discurso artistico-musical,
a autora analisa as rupturas que desestabilizam a rivalidade
feminina, tomando como corpus a cangao Most Girls (2019), da
cantora estadunidense Hailee Steinfeld e Most Girls (2000) de Pink.
Articuladas a outras composi¢oes e enunciados que se encontram
no campo associado, conduz uma andlise arqueogenealodgica,
comparando os diferentes modos de encarar os sujeitos femininos.
Com esse trabalho descritivo e interpretativo das praticas
discursivas femininas que emergem na atualidade, a autora
observou a irrupgao de relagdes de poder-saber outras, que
advogam a favor da aceitagao, do acolhimento e da fraternidade,
isto é, da sororidade.

13



Em A COP 30 desembarca em Belém do Para: biopolitica, poder-saber
e (eco)governamentalidade em discursos da midia digital, Israel Fonseca
Aratjo faz reverberar o antincio de Belém do Pard como sede da
COP 30, a acontecer em 2025, conforme discursivizado em espagos
midiaticos digitais (on-line) sob o signo de um acontecimento
inscrito na historia do presente. Aratijo argumenta que as relagdes
(bio)politicas que se deixam ver nos discursos e nas sugeridas
preocupacgoes de governantes do meio ambiente encarnam relagoes
de saber-poder das quais o governo da vida ndo pode prescindir.
Apoiando-se em termos conceituais dos pressupostos tedrico-
metodologicos de Michel Foucault, especialmente discurso,
biopolitica, saber-poder e  governamentalidade, objetiva
compreender as preocupagdes que suscitam atengao em face do
(eco)governo do planeta, da relacao saber-poder. O autor destaca,
com sua analise, a necessidade de os meios da imprensa digital
falarem da primeira COP a acontecer no Brasil, porque se trata de
um pais totalmente ligado a imagem da Amazonia, esta vista como
espécie de salvaguarda de vidas e da biodiversidade.

Os discursos advindos das letras de cangdes produzidas no
periodo da Ditadura Civil-militar brasileira é¢ o objeto de
investigacao de Camila Praxedes de Brito, em seu texto, intitulado
Entoando a liberdade e desafiando o poder: uma andlise foucaultiana de
cangbes produzidas durante a ditadura. Brito empenha-se na
compreensao sobre as relagdes de poder presentes nos discursos
materializados nas cangdes, bem como sobre as praticas de
resisténcias elaboradas pelos compositores para enfrentarem as
violéncias impostas pelos ditadores. Para a andlise e
fundamentacgao tedrica, a autora valeu-se dos pressupostos de
Michel Foucault para a andlise/interpretacao de enunciados,
principalmente, no que tange as relagdes de poder, resisténcia e
liberdade. Assim, a andlise dessas cangdes denuncia a imposi¢ao de
normas, de silenciamento e da repressao presentes na sociedade
brasileira, no periodo da Ditadura civil-militar.

Nivea Barros de Moura e Maria Eliza Freitas do Nascimento,
em Relagoes de poder e pandemia da Covid-19: a genealogia na histdria do
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presente, tomam como mote o acontecimento da pandemia de
Covid-19, extraindo dele uma compreensao do quanto os discursos
sao permeados pelas relagdes de poder e saber e envolvem os
sujeitos, através da disciplina e da regulamentagdo. As produgdes
discursivas que analisam tém como referencial discursivo a
pandemia e a vacinagao, como parte do dispositivo de seguranca,
conduzindo, normatizando e normalizando o corpo dos sujeitos.
Os resultados obtidos com a analise comprovam que o governo da
populagao nao parte apenas das técnicas do biopoder em uma
esfera disciplinar. Antes, recai sobre a regulamentagdo, a
normatizagao e a incidéncia de saberes e poderes que veiculam e
mobilizam insistentes efeitos de verdade sobre o corpo em sua
genealogia na historia. Articulada a outros enunciados, a vacinagao
da visibilidade ao funcionamento do biopoder e do dispositivo de
seguranga que permeiam as praticas sociais.

O texto A promessa na prdtica discursiva politica, de Jayne Carla
Bezerra da Silva, José Indcio Junior e Edgley Freire Tavares, al¢a a
linguagem da promessa a condicao de discursividade e de ato
performativo, tal como se apresenta na politica brasileira. Os
autores investem em uma inter-relacao entre proposigoes oriundas
da andlise histérico-discursiva foucaultiana, com preceitos da
Teoria dos Atos de Fala. A metodologia utilizada foi guiada pela
ideia de discursividade como constitui¢ao, fazendo assim com que
esse percurso seja demarcado pelos seguintes passos: situar,
atualizar e comentar nos multiplos exemplos, o que muito ja foi
proposto pelo debate e pelo didlogo existentes entre a Analise do
Discurso e a Teoria dos Atos de Fala. Advogam esse fio condutor,
que entrecruza Foucault (2008) e Austin (1990), com o argumento
de que, sendo a promessa uma pratica/acdo de linguagem, fica
visivel o porqué da necessidade de fazer este percurso teorico-
conceitual para entender a delimitacao do tema, que ¢ justamente
essa especifica forma de linguagem ou, ainda, essa determinada
pratica politica: a promessa.

A obra é encerrada com o texto de Ady Canario de Souza
Estevao e Sara Cristina dos Santos Freires, destinado a discutir as
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possibilidades de estratégias para pratica da andlise, estabelecendo
uma relacao entre analise do discurso e ensino, entre olhares da
educacgdo inclusiva e entrelacada a linguagem antirracista na
sociedade desigual. O titulo As regularidades discursivas da educagio
inclusiva e linguagem antirracista: reflexdes introdutorias resume bem
o intento de Estevao e Freires, visto que se utilizam da perspectiva
dos estudos discursivos e da negritude no viés da linguagem como
pratica social cientificamente referenciada. A partir da atuagdo na
area da educagdo e no ensino de componentes curriculares, nesse
ambito, apresentam reflexdes introdutdrias acerca da motivagao
para a implementagao de politicas afirmativas para inclusao social
de pessoas com deficiéncia e da populacao negra. Portanto, as
contribui¢des presentes neste capitulo amplificam as vozes ainda
inviabilizadas na sociedade.

Quem desfruta do privilégio de acompanhar, mais de perto, a
trajetoria de pesquisa que o GEDUERN vem construindo acerca do
poder, do saber e da ética pode constatar o quanto o grupo tem feito
avancar uma teoria do discurso com fortes matizes
interdisciplinares, haja vista os percursos analiticos desenvolvidos,
que articulam saberes sobre a producao dos discursos e da
articulagao verbo-visual de seus enunciados. Mais ainda, pode ter
uma visao bem apurada da atuagao do grupo no campo da politica
e do politico, da diversidade e inclusao e do corpo, como um lugar
tanto para fazer intervir uma pratica de resisténcia, quanto objeto
que permite, a quem o analisa, repensar seu escopo de andlise e sua
interveng¢ao no social.
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O SUJEITO NO ULTIMO FOUCAULT!

Ana Maria de Carvalho?

O que é preciso colocar, entdo, € que a subjetivagao, a
relagdo consigo, ndo deixa de se fazer, mas se
metamorfoseando, mudando de modo [...] a relagao
consigo nao para de renascer, em outros lugares e em
outras formas (Deleuze, 2005, p. 111).

Introdugao

A problematica do sujeito foi o eixo de todo percurso histdrico-
filosofico de Michel Foucault. Sua pretensao, como ele mesmo
expressa no texto “O sujeito e o poder”, “foi criar uma histéria dos
diferentes modos pelos quais, em nossa cultura, os seres humanos
tornaram-se sujeitos” (Foucault, 1995a, p. 231). Enfatizou, porém,
que tratou, nessa Otica, dos trés modos de objetivagio que
transformaram o ser humano em sujeito. Esses trés modos referem-
se: aos saberes que pretendem aceder ao estatuto de ciéncias - a
objetivacao do sujeito do discurso, do sujeito produtivo, ou ainda
do sujeito pelo simples fato de estar vivo; as praticas divisoras —em
que o sujeito é dividido, como por exemplo, louco/sao,
saudavel/doente; e a maneira como um ser humano se transforma
em sujeito de uma sexualidade.

Assim, em toda sua obra, se estabelece a relacao do sujeito com
a verdade, problematizando os processos histdéricos segundo os
quais as estruturas da subjetividade ligam-se a discursos de
verdade. Dessa maneira, no percurso de sua pesquisa € tragada

! Este trabalho é fruto de pesquisas desenvolvidas para a tese de doutorado da
autora, defendida em fevereiro de 2023.

2 Professora da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN); Membro
do GEDUERN. E-mail: anacarvalho@uern.br

17



uma antologia de nés mesmos, da constituigao histérica do nosso
ser, vinculada a trés eixos: a) da verdade através da qual nos
constituimos como sujeito do saber (correspondente a fase
arqueolodgica); b) do campo de poder por meio do qual nos
constituimos como sujeito de agao sobre os outros (fase
genealdgica) e c) da ética por meio da qual nos constituimos como
agentes morais (fase ética). Sao, portanto, esses trés eixos - o saber,
o poder e a subjetivacdo — que formam a tripla raiz de uma
problematiza¢do do pensamento de Foucault (Deleuze, 2005).

E deste ultimo eixo, portanto, que este texto trata, no sentido
de discorrer sobre esse sujeito que se delineia nas tltimas pesquisas
desse filosofo, especialmente nos trés tltimos volumes da Historia
da sexualidade. Mas, antes de discorrer sobre isso, € preciso
esclarecer o significado da palavra sujeito e a no¢ao dessa categoria
tao significativa na perspectiva foucaultiana.

A palavra “sujeito” cuja origem € latina — sub-iéctus ou subjectus
- Foucault usa no seu estrito sentido etimoldgico, significando
aquilo ou aquele que é “colocado por baixo” ou “sudito”. Como o
proprio autor explicita: “Ha dois significados para a palavra sujeito:
sujeito a alguém pelo controle e dependéncia, e preso a sua propria
identidade por uma consciéncia ou autoconhecimento. Ambos
sugerem uma forma de poder que subjuga e torna sujeito a”
(Foucault, 1995a, p. 235).

A nogao de sujeito tragada pelo filésofo contrapde-se a ideia
iluminista, a de um sujeito origindrio, previamente dado, ou seja,
aquele com identidade natural que preexiste ao mundo social,
politico, cultural e econdémico, mas designa os termos
“subjetivagao” no sentido de processo, e “si”, no sentido de relagao
(relagao consigo mesmo).

No ambito dos trés eixos foucaultianos - arqueoldgico,
genealdgico e ético - ha uma desconstrugao da nogao de um sujeito
transcendental, portador de uma esséncia. No pensamento do
filosofo, ndao ha um sujeito soberano, fundador, fonte de liberdade
e de verdade. Nesses termos, o sujeito nao € um dado a priori, mas
constituido em praticas discursivas, ou na concep¢ao do proprio
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Foucault (1995a), em praticas verdadeiras, em praticas
historicamente analisaveis; e, enquanto efeito ou produto dessas
praticas, o sujeito ndo designa um ser universal, mas o conjunto de
posicdes singulares que ele ocupa.

Genealogia da subjetividade ocidental

O sujeito que tem sua morte anunciada por Foucault em As
palavras e as coisas (obra publicada em 1996), na afirmacdo de que
“0 homem se desvaneceria, como, na orla do mar, um rosto de
areia” (2000, p. 536), nos anos 80, toma outra conotagao, quando o
tildsofo, nos seus ultimos estudos, direciona-se a um passado
remoto para investigar como o sujeito de si mesmo constituiu sua
experiéncia de uma sexualidade como desejo.

Nessa direcdo, na sua fase ética, Foucault encaminha suas
pesquisas no sentido de responder a questao: como o ser humano
chegou a reconhecer-se como sujeito de uma sexualidade?
(Foucault, 1995b), isto é, quando seu foco analitico € direcionado
para “as problematizacoes através das quais o ser se apresenta como
podendo e devendo ser pensado, e as praticas a partir das quais elas
se formam” (Foucault, 2004c, p. 199, grifos do autor); constroi,
dessa forma, uma genealogia do homem do desejo, da Antiguidade
classica aos primeiros séculos do cristianismo.

Assim, apds analisar os “jogos de verdade” sobre o sexo, em A
vontade de saber, Foucault (2005a) muda seu eixo tedrico do poder
para construir, a partir de tematicas como cuidado de si, praticas
de si, bem como o vinculo historico entre subjetividade e verdade,
uma histéria das problematizagdes éticas. Ou seja, desenvolve um
estudo estratégico da construgao da ética ocidental, buscando seu
fundamento no jogo das relagoes e definigdes que cada individuo
tem consigo mesmo e com o proprio sexo. Entra, porém, no estudo
da subjetividade, ou como ele mesmo denomina “de modos de
subjetivacao”, tematica que se inscreve especialmente na Histdria

19



da sexualidade 2, 3 e 4, respectivamente, O uso dos prazeres, O
cuidado de si e Confissoes da carne’.

Em O uso dos prazeres, Foucault (2006, p. 11), ao fazer seu
deslocamento tedrico, explicita seu intento:

[...] analisar as praticas pelas quais os individuos foram levados a
prestar atencao a eles proprios, a se decifrar, a se reconhecer e se
confessar como sujeito de desejo, estabelecendo de si para consigo
uma certa relacdo que lhes permite descobrir, no desejo, a verdade
de seu ser [...] a exercer, sobre eles mesmos e sobre os outros, uma
hermenéutica do desejo [...].

O objetivo em si da pesquisa, como foi por ele evocado, toma
outra direcdo: nao sao mais os “dispositivos” de poder que
constituem o objeto da analise histérica, mas as “experiéncias” do
ser mantidas consigo mesmo, tomando, assim, como ponto de
investigacao o que poderia chamar de histéria do homem de desejo
(Foucault, 2006).

Nesse segundo volume da Histoéria da sexualidade, o filosofo
estuda como a atividade sexual, na Grécia, remete-se a uma
perspectiva do exercicio da temperanga para a realizacao de um
favoravel uso dos prazeres, do dominio de si e dos outros, da
aquisicao da liberdade e da verdade. Foucault, ao invés de estudar
a sexualidade enquanto uma experiéncia particular na
Modernidade, recua no tempo e dedica-se a analisar a lenta
formagao, durante a Antiguidade, de uma hermenéutica de si,
investigando a forma pela qual a atividade sexual foi
problematizada pelos filosofos e pelos médicos, na cultura classica,
no século IV a.C.

3 Com a morte precoce de Foucault em junho de 1984, nao houve tempo suficiente
de ser revisto o manuscrito inicial para sua imediata publicagdo, e como ele havia
deixado um testamento que nao permitia a publicagao de pdstumos, o volume
quarto da Histdria da sexualidade nao foi publicado. S6 com autorizagao de seus
herdeiros é que foi possivel a sua edi¢do, sendo, porém, publicado, na Franga, em
fevereiro de 2018.
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Trata-se de uma histéria dos jogos de verdade por meio dos
quais o ser se constitui historicamente como experiéncia;
entendendo por experiéncia, “a correlagao, numa cultura, entre
campos de saber, tipos de normatividade e formas de subjetividade”
(Foucault, 2006, p. 10). Para construir essa histéria, Foucault toma
como referéncia textos prescritivos - tratados médicos, filosdficos e
morais, como os didlogos de Platao, textos de Aristoteles, Xenofonte,
Hipocrates, Demostenes, entre outros, cujo papel era o de serem
operadores, com fungao “etopoiéitica”#, concedendo aos individuos
questionar sobre sua prdpria conduta, velar por ela, forma-la e
moldar-se, eles préprios, como sujeitos éticos.

Nessa direcao, Foucault (2006) busca entender os modos pelos
quais os antigos gregos problematizaram aquilo que hoje pode-se
chamar “sexualidade”s. E preciso esclarecer que os gregos do
século V e inicio do século IIl a. C. ndo possuiam um termo
especifico, como o nosso, para designar o campo de experiéncias a
partir do qual problematizaram seus desejos e suas praticas
sexuais. O termo correlato usado para tal fim foi “aphrodisia”®.

E importante destacar que os gregos nao se interessavam muito
em determinar quais exercicios sexuais seriam mais ou menos
apropriados no coito. Suas questdes eram de outra ordem: como
vincular os prazeres a moral? Como fazer bom uso dos prazeres, da
bebida, da mesa, do amor, da chésis aphrodision (da atividade sexual)?
Na solugao deste problema ético € elaborada nos discursos médico e
tilosofico uma moral viril, pensada, escrita, ensinada por homens e
enderecada a homens, evidentemente livres.

Em O uso dos prazeres, Foucault (2006) apresenta quatro aspectos
que compdem a ética na moral antiga e crista, ou seja, presentes na
relacdo do ser consigo mesmo, cuja andlise se efetua por meio das
trés tematicas do codigo moral: a satide, a esposa e os rapazes.

+ Esse termo “etopoiéitica” Foucault (2006) encontra em Plutarco e designa ser
aquela fungao que opera a transformacao da verdade em ethos.

5 Para Foucault (2006, p. 9), “o termo ‘sexualidade’ surgiu tardiamente, no inicio
do século XIX”.

¢ Os “aphrodisia’ sao “as obras’ os “atos de Afrodite”” (Foucault, 2006, p. 38).

21



O primeiro aspecto é a ontologia ou determinagao da substancia
ética, isto é, a parte do individuo ou do seu comportamento que é
tomada como dominio relevante do julgamento ético. Dessa forma,
diz respeito a parte de si mesmo ou ao comportamento que esta em
relagdo com uma conduta moral. Na moral grega cldssica, no ponto
de vista da sexualidade, trata-se dos aphrodisia — atos ligados ao
prazer e ao desejo; na moral crista, trata-se da “carne” demarcada a
partir da queda, do mal e da finitude.

O segundo aspecto é a deontologia ou o modo de sujeigao, ou
seja, o modo por meio do qual o individuo estabelece seu
relacionamento com as obrigagdes e regras morais, as quais podem
ser um principio estético de existéncia, uma lei natural ou racional,
ou a lei divina que é revelada em um texto. Em outras palavras, a
deontologia é “o modo segundo o qual os individuos tém de
reconhecer as obrigagdes morais que se impdem a eles”
(FOUCAULT, 2014a, p. 225). Esse segundo aspecto corresponde: na
moral grega, as condi¢des e as modalidades de seu uso e, na moral
crista, a lei e a obediéncia.

O terceiro aspecto € a ascética ou a atividade autoformadora
do trabalho ético, ou seja, a técnica que o ser efetua sobre si
mesmo, sobretudo, para tentar transformar a si préprio em sujeito
moral de sua conduta. Na moral grega é a forma ativa de mestria
de si e, na cristd, a decifracdo da alma e a hermenéutica dos
desejos, subordinadas a obediéncia a figura do pastor. Esse
terceiro aspecto pode ser traduzido na seguinte problematizacao:
“quais sao os meios pelos quais n6s podemos nos transformar a
fim de nos tornarmos sujeitos normais?” (Foucault, 2014a, p. 225).
Isso corresponde ao trabalho que se pode executar sobre a
substancia ética: seja para compreender quem somos nos, para
atenuar ou suprimir nossos desejos, ou para nos servirmos do
nosso desejo sexual na busca de realizar alguns objetivos, como
por exemplo, ter filhos.

Finalmente, o quarto aspecto, a teleologia do sujeito moral, isto
é, o tipo de pessoa que aspiramos ser quando nos comportamos
eticamente. Equivale a perguntar: que espécie de ser pretendemos
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nos tornar quando temos um comportamento moral? Devemos nos
tornar livres mestres de nds mesmos, puros, imortais etc.?
(Foucault, 2014a). Na moral grega, constitui-se da procura da
liberdade ativa indissociavel de uma relacao com a verdade, e na
crista, da procura da pureza que tende a rentincia a si.

A reflexao moral se ajusta em torno de um campo de cuidado
moral, a aphrodisia’, perpassando quatro eixos da experiéncia, tidos
como temas centrais da austeridade sexual, nos quais os gregos
problematizaram o uso dos prazeres: a relagio com o corpo, a
relacdo com a esposa, a relagdo com os rapazes e a relagdo com o
verdadeiro no amor aos rapazes. Vejamos como tais temas podem
ser definidos.

a) A relacao com o corpo: liga-se a questao da saude, enquanto
eixo da experiéncia, a partir do dominio da Dietética. Nesse
dominio, firmam-se tratados médicos e morais para gestar a saude
do corpo, discorrendo sobre o uso dos prazeres na manutengao da
saude e as implica¢des disso para a vida e a morte.

b) A relagao com a esposa: era o campo de acao da Econdmica;
campo esse entendido como arte da conduta do homem enquanto
chefe de familia (Foucault, 2006). Sendo o homem um senhor de si
e dos outros, deveria bem gerir sua vida e a dos que o cercavam. A
administracdo doméstica era prova loquaz de que saberia conduzir
também a polis. Dessa forma, deveria se portar como um ser
ponderado, capaz de medir seus atos, evitando exageros no trato
de sua esposa e servos, para que nao se tornasse escravo de seus
desejos, de seus instintos.

¢) A relagao com os rapazes: era o campo de ac¢ao da Erdtica —
concebida como “arte da conduta reciproca entre o homem e o
rapaz na relagdo de amor”® (Foucault, 2006, p. 86). O ponto inicial

7O valor dado pelos gregos aos aphodisia reside enquanto forma de perpetuagao
da humanidade. Nesses termos, “a atividade sexual aparece sob a forma de um
jogo de forgas estabelecidas pela natureza” (Foucault, 2006, p. 48-49).

8 Os gregos eram pederastas. Havia discussao acerca dos jogos de seducdo do
homem (amante, ativo denominado de erasta) ao rapaz (amado, passivo
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da reflexao filosofica sobre esse amor estd em como transformar o
jovem, que é o objeto de prazer, num sujeito senhor de seus
prazeres.

d) A relagdo com a verdade no amor pelos rapazes: liga-se a
questdo das condi¢Oes espirituais que permitem o acesso a
verdade, a partir do campo da ascética. Dito de outra forma, com
as palavras de Foucault (2006, p. 213), trata-se de “uma erdtica que
gira em torno de uma ascese do sujeito e do acesso comum com a
verdade”; ou de uma “dialética do amor”, que traz aos amantes
uma relagdo de simetria em que “o0 amor é o mesmo, posto que &,
tanto para um quanto para o outro, o movimento que os arrebata
para o verdadeiro” (Foucault, 2006, p. 210). Isto é resultante da
reflexao platonica sobre o amor pelos rapazes, cujo questionamento
diz respeito ao desejo que é preciso levar para o seu verdadeiro
objeto (que € a verdade), reconhecendo-o pelo que ele € no seu ser
verdadeiro.

E importante destacar que Foucault demarca nessa erética
quatro evolugbes, que sdo: passagem da questdo da conduta
amorosa a interrogagao sobre o ser do amor; passagem da questao
da honra do rapaz para a questao do amor da verdade; passagem
da questdao da dissimetria dos parceiros para a questdo da
convergéncia do amor; passagem da virtude do rapaz amado para
0 amor do mestre e para a sua sabedoria.

No terceiro volume da Historia da sexualidade, O cuidado de si,
Foucault enfoca os dois primeiros séculos de nossa era, periodo
precursor da moral cristd, e retoma os temas ja trabalhados no
volume anterior, ressaltando agora a intensificacdo de uma cultura
de si. Dedica-se a essa problematizagao nos textos gregos e latinos
(de Artemidoro, de Galiano e de Pseudo-Luciano), por meio dos
quais vai sendo configurada uma cultura de si, que valoriza o
desejo sexual e os prazeres na formacao de uma efetiva cultura do
cuidado de si. Nessa direcao, aponta para uma maior austeridade

denominado de erdmeno). A relacdo sexual entre eles era problematizada de
acordo com os principios da temperanga e do status.
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nas relagdes com o préprio corpo, com a esposa, no amor entre 0s
rapazes e na relacdo com a verdade, ainda inseridas no contexto
das artes da existéncia. Tais artes eram centrais no funcionamento
da cultura da Antiguidade greco-romana. Sua questao central é
constatar a emergéncia de uma arte inteiramente nova, dominada
pelo “cuidado de si” (epimeleia heautou na lingua grega e cura sui na
lingua latina), em que se torna evidente a dependéncia ou
independéncia do sujeito.

Nesses dois volumes da Historia da sexualidade, Foucault traz
a tona as questdes da austeridade sexual, da educagao e do
exercicio da temperanga, do dominio de si através de praticas e
técnicas de si (século IV), até a emergéncia de uma arte de
existéncia, de uma nova erotica denominada cuidado de si (século
IT de nossa era), buscando compreender a presenca de elementos
semelhantes, de prescricdio moral, os quais tém a mesma
fundamentagao ética e um mesmo modelo de constituicao de uma
subjetividade moral.

Essa questao do cuidado de si foi tratada por Foucault também
em palestras, entrevistas e aulas. Exemplo disso foi o seu curso
proferido no College de France, em 1982, intitulado Hermenéutica
do Sujeito. Nesse curso, o cuidado de si se apresenta como o
principio constitutivo da agdo humana, que regula nossa relagao
com o mundo e com os outros e que nos leva a agir como, onde e
quando convém (Foucault, 2004a). E esse cuidado, portanto, que
torna o sujeito nao em um individuo isolado, mas em um cidadao
do mundo.

No contexto de O cuidado de si, destaca-se o conceito de técnicas
de si, caracterizando-se como conjuntos constituidos por praticas
que definem a estética da existéncia. Essas praticas sao reflexivas e
voluntarias e, por meio das quais, os homens fixam regras de
conduta, como também buscam se transformar, modificar-se em
seu ser singular e fazer de sua vida uma obra de arte, ou como diz
Foucault (2006), uma obra que seja portadora de certos valores
estéticos e responda a determinados critérios de estilo.
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Foucault, ao verificar as técnicas indicadas por Habermas — as
de produgao, de significacao e de dominacao - diz que se foi dando
conta de que existem, em todas as sociedades, as técnicas de si, ou
seja, aquelas por meio das quais os préprios individuos realizam,
sozinhos ou com ajuda de outros, operagdes sobre seu corpo, sua
alma, seus pensamentos e suas condutas “de modo a produzir
neles uma transformagdo, uma modifica¢do, e a atingir um certo
estado de perfeicao, de felicidade, de pureza, de poder
sobrenatural” (Foucault, 2004b, p. 95). Essas praticas correspondem
aos procedimentos que sao prescritos aos individuos para firmar
sua identidade, manté-la ou transforma-la em fungdo de
determinada finalidade, e isso, gragas a relagdes de conhecimento
de si por si ou de dominio de si sobre si.

Essas técnicas também denominadas de tecnologias do eu estao
inseridas no ambito das relagdes que se mantém de si para si,
pertencentes, pois, ao dominio da ética. Assim, a ética, nessa
perspectiva foucaultiana®, é a propria relagdo consigo mesmo; ela
significa o tipo de relacio que é preciso ter consigo mesmo, que
determina como se supde que o individuo se constitui a si mesmo
como sujeito moral de suas prdprias agoes (Dreyfus; Rabinow, 1995).

Em O cuidado de si, Foucault desenvolve seus estudos, dessa
fase ética, descrevendo a “cultura de si” de acordo com cinco
modalidades. Na primeira, é apresentada a forma corrente na
filosofia grega antiga sobre a tematica o cuidado de si (epimeleia
heautou, cura sui), partindo de Sdcrates, indo a Platao e aos estoicos.
A filosofia devia ser considerada como exercicio permanente dos
cuidados consigo.

® O conceito de ética para Foucault ndo condiz com o significado original de
“carater”, de “costume”, “modo de ser”. O que determina uma agao como ética é
se ha ou ndo contribuicio para a formacéo de subjetividade. Etico refere-se ao tipo
de pessoa que supostamente se deseja ser, ao tipo de vida que se é estimulado a
levar, ou ao estado moral especial que se é convidado a atingir (Rajchman, 1993);
moral, por sua vez, refere-se ao codigo prescritivo que se é obrigado a seguir, sob

pena de sancao, seja ela interna ou externa.
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Na segunda, o cuidado de si significa uma série de exercicios, de
praticas, de atividades diversas: ha os cuidados com o corpo, os
regimes de saude, os exercicios fisicos sem excesso; hd as
meditagOes, as leituras, as anotagdes que se toma sobre livros ou
conversagoes ouvidas (Foucault, 2005b), tidas como as verdades
das quais se convém apropriar-se ainda melhor. O cuidado de si,
longe de ser uma atividade solitdria, designa uma praxis social;
assim, “nao se trata de renunciar ao mundo e aos outros, mas de
modular de outro modo esta relagao com os outros pelo cuidado de
si” (Gros, 2006, p. 132). O cuidado de si aparece como um
intensificador das relagdes sociais, como podemos verificar nas
palavras de Foucault (2005b, p. 57):

Tem-se ai um dos pontos mais importantes dessa atividade
consagrada a si mesmo; ela ndo se constitui um exercicio da solidao,
mas sim uma verdadeira pratica social [...] Encontrava-se também —
e em Roma, particularmente, nos meios aristocraticos — a prética do
consultor privado que servia, numa familia ou num grupo, como
conselheiro e existéncia, como inspirador politico, como
intermediario eventual numa negociagao [...] O cuidado de si— ou os
cuidados que se tém com o cuidado que os outros devem ter consigo
mesmos — aparece entdo como uma intensificacdo das relagdes
sociais.

Na terceira, o cuidado de si estd em consonancia com o
pensamento e a atividade médica. Essa pratica de si implica:

que o sujeito se constitua face a si proprio, nao como um simples
individuo imperfeito, ignorante e que tem necessidade de ser
corrigido, formado e instruido, mas sim como individuo que sofre
de certos males e que deve fazé-los cuidar, seja por si mesmo, ou por
alguém que para isso tenha competéncia (Foucault, 2005b, p. 62-63).

Na quarta modalidade, varias técnicas se juntam ao cuidado de

si objetivando o conhecimento de si: sdo exercicios voluntarios,
estagios de abstinéncia (permitindo calcular o grau de virtude), o
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exame de consciéncia (permitindo verificar a adequacao dos
intentos a que o sujeito se propde e os meios empregados para
alcanga-los), dentre outros.

Na quinta modalidade do cuidado de si, o objetivo comum
dessas técnicas pode ser caracterizado pelo principio do bem geral
da conversao a si. Primeiramente, deve ser compreendido, assim
coloca Foucault (2005b, p. 69):

como uma modificacdo de atividade: ndo é que se necessite
interromper qualquer outra forma de ocupagdo para consagrar-se
exclusivamente a si, mas, nas atividades que € preciso ter, convém
manter em mente que o fim principal a ser proposto para si proprio
deve ser buscado no préprio sujeito, na relagao de si para consigo.

A relagao consigo, definida como uma relagdo concreta, diz
respeito a uma ética do dominio, pensada através do modelo
juridico de posse: pertencer a si, ser seu.

Esse cuidado de si, como fundamento da subjetividade
humana, nao desaparece com a chegada do cristianismo, porém se
altera, encontrando-se na operagao que o sujeito estabelece consigo
mesmo relacionada com a verdade, na qual se decifram
pensamentos e desejos, com vistas a rentincia de si mesmo, na
busca incessante da salvagao. Como afirma Foucault (2014b, p.
270), “Herdamos a moral cristd, que faz da renuincia de si a
condicao da salvagao”.

A matriz da subjetividade ocidental e crista, conforme anuncia
Foucault (2016, p. 227), no Curso Subjetividade e verdade, reside na
construgao destas trés modalidades: “uma relacado com um além-
mundo [...]; por uma operagao de conversao; [...] pela existéncia de
uma autenticidade, de uma verdade profunda a ser descoberta”.
Nessa direcao, o cristianismo, enquanto religiao de salvagao e de
carater essencialmente confessional, conduz o individuo “de uma
realidade a outra, da morte a vida, do tempo a eternidade”
(Foucault, 2014b, p. 287); para tanto, impde um conjunto de regras
de conduta, ou melhor, impde obrigagdes muito estritas de verdade,
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exigindo de cada um que saiba quem se ¢, que reconheca seus erros,
suas tentagdes e seus desejos e, em seguida, que revele tudo isso a
Deus, na figura do guia espiritual ou aos membros da comunidade.

Assim, a arte de conduzir a conduta dos individuos, que na
filosofia paga retratou seus modos de subjetivacao direcionados a
maestria de si, alcancados pelos cuidados sobre a sua propria
substancia ética para atingir um modo de ser preciso, no
cristianismo, a formacdo de subjetividade impulsiona para a
conversao do si e se da por intermédio de exercicios e do
conhecimento de si por si mesmo “de operagdes que levam a luz
até o fundo de si e conduzem os segredos mais profundos a luz da
manifestagdao redentora” (Foucault, 2020, p. 73).

Podemos afirmar que essas técnicas de si, com o cristianismo,
“foram integradas ao exercicio do poder pastoral (especialmente as
técnicas de deciframento dos segredos da consciéncia)” (Castro,
2009, p. 94-95). Nos primeiros séculos da era cristd, como veremos
logo a seguir com As confissoes da carne, formou-se o modelo cristao
do cuidado de si, considerado como o modelo ascético-monastico,
no qual o conhecimento de si esta relacionado ao conhecimento da
verdade, tal qual nos é dada no Texto da Revelagao. Dessa forma, da
Antiguidade a época inicial do cristianismo, “passa-se de uma moral
que era essencialmente a busca de uma ética pessoal para uma moral
como obediéncia a um sistema de regras” (Foucault, 2004d, p. 290).

E neste tltimo volume da Histéria da sexualidade - As
confissoes da carne que Foucault amplia seus estudos relacionados
ao desenvolvimento historico das artes do cuidado e do governo de
si mesmo, sob a antiga cultura de praticas e de atividades ascéticas,
a partir dos pensadores dos primeiros séculos do cristianismo (II a
V d. C.), os denominados “Padres” da Igreja, que vai de Clemente
de Alexandria, Gregorio de Nazianzo, Tertuliano, Sao Criséstomo
e muitos outros, até encerrar em Santo Agostinho. Nesta obra, o
filosofo descreve a experiéncia crista da carne, a qual, confere ao
individuo o conhecimento de si proprio e esquema de
transformacao de si, a partir de conversao e de uma rentincia de si
no transcurso da vida terrena. A “carne”, que simboliza o corpo

29



atravessado pelo desejo, a libido, a concupiscéncia, por sua vez,
deve ser entendida “como um modo de experiéncia, isto é, como
um modo de conhecimento e de transformagao de si por si, em
func¢ao de uma certa relagao entre anulagdo do mal e manifestacao
da verdade” (Foucault, 2020, p. 73).

Em As confissoes da carne, ao analisar as relagdes dos sujeitos
com a verdade, em torno das quais constroem-se regimes de
governo e de praticas de si, Foucault opera mais um deslocamento
em suas reflexdes: os saberes e os poderes que, na década de 1970,
estavam no cerne da construgao do sujeito moderno, atingem agora
um novo ldcus com a questao do governo de si e dos outros - na
conducao do pastor com suas ovelhas, concernente ao poder
pastoral, aquele que, segundo Foucault (2020, p. 484), € “um poder
geral suscetivel de ‘conduzir a conduta’ dos homens”.

E nessa relacio do pastor com as ovelhas, ou seja, desse guia
espiritual com o seu rebanho que o pastorado se revela como um
lago tanto de formagao como de transmissao da verdade, e esta, por
sua vez, se institui como um “operador decisivo”, assim diz
Foucault (2020, p. 484), “sob a dupla forma de uma conformidade
doutrinal que é preciso conhecer e fazer conhecer, e de segredos
individuais que € preciso descobrir, que se trata eventualmente de
castigar e de corrigir, que é preciso, em todo caso, ter em conta”.
Dai, sdao determinantes no seguimento ao cristianismo as praticas
do batismo, do exame de consciéncia e da confissao.

Quanto ao batismo, este atua como um procedimento de
acesso a verdade e como mecanismos de purificacdo (que faz
desaparecer as sujeiras que obscurecem a alma e impedem a
chegada da luz), de regeneracao (faz aceder a uma vida da qual o
mal ndo esta presente), de iluminagao (dissipa as trevas do mal e
da ignorancia). “Além disso, o batismo constitui um novo
nascimento: ele restitui a vida” (Foucault, 2020, p. 75, grifos do
autor). No seu curso Do governo dos vivos', o filésofo francés

10 Nesse curso, encontramos um estudo bem detalhado do cristianismo primitivo
e dos escritos dos Padres da Igreja.
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acentua que o batismo marca e sela o pertencimento do batizado a
comunidade eclesial e a Deus, garantindo um segundo nascimento;
e enquanto sacramento se constitui, portanto, em um “ato ritual
pelo qual a salvagdo dos individuos deve ser assegurada”
(Foucault, 2014c, p. 97).

Ja as praticas do exame de consciéncia e da confissdao se
instituem, simultaneamente, como uma forma de produgao
heuristica da verdade e de submissao, na propor¢ao em que o
cristdo passa pelo processo de andlise e de decifragio da sua
consciéncia, até ao mais profundo da sua alma, diante do seu
confessor. Nessa dire¢do, duas praticas distintas surgem nessa
época integradas ao exame de si e a confissao: a exomoldgesis
penitencial realizada nas comunidades cristds, e a exagoreusis
espiritual exercida nas comunidades monadsticas!'.

Outra pratica muito valorizada no cristianismo primitivo € a
virgindade. Trata-se de uma experiéncia espiritual vista como
positiva, definida pelo poder eclesidstico como “santificagao”,
atrelada a vontade de Deus, que ao nos criar a sua imagem, nos
quer que nos assemelhemos a Ele. Conforme Foucault (2020, p. 271-
272), essa pratica da virgindade é organizada “como um tipo de
relagdo a si, que concerne nao somente ao corpo, como também as
rela¢des do corpo e da alma, a abertura dos sentidos, ao movimento
dos prazeres através do corpo, a agitagio dos pensamentos”.
Enfim, Michel Foucault (2020, p. 272) vé a virgindade “inscrever-se
em uma relagdo ao poder do outro e ao olhar que marca, a0 mesmo
tempo, um assujeitamento do individuo e uma objetivagao de sua
interioridade” (grifos do autor).

Por conseguinte, todas essas praticas de si vistas no
cristianismo tém como fungdo primordial “dissipar as ilusdes
interiores, reconhecer as tentagdes que se formam dentro da alma,

I Enquanto a exomologese significa “a expressao teatralizada da situagao do
penitente que torna manifesto seu status de pecador [...] A exagoreusis é uma
verbalizag¢do analitica e continua dos pensamentos que o sujeito pratica no quadro
de uma relagao de obediéncia absoluta ao mestre” (Foucault, 2014b, p. 295).

31



desatar as seducdes das quais se pode ser vitima” (Castro, 2009, p.
95). Trata-se, assim, de uma nova ascese: nao mais destinada para
uma vida virtuosa de um homem livre e politico, como era aquela
praticada pelos gregos, mas orientada a rentncia a si mesmo,
regulada pelo sacrificio. Como afirma Foucault (1995b, p. 268), em
entrevista a Dreyfus e Rabinow: no cristianismo, “o ascetismo
mudou, pois agora o auto-exame tem a forma de autodecifragao. O
modo de sujeicao é, entao, a lei divina [...] a substancia ética mudou,
porque ela nao é aphodisia, mas o desejo, a concupiscéncia, a carne
etc.”. Nesses termos, ao invés de um regime de relagdes sexuais, ou
dos aphrodisia, que se interliga a regra geral de uma vida reta,
obtém-se pela agao de uma hermenéutica, bem como da decifragao
purificadora do desejo, uma relacao fundamental a carne que
subjaz as regras que se lhe impoem (Foucault, 2020).

Sob tal perspectiva, essa ascese crista configura-se como séries
de exercicios ou praticas de autodominio, seja das emocdes,
sentimentos, paixdes, ou para elimina¢do de mas condutas, maus
pensamentos etc.,, que o sujeito realiza por meio de sacrificios
tisicos e/ou mentais, a partir de um estado introspectivo, ou de
medita¢do espiritual; para tanto, o cristdao deve, pois, esta dotado
de um espirito de obediéncia e de contri¢ao, de vigilancia continua
e de rentincia, em prol do aperfeicoamento pessoal, da purificagao
da alma, a fim de atingir a salvagao eterna.

Consideragoes finais

Ao fazer a genealogia da subjetividade ocidental, Foucault, em
sua ultima fase, nos revela as diferentes performances que o sujeito
atinge em cada periodo histdrico, no ambito das civilizagdes por ele
pesquisado. A subjetivagao que é vinculada a verdade e na relagao
consigo e se efetua por meio de cuidado, ou conhecimento de si,
retomando as palavras de Deleuze (usadas na epigrafe inicial deste
texto), “nao se deixa de se fazer, mas se metamorfoseando,
mudando de modo”. Da moral paga se obtém um sujeito ético-
politico, austero, de postura ativa, enquanto que, da moral crista,
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nos primdrdios do cristianismo, ha a constituicio de um sujeito
teleologizado, assujeitado pelo poder pastoral, marcado pela
renuncia de si mesmo, pela mortificagdo da carne em busca da
purificagao do espirito para ganhar a vida eterna.

Enfim, queremos destacar que a proposta de Foucault, ao fazer
a genealogia da subjetividade ocidental, nao quer um retorno a
ética paga ou crista, mas que dessa ética podemos tirar ideias ou
procedimentos que nos servirao de ferramentas para pensar sobre
0os modos de ser que estamos dando as nossas vidas. Assim, se a
condic¢ao do sujeito é em devir, somos incitados a problematizar a
nossa propria existéncia, levados a interrogar: o que estamos
fazendo hoje de nossa vida e em que estamos nos tornando? Que
escolhas tém regido nossa existéncia? Dessa forma, é preciso
rejeitar, sempre, aquilo que nos € imposto para nos tornarmos,
efetivamente, naquilo que desejamos ser.
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“PRETAS E PRETOS ESTAO SE AMANDO”: O DISCURSO
DA NEGRITUDE E AS RELACOES DE SABER-PODER NAS
MIDIAS DIGITAIS!

Pamella Rochelle Rochanne Dias de Oliveira
Francisco Vieira da Silva

Consideragoes iniciais

Faco questao de botar no meu texto
Que pretas e pretos estdo se amando
(Ponta de Langa - Rincon Sapiéncia, 2017).

A emergéncia do discurso da negritude atrelado a um
movimento politico-ideoldgico faz menc¢do a busca, ainda que
simbolicamente, pela recuperacdo dos valores culturais negros
dispersos devido o movimento diaspdrico do qual estes sujeitos
foram vitimas por séculos. Desse modo, a no¢ao de negritude surge
como um resgate a ancestralidade, a identidade, e a cultura negra,
apresentando-se como meio de libertagio da subalternizagao
colonizadora, imposta através de um processo de alienagao.

Em uma concepgao histdrica, o conceito comega a delinear-se
por volta do século XIX, em meio ao cendrio de rela¢des politicas e
econdmicas entre os Estados Africanos e a Europa (Munanga,
2020), que a esta altura desenvolvia seu racismo cientifico ao lado
da realidade colonizadora. Dito isto, para se compreender a
operacionalidade do conceito é preciso levar em consideragao as
condig¢des de possibilidade que permitem seu aparecimento, as
quais o situam como consequéncia e enfrentamento ao racismo.

! Este trabalho é fruto de pesquisas desenvolvidas para a tese de doutorado da
autora, defendida em 2022.
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Embora a questao da negritude e da identidade negra estejam
relacionadas a cor da pele, elas nao sao essencialmente de ordem
bioldgica, como bem empreende Gomes (2020), pelo contrario,
procuram colocar em didlogo o que os grupos portadores de
ascendéncia africana tem em comum para além dos seus tragos
fisicos, ou seja, “[...] o fato de terem sido na histéria vitimas das
piores tentativas de desumanizagao e de terem sido suas culturas
nao apenas objeto de politicas sisteméaticas de destruigao, mas, mais
do que isso, de ter sido simplesmente negada a existéncia dessas
culturas” (Munanga, 2020, p. 19).

Enquanto tomada de consciéncia da condigao histdrica que fez
dos grupos negros vitimas de praticas e discursos violentos de
inferiorizagao, “[...] a negritude deve ser vista também como
afirmacao e constru¢ao de uma solidariedade entre as vitimas”
(Munanga, 2020, p. 20), a qual se expressa ao longo do tempo por
meio da resisténcia e luta dos movimentos negros? que buscam nao
sé direitos civis e inser¢ao social, mas também reconstruir
positivamente a identidade dos sujeitos pretos e pardos. Questao
que ainda se faz atual na realidade brasileira e, por isso, encontra
novos contornos e espacos de manifestacdo, como é o caso das
midias digitais.

Para além dos inumeros grupos de militancia negra que
existem no Brasil e se expandem na atualidade, sobretudo no
ambito do ciberativismo, partimos da crenga de que as midias
digitais, com seu poder de alcance e certa democratizacao da
informagao, estao contribuindo para que os ideais base da
negritude sejam cada vez mais propagados e transformados em

2 Falar do Movimento Negro no Brasil implica pensar na multiplicidade de suas
variantes, pois desde o surgimento do Movimento Negro Unificado, em 1978 na
cidade de Sao Paulo, até os dias atuais uma crescente variedade de grupos, lutas
e protestos em torno das pautas negras se espalham pelo pais, sendo este um tema
complexo que merece um olhar especifico. Questdao que nao é o foco desta
investigacao.
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instrumento positivo de percepcao de si dos sujeitos negros?,
especialmente entre os mais jovens que habitam o ambiente digital
e ndo necessariamente levantam a bandeira de militantes, porém,
passam a tomar posse do discurso da negritude num movimento
de descoberta de si e combate ao racismo cotidiano.

Nos ultimos anos, proliferam-se enunciados de fortalecimento
da identidade e autoestima dos sujeitos pretos e pardos nas
diferentes midias digitais, como € o caso de perfis nas redes sociais
e canais do YouTube de influenciadores negros que tratam sobre
beleza, ancestralidade, autoestima, autoconhecimento e as diversas
vivéncias dos sujeitos racializados. Sites como Mundo Negro?,
Portal Geledés’e Blogueiras Negrasé (entre outros), reverberam
acontecimentos positivos que dizem respeito aos sujeitos pretos e
pardos, além de se projetarem enquanto espaco de fortalecimento

3 Empregamos neste trabalho o uso dos termos negro(a) e preto(a) de acordo com
a percepgao usada pelo IBGE e aprovada pelo Estatuto da Igualdade Racial.
Frisamos que no Brasil ambos sao validos e utilizados, variando de acordo com a
construcao cultural e linguistica de cada grupo. No Estatuto da Igualdade Racial
(instituido pela Lei n® 12.288/10, promulgada em 2010 pelo entdo presidente Luis
Inacio Lula da Silva) “negro” faz referéncia ao conjunto de pessoas que se
autodeclaram pretas ou pardas.

4 No ar desde 2001 é um dos primeiros portais de noticias voltado para o publico
negro. A linha editorial “se pauta em uma agenda positiva, ndo negando os
problemas relacionados ao publico afrodescendente, mas principalmente
apresentando um contetido que divirta, informe e eleve a autoestima por meio da
informacao e interatividade”. Ver: https://mundonegro.inf.br/.

5No ar desde a primeira década deste século, o portal pertence ao Geledés Instituto
Da Mulher Negra, criado em 30 de abril de 1988. E um espago de divulgagio das
agoes realizadas pela organiza¢do no passado e no presente, também é um local
de expressao do orgulho que se tem pelo pertencimento étnico-racial e pelas “lutas
empreendidas por homens e mulheres africanas e afrodescendentes, do passado e
do presente, em incansavel busca pela realizagdo de seus sonhos de liberdade e
igualdade”. Ver: https://www.geledes.org.br/o-que-e-geledes/.

¢ Criado em 2012, trata-se de um “veiculo de comunica¢do produzindo um
conjunto de informagdes atualizadas 5 vezes por semana, com textos originais,
atingindo nao sé mulheres negras e afrodescendentes, mas também todos aqueles
que lutam, vivem e partilham do projeto feminista e antirracista de sociedade”.
Ver: https://blogueirasnegras.org/quem-somos/.
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da negritude nacional, ao passo em que combatem discursos
racistas historicamente produzidos. Nao podemos deixar de citar,
também, o universo da induastria musical brasileira’, que nas
ultimas décadas tem vivido um processo de ascensao de artisticas
negros, os quais - seja por meio das cangdes e produgdes
audiovisuais ou mesmo apenas pela representatividade que
carregam em seus corpos -, acabam por dar destaque e colocar em
pauta a questao da negritude nas mais diversas midias.

Em meio a este cendrio surge o projeto YouTube Black Brasil®,
criado para celebrar o més da consciéncia negra, o qual reune
criadores de conteddo que sao destaque em diferentes nichos com
o intuito de exaltar suas vozes. A terceira edicdo do evento, em
2017, teve destaque por propor discussoes acerca da importancia
da representatividade negra, na ocasido foi elaborada uma série de
videos com o tema “Eu Sou”, divulgados por meio da hashtag
#YouTubeBlackBrasil. Foram convidados para participar desta agao
dez jovens influenciadores que ja possuiam certa visibilidade na
plataforma (considerando os nameros de visualizagoes e curtidas),
sao eles: Luci Gongalves, Caio Franco, Camila Nunes, Gabi
Oliveira, Mari Ribeiro, Ramana Borba, Tia M4, Nataly Neri, PH
Cortes e Murilo Aratjo. Estes criadores de contetudo, sujeitos
negros e negras dispostos a falar sobre si mesmos, foram colocados
diante de uma camera para responder a questao “Quem sou eu?”.

7 As produgdes musicais/audiovisuais de artistas brasileiros acabam transitando
pelas diversas midias digitais, desde streams de musica, canais do YouTube,
sites/portais de noticia online, até as redes socias. Além, é claro, das midias
tradicionais, como a TV e o radio.

8 Ver:
https://vogue.globo.com/lifestyle/cultura/Musica/noticia/2020/06/21-artistas-
negros-que-estao-redefinindo-musica-nacional.html.
https://www.estadao.com.br/emais/comportamento/ludmilla-martinho-da-vila-
e-outros-artistas-negros-contam-trajetoria-em-playlists/.

° Ver em: https://brasil.googleblog.com/2017/11/youtube-black-brasil-ampliando-
vozes.html.
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Ao observar as audiovisualidades! é possivel perceber que as
narrativas sao atravessadas pela questao étnico-racial, embora nao
se limitem a este aspecto, pois tratam-se de sujeitos que
reconhecendo sua negritude também se reconhecem como
portadores de uma subjetividade que é multipla.

Dito isto, o presente trabalho busca observar como o discurso
da negritude atravessa e constitui os dizeres dos sujeitos negros na
contemporaneidade, especialmente daqueles que tém suas vozes
visibilizadas no ambito das midias digitais. Nosso objetivo é
analisar as relagdes de saber-poder e as vontades de verdade
presentes em enunciados advindos da agao #YouTubeBlackBrasil, a
qual, tomada aqui como acontecimento, usa da visibilidade do
YouTube para discursivizar dizeres antirracistas e de construgao e
reafirmacdo da autoestima dos sujeitos negros. Para tanto,
selecionamos como materialidade de analise excertos retirados de
um video que fez parte da acao: (i) “EU SOU Mari Ribeiro”, do
canal De Mudanca.

Enquanto perspectiva tedrico-metodologica nos filiamos aos
estudos discursivos foucaultianos, especialmente ao método
arqueogenealdgico que tem como foco a descricao do discurso com
valor de acontecimento em meio aos diferentes jogos de poder
(Navarro, 2020). Dito isto, nosso trabalho estrutura-se da seguinte
forma: no proximo topico apresentamos os principais conceitos que
norteiam nosso empreendimento. Em seguida, nos detemos em
discutir o idedrio da negritude e suas atualizagbes. Por fim,
empreendemos a andlise da materialidade selecionada.

Enegrecendo os estudos discursivos a partir de um fazer
arqueogenealogico

Por ser ampla, a trajetoria intelectual de Michel Foucault
passou a ser dividida, por seus comentadores, em trés principais

10 Podem ser encontradas na plataforma do YouTube por meio de busca utilizando
a hashtag #YouTubeBlackBrasil.
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fases, as ditas épocas de Foucault, em que o foco de investigagao do
tedrico se deteve em dire¢cOes mais especificas, se assim podemos
colocar. Sao elas, respectivamente: A arqueologia do saber; A
genealogia do poder; e A genealogia da ética. Da percepcdo e estudo
destas fases € que o método arqueogenealdgico desenha-se como
fruto da empreitada, tedrico-analitica do filésofo. Dito isto,
podemos compreender que o método “[...] vai da arqueologia,
passando pelas relagdes de poder, até adentrar o campo da estética
da existéncia, sem perder de vista a descri¢do do discurso com
valor de acontecimento no interior dos diferentes jogos de poder-
saber-si” (Navarro, 2020, p. 31).

Poder, saber e verdade, sdo, a nosso ver, questOes
essencialmente ligadas no fazer arqueogenealdgico e, de modo
especifico, em nosso trabalho desempenham papel central para a
compreensao de como o discurso da negritude opera e atravessa os
dizeres, enunciados e enunciagdes, dos sujeitos negros na
contemporaneidade.

O poder, para Foucault (1998), nao existe enquanto substancia
ou instrumento palpavel que determinado sujeito possui, muito
menos se localiza apenas em institui¢des ou na figura do Estado,
funciona, antes, como “uma rede de dispositivos ou mecanismos a
que nada ou ninguém escapa, a que nao existe exterior possivel,
limites ou fronteiras” (Machado, 1998). Foucault (1998; 2010) pensa
o poder como relagdes de forca que se exercem, se efetuam e
funcionam atravessando as relagdes humanas e praticas sociais,
sendo, portanto, onipresente e produzido em meio a tramas
histdricas. Ao afirmar que “[...] o poder nao se d4, ndo se troca nem
se retoma, mas se exerce, sO existe em a¢ao” (Foucault, 1998, p. 175),
o filésofo rompe com as concepgdes cldssicas acerca do poder,
sobretudo, as inspiradas pelo modelo econdomico que o consideram
uma mercadoria.

Na perspectiva foucaultiana, o poder funciona e é exercido em
rede, nas “suas malhas os individuos nao s6 circulam, mas estao
sempre em posicao de exercer este poder e de sofrer sua agao;
nunca sao o alvo inerte ou consentido do poder, sao sempre centros
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de transmissao. Em outros termos, o poder ndo se aplica aos
individuos, passa por eles” (Foucault, 1998, p. 183). Deste modo,
somos guiados a perceber o poder como um conjunto difuso de
micropoderes espalhados pela sociedade (familia, escola, trabalho
e etc.), estabelecendo-se como uma rede produtiva em que saberes
se formam e se organizam, funcionando enquanto elementos que
conferem valor de verdade aos jogos de poder.

O saber, por sua vez, deve ser considerado como um campo
organizado que constitui um discurso que estd em vias de se tornar
uma ciéncia (Possenti, 2007), nas palavras de Foucault (2008, p.
204), entre outras coisas, um saber é “também o campo de
coordenacdo e de subordinagdao dos enunciados em que os
conceitos aparecem, se definem, se aplicam e se transformam,; [...]
finalmente, um saber se define por possibilidades de utilizacao e de
apropriacao oferecidas pelo discurso”.

Veiga-Neto (2007, p. 44) explica que Foucault toma os saberes
como “[...] teorias sistemdticas, que se manifestam por meio de
discursos cientificos tidos por verdadeiros, positivos, e por isso,
aceitos e tomados em toda sua positividade”. Revel (2005), por sua
vez, indo adiante, assinala a existéncia de uma dupla articulagao
entre o poder e o saber, ao explicar que a0 mesmo tempo em que o
poder procura extrair um saber dos individuos, este saber extraido
¢ constituido em meio a relagdes de poder. O saber, tido como uma
construgao histdrica atravessada por relagoes de poder, acaba por
produzir verdades que ganham forma e se estabelecem, por vezes,
através das praticas discursivas (Veiga-Neto, 2007).

A verdade, nesta perspectiva, € tida como uma construgao
social e historica que se estabelece em determinado tempo e lugar,
podendo desfazer-se e reconstruir-se sob condigdes diversas, de
modo que nao deve ser tomada como universal e imutavel. Ao
tratar da verdade, Foucault (1998, p. 13) se debruga sobre “[...] o
‘conjunto das regras segundo as quais se distingue o verdadeiro do
falso e se atribui ao verdadeiro efeitos especificos de poder;
entendendo-se também que nao se trata de um combate a favor da
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verdade, mas em torno do estatuto da verdade e do papel
econdmico-politico que ela desempenha’”.

Dessa forma, “[...] ndo ha uma verdade, mas vontades de
verdade que se transformam de acordo com as contingéncias
historicas” (Gregolin, 2006, p. 98). A verdade, entendida por
Foucault (1998) como regimes de verdade, liga-se circularmente a
sistemas de poder que a produzem e a efeitos de poder que a
reproduzem. Desse modo, “[...] ao propor a existéncia de uma
‘vontade de verdade’, Foucault ndo a pensa como uma esséncia a
ser descoberta, mas procura descrever e analisar os modos como a
‘verdade” vem sendo historicamente produzida e a fungao de
controle exercida por essa produgao” (Gregolin, 2006, p. 98). Pensar
o poder numa perspectiva foucaultiana ¢ toma-lo como aquilo que
produz os rituais de verdade e os discursos com efeitos de verdade
sobre 0s sujeitos e seus corpos.

Neste interim, Foucault (2009) afianca que os discursos devem
ser tomados como praticas descontinuas que formam
sistematicamente os objetos de que falam, por vezes se cruzando,
ignorando-se ou se excluindo, sendo sempre produzidos no ambito
das relagoes de poder. Os discursos sao feitos de signos, no entanto
o que fazem € mais do que utilizar esses signos para designar coisas
e é justamente esse “mais” que os torna irredutiveis a lingua e ao
ato da fala (Foucault, 2008), sendo papel do analista descrevé-lo e
fazé-lo aparecer.

O discurso se constitui a partir de um conjunto de enunciados
que fazem parte de um determinado campo de saber, nas palavras
de Foucault (2008, p. 132): “Chamaremos de discurso um conjunto
de enunciados, na medida em que se apoiem na mesma formacao
discursiva”. Assim, ao tratar do discurso, inevitavelmente, o
teorico refere-se ao enunciado e a formacao discursiva, este
primeiro pode ser compreendido, inicialmente, como unidade
elementar do discurso, que nao se reduz a uma estrutura,
enunciacao ou frase, sendo antes, “[...] uma fungao que cruza um
dominio de estruturas e de unidades possiveis” (Foucault, 2008, p.
98), assim, por enunciado se “quis definir as posi¢des e fun¢des que
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o sujeito podia ocupar na diversidade dos discursos” (Foucault,
2008, p. 225).

A formagao discursiva (FD), por sua vez, € para os enunciados
“[...] ndao uma condicdo de possibilidade, mas uma lei de
coexisténcia, e j4 que os enunciados, em troca, nao sao elementos
intercambiaveis, mas conjuntos caracterizados por sua modalidade
de existéncia” (Foucault, 2008, p.132). Assim, a formacao discursiva
se caracteriza menos por principios de construc¢ao e mais por uma
dispersao:

No caso em que se puder descrever, entre um certo nimero de
enunciados, semelhante sistema de dispersao, e no caso em que entre
0s objetos, os tipos de enunciagao, os conceitos, as escolhas tematicas,
se puder definir uma regularidade (uma ordem, correlagdes,
posicdes e funcionamentos, transformagdes), diremos, por
convengdo, que se trata de uma formagao discursiva... (Foucault,
2008, p. 43).

As formacgoes discursivas precisam ser vistas dentro de um
espaco discursivo, pois sempre estao em relagao com determinados
campos do saber (Fisher, 2001). Quando nos referimos ao discurso
da negritude, por exemplo, afirmamos que ele compreende um
conjunto de enunciados que se apoiam num determinado sistema
de formagao — formagao discursiva do antirracismo, das ciéncias
sociais. Tais formag¢des ndo sao sistemas fechados em si, pois se
observamos os discursos antirracistas percebemos que eles estao
situados em campos de saber relativamente novos, os quais acabam
por tangenciar mais de uma formacao discursiva, como o campo
dos estudos étnico-raciais, dos movimentos sociais e o campo
juridico, entre outros. Assim, a formagdo discursiva concebida
como “principio de dispersao e de reparti¢ao” (Foucault, 2008, p.
124) dos enunciados, norteia o que pode ser dito em um certo
espaco de acordo com a posigao ocupada pelo sujeito nesse espaco.

Por percebermos que analisar os discursos é dar conta de
relagdes historicas e praticas concretas que os permeiam e neles se
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fazem vivas (Fisher, 2001), em nosso préximo tépico discutiremos o
percurso histérico do idedrio da negritude e como este se estabelece
enquanto campo politico de produgao de discursos e sujeitos.

Negritude: entre usos, sentidos e atualizacoes

Enquanto movimento intelectual, a Negritude nasce como
forma de protesto dos negros de formacao cultural europeia, que
ao comegarem a povoar as universidades perceberam que a
opressao sofrida estava além da questdo de classes e de uma
pretensa conquista de “civilidade”, ligando-se diretamente a ideia
de inferiorizagdo imposta a sua “raga” (Moura, 1983). A este
respeito, Munanga (2020) afianca que a origem do movimento
transita entre as Américas e a Europa.

Em meio a este cendrio, é que em 1932 estudantes negros
antilhamos publicam a revista Légitime Défense (Legitima
Defesa)’, com o objetivo de criticar os escritores negros que
imitavam os modelos franceses, pregando assim a libertagao dos
modelos europeus e a necessidade de os intelectuais negros
assumirem sua raca e desenvolverem uma consciéncia critica
quanto a realidade que lhes foi imposta (Munanga, 2020). No
entanto, é somente dois anos depois com o lancamento em 1934 da
revista/jornal Etudiant Noir (Estudante Negro), que o movimento
chamado Negritude tem oficialmente inicio, fundado por um grupo
de estudantes negros de Paris, entre os quais tem destaque Aimé
Césaire (martiniquense), Léon Gontram Damas (guianense) e
Léopold Sédar Senghor (senegalés), que contaram com a
participagao de Ousmane Socé, Birago Diop, Leonard Sainville,
Aristide Maugé e os irmaos Achille (Moura, 1983).

I A revista teve apenas um ntimero, em grande medida devido as pressdes que o
grupo sofreu. Ver mais em Moura (1983).
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Foi Aimé Césarie'> quem criou a palavra Negritude, pensando-
a inicialmente como reconhecimento e aceitacdo de si enquanto
negro que possui uma historia e cultura prépria, um tempo depois
passou a defini-la a partir de trés concepg¢des que a instituem
enquanto tal: identidade, fidelidade, solidariedade. Por identidade
refere-se a atitude de tomar posse da condicao de negro, fazendo
uso da palavra com orgulho. A fidelidade, por sua vez, faz mengao
ao sentimento de ligagao que deve existir entre o sujeito negro e a
terra-mae. Por fim, a solidariedade é compreendida como o
sentimento que irmana todos os sujeitos negros espalhados pelo
mundo (Munanga, 2020).

A partir de entao, passa a se estabelecer entre os intelectuais e
estudiosos de ascendéncia africana todo um esfor¢o pela
valorizacao do passado centrado na reconquista da identidade
negra. O movimento ganha uma dimensao politica a partir da
Segunda Guerra Mundial, quando os colonizados se veem lutando
para salvar uma pretensa civilidade que se encontra em ruinas ao
invés de focarem em mudangas politicas concretas contra o
imperialismo e o racismo. Nesse sentido, o movimento da Negritude
passa a dar “um vigoroso impulso as organizagdes politicas e aos
sindicatos africanos, esclarecendo-os na sua caminhada a
independéncia nacional” (Munanga, 2020, p. 53).

Ao longo do tempo, foi-se percebendo que os diversos paises
em que os negros estao espalhados exigiam estratégias, métodos e
lutas diferentes. De modo que a Negritude enquanto movimento
literario, estético, politico e ideologico precisou ser reajustado de
acordo com as especificidades historicas, sociais, politicas e
econdmicas de cada grupo de negros, pois, embora o sentimento de
solidariedade seja responsavel por unir todos os sujeitos de
ascendéncia africana, é certo que os negros brasileiros, americanos

12 Poeta, dramaturgo, ensaista e politico da negritude que viveu entre 1913 a 2008.
Teve destaque como um dos mais importantes poetas surrealistas do mundo. Ver
mais em: https://www.geledes.org.br/aime-cesaire/. E em Munanga (2020).
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e africanos vivenciam realidades diferentes, as quais incidem
diretamente sobre seus processos de subjetivagao.

No caso do Brasil, Moura (1983) atesta que a primeira
manifestacdo da Negritude seguiu os mesmos principios de seu
surgimento na Europa, no entanto, acabou estagnada nas
categorias aristocratizantes, sendo praticada por uma pequena elite
negra. Embora varios movimentos negros tenham se organizado
em nosso pais®, reivindicando contra a marginalizacdo e o
preconceito, estes nao possuiam ligagdo com os grupos europeus
da Negritude.

Moura (1983) assevera, ainda, que o advento do Estado Novo,
em 1937, acabou levando a dissolugao da maioria dos grupos
negros do pais, restando apenas algumas organizagdes recreativas
ou religiosas que nao cultivavam a consciéncia étnico-racial. Com
a redemocratiza¢dao do Brasil, em 1947, é que os sujeitos negros
voltam a se reagrupar. Um dos grupos que surge nessa conjuntura
e se apossa do discurso estético-politico da Negritude de forma
consciente, € o Teatro Experimental do Negro (TEN)*, em 1944 no
Rio de Janeiro, liderado por Abdias do Nascimento>. O “TEN

13 A Frente Negra Brasileira (FND) foi a primeira grande organizacao negra p9s-
aboli¢do em nosso pais, criada por José Correia Leite, Jaime de Aguiar, Vicente
Ferreira, Henrique Cunha, Raul Joviano do Amaral, Gervasio de Moraes e Arlindo
Veiga dos Santos, em 1931. De acordo com Gonzalez (1982) instituiu-se como um
dos principais marcos do projeto de organizagao politica do negro no Brasil. Foi
extinta em 1937 por ato discriciondrio da ditadura Vargas. Ver mais em:
https://ipeafro.org.br/acervo-digital/documentos/antecedentes-do-ten/frente-
negra-brasileira/.

14 Surge “com a proposta de valorizagao social do negro e da cultura afro-brasileira
por meio da educacao e arte, bem como com a ambigao de delinear um novo estilo
dramatargico, com uma estética propria, ndo uma mera recriagio do que se
produzia em outros paises. [...] O Teatro Experimental do Negro tinha grandes
ambicOes artisticas e sociais, dentre elas, estava a exaltagdo/reconhecimento do
legado cultural e humano do africano no Brasil”. Ver mais em:
https://www.palmares.gov.br/?p=40416.

15 Personalidade de destaque na luta contra o racismo na literatura, na politica e
nos movimentos sociais. Viveu exilado nos Estados Unidos entre 1968 a 1981, em
decorréncia da Ditadura Militar, e mesmo de longe contribui para a luta
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organizou o Comité Democratico Afro-Brasileiro e, em seguida, a
Convengao Nacional do Negro, que apresentou a Constituinte de
1946, entre outras propostas, a inser¢ao da discriminagdo racial
como crime de lesa-patria”¢ (Fundagao Cultural Palmares, 2022),
além disso realizou o 1° Congresso do Negro Brasileiro, em 1950, e
editou o jornal Quilombo? entre os anos de 1948 e 1951. Sua
bandeira voltava-se para “priorizar a valorizacao da personalidade
e cultura especificas ao negro como caminho de combate ao
racismo” (Nascimento, 2004, p. 218).

Embora a Negritude enquanto movimento estético-politico
tenha estado voltado para a constituigao de uma intelectualidade
negra pequeno-burguesa nessa sua primeira fase de manifestagao
no Brasil, com o passar do tempo seus ideais foram disseminados,
popularizados e deslocados, de modo que o termo passa a ser
usado como sindbnimo de tomada de consciéncia da identidade
étnico-racial, sem necessariamente referir-se ao movimento que lhe
da origem - perspectiva adotada no presente trabalho. A este
respeito, Moura (1983) afianga que o encontro “Negritude e
América Latina”, realizado em Dakar, em 1974, ja tratava da
necessidade de se reformular o significado dado a negritude, com
o intuito de que esta deixasse de ser um mero protesto de grupos
intelectualizados para passar a englobar a significagao de toda uma
problematica de contestagao.

E vélido destacar que negritude e branquitude nao sio
realidades equivalentes. Enquanto “negritude diz respeito a um
processo de procura de uma identidade racial positiva” a

antirracista no Brasil, tanto por meio de sua produgao intelectual quanto de seu
engajamento em movimentos politicos.

16 Importante pontuar que o racismo sé se torna crime no Brasil em 5 de janeiro de
1989, pela Lei n® 7.716/89, de autoria do entao Deputado Carlos Alberto Oliveira
dos Santos (conhecido como Cad), fruto em grande medida da luta dos
movimentos negros em nosso pais.

17 Foi um marco para a histéria do jornalismo mundial, bem como para a historia
da imprensa negra em nosso pais. Ver mais em: https://ipeafro.org.br/ha-70-anos-
anos-jornal-quilombo-entrava-para-historia-da-imprensa-nacional/.

49



“branquitude é uma neutralidade racial, construida socialmente
com o objetivo de manter a suposta superioridade de brancos sobre
negros” (Bento, 2002, p. 166). Essa neutralidade advém do fato dos
sujeitos brancos ndao se perceberem enquanto grupo racial,
enxergando-se como padrao de humanidade inquestionavel.

Compreendemos a negritude, ao lado de Munanga (2020, p.
51), “como uma operagao de desintoxicacdo semantica e de
constituicio de um novo lugar de inteligibilidade da relacao
consigo, com os outros e com o mundo”, que desagua em um
crescente movimento de conscientizagao das opressoes sofridas
pelos sujeitos negros, os quais se organizam na promogao da luta
contra as desigualdades de cunho racial. A década de 1970 no Brasil
destaca-se como o momento em que as discussoes raciais se tornam
presentes no debate publico, o que se da pelo ressurgimento da
imprensa negra, pela articulagio dos movimentos negros e pela
constitui¢dao de nticleos de estudo e pesquisa acerca das diferentes
tendéncias entre a militancia negra (Motta-Maués, 2009).

Partimos da crenca de que o cendrio de disseminacdao de
conteudo nas midias digitais, mas especificamente no YouTube, abre
novas possibilidades discursivas de ressignificacao da negritude,
bem como do encontro dos sujeitos com sua negritude que ¢é
multipla, heterogénea e critica (Gadea, 2013), e, portanto, nao os
reduz a lugares comuns, ao contrario, os alarga num oceano de
possibilidades. O que nos leva a refletir, ao lado de Gadea (2013), que
“as ‘marcas’ da negritude ja nao sao simples marcagoes identitarias,
mas sim espagos a serem ‘(des)colonizados’; trincheiras plurais”
(Gadea, 2013, p. 21), pois convergem com variantes de ordens
diversas, seja de sexo, classe, género, entre outras. Nesse sentido, é
que Gadea (2013) chama atengao para a relevancia de assumirmos a
negritude enquanto um “espago”, o que significa “que toda e
qualquer identificagao racial tem a sua performance atravessada por
movimentos de filiacdo e oscilagao segundo os interesses praticos e
as condig¢oes de que partem os grupos implicados numa relagao
racial, e social em geral” (Gadea, 2013, p. 23).
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A nosso ver, o discurso da negritude atravessa e constitui cada
vez mais os dizeres dos sujeitos negros na contemporaneidade.
Questao a ser observada a seguir em nossa analise.

Os discursos do presente: #YOUTUBEBLACKBRASIL

Sao as mudangas histdricas, sociais, politicas e tecnoldgicas
que permitem que os sujeitos negros tenham nas midias digitais
mais um espago de encontro com os discursos da negritude, seja
conhecendo e tomando posse desses discursos, seja reformulando-
os e reproduzindo-os sob condi¢des novas e estritas. O que nao se
pode negar é que na ultima década as questoes étnico-raciais estao
cada vez mais presentes no cendrio midiatico’, sobretudo no
campo das midias digitais, onde os sujeitos negros brasileiros
passam a ter um crescente protagonismo. Neste cendrio,
observamos que o YouTube tem destaque, pois faz parte dos novos
regimes de visibilidade por meio dos quais os sujeitos sao
continuamente impelidos a estar em evidencia (Oliveira, 2022).

Partimos da crenga de que o aparecimento, a apropriagao e o
povoamento do YouTube por produgdes audiovisuais que
evidenciam discursos da negritude e discursos antirracistas esta
vinculado diretamente a aspectos sociais do tempo presente, leia-se
nisso aspectos mididticos, juridicos, politicos, cientificos (entre
outros), que instauram atuais vontades de verdade sobre os sujeitos
negros e seus corpos. Nao ao acaso, a efervescéncia das produgoes
audiovisuais de e para os sujeitos negros se da ao mesmo tempo em
que a luta antirracista parece ganhar mais forga e visibilidade. Um
exemplo disso é o fato da Organizacdao das Nagdes Unidas (ONU)
declarar o periodo entre 2015 a 2024 como a Década Internacional de

18 Ver em:
-https://economia.uol.com.br/noticias/redacao/2023/06/19/presenca-de-negros-e-
recorde-na-comunicacao-das-marcas-diz-estudo.htm.
-https://www.bbc.com/portuguese/geral-50482127.
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Afrodescendentes!?, movimento que fomenta discussoes e acoes de
combate ao racismo e a xenofobia. Partilhamos, assim, da percepgao
de Foucault (2009) quanto ao fato de que todo dizer é produzido em
meio as tramas historicas de seu tempo, por assim dizer, a
racionalidade e ao regime de verdade vigente em sua época, os quais
instauram uma ordem discursiva responsavel por determinar
enunciagdes possiveis em um dado momento.

Nesta esteira, o YouTube Black Brasil? surge como uma agao da
plataforma/empresa YouTube, com o intuito de se inserir nesta nova
ordem discursiva de combate ao racismo e de destaque a
importancia da representatividade negra. Em sua terceira edigao,
em 2017, além de um evento presencial com diversos
influenciadores digitais e com a presenca da cantora Elza Soares no
YouTube Space Rio, a agao produziu uma série de videos com o tema
“Eu sou”, gravados e compartilhados por diferentes youtubers
negros em seus respectivos canais sob o uso da hashtag
#YouTubeBlackBrasil. A ideia inicial dos videos era apresentar
relatos de youtubers racializados ja conhecidos pelo publico, com o
objetivo de contar como cada histdria € tinica, além de demarcar o
compromisso da plataforma em ampliar as vozes desses sujeitos
(Youtube, 2017).

Dito isto, tomamos o YouTube Black Brasii como um
acontecimento que reverbera de diferentes modos, pois além de dar
visibilidade para os produtores de contetido negros da plataforma,
também abre espago para que os discursos antirracistas e da
negritude estejam cada vez mais em destaque, visibilizando as
pautas dos sujeitos negros por um lado e por outro denunciando as
diversas formas de racismo e opressao que ainda incidem sobre

1% O intuito foi reforcar o compromisso da ONU com a promogao dos direitos
humanos da populacdo negra, que ainda hoje enfrenta duras batalhas contra o
racismo e a xenofobia, sendo expostos aos danos causados pelo colonialismo e pela
escravidao. Ver mais em: http://decada-afro-onu.org/plan-action.shtml.

20 Ver em: https://brasil.googleblog.com/2017/11/youtube-black-brasil-ampliando-
vozes.html.
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estes sujeitos. Questdes que podem ser observadas em nossa
materialidade de analise.

Figura 01: Print do video “EU SOU” de Mari Ribeiro.

#YoutubeBlackBrasil | EU SOU Mari Ribeiro

De Mudanca 2 »
Q g ST @ oy 17mil  GR £ Partilhar

Fonte: YouTube (2023).

Nossa materialidade de analise trata-se do video “Eu sou” da
influenciadora Mari Ribeiro (figura 01), tomado por nds enquanto
enunciado. Como todos os demais videos que fazem parte da agao,
nele visualizamos um fundo completamente escuro e o sujeito
centralizado e sentado diante da camera. A produgdo, com sete
minutos e nove segundos de duracdo, postada pelo canal da
youtuber, intitulado “De mudanga”, inicia com Mari falando de
forma resumida alguns adjetivos que a representam, para em
seguida entrar a vinheta do YouTube Black Brasil e depois dar inicio
a narrativa com foco em responder a pergunta “Quem sou eu?”.

Mari inicia a fala se autodeclarando como mulher negra: “Eu
sou organizada. Eu sou confiante. Eu sou brincalhona. Eu sou uma
mulher negra” (Excerto retirado do video, 2017, grifo nosso). Ter
consciéncia do seu pertencimento étnico-racial e destaca-lo desde o
inicio, no caso de Mari, é mais do que saber que sua pele é escura e
que seus antepassados cruzaram o atlantico. Ao demarcar sua
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negritude a youtuber demarca também o fato de se saber parte de
um grupo étnico-racial  historicamente  minorizado e
subalternizado, ao qual foram relegados esteredtipos, por vezes,
depreciativos, com o intuito maior de desumanizagao de todo o
grupo. Assim, ao destacar adjetivos como “organizada”,
“confiante” e “brincalhona”, antecedendo sua apresentagao como
“mulher negra”, Mari demarca um novo lugar para as mulheres
negras, no qual elas carregam em si aspectos e caracteristicas
positivas, assim como qualquer outro sujeito. Desse modo, além de
romper com a mascara do silencioso (Kilomba, 2019),
historicamente imposta aos sujeitos negros, a youtuber também se
contrapoe a ideia de outridade? construida pela branquitude, a
partir da qual os sujeitos negros carregariam em si apenas aspectos
negativos ou reprimidos dos sujeitos brancos.

Tais questdes ficam visiveis no decorrer dos dizeres de Mari,
especialmente quando ela discorre sobre as dores que constituem o
movimento de saber-se negra. Por meio de um falar em tom
confessional, a youtuber relata suas vivéncias e experiéncias
enquanto mulher negra. Observamos nisso, que o sujeito que
enuncia coincide com o sujeito do enunciado (Foucault, 1998).
Vejamos o excerto a seguir.

EXCERTO 01

E muito dificil quando vocé cresce aprendendo a lutar contra o que
vocé é né? Aprendendo a lutar contra a sua cor, contra seu cabelo,
contra a estrutura do seu rosto, enfim. [...] Hoje, tendo consciéncia de
tudo que eu tenho, de como é a vivéncia de uma mulher negra numa
sociedade racista e machista, eu admiro tudo que ela (a mde da

21 Kilomba (2019) afianga que a branquitude olha para si como moralmente ideal,
decente e civilizada ao passo em que enxerga os negros como violentos, perigosos,
excitantes e sujos. “Dentro dessa infeliz dinamica, o sujeito negro torna-se nao
apenas a/o ‘Outra/o’ — o diferente, em relagao ao qual o ‘eu” da pessoa branca é
medido -, mas também ‘Outridade’ — a personificagdo de aspectos repressores do
‘eu’ do sujeito branco” (Kilomba, 2019, p. 37/38). Ver mais na obra.
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youtuber) fez para me criar sozinha (Excerto retirado do video “Eu
sou Mari Ribeiro, 2017, grifo nosso).

O enunciado se constitui a partir de regimes de verdade
estabelecidos pelo campo dos estudos étnico-raciais, o qual se opoe
as praticas racistas de inferiorizagdo dos sujeitos racializados. No
excerto 01, observamos que o sujeito que enuncia parte da formagao
discursiva (FD) da negritude, o que fica marcado pela afirmacao de
ter consciéncia do que € ser uma mulher negra numa sociedade
racista. Este sujeito entra em disputa e trava lutas com outras
formagoes discursivas, nesse caso com a do racismo, que constroi
ideias negativas em torno do que é ser negro, levando, por vezes, os
proprios sujeitos pretos e pardos a negarem seus tragos, seus corpos
e sua ancestralidade como modo de tentar se encaixar em padrdes
sociais. Questio que fica marcada especialmente no trecho: “E muito
dificil quando vocé cresce aprendendo a lutar contra o que vocé é né?
Aprendendo a lutar contra a sua cor, contra seu cabelo, contra a estrutura
do seu rosto...” (Excerto retirado do video “Eu sou Mari Ribeiro, 2017).
Esta luta estabelecida entre as duas formagdes discursivas nos
permite perceber que “a producdo de textos, de falas, de coisas
pronunciadas ou escritas, em qualquer momento da histdria, em
qualquer lugar, nada tem de tranquilo: supde sempre ‘lutas, vitorias,
ferimentos, dominagoes, servidoes’” (Fisher, 2013, p. 130-131).

Em meio aos embates travados entre diferentes formacgdes
discursivas devemos atentar para o fato de que estes campos de
saber constituem diferentes vontades de verdade acerca dos
sujeitos e seus corpos. Dito isto, podemos afirmar que as vontades
de verdade instituidas pelo discurso da negritude contrastam com
as vontades de verdade historicamente constituidas pelos
discursos racistas, o que se da em meio a complexas relagoes de
poder. O enunciado de Mari nos permite vislumbrar como o poder
¢ um ponto mdvel numa rede dinamica em que ora os sujeitos
sofrem sua acdo e ora o exercem, na medida em que a
influenciadora deixa claro que por algum tempo foi levada a negar
sua propria existéncia, deixando-se ser submetida nessas relagoes
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de poder. Em contrapartida, no decorrer de seus dizeres, a youtuber
evidencia que vai inserindo-se em novas relagoes de poder, nas
quais passa a ser o sujeito que exerce esse poder, tomando posse de
sua fala e reafirmando-se enquanto negra. O que podemos
observar no excerto 02.

EXCERTO 02

As minhas amizades verdadeiras da faculdade, que eu fiz, nado
tinham essas vivéncias, sabe? Nao entendiam o que representava pra
mim deixar de alisar os cabelos. Eu falei: - Gente vou parar de alisar;
- (os amigos) Haa, bacana, vai ficar legal; - Ndo gente, quero falar
sobre isso, eu preciso falar, vai mudar minha vida.

Foi um periodo horrivel, né?! Ficar com duas texturas de cabelo,
enfim, tudo mais... E o YouTube me ajudou muito, porque eu
encontrei milhares de meninas que estavam passando pela mesma
coisa e ai tinha indicagao de creme, e ai que eu comecei a ler sobre as
questdes raciais, sobre o que representava aquilo. E ai, eu: - Gente,
eu nao estou sozinha. E ébvio, eu tenho 27 anos, ainda vou descobrir
varias coisas, mas hoje eu posso afirmar que eu tenho consciéncia do
que eu sou, do que eu represento (Excerto retirado do video “Eu sou
Mari Ribeiro, 2017, grifo nosso).

A partir deste excerto, vislumbramos como Mari toma posse
das vontades de verdade instituidas pelo discurso da negritude -
entre as quais a da beleza negra -, num movimento de descoberta
de si e autoafirmacdo. Nesse sentido, a youtuber comega a
aceitar/gostar dos seus tragos, com destaque para o cabelo, o que a
leva nao s6 a passar pelo processo de transi¢ao capilar, como
também sentir necessidade de falar sobre isso e se aproximar de
outros sujeitos que estao passando por situagdes semelhantes.

O video de Mari Ribeiro, tomado aqui enquanto enunciado,
bem como a agdo YouTube Black Brasil, nao deve ser visto como um
acontecimento desprendido do resto da histdria, pelo contrario,
presume a existéncia de um regime de enunciabilidade que permite
seu aparecimento no campo das midias digitais no dado momento.
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O que, entre outras questdes, esta diretamente ligado a irrupcao da
Negritude enquanto movimento politico e epistemoldgico; a sua
disseminagdo e popularizagao (mais tarde) como “um lugar de
inteligibilidade da relagdao consigo, com os outros e com o mundo”
(Munanga, 2020, p. 51); a organizagao, luta e conquistas dos
movimentos sociais negros no Brasil ao longo do tempo, como a
criminalizagdo do racismo e mais recentemente a lei de cotas; a
crescente (embora lenta e atrasada) ascensao social dos sujeitos
negros; além ¢é claro do advento da internet e surgimento das
midias digitais.

Além disso, o video também dialoga com outros enunciados
dispersos no ambito do YouTube que se debrugam sobre as questoes
de reconhecimento e aceitagao étnico-racial, e de transigao capilar
e empoderamento dos sujeitos negros. Questdao apontada pela
propria influenciadora ao afirma que: “E o YouTube me ajudou muito,
porque eu encontrei milhares de meninas que estavam passando pela
mesma coisa e ai tinha indicagdo de creme, e ai que eu comecei a ler sobre
as questoes raciais, sobre o que representava aquilo” (Excerto retirado
do video “Eu sou Mari Ribeiro, 2017). Sao exemplos de enunciados
que dialogam com o de Mari, o video “Sobre ser negra” (2017), do
canal Rayza Nicacio; o documentdrio “Negritudes brasileiras”
(2018), produzido pelo Gleba do Péssego e postado no canal Nataly
Neri; o video “Meu big chop, 1 ano e 3 meses em transigao capilar”
(2016), do canal T6 de crespa, entre inimeros outros.

A nosso ver, os discursos vinculados a negritude na
contemporaneidade se constituem a partir de relacdes de saber-
poder e modos de resisténcia bastante complexos. Uma vez que se
contrapdem nado sé aos discursos racistas que aprisionam os
sujeitos negros em esteredtipos depreciativos, mas, também
irrompem opondo-se a constituicdo de uma identidade étnico-
racial hermética, que aprisione estes sujeitos em modelos ideias do
que seria um negro/negra racialmente consciente. Questdes que
levam a um processo nao s6 de descoberta de si enquanto sujeito
detentor de uma herancga étnico-racial que lhe é inerente antes
mesmo do nascimento, mas, mais do que isso, levam os sujeitos
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negros a se autoafirmarem como portadores de uma subjetividade
que é multipla, ao passo em que rompem com os grilhdes que até
hoje tentam amordacar suas subjetividades - fazendo deles ora os
oprimidos vitimas das graves estatisticas sociais, ora aqueles que
ao vencerem as estatisticas tornam-se exce¢dao e modelos a serem
seguidos. Cada vez mais os sujeitos negros se impoem como donos
de suas narrativas, tendo seus dizeres atravessados pelo discurso
da negritude.

Consideragoes finais

Nos ultimos anos diversos acontecimentos envolvendo as
questdes raciais, sobretudo a luta antirracista e o crescente
movimento de empoderamento dos sujeitos negros, passaram a ser
cada vez mais divulgados nos espagos mididticos, especialmente
nas midias digitais. Nesta conjuntura, o YouTube, por ser uma
plataforma que abriga diferentes audiovisualidades, nos parece ter
destaque enquanto loécus de produgao de discursos em torno da
negritude, bem como de producao de subjetividades.

Debrucar-nos sobre o estudo de discursos acerca da negritude
nacional e de praticas antirracistas no territdrio das midias digitais,
nos permite circunscrever uma histéria do presente em que os
sujeitos negros passam a descolonizar (Kilomba, 2019) seus corpos,
suas identidades e seus modos de subjetivagao, percebendo-se
enquanto sujeitos de si para si que instauram atuais praticas de
liberdade (Caponi, 2019) em meio as sutis teias das relagoes de
saber-poder da esfera midiatica.

Dito isto, observamos que novas vontades de verdade em
torno dos sujeitos negros e seus corpos vao sendo discursivamente
constituidas, as quais entram em confronto com os discursos
racistas historicamente reproduzidos.
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DIRECAO DE CONSCIENCIA E MANIFESTACAO DA
VERDADE NO DISCURSO PASTORAL BOLSONARISTA

Sandson de Souza Costal
Francisco Paulo da Silva?

Pois 0 mandamento ¢ lampada, a instrugao é
luz, e as adverténcias da disciplina sdao o
caminho que conduz a vida. Provérbios 6:23

Vé se em minha conduta algo te ofende e dirige-
me pelo caminho eterno. Salmos 139:24

Introducao

Deus entdo é manifesto em carne. Assim o é para que sua obra
possa ser propagada de maneira que toda humanidade conhega sua
vinda, sua vontade divina. E por meio das palavras que o homem
conhece o carater de Deus, sua obra e a esséncia da conduta
designada para a humanidade. Pela palavra os homens conhecerao
seu poder, seu desejo de salvagdo, seu amor — as suas palavras
exercem poder, por elas o universo passou a existir, sua voz abala
céus e terra’, convertem coragdes, salvam almas e mostram o
caminho para um novo mundo.

! Mestre em Ciéncias da Linguagem pela Universidade do Estado do Rio Grande
do Norte (UERN). ORCID: https://orcid.org/0000-0003-3505-3869. E-mail:
sandson314@gmail.com.

2 Doutor em Linguistica e Lingua Portuguesa pela Universidade Estadual Paulista
Julio de Mesquita (UNESP), Docente da Universidade do Estado do Rio Grande
do Norte. ORCID: https://orcid.org/0000-0003-0758-0223. E-mail:
paulosilva@uern.br

3 “Depois de ter outrora abalado a terra pela sua voz, ele hoje nos faz esta solene
declaragdo: Ainda uma vez por todas moverei, no s a terra, mas também o céu”.
Hebreus 12:26.
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Disso decorre a crenga e a necessidade crista de um guia para
as coisas humanas, na premissa de que a falta de tal orientacdo
causa cegueira. Deus preencheria esse lugar, dotaria a palavra
condugdo de significado, e o caminho, de luz, para guiar aquele que
cré na vida nova, manifestando-se como a razao, no bom caminho
e na existéncia virtuosa. O homem entdo vive sob orientagao divina,
pastoreado pelas palavras da verdade manifesta. Essa é a forma
pela qual Deus opera e gerencia almas: o reino da verdade e nele,
Deus, vida e verdade coexistem, sao uma unica forma de
manifestacao e somente por meio dela havera libertagao.

O Governo Bolsonaro é marcado pelo entrelagamento dos
discursos religioso e politico que possibilitam a emergéncia de
praticas fundamentalistas cristas (Costa, 2023). Nessa conjuntura,
ha uma relagao de beneficio matuo: por um lado os atores politicos
se valem da universalidade estabelecida por uma produgao de
verdade alicercada na moral cristd, por outro lado, a esfera religiosa
encontra formas de inscrever valores cristaos no exercicio politico
para enquadramento da conduta adequada a determinadas
doutrinas e para construgao de uma narrativa de realidade social
do pais. O que se percebe nessea relagao é o funcionamento de
estratégias discursivas que, com efeito, instituem regimes de
verdade que tém como base, a fé crista de vertentes conservadoras
atreladas a extrema direita brasileira.

Tais estratégias sao mobilizadas como formas de governar e
servem como moldes que constituem a racionalidade do governo
bolsonarista. Com os valores da doutrina crista - para entao agregar
votos, tendo em vista a maioria de cristaos no pais -, guia-se o povo
por meio de técnicas pastorais. Diante disso, o que vemos
atualmente no Brasil é uma espécie de instrumentalizagao da

s

religido pelo projeto de governamentalidade* bolsonarista. E a

¢ Mengao ao entendimento que Foucault (2008) da ao neologismo
governamentalidade em seu projeto critico de estudar as articulagdes de saber e
poder que tornaram possiveis formas de racionalidade governamentais, razdes de
Estado ou politicas da vida, do governo de si e dos outros. Uma das defini¢des que
nos deixou o autor é a seguinte: a governamentalidade como “o conjunto
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producao de uma verdade na crenca em ideais pautados para fora
das premissas de uma democracia inclusiva. Na contramao dessa,
a politica bolsonarista instrumentalizou a razdo em Deus e
produziu seus inimigos — o mal a combater — negando aquilo que é
mais fundamental ao solo politico: a diferenga ou heterogeneidade
social e cultural dos e nos modos de vida.

Instaura-se, portanto, um panico moral (Rocha, 2021) na
medida em que esses inimigos ameagam os valores cristaos e,
consequentemente, passa a nao se tratar apenas de um embate
social, mas também de travar uma guerra entre forcas do bem
contra o mal (Armstrong, 2001) na busca pela purificagdo da
sociedade e para reposicionar a na¢ao no caminho da salvagao, no
caminho a Deus.

Pensando nessa conjuntura, o objetivo desse trabalho ¢é
descrever e analisar as praticas discursivas do Governo Bolsonaro
na conjuntura politica brasileira, com vistas a delinear o
funcionamento de tecnologias e exercicio do poder pastoral. Na
constituicdo do nosso corpus, selecionamos enunciados
materializados em postagens na plataforma X° publicadas durante
o periodo de 2018 a 2022. Para nortear nossos passos,
questionamos: quais mecanismos discursivos mobilizados pelo
governo Bolsonaro inscrevem tecnologias de poder pastoral nas
materialidades do X? Para responder ao questionamento,
tomaremos como fundamentagao tedrica de pesquisa os Estudos
Discursivos Foucaultianos que utiliza a arqueogenealogia como
lente tedrico-metodoldgica baseada nas contribuigdes de Michel
Foucault (2017-2021) para a analise de discursos.

constituido pelas institui¢des, os procedimentos, analises e reflexdes, os calculos e
as taticas que permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito
complexa, de poder que tem por alvo principal a populagao, por principal forma
de saber a economia politica e por instrumento técnico essencial os dispositivos de
seguranca” (Foucault, 2008, 143).

5 Anteriormente conhecido como Twitter.
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Da analitica do poder e das transfiguracdes da razao pastoral

Ao se debrugar sobre as questoes que concernem ao estudo das
relagcdes de poder, Foucault busca desenvolver uma analitica do
poder, o que para ele, diferencia-se de uma teoria do poder. O poder
¢ relagdo e exercicio, é estratégia, ndo algo que se detenha
(Foucault, 2021). Para essa analitica, Foucault problematiza o
conceito de governamentalidade para opera-lo em suas pesquisas.
Trata-se da relagao entre as taticas de governo dos outros com as
técnicas de governo de si (Foucault, 2006). Nas estratégias de
governo e dominagdo que sao exercidas sobre outros, situa-se o
ambito politico, que mobiliza taticas de condugao. Nas técnicas do
governo de si, a dimensao ética, os modos de subjetivacado. Isso nao
implica dizer que as duas no¢des sao mobilizadas separadamente,
a questao é que o enfoque se da na medida em que se busca definir
os diferentes objetos de analise.

Com isso, Foucault busca compreender a governamentalidade
como as diversas maneiras de governar os outros e as diferentes
formas de aplicar técnicas para o governo de si mesmo (Foucault,
2011). A critica na analitica foucaultiana quanto a politica se opde a
individualizagdo e ao totalitarismo nos modos de constituicao da
razdo de Estado. Aqui, importa descrever na linguagem
bolsonarista a articulacio entre formas de discursivisar a
populagao brasileira e as estratégias no campo de forgas
mobilizadas para este fim, no ponto em que possamos
problematizar de que forma as relacdes de poder sao
racionalizadas (Foucault, 2006).

De acordo com Foucault (1995) os confrontos ocorridos entre
os séculos XV e XVI podem ser analisados como uma crise na
experiéncia da subjetividade no Ocidente. Com a Reforma da
Igreja, as lutas sao expressdoes maximas no confronto de ideias e
resisténcia a um poder de tipologia pastoral que tem como objetivo
a conducao de um rebanho em deslocamento em seu nivel
indivual, mas também — paradoxalmente — de forma coletiva pela
prentencao de garantir a sua salvagao.
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Como arrazoa Foucault (1995, p. 236), a “necessidade de ter
uma participacgdo direta na vida espiritual, no trabalho de salvacao,
na verdade que repousa nas Escrituras — tudo isso foi uma luta por
uma nova subjetividade”. Contudo, ndo houve uma revolta contra
as técnicas pastorais, a revolta era pelo exercicio delas, para saber
quem teria o direito de governar os homens. O poder pastoral,
assim, sai dessa guerra religiosa inteiramente fortalecido. O poder
pastoral nao passou por esse processo de revolugao e revolta que o
tenha extinguido definitivamente (Foucault, 2008).

Nas transformagdes que o pastorado sofreu, Foucault (1995)
destaca alguns pontos centrais. O primeiro deles € que o governo nao
tem mais como objetivo garantir a salvagdo num além-mundo, mas
assegura-la nesse mundo. Nesse movimento, a palavra salvagio
ganha outras significagdes como a idealiza¢ao de um padrao de vida,
bem-estar, protegao, segurancga e garantia da boa vida. Com isso, por
diversas razdes, os objetivos da racionalidade de Estado, foram antes
objetivos da razao pastoral (Fouault, 2008). Pode-se pensar na
medicina que antes era garantida pela Igreja. Um segundo ponto, diz
respeito a um reforco administrativo das relagdes de poder. Isto se
deu devido ao fato de que “esta forma de poder era exercida pelo
aparelho do Estado ou, pelo menos, por uma instituicdo publica
como a policia” (1995, p. 238). A policia foi criada, ndo apenas para
assegurar a ordem ou a lei, mas também para garantir a regulagao,
higiene e organizacao dos padrdes publicos.

Figuras como os filantropos também ocupavam o papel de
pastores através de empreendimentos privados para o bem-estar
social e civico. As familias eram encarregadas de situar-se na
relacao pastor-ovelha, assim como a medicina que, nessa esfera
privada, fornecia servigos as institui¢des publicas, como os
hospitais. Por fim, Foucault percebe que nao sé o refor¢o, mas
também a multiplicagao, tanto dos alvos quanto dos agentes do
poder, permitiu o desenvolvimento de saberes sobre o homem.
Esses saberes operam numa direcao dupla: um globalizador que
visa ser exercido sobre a populagao, ao coletivo; e um ao individuo,
de modo analitico. Embora Foucault tenha marcado o fim da era
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pastoral no século XVIII, ele esclarece que “o poder pastoral em sua
tipologia, em sua organizac¢ao, em seu modo de funcionamento, o
poder pastoral que se exerceu como poder é sem duvida algo de
que ainda nao nos livramos” (2008, p. 197). Dito de outro modo,

Isto implica que o poder do tipo pastoral, que durante séculos — por
mais de um milénio - foi associado a uma instituicdo religiosa
definida, ampliou-se subitamente por todo o corpo social;
encontrou apoio numa multiplicidade de institui¢des. E, em vez de
um poder pastoral e de um poder politico, mais ou menos ligados
um ao outro, mais ou menos rivais, havia uma “tatica”
individualizante que caracterizava uma série de poderes: da
familia, da medicina, da psiquiatria, da educacdo e dos
empregadores. (Foucault, 1995, p. 238).

Nesse sentido, trataremos, nos préximos topicos, dos efeitos
de poder na produgao discursiva bolsonarista, nos quais possamos
identificar, como ressonancia, a movimentagdo estratégica de
tecnologias de poder de tipo pastoral atualizadas nas formas de
condugao do Governo Bolsonaro.

Da direcao de consciéncia: as técnicas pastorais de vigilancia

Se por um lado é necessario entender que a formulagao dos
enunciados e das praticas que constituem o pastorado bolsonarista
possuem em suas condi¢des de possibilidade formas de pensar o
governo, quem governa e quem sao os governados (Costa; Tavares,
2023), por outro, € preciso considerar que ha espacos privilegiados
por onde as formas discursivas e a manifestacao de regimes de
verdade bolsonaristas circulam e se disseminam.

O que nos faz retornar a Foucault (2011), quando insiste na
problematizacao das formas discursivas pela consideracao dos
regimes de verdade® que tornaram possiveis tais manifestagoes e seus

¢ Para Foucault (2011, p. 77) um regime de verdade é “aquilo que determina as
obrigagdes dos individuos quanto ao procedimento de manifestacio do
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efeitos. E preciso olhar para o bolsonarismo como um mecanismo
de controle dos discursos e, por conseguinte, de governo de
condutas, que tém a fun¢ao de dar um status de verdadeiro aquilo
que se mostrou desde o inicio como perturbador da experiéncia
politica democratica. E isso para entendermos a efetividade das
teses foucaultianas, de inspiragao nietzschiana, que a verdade é
deste mundo, e nada é divino nem metafisico nesta diregao, pois a
verdade € uma construgao histdrica. Deste modo, entendamos que
“a verdade converte-se num poder, assim que a liberamos como
abstracao” (Nietzsche, 2012, p. 75).

Nessa perspectiva, podemos situar o poder pastoral nao
apenas como uma razao de Estado que se desenvolveu durante os
séculos até o que temos por Estado moderno hoje; no Brasil atual,
percebemos o estreitamento da relagao de governo de condutas
ligada fundamentalmente ao poder de tipo pastoral religioso,
cristdo. H4 uma intervencdo em grande escala, em diversos
contextos sociais e historicos na emergéncia da participagdo da
esfera religiosa no exercicio politico (Pleyers, 2020). Segundo o
Datafolha’” em 1980 o catolicismo contava com 89% da populagao
brasileira. Dessa época até seu ultimo censo em 2016 esse nimero
despencou e o neopentecostalismo avancou consideravelmente,
somando 22% da populaciao brasileira, instaurando,
consequentemente, disputas pelos dispositivos de exercicio do
poder pastoral, tal como na Reforma.

verdadeiro. Obrigacdo dos individuos quanto ao procedimento de manifestagao
do verdadeiro, quer dizer a junc¢do dessa nogao de obrigagao com relagao a nogao
de manifestagdo da verdade em que a verdade obriga pelo fato dela ser
manifestada”.

7 Disponivel em: http://www.pesquisas.org.br/wpcontent/uploads/2017/08/
perfil_e_opiniao_dos_evangelicos_no_brasil.pd. Acesso em: 20 jul. 2023.
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Figura 1: Post no X da Deputada Clarissa Tércio, 2022

CRISTAO QUE E CRISTAONAO FAZO L !

Pois é! Um cristao de verdade nao vota na esquerda
porque as pautas defendidas pelos esquerdistas, vao
totalmente de encontro a tudo que nds cristaos
defendemos e nossos valores sao inegociaveis!

Fonte: https://twitter.com/clarissatercio/status/1578781534513147904.
Acesso em: 20 jul. 2023

Como vemos no caso da figura 1, a deputada Clarissa Tércio
(PP) afirma a negagao do adversario politico pela cren¢a de uma
verdade crista, e direciona sentidos quase em tom silogistico, cujas
premissas apontam para a tese de que um cristao de verdade nao
apoia projeto de governo de esquerda. Ao mencionar valores
inegocidveis, a deputada enfatiza que ndo ha acordo com cristaos
que desviam da conduta social construida no regime de verdade
bolsonarista. Pode-se dizer também que os valores — em relagao as
pautas sempre recorrentes no discurso bolsonarista — sao
irredutiveis em qualquer instancia. Vemos nessa producao
discursiva, um efeito de controle de condutas pastorais. Na medida
em que cristao sé € cristao se votar contra a esquerda, visto que esta
corrompe 0s valores morais do cristianismo, a ovelha se desvirtua
votando em partido de esquerda, corrompendo-se. Assim, ela nao
pertence ao rebanho. O discurso mostra a positividade que
reverbera uma regularidade fundamentalista politica no combate a
esquerda brasileira.
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O exercicio das tecnologias de poder pastoral toma forma na
inscri¢ao de um sujeito pastor que anuncia verdades e o caminho a
ser seguido para longe da corrupg¢ao, numa espécie de zelo pelo
rebanho e seus valores morais. Ha o principio da obediéncia — no
sentido de que esta é almejada pelo pastor em seu labor de gerir
consciéncias. Na direcdo de consciéncia no pastorado cristao,
conforme salientou Foucault (2006, p. 369), a ovelha deixava-se ser
conduzida a todo instante, durante todo o caminho percorrido em
sua vida e “ser guiado era um estado, e vocé estava fatalmente
perdido se tentasse escapar”. Quem nao se deixa guiar, esta fadado
a murchar e perecer. A partir do exame de consciéncia, a ovelha,
buscava tomar consciéncia de si e também permitir que o seu
diretor o conheca inteiramente, como nos rituais de confissao de
pecados e desvios de conduta do cristianismo.

No modus operandi do poder pastoral no bolsonarismo — visto
que para Foucault (2008) a vigilancia € elementar ao pastorado e
para Sloterdijk (2019) o olhar de Deus vigia pelo olhar do homem —
, podemos dizer que, essa vigilancia do pastor e das proprias
ovelhas para consigo e para com as institui¢des politico-sociais, visa
a salvagao do rebanho (e do pasto) em vida, para garantir o terreno
purificado do pecado como uma espécie de construgao ou
aceleragdo da volta de Deus.

Podemos ver nessas praticas a inscricio de um regime de
verdade como um mecanismo de controle dos discursos e, por
conseguinte, de governo de condutas, que na produgao discursiva
visa justificar a gestdo do poder. A crenca numa verdade
universalista tende a colocar o discurso num plano superior a todo
e qualquer discurso que produza uma verdade diferente da sua —
podendo tornar uma crenga em pratica radical e totalitaria, como
no caso das questdes de aborto ou de género. Isto possibilita a
exclusao de direitos, sua participagao e representatividade politica,
social e, em maior extremo, a rejei¢ao de existéncias.
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O pastor anuncia a boa nova: tecnologias de producao da verdade

Neste topico, gostariamos de continuar a discussdao acerca da
manifestacdo da verdade como pratica do pastorado presente no
governo e discurso bolsonarista. Voltamo-nos para as praticas que
servem tanto para producao de verdades quanto para difusao delas e
exercicio do poder. Essas manifestacbes mostram que nao existe
exercicio do poder sem uma economia dos discursos (Foucault, 2021)
e nao ha governo sem uma produgao de verdades (Foucault, 2011).

Como estamos tratando dos discursos politico e religioso, as
instituicdes que competem a essas esferas dao condigdes de
possibilidade de emergéncia a certos tipos de discursos e,
consequentemente, produzem e fazem circular verdades para
aplicagao publica ao exercicio de poder. Portanto, as institui¢des
politicas como cadeiras ocupadas no Congresso e na Camara
brasileiros oferecem essa possibilidade. As igrejas®, por sua vez,
produzem verdades baseadas nas escrituras e essas sao retomadas
e instrumentalizadas pelo bolsonarismo para fundamentarem
agoes politicas produtoras de uma razao do Governo Bolsonaro,
contraria a emancipacao de grupos sociais excluidos nessa
racionalidade.

A verdade é manifesta como algo novo, como uma novidade
que antes se tentava esconder, soterrar. A verdade como uma
revelagao a um determinado grupo. A pertenca a esse grupo, a esse
seleto grupo de individuos investe na sensagao de privilégio, mas
um privilégio que deve ser partilhado, deve-se espalhar a boa nova
e evitar os perigos que cercam a sociedade. Emerge entao, o sujeito
portador da verdade revelada a si contra o mal social. Busca-se
assim, descobrir uma verdade na qual um mal comunista invade o
Brasil e ameaca os valores. O bolsonarismo trabalha por essa ldgica.
“Suas sinalizagdes tém como objetivo o acolhimento pastoral, a fim

8 Referimo-nos as igrejas conhecidas como evangélicas, visto que sao delas, o maior
numero de apoiadores e adeptos ao bolsonarismo e as que mais, fervorosamente,
constituem e defendem seus ideais universais no exercicio politico.
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de nao perder os fiéis mais do que promover mudangas profundas
nos dogmas” (Almeida, 2017, p. 17). E sedutora, porém nao se trata
de algo complexo. Nao se trata de um aprofundamento ou de olhar
apurado, mas de encontrar a verdade, de desvendar o que esta sendo
ofuscado pelo mal. Essa verdade busca manifestar uma realidade
palpével. E o caso, por exemplo, do Kit gay, um “perigo no projeto”
esquerdista para “desvirtuar” criangas e a familia brasileira.

Figura 2: Post no perfil de Bolsonaro, 2018

Jair M. Bolsonaro &
U:' @jairbolsonaro

Este fiasco grande parte da midia nao mostra!l Tentam
te convencer de todo jeito que o pai do kit-gay e pau
mandado do corrupto preso tem crescido nas
pesquisas. As mentiras s6 aumentarao até o fim! !

1..

Fonte: https://twitter.com/jairbolsonaro/status/1046177369499807746.
Acesso em: 27 jul. 2023

No ano de 2004 o governo federal lancava um programa
chamado Brasil sem Homofobia e tinha como objetivo combater a
violéncia e o preconceito contra a populacdo LGBTQIAP+. Uma
parte do programa se dirigia a formagao de educadores para discutir
questdes de género e sexualidade. Dai nascia o projeto Escola sem
Homofobia. Em 2011 o projeto estava pronto para ser impresso,
contudo, surgiram polémicas por parte de setores conservadores do
Congresso que com apoio popular, iniciaram uma campanha contra
a execugao do projeto. Denominaram, pejorativamente, de Kit gay,
alegando estimular “promiscuidade” e o “homossexualismo”.
Bolsonaro fez fortes criticas® e utilizou esses acontecimentos para

9 Aqui, uma materialidade do ano de 2012: https://twitter.com/jairbolsonaro/
status/227538599225212928. Acesso em: 27 jul. 2023.
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formatar as pautas politicas de sua agenda. Com a pressao, o
governo federal suspendeu o projeto. Isso se tornou uma das
maiores ferramentas para criagdo do panico moral na campanha
bolsonarista em 2018 e continuou a ser pautada em 2022.

Almeida (2019, p. 189) aponta que um dos mecanismos com
forte significancia nas linhas de forga da direita brasileira se da no
plano de mobilizagao nas redes sociais digitais. Os bolsonaristas
“utilizaram com regularidade as redes digitais como plataforma de
expressao, informacao e discussao politica por meio de opinides e
compartilhamentos”. E uma posicio sujeito de militante virtual que
emerge nessas praticas, os quais manifestam suas convicgoes
pessoais nas redes digitais. Encontrou-se ai também, uma enorme
ferramenta de convocagao de massas para protestos, além de
favorecer o confronto com a grande imprensa. Deve-se levar em
conta que sendo veiculado pelo ex-presidente Bolsonaro, essas
manifestagdes discursivas funcionam, para muitos como uma
manifestagao da propria verdade. Coforme salientam Sargentini e
Carvalho (2021, p. 76), “a proliferagao de noticias contestaveis, de
enunciados produzidos em situagao de falso contexto ou de falsas
conexoes atendem a vontades de verdade sustentadas pelo
mercado, pelos grupos religiosos, pelos poderes dominantes”. Isto
implica dizer que a verdade assim entendida, nos moldes de
funcionamento das fake News, enquanto circuladas por redes
sociais, atendem nao apenas a agenda da populacao, mas parte do
principio de exercer poder.

Uma das praticas que possibilitam o “descobrimento de
verdades ocultas” e que merecem destaque é a corrente de
WhatsApp, demasiadamente difundida e extremamente importante
para o bolsonarismo na campanha de 2018, visto que por meio
dessa plataforma digital, circularam informagoes, Fake News e
memes em numerosos grupos fechados superam as relagdes mais
tangiveis no meio social, o que favoreceu “uma interatividade mais
instantanea, proxima e circunscrita” (Almeida, 2019). Um simples
aplicativo permitiu que inimeras pessoas pudessem “enxergar a
verdade” que antes ndo era possivel tomar conhecimento e que
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agora estava revelando a realidade social brasileira. Fazer parte
desse grupo seleto, pode, inclusive, dar a sensa¢ao de poder — uma
vez que se detém a verdade das coisas —, eles agora sabem o que esta
por trds dos acontecimentos na nagao. Nessa pratica, a ferramenta
tecnologica foi utilizada para deslegitimar adversarios,
aumentando sua rejeicao. Valeram-se das Fake News para gerar
davidas sobre o inimigo e com isso legitimar seus representantes.
A difusdao de um kit gay por esses veiculos digitais mostrou
demasiada eficacia.

Aqui também podemos fazer um paralelo com as criticas a
midia (como a rede Globo) por parte do eleitorado bolsonarista.
Essa midia quer esconder a verdade, as grandes midias nao querem
que se tome conhecimento da verdade e mais, elas distorcem a
realidade. Mas o WhatsApp permitiu que fosse revelada essa
verdade e o sujeito agora tem poder sobre a noticia, sobre a
realidade ali manifesta. O sujeito esta participando politicamente
de uma descoberta, ele é o herdi que mostrara a todos a verdade e
salvara o pais. O que nos remete a nogao de dependéncia reciproca na
relagao pastor-ovelha (Foucault, 2008) e a intimidade construida
com sua divindade (Sloterdijk, 2019). Dito de outro modo, o sujeito
se sente, ndo sO no direito de combater o mal e a mentira, mas
também sente-se no dever de fazé-lo. O militante extremista
emerge. Interessante perceber aqui também, que o sujeito, em sua
maioria, que compartilha essas correntes de WhatsApp ¢é o
individuo da terceira idade. Isto, talvez por passar uma transigao
das midias televisivas e impressas — essas que escondem a verdade
— e agora tém acesso ao novo, ao independente que traz consigo a
realidade. Segundo Gularte (2019), eles buscam as redes sociais
para se sentirem mais ativos e estdo a todo momento sendo
bombardeados por noticias falsas. Isto faz deles alvos como
potenciais influenciados e compartilhadores de Fake.

Por meio dessas verdades, estabelece-se também a missao de
conduzir condutas, de discursivisar o que é o povo brasileiro e
construir o ideal do que poderia ser o cidadao brasileiro. A questao
da verdade manifesta é praticamente indissociavel da figura de um
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profeta, de um pastor. Ela é dita, por um alguém, de certo modo,
especifico, que tem mais ou menos a fungao de trazer a revelagao.
E, essa figura de pastor é encontrada no bolsonarismo nao apenas
com o proprio Bolsonaro, mas seus filhos, pastores evangélicos e
seguidores politicos, sobretudo com a figura emblematica de Olavo
de Carvalho que utilizava canais de YouTube, X entre outros meios
para manifestar verdades. Ou talvez, o proprio bolsonarismo — ou
o sujeito bolsonarista — seja uma posi¢ao que quando ocupada, tem
o direito e dever de entregar a verdade. O testemunho da agao do
mal que concebe a si a missdo de vigilancia (Sloterdijk, 2019) numa
agonistica para prote¢ao do rebanho (Foucault, 2008).

Nesse sentido, a posi¢ao profética nao é necessariamente um
individuo especifico, mas uma posigao que traz uma verdade que
nao ¢ util, do ponto de vista econdmico, por exemplo, pragmatico,
mas € absurda, do ponto de vista moral e que mesmo assim
funciona para conduzir o rebanho. O pastorado, por sua vez, é a
gestdo Bolsonaro, que faz valer toda uma série de tecnologias
pastorais para garantia do pastorado, sendo a racionalidade
bolsonarista, o pastor (Costa; Tavares, 2023).

Figura 3: Postagem de Bolsonaro no X, 2022

@ Jair M. Botsonaro 1 @
@iairoolzo

& Canuidato & Presidéncia go Brasil

- Diante de tantas mentiras, ataques e desumanizaco,
essa alegria e esse carinho segusm sendo, depois de
Deus, ¢ meu maior combustivel para me manter de pé
e seguir lutando para libertar 0 Nosso povo das garras
da injustica, do abandono. da demagogia e da
escrawdgo politica.

Fonte: https: //tw1tter com/]alrbolsonaro/status/l577743046871072782.
Acesso em: 25 jul. 2023.
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O pastor faz acreditar que uma pessoa deve seguir
determinada conduta. O individuo, portanto, deve se reconhecer
como sujeito seguindo aquela conduta. Entdo o pastor trabalha com
materialidades, tangiveis, com material que seja palpavel ao
rebanho para estimula-los. Esse estimulo, o pastor trabalha para
que se faca uma diferenca material para os sujeitos que visa
conduzir. Isso quer dizer que a verdade manifesta deve fazer uma
relacdo com a vida do rebanho para que seja possivel conduzi-lo.
Constrdi-se uma narrativa. Essa narrativa ndo precisa ser util
economicamente: por vezes ela prejudica, age como uma agitagao.
Ao se conduzir condutas, se conduz desejos, vontades, anseios e
receios. Guia-se também o ressentimento.

O pastor mostra-se empatico as causas individuais e estas sao,
ao mesmo tempo, sociais, sdo ou tornam-se as causas do povo. O
pastor é cuidadoso, preocupa-se com os valores das ovelhas, ele
quer cuidar da familia, das criangas, dos direitos, do regulamento
moral na sociedade. A relagdo pastor-ovelha é intima e regulada
pelo cuidado, pelo zelo. Por isso o poder pastoral ¢ vitalicio,
inclusive para os bons fiéis: “mesmo aqueles que ja amadureceram
na vida crista ainda precisam do trabalho pastoral, pois a vida
jamais cessa de ser um palco onde a performance crista deva ser
aperfeicoada” (Zabatiero, 2022, p. 141). De certa forma, ele guia o
rebanho a um objetivo, a um mundo onde a verdade prevalece,
onde elas ndo serdo corrompidas pelo mal, pela mentira. Na
medida em que se busca refazer o rumo das relagdes sociais, de
resistir ao mal e de resistir, o pastorado funciona como uma
maneira de ressignificar as coisas.

No enunciado (Figura 3), Bolsonaro se coloca
antagonicamente em reagdo a mentira, ao falso. Isto, para
retoricamente, situar-se no lugar da verdade — o discurso do
verdadeiro implica uma dicotomia com o discurso falso (Foucault,
2011). A verdade que enfrenta ataques diversos e a desumanizacao.
Visto o dominio associado que ressoa do nosso arquivo, os ataques
desumanos sao feitos pela esquerda politica brasileira. O
combustivel que da forgas ao guia do povo é hierarquico: Deus em
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primeira instancia, o carinho e alegria das suas ovelhas em
segundo. Ora, Deus estd acima de todos. Advém do préprio Deus
a vontade de lutar para libertar o povo, seu rebanho. Por outro
lado, o rebanho grato, tem um aprego por seu pastor e nisso, ressoa
carinho, alegria. Ver o rebanho reconhecer sua posigao de guia que
se sacrifica na luta contra as garras da injustica, é também um
combustivel: uma correspondéncia alternada entre aquele que liberta
e os libertos.

O pastor necessita de ver o pastorado dando frutos, seu
rebanho alegre é a prova disso. O povo abandonado, o rebanho que
sofre, precisa ser liberado “das garras da injustica” para ser
prospero. A demagogia seja ela como estratégica politica munida
de argumentos apelativos para balancar a fé do rebanho pelo
pathos, seja ela como discurso ideoldgico irracional, quer desvirtuar
as ovelhas com a falsidade, com a mentira. O pastor nao permitirg,
estard sempre de pé, firmado em Deus e na alegria do seu rebanho
no combate a injustiga, ao abandono no qual a esquerda deixou o
povo e que nas eleigdes de 2022 almejava novamente fazé-lo. O
pastor que se solidariza com a nagao, que deseja libertar esse povo
do mal e da ma politica.

Com “escravidao politica”, Bolsonaro faz referéncia a um
lugar outro que ndo é dele. A politica escraviza, é preciso liberar o
rebanho da escravidao — tal como Moisés fez com os Hebreus
outrora —, levando-os, a outro lugar, um que nao ¢ um lugar
politico, mas um além, além das garras da injusti¢a provocada por
ela, o lugar da terra prometida. Isto porque o pastorado, segundo
sua narrativa, ndo se situa no plano das coisas terrenas e mundanas,
mas, assim como o paraiso, num lugar sem abandono, sem injustica
e escravidao. E indispensavel essa motivagao religiosa e politica,
para que se possa cuidar do rebanho, deve-se garantir “a vida da
religido e o bem-estar e a gloria da Igreja e do Estado” (Zabatiero,
2021, p. 142). Lutar contra a mentira — leia-se, toda nocao de mundo,
toda conduta social que diverge da sua concepc¢ao moral do
cristianismo fundamentalista, o que seria instigado pela esquerda
— € inica forma de sustentar e garantir a libertagao do seu povo.
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Para efeito de fim

Em concordancia com os nossos objetivos, analisamos as
praticas do Governo Bolsonaro que inscrevem, no campo politico,
o discurso religioso, materializados na plataforma X no periodo
que compreende 2018 a 2022. Destacamos, conforme nossas
analises mostraram, o funcionamento de mecanismos discursivos
que, estratégicamente, mobilizam nas praticas bolsonaristas,
tecnologias de tipo pastoral para o exercicio do poder e condugao
de condutas. Nesse sentido, em seu modo de operagao, o discurso
religioso, nas praticas politicas do bolsonarismo tem como efeito
técnicas pastorais de conducgdo, estas constituem sua razao de
Estado. Nos debru¢amos também sobre o uso dessas técnicas no
exercicio de poder da gestdao bolsonarista.Tal discurso € a base
central das relagdes pastorais.

No discurso bolsonarista, o pastor emerge como o salvador, o
enviado que deve trazer a “boa nova”. Assim, a recorréncia a moral
crista esta presente como ensinamento das regras do divino, o que
possibilita a apreensao da verdade revelada por Deus. Ocorre que
essa verdade é produzida como absolutista, efeito do regime de
verdade no qual bolsonarismo se sustenta. Esse regime ¢é
produzido e mobilizado para justificar atitudes radicais do
fundamentalismo cristdao. O discurso universal, manifestado pela
vontade de verdade que se proclama como a voz do Divino cria
normas que passam a ser mecanismos de regulacao das condutas,
em nivel individual e coletivo.

Na producdo de sentidos do regime de verdade bolsonarista,
opera a memoria como produtora de verdade, por recorréncia a
heranca que o Ocidente recebeu do cristianismo. No campo
politico, essa memoria € mobilizada como efeito do poder pastoral.
Mostramos, na andlise, que um dos principios mobilizados por esse
poder € a diregao de consciéncia que impde a propria ovelha a
deixar-se guiar pelo pastor, portador da verdade revelada por
Deus. Ha uma autorregulagem interna, na qual a ovelha percebe se
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sua vida estd em pecado ou nao. Isso permite a direcao de
consciéncia, ou seja, o governo de sua alma.

O que percebemos, em recorréncia, no discurso bolsonarista, é
uma racionalidade que manifesta uma defesa da sociedade
brasileira, mas a defesa de uma sociedade brasileira crista. Por essa
producao discursiva, as ovelhas dignas de permanecerem no
pastorado sao aquelas que se deixam ser guiadas pelo pastor. Ja as
ovelhas consideradas impuras, as de conduta herege, que nao
obedecem ao pastor, serdo interditadas, excluidas do pastorado.
Isso quer dizer que a racionalidade do Governo Bolsonaro
privilegia uma determinada conduta moral, investindo na
producdo de um inimigo, do mal social, que, é claro, esta
representado em seus opositores politicos.

O pastor (o bolsonarismo) faz com que um individuo passe a
seguir determinada conduta e esse individuo deve se reconhecer
como um sujeito que segue sua orientacao. Na conducdo de
condutas, guiam-se desejos, vontades, receios e anseios. O pastor é
cuidadoso e empatico ao sagrado intimo das ovelhas, com seus
valores e com o que consideram mais precioso. O pastorado (o
governo bolsonarista) garante sustento espiritual e a salvagao da
alma, ndo na vida pds-morte, mas na vida esta mesma. Para isso, €
preciso proteger o rebanho das for¢as do mal que o ameaga
constantemente, é preciso preparar as ovelhas para se levantarem
contra o inimigo que surge sempre com sede do pecado e da
destruicao do bem.

O que se deixa perceber é que o pastorado bolsonarista atua
em defesa de uma sociedade teocratica, visando o ataque e exclusao
de condutas que escapam do aprisco, que nao se alimentam do seu
pasto, que nao obedecam ao pastor e que quebrem as regras da
“boa conduta”. O pastorado bolsonarista rejeita completamente o
dialogo entre as institui¢des democraticas e a pluralidade de ideias,
operando tecnologias de controle dos corpos e da alma. No
pastorado fundamentalista, as minorias nao tem lugar, portanto,
serdao expulsas. Com o desfecho das elei¢des de 2022 o lider caiu,
mas deixou sua posi¢do a ser ocupada pelas varias ovelhas que
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compoem seu rebanho. Bolsonaro perdeu a campanha e o posto
principal no pastorado, de fato. Mas o bolsonarismo, o pastorado
bolsonarista continua atuante, nas institui¢es e redes sociais.
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DANDO A VOLTA POR CIMA: RESILIENCIA E
IMPERATIVOS MORAIS DE SUPERACAO NA MIDIA

Geilson Fernandes de Oliveira!
Marcilia Luzia Gomes da Costa Mendes?

Introdugao

Que outro apocalipse foi tao agradavel? (Philip Rieff,
The Triumph of the Therapeutic)

A midia e os seus discursos tém se colocado, na atualidade,
como responsaveis pela produgao de modos de ser e estar que,
arregimentados por relagdes de saber e poder (FOUCAULT,
2013b), orientam sobre as formas como os sujeitos devem agir para
lidar com suas intempéries e dificuldades, aspecto que em um
cenario atravessados por crises, tal qual a contemporaneidade,
ganha maior vazao e espago. Prova disso € a crescente recorréncia
dos discursos prescritivos presentes nos mais distintos géneros
mididticos, os quais buscam indicar, por meio de formas e normas,
os modos como os diferentes sujeitos devem agir para encontrar o
bem viver (Oliveira, 2021; Santos, 2017; Castellano, 2012).

Considerando esse cendrio, neste artigo, temos como objetivo
analisar a produgao discursiva em torno de um fendmeno que vem
sendo pautado como tema por diferentes dreas do conhecimento,
como a Educagao, Psicologia, Economia, Fisica, Biologia, etc., a
saber: a resiliéncia, entendida, de maneira geral, como uma
capacidade essencial para um bom desenvolvimento dos processos
sociais, fisicos e naturais. No campo social e humano, a resiliéncia

! Pesquisador do Instituto Nacional de Comunica¢do Publica da Ciéncia e
Tecnologia (INCT-CPCT-Fiocruz). E-mail: geilson.fernandes@gmail.com

2 Docente da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN). E-mail:
marciliamendes@uol.com.br
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tem sido vista, especificamente, como mecanismo valioso para a
superagao e sucesso dos sujeitos frente a potenciais adversidades
(Carretero, 2010).

Tomando como base as reflexdes em torno da resiliéncia e sua
produgao discursiva na atualidade, selecionamos como objeto
empirico de andlise para esta discussdao uma edi¢ao do Programa
Globo Reporter?, da Rede Globo, exibida em 26 de margo de 2021,
que teve como tema a resiliéncia*, evidenciado o quanto este
fendmeno tem ganhado repercussdao, nao mais se restringindo a
determinados campos ou dreas cientificas, sendo cada vez mais
ponto de interesse para os diferentes produtos midiaticos. Assim
estabelecido, como problema de pesquisa, destaca-se: como o
discurso da resiliéncia é produzido no recorte investigado? Como
esse fenomeno é discursivizado em relagao aos sujeitos? Quais as
relacdes de saber e poder atravessam esses discursos? Que
subjetividades sdao promovidas pelo discurso da resiliéncia?

Para tanto, visando responder a essas questdes, como
procedimentos metodologicos de descrigao, analise e interpretacao
do recorte empirico eleito, partimos de uma abordagem qualitativa,
com viés descritivo e interpretativo, articulado aos pressupostos da
Anadlise do Discurso (doravante AD) de inspiracdo foucaultiana
(Foucault, 2013a; 2011), entendendo o discurso produzido sobre a
resiliéncia como uma pratica social, historica e cultural, instancias
a partir das quais significados e sentidos sao produzidos. Além
disso, ainda seguindo os pressupostos foucaultianos, atentamos
para as relagdes de saber e poder constitutivos desses discursos,
assim como para as formas de subjetividade que sao engendradas,

3 No ar desde 1973, o Programa Globo Repdrter, atualmente apresentado por
Sandra Annemberg, é descrito em seu site como um “Programa de reportagens
com foco em comportamento, aventura, ciéncia e natureza. Apresenta destinos do
Brasil e do mundo, além de novas pesquisas nas areas de saude e tecnologia”.
Disponivel em: https://g1.globo.com/globo-reporter/ Acesso em: 02 ago. 2023.

+ Edigao completa disponivel em: https://globoplay.globo.com/v/9386783/ Acesso
em: 12 jul. 2023.
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tendo em vista que é o sujeito o principal vetor e objetivo dos
discursos analisados.

Resiliéncia: defini¢oes e condic¢oes de possibilidades

Derivada do latim resiliens, a palavra resiliéncia significa voltar
para tras, recolher-se, pular de volta, indicando um conceito que, ja
em sua etimologia, aponta para um retorno a uma condi¢dao ou
qualidade anterior, evidenciando, assim, um sentido de
elasticidade e recuperagao (Sordi, Manfro, Hauck, 2011, p. 116).
Como fendmeno, o conceito de resiliéncia tem a sua origem no
campo da Fisica, indicando a capacidade de um corpo ou matéria
de recuperar a sua forma original apos sofrer algum tipo de
impacto, choque ou deformagao (Sordi; Manfro, Hauck, 2011;
Brandao, Mahfoud, Gianordoli-Nascimento, 2011; Rodrigues,
Corréa, 2016; Pinto, 2002).

Com o tempo e por analogia, o sentido deste conceito foi sendo
apropriado e utilizado por outros campos do saber, em referéncia,
especialmente, a situagdes em que se buscava uma defini¢ao para
descrever casos relativos a uma capacidade de manutencao de um
determinado quadro ou de superacio frente a adversidades. E o
que o ocorreu com a utilizagdo do conceito de resiliéncia na
Biologia, que ¢ articulado ao sentido de adaptagdo ou
adaptabilidade (Sordi, Manfro, Hauck, 2011). De acordo com
Brandao, Mahfoud e Gianordoli-Nascimento (2011), no campo das
Ciéncias Sociais e Humanas, por sua vez, a resiliéncia passou a ser
tomada como foco de investigacao somente entre as décadas de
1970 e 1980, quando pesquisadores norte-americanos e ingleses, em
um primeiro momento do campo da Psicologia, observaram e
buscaram compreender um fenomeno em que “[..] pessoas
permaneciam saudaveis apesar de expostas a severas
adversidades” (Brandao; Mahfoud; Gianordoli-Nascimento, 2011,
p. 263), como situagdes traumaticas ou crises (de satude, social ou
politica). Em um primeiro momento, como resposta, esses
pesquisadores denominaram as pessoas com essas caracteristicas
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como “invulneraveis” e o fendmeno do qual faziam parte como
“invulnerabilidade”, conceitos que posteriormente foram
substituidos por resiliéncia.

Especificamente no campo da Psicologia, a definicdo da
resiliéncia pode ter suas raizes nas discussoes da Psicologia do
Desenvolvimento (Yunes, 2003) e suas reflexdes acerca do
desenvolvimento das criancas e adolescente em cenarios adversos,
a fim de identificar os tragos de personalidade inerentes aos sujeitos
resilientes. Apesar de relativamente recente, logo, tal conceito se
espraiou, sendo adotado a partir de diferentes dreas e objetivos,
tornando-se recorrente nao apenas na linguagem cientifica, mas
também na linguagem popular de uma forma mais ampla, haja
vista o frequente uso do termo junto a diferentes grupos,
sobretudo, a partir da sua utilizagao pelos discursos da midia.

Figura 1. “Resilience” no Google Ngram Viewer
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Fonte: Google Ngram Viewer®.

5 Considerando que o Google Ngram Viewer ainda ndo permite a busca a partir do
uso de palavras ou termos em lingua portuguesa, a pesquisa foi realizada a partir
da palavra inglesa “resilience”, que em sua tradugao para o portugués corresponde
a “resiliéncia”.

¢ Disponivel em: https://books.google.com/ngrams/graph?content=resilienceé&ye
ar_start=1800&year_end=2019&corpus=26&smoothing=3&direct_url=t1%3B%2Cr
esilience%3B%2Cc0#t1%3B%2Cresilience%3B%2Cc0. Acesso em: 18 jul. 2022.
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Ao realizar uma busca no Google Ngram Viewer” sobre a
recorréncia do termo resiliéncia, se identifica o quanto o conceito
vem se tornando frequente, especialmente a partir dos anos de
1990, ganhando maior expressdao com o inicio do século XXI,
evidenciando uma maior discursiviza¢gdo do conceito na
atualidade.

A emergéncia e ascensdo do conceito, desvela, com efeito, a
irrup¢ao de uma multiplicidade de discursos sobre a resiliéncia, o
que é visto como sendo fruto de determinadas condi¢des de
possibilidades historicas, sociais e culturais que permitem a
insurgéncia de determinados discursos e nao outros (Foucault,
2013a). Considerando essa perspectiva, ¢ mister ressaltar que a
adogao de um conceito inicialmente utilizado no campo da Fisica
pelas areas das Ciéncias Sociais e Humanas se d4, como ja visto, a
partir das décadas de 1970 e 1980, periodo marcado por um cendrio
pos-guerras e uma diversidade de crises, as quais, de diferentes
modos, tiveram efeitos nas formas de organizagao social que
emergiram com a passagem dos séculos XX e XXI. Nao ¢ a toa,
nesse sentido, que o conceito de resiliéncia, conforme Dunker
(2017, p. 36) tenha a sua irrupcao em um contexto em que outro
conceito, o de stress, passa a ser gerenciado e a entrar em declinio
relativo, a0 mesmo tempo em que um novo regime politico,
econdmico e ideoldgico se mostrava em expansao: o
neoliberalismo. Observa-se, dessa forma, uma miriade de
condi¢oes de possibilidades que, em meio a (des)continuidades,
favoreceram nao apenas a emergéncia da resiliéncia como um
conceito, mas a sua aplicabilidade nos mais diferentes setores da
vida social e humana.

No cendrio brasileiro, por sua vez, tem sido notado um
crescente interesse pelo tema, como indica Oliveira et al. (2008), que
aponta para o aumento do nimero de pesquisas sobre a resiliéncia.
Conforme os autores desse estudo, no Brasil, o conceito também

7 Ferramenta on-line que possibilita a visualizag¢do, em graficos, da frequéncia de
determinadas palavras ou termos em livros do acervo do Google Books.
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estd associado a uma “[...] constru¢ao positiva no enfrentamento
das adversidades, na capacidade de lidar de maneira positiva
buscando a superagado, na recuperagao através do uso de recursos
adaptativos, na nogao de sobrevivéncia e na capacidade potencial
para o desenvolvimento da resiliéncia [...]” (Oliveira et al., 2008, p.
761). Esse entendimento aponta para um tom efetivamente positivo
em torno da resiliéncia, trazendo consigo um outro viés que o
fendmeno tem ganhado nos ultimos anos, tendo em vista a sua
utilizagdo pela Psicologia Positiva. Nesse campo, a resiliéncia nao é
vista apenas como uma capacidade para lidar ou superar as
adversidades, mas como uma forma de desenvolver e alcancgar
estados cada vez mais elevados e positivos de si mesmo (Guzman;
Cérdenas, 2021).

Conforme Gill e Orgard (2018), nos ultimos anos, apds a crise
financeira que assolou a Europa e outras regides, a resiliéncia
ganhou ainda mais notoriedade. Hoje, é uma no¢ao comumente
aplicada no mercado de trabalho, tendo em vista a busca por
trabalhadores ativos, esforcados, flexiveis e que consigam driblar
as adversidades em suas atividades laborais (Safatle, 2015;
Cabanas, Illouz, 2022), sendo também um conceito aplicado em
relacao as politicas publicas (dreas de satde, emprego e renda)
(Dardot; Laval, 2016), a area da educacao (Coelho, 2017) e outras.
Acompanhando esse processo, a resiliéncia também se torna cada
vez mais frequente nos diversos discursos da midia, estando
presente em produgdes audiovisuais (como séries, filmes e
telenovelas — haja vista as intempéries que os protagonistas devem
enfrentar para encontrar o final feliz), nas revistas semanais e livros
de autoajuda (muitas vezes, com dicas ou passos para lidar com as
dificuldades e ser mais resiliente), nos reality shows (onde vence
aquele participante que for mais esforgado, resistente e resiliente
em meio a tantas provas), no jornalismo (por meio das historias
inspiradoras e exemplares de superacao em contextos totalmente
adversos), etc.

Levando em conta essa producao discursiva tao extensiva, na
se¢do a seguir, analisaremos o discurso sobre a resiliéncia a partir
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de um recorte especifico, a saber: a edi¢ao exibida em 26 de margo
de 2021 pelo Programa Globo Reporter, da Rede Globo, que teve
como tema central justamente o fendmeno da resiliéncia. E de nosso
interesse, com efeito, atentar para como a resiliéncia é
discursivizada, as relagdes de saber e poder que constituem e
atravessam esse discurso, assim como para as subjetividades que
sao engendradas a partir do jogo de relacdes que € estabelecido,
tendo em vista que a midia e seus discursos, como asseverado por
Gregolin em entrevista concedida a Oliveira, Oliveira e Nogueira
(2018), sao hoje um dos principais dispositivos de agenciamento e
produgao de subjetividades.

Dando a volta por cima: o discurso sobre a resiliéncia no Globo
Reporter

Em 26 de marco de 2021, a edi¢do do Programa Globo
Reporter, que comumente aborda em seus episddios tematicas
referentes a cultura, viagens, comportamento e ciéncia, teve como
tema central a resiliéncia. Na chamada de abertura, Sandra
Annemberg, atual apresentadora, comeca fazendo um
questionamento: “Por que algumas pessoas tém mais capacidade
que outras de se recuperar em situagdes dificeis?” (Globo Reporter,
2021) e, em seguida, fornece uma resposta: “A resposta pode estar
em uma palavra: resiliéncia” (Globo Reporter, 2021). Logo de
inicio, se tem, entdo, o sentido da resiliéncia — palavra magica,
resposta de pergunta aparentemente tio complexa — como uma
capacidade de lidar e se recuperar em meio a situagdes de
dificuldade, o que estd em sintonia com a defini¢ao de um conceito,
como visto, inicialmente aplicado no campo da Fisica e agora
reapropriado a partir de outros usos.

Na sequéncia, apds dar a resposta para a questao-argumento
que abre a edi¢ao, Sandra continua a chamada do programa, agora,
apresentando casos e respectivos personagens que, por meio da
resiliéncia, conseguiram superar situa¢des de precariedade e
encontrar uma vida mais estavel, produtiva e feliz.
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No globo repérter de hoje vocé vai ver que todos nés podemos
aprender a ser mais resilientes. O matematico Gil ensina, e que
professor ele é! Nem a fome que passou na infancia fez com
desistisse de estudar. Mae e filha despejadas. E o susto deu mais
animo para construirem sozinhas a casa prdpria, usando garrafas
retiradas do lixo. O marido que sustentava a familia ficou
desempregado, e a dona de casa encontrou, nas receitas da vo, a
saida da crise. E o baiano que ajudava o pai na roga e hoje coordena
uma das pesquisas de uma vacina brasileira contra a covid (Globo
Reporter, 2021. Grifos nossos).

Fome, susto, crise, trabalho na roga. Essas sao algumas das
experiéncias vivenciadas pelos personagens que vao compor a
paisagem discursiva da edicdo analisada acerca do fendmeno da
resiliéncia. Todos esses problemas, como enunciado, foram superados
pela adogdo de uma postura que passa pela resiliéncia, construida
discursivamente mais que como um conceito, como uma pratica que
“todos nos podemos aprender”, independendo do contexto.

O rapaz que passou fome durante a infancia nao desistiu e
conseguiu tornar-se professor; mae e filha despejadas encontraram
animo e construiram sozinhas uma casa com garrafas retiradas do
lixo; com marido desempregado, dona de casa conseguiu sair de
crise com as receitas da avo, e por ultimo; baiano que ajudava o pai
na roga, tornou-se doutor e hoje coordena pesquisas de uma vacina
contra um virus que dizimou milhdes de vidas em todo o mundo.
Pessoas comuns, situagdes adversas vivenciadas por grande parte
da populagao brasileira, um diferencial: a resiliéncia como vetor de
transformacao.

Com efeito, logo de inicio — chamada do programa -, se
observa no discurso construido em torno da resiliéncia algumas
regularidades, sendo importante mencionar que o discurso,
conforme Foucault (2013b), deve ser entendido mais do que como
um simples ato de fala ou performances, mas como aquilo pelo que
se luta, que nos forma e produz enquanto sujeitos. No caso em cena,
¢ o discurso da resiliéncia que parece dar forma as vidas e
personagens retratados, indicando a resiliéncia como um saber
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sobre si mesmo, aspecto e caracteristica que, discursivamente,
indica uma regularidade, tendo em vista a narrativa construida em
torno dos processos de adversidade-resiliéncia-superagao
presentes nas histdrias contadas. De acordo com Foucault (2013a),
as regularidades discursivas constituem-se como uma ordem
inerente ou sempre presente em determinados discursos. Aponta,
nesse sentido, para as “[...] posi¢Oes assinaldveis em um espago
comum, funcionamento reciproco, transformagdes ligadas e
hierarquizadas” (Foucault, 2013a, p. 46).

Essas posi¢des comuns, reciprocas e hierarquizadas, mesmo
que em meio as descontinuidades do discurso em torno da
resiliéncia, tem continuidade ao longo da edi¢do do programa.
Dividido em blocos, cada um apresenta e tenta se aprofundar nos
casos inicialmente citados na chamada. No primeiro, é contada a
histéria de Gustavo, 39 anos, nascido no interior na Bahia, que
enfrentou “uma guerra contra a pobreza e um destino que nao
incluia os livros” (Globo Reporter, 2021), mas que hoje, ap0s fazer
“[...] uma jornada e tanto até a universidade na maior cidade do
Brasil” (Globo Repdrter, 2021), ¢ um médico imunologista
reconhecido que trabalha em pesquisas voltadas para o
desenvolvimento de uma vacina contra a Covid-19. Antes disso,
Gustavo morava na roga e ia para a escola por obrigacao, relata o
proprio personagem: “Eu tinha passado trés anos na oitava série
[...]” (Globo Repdrter, 2021).

Mesmo diante desses contratempos — ou justamente por meio
deles — se constréi um discurso, na edicdo analisada, em que a
trajetoria do médico imunologista é apontada como um retrato de
resiliéncia, sucesso e vitoria. Além disso, a resiliéncia € produzida
como algo que nao atua tao somente pelo viés particular, ja que é
exultada como fonte de inspiracdo, como ocorreu em relagao a
William, irmdo de Gustavo, como indica a reporter Veruska
Donato: “Ele também fez faculdade. Geografia. Depois doutorado,
virou pesquisador. E hoje mapeia doengas contagiosas na cidade
de Sao Paulo” (Globo Reporter, 2021). A resiliéncia nesse sentido,
ndo seria apenas uma capacidade individual ou particular, mas
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social e inspiradora. Individuos resilientes, por esse viés, sdo
comumente representados como sujeitos ativos que possuem forca
e capacidade internas, fatores que lhes possibilita ndo apenas
resistir aos infortinios (Guzman; Cérdenas, 2021) e supera-los, mas
também promove narrativas exemplares, inspirando, como
desdobramento, outras pessoas, como aconteceu no caso dos
irmaos Gustavo e William.

No segundo bloco da edi¢ao analisada, mais um exemplo de
forca e superagao: a historia de duas mulheres, Edna e Maria
Gabrielly, mae e filha, que apds se mudarem de Curitiba - PR com
destino a Itamaracd - PE, construiram, sozinhas, a casa propria.
Semelhante ao que foi discursivizado em relagao a Gustavo, a vida
de Edna e Gabrielly também nao foi facil e elas tiveram que
enfrentar diversas dificuldades. Edna comecou a trabalhar ainda na
infancia, aos 12 anos, tendo parado de estudar ainda nesse periodo.
Além disso, criou sozinha dois filhos, relata. Com a mudanca de
cidade, esse quadro se complexificou e Edna e Gabrielly tiveram
que “comegar do zero” (Globo Reporter, 2021) diante dos novos
desafios: “Um ano apds a mudanga, a Edna nao tinha emprego. As
economias estavam chegando ao fim, e as duas, que moravam de
aluguel, foram ameacgadas de despejo” (Globo Repdrter, 2021). Esse
cendrio, no entanto, nao foi o suficiente para paralisar essas duas
mulheres. “No momento mais dificil, quando muita gente paralisa,
Edna e Maria Gabrielly reagiram. Encontraram uma solucado
bastante original para levanta a casa propria. Com as maos e
exatamente 4.298 garrafas” (Globo Reporter, 2021), enuncia a
reporter Beatriz Castro.

A resiliéncia € discursivamente produzida, dessa maneira,
novamente como um tipo de poder a partir do qual as dificuldades
sao vencidas, reforcando sentidos e regularidades que retornam as
margens do dizivel. Tanto que os esfor¢os de construir a casa
propria a partir das forcas das maos e corpos das personagens ¢é
visto como “uma espécie de troféu da resiliéncia” (Globo Reporter,
2021), indica a reporter Beatriz Castro. Aqui, a resiliéncia sai da
dimensdao do simbodlico e passa a possuir uma base material,
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construindo ainda mais um sentido de prova e exemplo do poder
da vontade, do esfor¢o e da agdao de si sobre si mesmo em um
contexto nao muito favoravel. Com efeito, o sujeito da resiliéncia é
discursivizado, nesse cenario, como um ser autonomo e racional,
caracteristicas também observadas por Rodrigues e Corréa (2016),
que investigaram reportagens jornalisticas que tinham como foco a
resiliéncia no trabalho.

De acordo com Rodrigues e Corréa (2016), além da
responsabilizacao dos sujeitos resilientes, o discurso sobre essa
capacidade de superagao voltado para a area do trabalho evidencia
a auséncia do papel dos gestores, administradores, chefes e
profissionais das areas de recursos humanos. No caso dos discursos
produzidos pelo Globo Reporter, nota-se, por seu turno, a completa
invisibilidade ou auséncia de men¢dao ao Estado como ente
responsavel pela seguridade e bem-estar da populagado, recaindo
sobre o0s sujeitos em situagdes de vulnerabilidades a
responsabilizacdo por seus éxitos e fracassos. Por esse viés, ha no
discurso produzido sobre a resiliéncia um processo de
personalizagdo e individualizagdo das relagdes sociais, das crises,
dos riscos e das responsabilidades, em detrimento de uma
constru¢ao mais ampla baseada no bem comum, como pode ser
visto nos casos até aqui descritos e interpretados.

Tendo em vista a compreensao do discurso como elemento a
partir do qual saberes e poderes se amalgamam, além de um dos
principais mecanismos pelos quais o poder se efetiva (Foucault,
2013a; 2013b), entende-se que esse carater de fazer-ver e fazer-
esconder da producdo discursiva da resiliéncia se constitui como
estratégia para validar e construir o sentido da verdade — que é
mostrada e comprovada por meio dos personagens e suas
narrativas, abordando experiéncias de pessoas comuns e reais, as
quais apesar de todos os sofrimentos, conseguiram alcangar seus
objetivos e o bem-estar, mesmo diante da auséncia da figura do
Estado como agente de deveres. Logo, se tem uma énfase no sujeito
do sofrimento, e ndo nas causas ou motivagdes mais profundas e
estruturais desse mal-estar, ndo questionando ou desafiando,
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portanto, essas conjunturas, promovendo, por conseguinte, nao uma
verdade, mas uma vontade de verdade (Foucault, 2013a) particular.

De modo semelhante ao que ocorreu com os sujeitos-
personagens resilientes antes mostrados, o caso de Edna e Maria
Gabrielly também € utilizado como fonte para inspiragao, ja que a
construgao da casa com material reciclado “[...] ¢ um resultado que
a gente espera inspirar muitas pessoas” (Globo Repdrter, 2021),
afirma Edna, que ainda propde que a dificuldade pode ser uma
ponte para a sabedoria e a reinvengao. Para Guzman e Cardenas
(2021, p. 15), “o sujeito resiliente €é aquele que aceita
resignadamente a fatalidade do mundo e mostra-se disposto a fazer
desse destino uma oportunidade de desenvolvimento individual”.
Tal premissa evidencia um ideal comumente propagado pela ética
neoliberal, que enxerga na dificuldade o caminho para o sucesso
(Dardot; Laval, 2016). Esse pressuposto, como visto, parece fazer
parte dos discursos construidos em torno da resiliéncia, no qual as
dificuldades ou crises ndo sdo vistos como interrupg¢des ou
rupturas, mas como uma chance para tornar-se melhor.

O sofrimento, nesse interim, é tido como um momento
necessario e enriquecedor, independentemente de sua intensidade.
Mostra disso € a sua naturalizacdo, como acontece no momento em
que Edna, ao preparar um lanche na casa feita com as suas proprias
maos, € abordada pela repodrter, que ao referir-se ao lanche,
sentencia: “Elas podem comer a vontade. Trabalhando como
pedreiras, emagreceram um bocado. Quantos quilos vocé perdeu?
[pergunta a repdrter] — Eu perdi seis quilos [responde Maria
Gabrielly]. E Edna? [pergunta a reporter]. — Sete [responde Edna]”
(Globo Repdrter, 2021). Mais que naturalizadas, as instabilidades,
sofrimentos e perdas sao silenciadas, apagadas e pormenorizadas,
o que tende a perpetuar o status quo, uma vez que o discurso
construido em torno da resiliéncia ndo promove questionamentos,
mas conformidades.

Nas historias dos outros personagens mostrados pela edigao
investigada, mais relatos inspiradores de sujeitos que “[...] deram a
volta no destino que parecia inevitavel” (Globo Repdrter, 2021) sao
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discursivizados. Panmela, que apds sofrer momentos de terror e
violéncia com o primeiro marido, hoje ensina outras mulheres a se
expressar através da arte. Gil, morador do Complexo do Alemao -
RJ, que enfrentou dificuldades desde pequeno, como a fome e
abandono paterno, ndo desistiu e tornou-se instrutor de meditagao e
professor de matematica, “dando aulas de resiliéncia para dezenas
de alunos” (Globo Reporter, 2021), salienta o reporter Edney
Silvestre, reforcando mais uma vez o quanto o exemplo, além de
traduzir uma realizacdo bem-sucedida, é também fonte de
inspiragao.

A regularidade entre exemplo e inspiragao acerca da resiliéncia
¢ de igual modo explorada no caso da personagem Mariana,
assinalando ser esta uma construcgao recorrente em todos os casos
abordados pela edi¢ao examinada do Globo Reporter. Apds ver o
seu marido desempregado, a familia sem renda e tendo perdido a
sua mae, Mariana comegou a vender biscoitos caseiros produzidos
tendo como base uma receita de sua avd, mesmo nao tendo muito
jeito para a cozinha, afirma. Em meio a um periodo turbulento, a
acao de Mariana a retirou de um contexto marcado por dificuldades.
A sua forca e resiliéncia, inclusive, contagiou o seu marido, que
mesmo diante da crise “comecou o curso de mestrado” (Globo
Reporter, 2021), tendo sido influenciado positivamente pela esposa.
O exemplo-inspiragao, no caso dessa familia nao parou por ai. Seus
filhos também se tornaram resilientes, ja que passaram a ganhar
dinheiro fazendo entregas, transformando, assim como fizeram os
outros personagens mostrados na edigao em tela do Globo Reporter,
a dificuldade em oportunidade.

Como regularidade, o cardter exemplar e inspirador desses
discursos reforga a resiliéncia como uma for¢a e capacidade de
superac¢ao, ao mesmo tempo em que tende a mobilizar sentimentos
e modos de enxergar as realidades retratadas de formas positivas e,
muitas vezes, romanceadas, haja vista a semelhanga com fabulas e
seus aprendizados ou licbes morais. Na maioria das vezes, sao
histdrias inspiradoras que atuam a partir de diversos sentidos ou
aprendizados, tendo em vista que a resiliéncia é produzida nao
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apenas como um capital subjetivo (o poder em si mesmo), mas como
um meio para alcangar capital simbdlico (ter uma profissao e ser um
profissional reconhecido, ter uma casa, possuir um saber) e
financeiro (ter o proprio sustento, ndo depender de fatores externos).

Diferentes casos e situagdes, uma mesma saida: a resiliéncia.
Regularidade discursiva que constr6i uma ldgica pautada na
constatacao da adversidade, adogao da resiliéncia como caminho
de enfrentamento e a superagao e sucesso como resultado. Por meio
da repeti¢dao, assim como da conjuncdo de diversos enunciados
possuidores de semelhante sistema de dispersdao, bem como de
regularidades que os formam enquanto tal, se verifica uma
formagao discursiva (Foucault, 2013b) na qual se observam poucas
ou nenhuma contradigao ou questionamento. De maneira geral, na
edicao investigada do Programa Globo Reporter, o discurso da
resiliéncia é produzido tanto como forma de descrever e enunciar
sobre sujeitos resilientes — a partir de casos particulares —, quanto
como modo de demonstrar como alcancar ou tornar-se mais
resiliente, o que geralmente acontece por meio dos tao frequentes
exemplos inspiradores.

Sem a presenca de contradi¢Oes, identifica-se a resiliéncia
como um imperativo moral: a resiliéncia nao é apenas possivel, mas
unico caminho para a superacdo. O seu contrario revelaria uma
falha, um sinal de fraqueza, um desvio, uma vez que todos os
problemas (emocionais, financeiros, sociais ou outros) podem ser
gerenciados, revistos, superados (Mendes; Oliveira, 2014),
conforme apregoado pelo discurso construido. Prova disso ¢ a
completa auséncia de casos em que mesmo sendo resilientes, os
sujeitos ndo conseguiram alcangar éxito, sugerindo que a
resiliéncia, de acordo com a edi¢do do Globo Reporter sobre o tema,
¢ um caminho de e para o sucesso. Com efeito, tal imperativo
discursivamente produzido em torno da resiliéncia também parte
do pressuposto moral de que o sofrimento é inutil caso nada de
positivo seja gerado a partir dele ou, dado a existéncia e
produtividade da resiliéncia, o sofrimento prolongado seria uma
escolha (Cabanas; Illouz, 2022, p. 259).
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Tais regularidades apontam, como ja mencionado
anteriormente, para uma vinculagdo entre a resiliéncia e um poder
sobre si, 0 que evoca o sentido de um sujeito empreendedor de si
mesmo, que nado fica a espera de uma intervencao que venha de
fora, mas a busca de forma auténoma e independente. Além disso,
levando em conta que “[...] um enunciado tem sempre margens
povoadas de outros enunciados”, como afirma Foucault (2013b, p.
118), o discurso da resiliéncia aqui observado ampara-se em um
pressuposto que é também comum ao neoliberalismo - a
autogestao, vista como uma qualidade e disposi¢ao necessaria para
0o bom desenvolvimento e sobrevivéncia dos sujeitos,
especialmente nas sociedades neoliberais (Gill; Orgard, 2018, p. 2).

No que se refere as relagdes entre resiliéncia e neoliberalismo,
vincula¢do aparente no corpus investigado, tendo em vista o foco
dos discursos enunciados nas praticas de autogestdo e total
auséncia de mengao a qualquer politica baseado no Estado ou no
sentido do comum ou da coletividade, parece haver, propoe Gill e
Orgard (2018), uma aderéncia e encaixe politico e ideologico, sendo
valido destacar que o neoliberalismo nao diz respeito apenas a um
modelo econdmico, mas a uma forma de vida que postula
gramaticas de sofrimento e, ao mesmo tempo, formas para lidar
com ele (Dunker, 2017; Safatle, Silva Junior, Dunker, 2021), sendo
considerado ainda como uma nova razao do mundo que ndo
deixou incélume nenhuma esfera da vida (Dardot; Laval, 2016), ou
como propde Foucault (2008), uma racionalidade que passou a
organizar nao apenas 0s projetos e agoes de governos e
governantes, mas as condutas e agoes dos préprios governados.

As intersec¢des observadas entre o discurso construido sobre a
resiliéncia no Globo Repoérter e a racionalidade neoliberal
engendram subjetividades particulares, frutos das relagoes de saber
e poder instauradas nas narrativas anteriormente descritas e
interpretadas. Sao, assim, subjetividades pautadas no imperativo do
desempenho, nova gramatica proposta como modo de autogoverno
e autogestao, levando em conta a necessidade da superacao de toda
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e qualquer adversidade de forma autonoma e sem mengao a
qualquer instituicdo governamental ou agente do Estado.

O discurso da resiliéncia em voga, nesse sentido, postula
ideias e ideais fundados em uma racionalidade bem especifica e
localizada. No lugar da espera, a iniciativa. Em vez do medo ou
paralisia provocada pela crise, um motivo para a superagao e
aperfeicoamento individual e individualizante. Um novo de tipo
de saber que evoca um poder sobre si mesmo nao mais alicercado
na disciplina ou na norma, mas na autogestdo, autogoverno,
produzindo, como consequéncia, outras formas de vida e
subjetividade que parecem incorporar uma politica pautada no
sentido de empresa e do empresariamento de si mesmo, no qual o
empreendimento em torno do préprio sujeito € promulgado como
caminho para a superagao e sucesso constantes.

Consideragoes finais

Neste artigo, tivemos como objetivo analisar a produgao
discursiva em torno da resiliéncia na midia, tendo como recorte
empirico de investigacao uma edigao do Programa Globo Reporter,
da Rede Globo, veiculada no més de marco de 2021. Nessa edicao,
a resiliéncia foi o assunto principal, sendo apresentada como uma
capacidade inerente aqueles sujeitos que conseguiram, apesar dos
obstaculos que tiveram que enfrentar, superar as dificuldades,
tornando-se individuos mais fortes e capazes.

Na teia discursiva construida a partir dos casos de superagao
exibidos no Globo Reporter, a resiliéncia foi discursivizada como
uma forga que convoca os sujeitos para uma ag¢ao de si sobre si
mesmo, tendo como resultados éxitos dos mais diversos (tornar-se
médico, pesquisador, professor, construir a propria casa, superar
infortiinios de ordem pessoal e financeira, etc.). Dessa forma, nota-
se uma producgao discursiva pautada em uma capacidade
individual, a qual pode ser aprendida e de escolha dos sujeitos
vencedores, como pode ser descrito e interpretado por meio dos
casos analisados. Além disso, muitas vezes, tal discurso naturaliza e
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valida os sofrimentos e adversidades enfrentadas, vistas nao como
impedimentos, mas como elementos impulsionadores para o
desenvolvimento de um sujeito que possui um dominio sobre as
suas proprias vidas. Apesar do carater individual, a resiliéncia foi
produzida discursivamente na edicdo estudada como uma
capacidade inspiradora, regularidade observada como recorrente no
corpus investigado, uma vez que por meio do exemplo — e da prova
— da resiliéncia como um fendémeno agregador e construtivo, outras
pessoas passam a ter um novo olhar sobre as suas proprias vidas.

Os sujeitos da resiliéncia, por meio dos discursos produzidos,
sao autonomos, autogeridos, empreendedores de si mesmos, o que,
por conseguinte, acaba por lhes atribuir a responsabilidade pelos
seus ganhos ou perdas, seus sucessos ou fracassos. Assim
produzidas, as discursividades analisadas revelam, em meio a
dispersao, regularidades e formagao discursiva com pouca ou quase
nenhuma contradi¢ao, contribuindo para um discurso positivo,
exemplar e motivador acerca da resiliéncia. A partir das analises,
verificou-se que a recorréncia desse viés acaba por invisibilizar
situagOes em que a resiliéncia pode nao ser o suficiente para o bem
viver e a superagao, havendo um processo de interdicao,
considerando o discurso como um espago de disputas em torno da
producdo da verdade. A recorréncia do viés produtivo e sempre
exitoso da resiliéncia, combinado com a completa auséncia de casos
que denotem o contrario, induz a produgao desse fendomeno como
um imperativo moral, tendo em vista que se todos os sujeitos
mostrados foram resilientes e alcangaram a superagao e o sucesso, s6
nao alcanga os mesmos éxitos aqueles que nao querem.

Além de imperativo moral, as andlises promovidas
desvelaram também, ressalta-se, a observacao dos discursos da
resiliéncia como pratica que possui intersecgdes com 0s
pressupostos  apregoados pela racionalidade neoliberal:
individualidade, o sujeito como empresa, a gestao de si sobre si
mesmo e completa auséncia do Estado como agente de intervencao
e deveres sociais. Assim, enquanto hd um movimento de
autorresponsabiliza¢do do sujeito, ha também uma estratégia de
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desresponsabilizagao do Estado. Saberes e poderes especificos sao
entdo mobilizados e agenciados por meio do discurso produzido e
naturalizado, engendrando formas de subjetividades atravessadas
pela busca continua de superagao e desempenho.

Importa salientar que esta € uma produgao discursiva que, a
partir de suas relagoes de saber e poder, atua na naturalizagao dos
sofrimentos, buscando uma subjetividade que ao invés de
questionar as estruturas que levaram a ocorréncia das intempéries,
acaba por produzir, mesmo que diante de casos particulares de
sucesso, o sentido de conformidade ou adaptagdo, ja que nao
questionam as estruturas sociais de uma forma mais ampla. Logo,
tomando como base o recorte investigado, trata-se de um discurso
que, em contextos marcados por processos de desmobilizacao
politica e social, deve ser foco de interesse e investigacdes que o
problematizem e atentem para as suas relagdes de saber, poder e
subjetividade.
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“POE NA RODA REPORTER”:
MODOS DE VER E DIZER O CORPO GAY

Marcos Paulo de Azevedo!?

Introducao

Neste capitulo, apresentamos parte dos resultados que
obtivemos em nossa pesquisa de doutorado acerca das praticas de
governo em torno do sujeito gay, materializadas em videos do
canal Poe na Roda, do YouTube. Segundo informagdes disponiveis
na pagina do canal no YouTube?, o Pde na Roda foi criado em 26 de
janeiro de 2014, por Pedro HMC?. Atualmente, conta com mais de
1,24 milhGes de inscritos e mais de 220 milhdes de visualizagoes.
Esses numeros permitem classificar o canal como um dos
principais do YouTube a tratar sobre a comunidade LGBTQIA+¢.

Ao longo da historia do canal, praticamente todos os assuntos
foram discutidos: sexo, relacionamento, corpo, familia, trabalho,
direitos etc. Em alguns casos, esses assuntos sdo discutidos por
meio de jogos, em que tanto participam sujeitos LGBTQIA+ quanto
heterossexuais. Essa variedade tematica e os diferentes formatos
em que tais temas sao abordados faz do canal um lugar de
produgao de discursos que atrai cada vez mais a comunidade,
tornando o Pde na Roda um espaco onde as praticas de

! GEDUERN/UERN). Email: marcospaulo@uern.br

2 Disponivel em: https://www.YouTube.com/channel/UClcpNboD3WmX
Mq4wFt6C2eA/about. Acesso em 04/05/2021.

3 Pedro Henrique Mendes Castilho, além de criador do canal Pde na Roda,
escreveu a obra Um livro para ser entendido, foi roteirista dos programas de TV
Amor & Sexo (Rede Globo), Adnight (Rede Globo), CQC (Band), Furo MTV (MTV
Brasil) e atuou como colunista do jornal Folha de S. Paulo.

* Dentre os outros canais que abordam essa comunidade, destacamos os seguintes:
Mundo paralelo (1,18 milhdes de inscritos), Tempero Drag (859 mil inscritos)
Louie Ponto (671 mil inscritos), Canal das bee (375 mil inscritos).
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governamentalidade e de biopolitica sobre os sujeitos gays
encontram solo fértil.

Para este recorte, optamos por discutir, especificamente,
acerca do corpo do sujeito gay como uma materialidade discursiva
sob o regime das audiovisualidades. Diante dessa finalidade,
tomaremos como corpus de analise o video “URSOS — Poe na Roda
Reporter”, a partir do qual examinaremos como o corpo dos
sujeitos gays pertencentes a comunidade ursina é discursivisado
por meio dos recursos audiovisuais.

No que se refere aos aspectos metodologicos, adotamos um
viés descritivo-interpretativo (Gil, 2002), a partir de uma
abordagem qualitativa (Godoy, 1995). A escolha por esse viés
relaciona-se diretamente com o percurso de analise realizamos no
corpus selecionado, uma vez que para discutirmos acerca do corpo
do sujeito gay como uma materialidade discursiva sob o regime das
audiovisualidades, precisaremos fazer os movimentos de descri¢ao
e interpretagdo dos discursos ali produzidos, tendo por base o
método arqueogenealogico.

Ao usar a arqueogenealogia como norte, tomaremos o
discurso do ponto de vista foucaultiano, que buscou estuda-lo em
suas relagdes histdricas e sociais, entendendo que “todo discurso
manifesto repousaria secretamente sobre um ja-dito” (Foucault,
2008, p. 28), ou seja, toda produgao discursiva atualiza no fio da
histéria discursos de outras épocas. E por esse motivo que Foucault
(2008) defende que cada ato enunciativo, embora nao seja
totalmente novo, é sempre tinico, e propde captar, por meio da
arqueogenealogia, esses novos acontecimentos discursivos. E o que
pretendemos com relac¢do aos discursos acerca do corpo do sujeito
gay no canal Poe na Roda: entendé-lo como uma materialidade
discursiva sob o regime das audiovisualidades.

A seguir, ao empreendermos nossa analise, discutimos sobre a
nocao de corpo para os estudos discursivos foucaultianos e
apontamos como essa materialidade discursiva se manifesta nas
audiovisualidades, especialmente tomando como base a nogao de
intericonicidade de Courtine (2013).
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Corpo e construgao de sentido

Para desenvolvermos nossa reflexao sobre os modos de ver e
dizer o corpo gay, passaremos agora a pensar sobre como o0s
estudos discursivos foucaultianos concebem esse corpo como uma
materialidade discursiva. Nessa reflexao, tomaremos como corpus
um grupo de sujeitos gays que foi abordado no canal Pde na Roda:
os ursos®. A escolha por esse grupo se deu devido ao fato de ser o
corpo o elemento central na constituicdo da subjetividade dos
sujeitos a ele pertencente. Logo, sera possivel visualizar no interior
das praticas discursivas sobre o que é ser urso estratégias
especificas de poder, atuando na fabricacao dos corpos desejados
nesse modo de existéncia gay. E nesse sentido que Courtine (2013)
vai apontar o corpo como uma das principais preocupagoes da
genealogia em Foucault, pois este sempre explicitou que é o corpo
a superficie sobre a qual se inscrevem os embates agonisticos que
se constroem na dispersao histdrica.

Desse modo, é importante ressaltar que esse corpo que se coloca
como objeto de saber, no inicio do século XX, nao é o corpo
fisico/bioldgico com suas fungdes cotidianas, mas o corpo enquanto
produto histdrico. Nas palavras de Grosz (2000, p. 84), “o corpo deve
ser visto como um lugar de inscri¢des, produgdes ou constituigdes
sociais, politicas, culturais e geograficas. O corpo nao se opde a
cultura, um atavismo resistente de um passado natural; é ele proprio
um produto cultural, o produto cultural”. De igual modo, o corpo
que se coloca como objeto nos estudos discursivos foucaultianos é
aquele que comporta as inscri¢des e as produgdes de sentidos que o
ser humano estabelece consigo e com o outro; sentidos esses
construidos historicamente em diferentes esferas de saber, as quais

> Uma definigdo mais detalhada serd apresentada a frente. De inicio, podemos
designar os gays ursos como aqueles que possuem um aspecto corporal mais
natural, podendo ser um corpo gordo ou magro, jovem ou velho, mas
prevalecendo a existéncia de pelos no corpo.
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foram responsaveis pela cristalizagao de verdades que serviram de
ferramenta para clivagem dos corpos ao longo da histdria.

Foucault (2014, p. 29) destaca que os historiadores abordaram,
antes do século XX, a “historia do corpo”, mas o fizeram do ponto
de vista do seu funcionamento fisioldgico e metabdlico, pensando
uma “base puramente bioldgica da existéncia”. Contudo, o filésofo
assevera que “[...] o corpo também esta diretamente mergulhado
num campo politico; as relagdes de poder tém alcance imediato
sobre ele; elas o investem, o marcam, o dirigem, o supliciam,
sujeitam-no a trabalhos, obrigam-no a cerimodnias, exigem-lhe
sinais” (Foucault, 2014, p. 29). E exatamente esse processo de
atravessamento e clivagem do corpo pelas relagoes de poder que
pretendemos examinar no video do Pde na Roda sobre os ursos.

Mais especificamente, esperamos captar o modo como as
materialidades audiovisuais inscrevem, por meio das relagdes de
poder e dos processos historicos de construgao de sentido, modos
de subjetivagao sobre os corpos dos sujeitos gays pertencentes ao
grupo citado. Toda essa leitura sera pautada sob o principio do
regime de visibilidade (Deleuze, 2005; Courtine, 2013; Milanez,
2018, 2019a), dos modos de ver — e também de dizer — os corpos dos
sujeitos gays.

Para que fagamos aqui as discussdes acerca desses principios,
partiremos do proprio corpus de analise e dos arquivos em torno do
eixo norteador “corpo”. Assim sendo, neste capitulo, tomaremos
como corpus de analise um video que faz parte do quadro “Pde na
roda repdrter”, o qual faz referéncia ao programa jornalistico Globo
Reporter®. O semanal da Rede Globo € conhecido por trazer
reportagens inéditas tanto sobre assuntos pouco conhecidos ou
discutidos, quanto sobre outros que mobilizam grandes debates. E
pensando nesse jd visto (Courtine, 2013) em torno do formato do

¢ Programa jornalistico exibido na Rede Globo de Televisdo, nas noites de sexta-
feira. Atualmente tem como principais apresentadoras Gloria Maria e Sandra
Annenberg. Como os videos sobre as barbies e os ursos foram produzidos nos
anos de 2014 e 2015, respectivamente, o ancora que aparece representado é Sérgio
Chapelin, apresentador a época.
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jornalistico que o canal vai construir a “reportagem” sobre os ursos,
colocando-os como um desses fendmenos sobre os quais ronda
uma curiosidade ou uma vontade de saber.

Quando observamos as Figuras 1 e 2 (a seguir), percebemos
que a imagem — no video, em movimento — que se apresenta na
Figura 1 reproduz o cendrio do Globo Repdrter, posto na Figura 2.
Nesta tltima, o ancora Sérgio Chapelin aparece de pé, ao lado de
uma bancada. Chapelin apresenta-se com uma indumentaria
formal: terno acinzentado e gravata em tom azul. Ao fundo, do
lado esquerdo, uma tela apresenta a logomarca do Programa. Do
lado direito, em um painel maior, a mesma logomarca é exibida
tracejada por linhas que parecem compor o design do painel. O
nome do jornalista aparece escrito em fonte branca, na parte central
inferior.

Figura 1: P6e na Roda Reporter

Sergio Bichapelin

URSOS - Pde Na Roda Reporter

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=9ftfLwPP9zA.
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Figura 2: Sérgio Chapelin — Globo Repdrter

Globo Repérter: Coluna (Exibido em 01.02.2013)

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=TsTAyxSXeks.

Na figura 1, um ator interpreta o personagem Sérgio
Bichapelin, parodiando o ancora da Globo. O nome se constroi
tomando por base a estrutura morfoldgica do sobrenome Chapelin,
acrescido da silaba “Bi”, criando uma certa ambiguidade que
remete ao termo “bicha”, usado para se referir aos sujeitos gays.
Essa nomeagdo permite a leitura de que estamos diante de uma
versao gay tanto do apresentador, quanto do programa jornalistico.
Além do nome, o ator também reproduz o estilo de vestimenta de
Chapelin ao usar terno e gravata, bem como a peruca grisalha,
remetendo a cor dos cabelos do apresentador.

Para entendermos os efeitos de sentido que se constroem entre
essas duas imagens, € preciso que adotemos o conceito de
intericonicidade do qual fala Courtine (2013). De inicio, o autor
justifica que nao vé problemas em tratar as imagens a partir da
arqueologia foucaultiana:

Nao vejo obstaculo algum diante do fato da perspectiva arqueoldgica
poder assumir as imagens como objetos. Vejo nisso, inclusive, uma
vantagem maior, enquanto ela permite abandonar de vez o paradigma
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semioldgico de tratamento das imagens sobre o modelo da lingua,
para inscrevé-las, ao lado dos discursos e ligados a estes, na analise
histérica da materialidade dos saberes (Courtine, 2013, p. 155).

O autor defende, assim, que a imagem - com ou sem
movimento — seja analisada arqueologicamente enquanto um
acontecimento discursivo, historico, servindo ao exame dos saberes
que se constroem a partir das suas condi¢des de producao. Para que
esse procedimento seja posto em pratica, Courtine (2013)
pressupde o uso de outros dois elementos pensados por Foucault:
o dominio da memoria e o dispositivo. Isso porque, assim como nas
materialidades discursivas verbais, as imagens remontam a um ja
visto imaggético, a um dominio de memdria formado por imagens
outras que se materializaram na dispersao historica e que sao
retomadas e/ou retornam atualizadas. A imagem “é compativel as
formas pré-construidas do discurso e, como elas, ela pode ser
citada, convocada, evocada, e igualmente e evidentemente
apagada..” (Courtine, 2013, p. 157). E esse movimento de
convocagao/evocagao que percebemos entre as Figuras 1 e 2. O
dominio de memoéria (Foucault, 2008) é acionado no momento em
que identificamos na Figura 1 materialidades visuais comuns a
Figura 2. E a partir dessa relacio que Courtine (2013, p. 157) pensa
a intericonicidade: “a rede de reminiscéncias pessoais e de
memorias coletivas que religam as imagens umas as outras”.

A intericonicidade, entdo, diz respeito a essa religagdao de
imagens por meio de um ja 14 ou ja visto que se condensa no
dominio de memoria. Porém, mais que isso: € preciso que
consideremos também os aspectos genealdgicos que atuam sobre
essa relagio. E nesse momento que precisamos olhar para os
dispositivos que perpassam a intericonicidade estabelecida entre as
Figuras 1 e 2, pois ¢ a partir deles que conseguiremos visualizar as
relagdes de poder que se estabelecem.

O que queremos fazer é buscar entender, parafraseando a
importante indagagdo foucaultiana, por que essa imagem e nao
outra em seu lugar? Por que retomar o Globo Repdrter e nao outro
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jornalistico? Uma possivel resposta a essas perguntas passa pelo
entendimento de que o programa evocado goza de historica
credibilidade no ramo da industria jornalistica, o que produz um
efeito de credibilidade ao quadro do Pde na Roda, mesmo que o
assunto abordado venha a ser tratado com viés humoristico. Este,
inclusive, é outro elemento que precisa ser levado em conta, pois
as chamadas e aberturas do programa se popularizaram pelo
roteiro sensacionalista com o qual Sérgio Chapelin, com seu tom
de voz caracteristico, apresentava o tema da reportagem que seria
exibido. Era comum o jornalista introduzir reportagens do mundo
animal langando perguntas como: “Como vivem?”, “De que se
alimentam?”; tais perguntas se tornaram alvo de diferentes
memes na internet e de parddias em outros programas de TV (Cf.
Silva, 2021).

Destarte, ha o atravessamento dessa intericonicidade pelo
dispositivo discursivo-midiatico em torno da constru¢ao de um
saber, de uma verdade sobre a comunidade ursina’. Por meio dessa
retomada do jornalistico da Rede Globo, imprime-se uma vontade
de verdade sobre quem sao e 0 modo como vivem ou se comportam
os ursos. Inclusive, é com esse mesmo roteiro que Sérgio Bichapelin
vai iniciar o Pde na Roda Repdrter sobre os ursos:

Sérgio Bichapelin: Nada de golas V, peito depilado, whey protein ou frango
grelhado. Mesmo assim eles se dizem gays. E formam uma das tribos LGBT
que mais cresce... 4s vezes, para os lados. Eles jd tém revistas, festas proprias
e até aplicativos de pegacio [som do grindré]. Ursos: quem sio? Como
vivem? E como se acasalam? Vocé vai ver no Poe na roda reporter de hoje,
com os nossos “enviados” especiais. Onde vocés estdo? “Hein, viados”?

7 A comunidade ursina é composta pelos sujeitos que se identificam como ursos.
(Cf. Domingos, 2016).

8 O Grindr é um aplicativo de relacionamentos LGBTQIA+, mais comumente
usado por gays masculinos. O som da notificagdao do aplicativo que toca na edigao
do video pode ser ouvido em: https://www.youtube.com/watch?v=FwsPfa4-QGE.
Acesso em: 19/11/2021.
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Notemos que a fala de Bichapelin inicia com algumas
informacgdes sobre comportamentos da comunidade ursina que
destoariam da cultura gay: eles ndo usariam roupas com gola V, nao
depilariam o peitoral e ndo se alimentariam de frango grelhado e
Whey Protein®, mas “mesmo assim eles se dizem gays”. O discurso
do personagem apresentador se constréi a partir de um viés
sensacionalista sobre o tema, conferindo a ele um tom humoristico.
Dito de outra maneira, entendemos que com esse texto o roteirista
tratou ironicamente dessas caracteristicas que costumam ser
ligadas aos sujeitos gays, dai que o tom sensacionalista que
apontamos (talvez) faga sentido para esse publico. Importante
destacar, ainda, que esses ja-ditos retomados giram em torno das
condutas corporais: como se vestir, como cuidar do corpo, como se
alimentar; aspectos que, como dissemos, sao determinantes para
pensar sobre 0s ursos.

Outra informagao que atribui um sentido de relevancia a
comunidade ursina é que ela seria uma das que mais cresce dentre
0s gays, por isso estaria sendo colocada dentro desse regime de
visibilidade (Deleuze, 2005). Logo em seguida, porém, novamente
em tom humoristico, outra referéncia ao corpo é feita: a de que essa
seria uma “tribo” que “as vezes” cresce “para os lados”, evocando
o fato de que “as vezes” os ursos sao sujeitos gordos. Domingos
(2016) vai apontar essa como uma das principais caracteristicas
fisicas entre os ursos.

Em seus estudos sobre os ursos, Domingos (2016) também
destacou que essa comunidade possui bom poder aquisitivo, o que
levou o mercado a criar produtos voltados as demandas ursinas.
Essa afirmacdo ecoa no discurso de Bichapelin, quando este aponta
a existéncia de revistas, festas e aplicativos de “pegagao” exclusivos
para a “tribo”. Do que vimos até aqui dessa fala inicial, ¢
importante que percebamos a construgao de uma imagem que vai
se formando discursivamente a medida que cada informagao sobre
os ursos vai sendo introduzida. Essa construcao leva exatamente as

° Suplemento alimentar em po, produzido a partir da proteina do soro de leite.
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questdes que sao parafraseadas de Sérgio Chapelin: “Ursos: quem
sao? Como vivem? E como se acasalam?”. Esta ultima pergunta
evoca sentidos da ordem do sexo animal, uma vez que faz um jogo
de sentido entre o acasalamento animal e o sexo praticado pelos
gays ursos. Além disso, ao trazer a questao da sexualidade, permite-
nos apontar para a presenga do dispositivo da sexualidade atuando
sobre as condutas sexuais desses sujeitos. E mais: essas condutas,
assim como as outras praticas, precisam ser postas na ordem do
visivel e do enuncidvel, precisam ser conhecidas, examinadas,
postas a prova. E isso que fardo os “enviados” que visitardo uma
festa voltada a comunidade ursina. Em sua fala, Bichapelin faz um
novo jogo linguistico, dessa vez com a semelhanca sonora entre a
palavra “enviados” (reporteres) e a expressao “hein, viados?” mais
uma vez gerando o sentido de que estamos diante de uma versao
gay do programa televisivo da Globo. Sao esses enviados especiais
que irdo escrutinar e trazer para o regime de visibilidade os modos
de ser urso.

Esses modos de ver e dizer a comunidade ursina sao postos
em pratica por meio da materialidade audiovisual. Ja destacamos
aqui a relevancia da intericonicidade para pensar as imagens que
se constroem em torno do corpo dos sujeitos ursos. Resta discutir
um pouco mais acerca de outros elementos que compdem essa
materialidade. Milanez (2019a) provoca essa discussao,
convidando-nos a entender o que ele chamou de “temivel
materialidade do audiovisual”. Para esse autor, “nossa historia é
feita de materialidades audiovisuais” (Milanez, 2019a, p. 86),
mesmo que nao tenhamos dado a elas a devida atencao e que ainda
tenhamos dificuldade, nos dias de hoje, em lidar com elas.

Para além desse olhar sobre a imagem - com ou sem
movimento —, interessa-nos outros dois elementos destacados por
Milanez (2019a), ao falar sobre a materialidade: a demarcagao do
som na materialidade e a articulagdo da materialidade com a cor.
Esses dois pontos, junto a intericonicidade, sao essenciais para
pensarmos o corpo do sujeito gay no video em andlise. Acerca do
som na materialidade, Milanez (2019a, p. 89) diz se referir a
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demarcagao entre a imagem actstica, nos moldes de Saussure
(2006), e o visual: “nesse contexto, observo nao uma separagao
entre som e imagem, mas concluo que eles fazem parte de um
mesmo campo. Ambos se referem a uma modalidade de imagem
que se desdobra em acustica e visual”. Podemos pensar a
construgao dessa imagem acustica e visual tomando por base a
abertura do video sobre os ursos que estamos analisando. Ha dois
elementos sonoros os quais ja citamos que sdao importantes na
construgao de sentido por meio da intericonicidade entre os videos
representados nas Figuras 1 e 2: a voz de Bichapelin e o som da
notificagdo do Grindr.

Quando Bichapelin fala imitando a voz do entao apresentador
do Globo Repdrter, acaba por complementar acusticamente a
constru¢ao da imagem visual que ja detalhamos. Inclusive, vale
ressaltar que foi o tom da voz de Sérgio Chapelin' talvez o
principal elemento que fez repercutir varios memes nas redes
sociais, pois ficou “gravado” na memoria acustica social. Desse
modo, como defende Milanez (2019a), nao é possivel fazer uma
separagao entre som e imagem; esses dois elementos devem ser
tomados como constitutivos do campo a partir do qual a
materialidade se constroi.

O mesmo pode ser dito sobre o som da notificagdo do
aplicativo Grindr que soa na edicdo no momento em que Bichapelin
menciona a existéncia de um aplicativo de “pegagao” proprio para
os ursos. Importa ressaltar que esse aplicativo nao € o Grindr, mas
como este é mais conhecido no meio LGBTQIA+, o uso do som da
sua notificacdo pode apontar para uma tentativa de ativar, por
meio dessa imagem acustica, a memoria em torno do
funcionamento do aplicativo de relacionamentos, para assim
facilitar a familiarizagao do publico com o objeto abordado. Desse
modo, quando se ouve o som, imediatamente constroi-se um

10 Disponibilizamos o video a seguir para que o leitor possa ouvir a voz de
Chapelin em uma chamada do Globo reporter: https://www.youtube.com/
watch?v=G-gEJqZ3Lrc. Acesso em: 22/11/2021.
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sentido em torno dessa comunidade, um saber que os inscreve no
ceio de praticas ja vividas por outras “tribos”.

Logo depois da abertura do video sobre os ursos feita por
Bichapelin, entram em cena os “enviados” Pedro, Nelson e Felipe
(que foi fantasiado de panda, um urso oriental, para combinar com
seus tragos naturais). Apos se apresentarem, Pedro convida os
colegas para entrar na festa Bigger', em Sao Paulo: “é melhor a
gente entrar porque ja tem uma galera chegando”, e aponta para
cima. A cena seguinte, representada na Figura 3, é a abertura do
desenho animado Care bears!?, ou, ursinhos carinhosos. A cena é
composta também pela musica tema da abertura®. Na edigao,
aparecem trés carrinhos feitos de nuvem carregando, cada um, dois
ursinhos carinhosos. Na Figura 3 é possivel visualizar dois dos trés
carros. No carrinho inferior aparecem um ursinho azul e outro
violeta; j& no superior, um rosa e outro marrom. Os carrinhos
surgem em meio as nuvens brancas num céu azul, de um dia
aparentemente ensolarado.

1 De acordo com o site da festa, a “Bigger Party [foi] criada para barbudos,
parrudos, peludos, fortdes, ursos, maduros, leathers, admiradores e homens que
gostam desses homens. Festa itinerante que nasceu em Sao Paulo em novembro
de 2013 idealizada por Gustavo  Vianna”. Disponivel em:
https://biggerparty.com.br/afesta/. Acesso em: 22/11/2021.

12 Desenho criado nos Estados Unidos em 1981, exibido no Brasil pelo SBT durante
os anos de 1990. Conta a histéria de uma familia de ursinhos que “ajudam as
pessoas a trocarem bons sentimentos, e protegem a Terra das sombras do mal e
do temido vilao Coragdo Gelado, que tenta a todo custo acabar com o amor”.
Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Care_Bears. Acesso em: 22/11/2021.
13 A abertura completa do desenho pode ser vista em:
https://www.youtube.com/watch?v=xPShlKutlnU. Acesso em: 22/11/2021.
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Figura 3: Ursinhos carinhosos

URSOS - Pde Na Roda Reporter

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=9ftfL wPP9zA&t=78s.

A materialidade audiovisual justifica porque Pedro aponta
para cima. Os ursinhos vém descendo do céu, em seus veiculos
feitos de nuvens. A letra da musica complementa: “quem ¢é que
surge de algum lugar 14 no céu?”. Tal materialidade aciona um
dominio de memoria (Foucault, 2008) para aqueles seguidores que
nos anos 1990 eram criangas e assistiram ao desenho, construindo,
assim, uma regularidade discursiva em torno dos ursos: ao tratar
das caracteristicas que sao comumente atribuidas aos sujeitos desse
grupo, Domingos (2016) vai destaca-los como sujeitos protetores,
gentis, que se comportam de modo a estabelecer lagos familiares,
de protecdo. Estes sdo aspectos discursivos presentes também nos
ursinhos carinhosos, inclusive na propria musica: “os ursinhos
carinhosos estdo ai para ajudar [...] Nao tenha medo se algo te
ameacar, os ursinhos surgem de algum lugar”. Logo, todo esse
ideal de que os ursinhos carinhosos sao protetores, corajosos
conjuga-se as caracteristicas de amabilidade e docilidade.
Imediatamente, esse sentido flui para a imagem dos sujeitos que se
identificam como ursos, reforcando mais uma vez a relacao entre a
intericonicidade e as materialidades audiovisuais.

Também por essa mencao aos ursinhos carinhosos é possivel
pensar a respeito da articulagio da materialidade com a cor,
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proposta por Milanez (2019a). Na figura 3, vemos prevalecer ao
fundo a cor azul do céu, junto ao branco das nuvens. Como
mencionado, o céu nessa tonalidade de azul indica um dia
ensolarado, que nos remete a alegria. A cor azul é também
associada a bondade e a confianga; o branco a pureza, ao divino
(Heller, 2013). Ao compor o céu essas cores também remetem ao
divino, ao celestial. As cores dos ursinhos que aparecem na Figura
3 também remetem a sentidos positivos: A rosa remete ao amor e a
sensibilidade; a cor marrom a natureza; a violeta a espiritualidade,
a humildade, ao respeito; a azul, como dissemos, a bondade e a
confianga (Heller, 2013). Sao sentidos que se vinculam ao aspecto
dos ursinhos carinhosos, refletindo uma ideia de bondade, pureza
e lealdade, que encontra respaldo na letra da cancado: “os ursinhos
carinhos estao ai para ajudar”.

Destarte, sao vontades de verdade que vao povoar também os
sentidos sobre ser um sujeito da comunidade ursina, aspectos
positivos que corroboram com os apontamentos de Domingos
(2016). Fazemos essa leitura com base no que diz Milanez (2019a,
p- 89) sobre a cor como um elemento “cromatico-discursivo”:

A cor [..] articula um discurso que se materializa e produz
significado em relacdo a quem ou a que ela se refere, em que
condicdo de aparecimento e em qual aspecto do tempo da imagem
em relagao as outras imagens. O cromatico-discursivo é um modo de
reinscri¢do do acontecimento na histéria das imagens em circulacao
audiovisual.

Nesse sentido, as cores que aparecem no desenho produzem
sentidos em relacao a comunidade ursina, ja que aparecem no
interior de uma materialidade audiovisual que se refere aos sujeitos
desse grupo. Ha na fala do autor, ainda, o principio da
intericonicidade, ao mencionar a relacdo entre as imagens. Neste
caso, a relacdo entre a imagem dos ursinhos carinhosos e aquelas
que compoem o dominio de memdria sobre os sujeitos ursos.
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Pelo exposto, a materialidade audiovisual e a intericonicidade
sao elementos que nos permitem descrever e interpretar os sentidos
que se constroem em torno dos sujeitos gays que sao tema do
quadro “Pde na Roda Reporter”. Partiremos agora para andlise dos
corpos dos ursos a partir dessa materialidade.

Audiovisualidades do corpo ursino

Como ja dissemos anteriormente, se quisermos conhecer os
modos como se constituem os sujeitos da comunidade ursina,
devemos voltar nossos olhares para esse lugar de onde irradiam as
possibilidades de existéncia desse ser-gay: o corpo. E nessa
superficie onde conseguiremos enxergar as marcas das relagdes de
poder (Louro, 2013) que arquitetam o acontecimento do sujeito
urso. Este, como veremos, dar-se-4 em meio a praticas de
desconstrugao de padroes fisicos e comportamentais geralmente
atribuidos a sujeitos gays, a0 mesmo tempo em que reproduzira
modelos performativos de masculinidade (Butler, 2015). Essa é
uma das percepgoes analiticas propostas por Domingos (2016) ao
refletir sobre essa tribo. De inicio, vamos ao questionamento
primeiro feito por este autor e que também foi instigado por
Bichapelin: Quem séo os ursos? E justamente essa pergunta que
Pedro HMC vai fazer no inicio de sua reportagem, enquanto
“enviado” do Poe na Roda Reporter. Ele, juntamente com Felipe e
Nelson vao entrevistar ursos que estao presentes na festa Bigger:

Pedro: O que é ser um urso para vocé?

Entrevistado 1: Ser mais estético, mais masculino e manter o corpo do jeito
que é, com pelos.

Entrevistado 2: ... masculinidade, é pelo, é testosterona, entendeu?

Notemos que entre os dois primeiros entrevistados ha a

recorréncia de elementos que dizem respeito diretamente ao corpo:
ser urso € ter um corpo masculino, um corpo com pelos. Essa
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autodefinicao dada pelos participantes da festa vai ao encontro
daquela apresentada por Domingos (2016, p. 13) em seu estudo:

Sao homens corpulentos ou pesados, tradicionalmente peludos e
barbudos, atraidos por outros homens. H4 uma predominancia de
homens maduros, o que nao exclui a presenca de alguns mais jovens.
Uma consideravel parte dos ursos enfatiza em si tragos fisicos e
comportamentais ligados ao imaginario masculino, o que os deixa
inconfundiveis com outras tribos gays que, comumente, se
avizinham mais do universo feminino.

Também ai vemos prevalecer a definicao de urso ligada a
inscricdes e formatos corporais, além da existéncia de uma
performatividade masculina, que é um fator, segundo Domingos
(2016), menos presente em outras tribos gays. Passaremos, assim, a
discutir acerca de cada um desses elementos definidores,
considerando também a materialidade visual do video, que traz
para o regime de visibilidade os corpos ursinos dos sujeitos
entrevistados.

Figura 4: Pedro e entrevistados 1 e 2 na festa Bigger

URSOS - Pde Na Roda Reporter
Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=9ftfLwPP9zA &t=1s.
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Na Figura 4, temos os entrevistados 1 e 2, que destacaram os
elementos de masculinidade e pelo como definidores da cultura
ursina. Para Milanez (2019b, p. 20) “[...] o corpo € imagem, uma vez
que da sua constituicdo fazem parte o olhar e o ver de uma
determinada posi¢do de sujeito”. Logo, o discurso dos
entrevistados materializa sua posicao de sujeito urso e vemos em
seus corpos aquilo que é verbalizado por meio do discurso. Tanto
¢ assim, que ao falar o Entrevistado 1 passa a mao sobre o corpo,
como que indicando nele os pelos e as marcas de masculinidade
necessarias para pertencer a tribo. No video, os Entrevistados 1 e 2
aparecem sem camisa, trazendo para a ordem do visivel aquilo que
foi enunciado: barriga e peitoral peludos, barba, aspecto corpulento
e postura que performa masculinidade — ombros arqueados, bragos
imdveis pendendo lateralmente.

Considerando, inicialmente, aquilo que diz respeito ao padrao
de masculinidade, seguiremos o raciocinio de Domingos (2016),
quando este defende que o movimento Bear# surge como uma
espécie de resposta a um fendmeno que acontece na década de
1970: a hipermasculinidade clone.

O Urso foi uma reagao, e ndo contra o clone da masculinidade, por si
s0, visto que enquanto um modelo, o urso tornar-se-ia também um
clone, mas sim a hipermasculinidade, e 8 maneira particular como o
clone constréi o corpo para sinalizar masculinidade — magro,
musculoso, e tons suaves. Nesse sentido, os bears minam
simultaneamente as nog¢des de masculino e de homossexual.
Importaria ao urso, ndo tanto uma revisdo convencional da
masculinidade, mas ressignifica-la, longe do lugar comum de que
masculinidade € atributo da condicao heterossexual ou ainda que,
homossexual é aquele que despreza sua virilidade, abre mao do seu
corpo fisico de macho. Para o urso, € possivel reunir ambos os
predicados num mesmo corpo/sujeito.

4 O movimento Bear (urso) surge nos Estados Unidos. E comum, por isso, que as
nomenclaturas em torno da tribo sejam em inglés. Em Domingos (2016) ha um
glossario com os principais termos.

121



Por essa leitura, percebemos que o urso vai se colocar em
oposicao ao padrao de hipermasculinidade, aos “clones” que
reproduzem corpos esbeltos, musculosos e a0 mesmo tempo mais
suaves; colocando-se como um modelo de masculinidade mais
natural, com sua corpuléncia, seus pelos, barba etc. Além de minar,
como esclarece o autor, a ideia de que a masculinidade seria um
aspecto inerente a heterossexualidade.

Ao mesmo tempo, o urso coloca-se também em oposigao ao
comportamento homossexual que abdica da masculinidade e tende
a performar a feminilidade. O urso € a materializagio de um
“clone” da masculinidade, mas que a inscreve em um corpo que
deseja outro homem, um corpo que se sente atraido por essa
masculinidade, um corpo gay.

Toda essa questao perpassa a logica do binarismo sexo-género,
tao criticado por Butler (2015). Para essa autora, existe uma ordem
compulsdria que relaciona o sexo com o qual o sujeito nasce ao
género (masculino, feminino) que ele deve performar. A esse
binarismo liga-se ainda a ideia do desejo: uma vez que o sujeito seja
do sexo masculino, deve desejar o sexo feminino e vice-versa.
Conduto, para a autora, “o género é culturalmente construido:
consequentemente, nao ¢ nem resultado causal do sexo nem
tampouco tao aparentemente fixo quanto o sexo” (Butler, 2015, p.
26). De igual modo, o atributo da masculinidade nao pode ser
entendido como um elemento diretamente ligado ao desejo, a
orientacio sexual. E exatamente no corpo do urso que essa ideia
vem tomar forma.

Nos limites desses termos, “o corpo” aparece como um meio passivo
sobre o qual se inscrevem significados culturais, ou entdo como
instrumento pelo qual uma vontade de apropriacao ou interpretagao
determina o significado cultural por si mesma. Em ambos os casos,
o corpo é representado como um mero instrumento ou meio com o
qual um conjunto de significados culturais é apenas externamente
relacionado. Mas o “corpo” é em si mesmo uma construgao, assim
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como o € a miriade de “corpos” que constitui o dominio dos sujeitos
com marcas de género (Butler, 2015, p. 29-30).

Se o género e a performatividade de seus atributos sdo
elementos culturais, o corpo aparece como o lugar de inscri¢ao
dessa culturalidade. Uma vez que os sujeitos ursos desejam reunir
em si os atributos de masculinidade, é no corpo que eles marcam
ou deixam marcar esse conjunto de significados culturais. E preciso
ter em mente, no entanto, que tais marcas sao gravadas a partir de
dispositivos da sexualidade que determinam, por exemplo, o que é
ser masculino em nossa sociedade. E por esse motivo que Butler
(2000, s/p) tece uma critica ao ato performativo dos discursos em
torno dos atributos de género: “A performatividade nao €, assim,
um "ato" singular, pois ela é sempre uma reiteragao de uma norma
ou conjunto de normas. E na medida em que ela adquire o status
de ato no presente, ela oculta ou dissimula as convengdes das quais
ela é uma repeticao”. Isso significa dizer que por mais que os ursos
ocupem esse lugar de contraconduta em relagao ao padrdo da
hipermasculinidade e da suposta performance feminina que
permeia a cultura gay, acabam por performar condutas masculinas
ligadas a uma matriz heterossexual, impostas pelos dispositivos da
sexualidade.

Uma matriz heterossexual delimita os padrdes a serem seguidos e,
ao mesmo tempo, paradoxalmente, fornece a pauta para as

s

transgressdes. E em referéncia a ela que se fazem nao apenas os
corpos que se conformam as regras de género e sexuais, mas também
0s corpos que as subvertem (Louro, 2013, p.17).

Desse modo, o sujeito urso vai se constituir em meio a essa
arena agonistica da matriz heterossexual: ele atua sobre o seu
corpo, por meio das praticas de si, para performar essa
masculinidade, mas subverte tal matriz ao confrontar a ldgica
sexo/género/desejo, isto €, ao ser gay. Sobre essa constituicao
homoafetiva do sujeito urso, Domingos (2016, p. 51) complementa:
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Nao obstante a tentativa das diferentes instancias de poder na
cultura contemporanea de homogeneizar as praticas da ho-
moafetividade, o urso experimenta uma transformacao através da
constitui¢ao de si. Tornar-se um sujeito moral, dentro do contexto
homoafetivo aqui pensado, implica ele criar diferentes modos de
subjetivacdo, que por sua vez, fundamentam-se em todas aquelas
praticas de si, ja citadas, realizadas pelos ursos.

Destarte, as praticas de si realizadas por esses sujeitos sobre
seus corpos, as quais subvertem tanto a matriz heterossexual
quanto as praticas homogeneizantes da homoafetividade, implica
a criacdo de novos modos de subjetivagdo, tal como propds
Foucault (1998). Domingos (2016) entende que a elaboragao desses
novos modos de ser gay pelos sujeitos ursos os coloca na posicao de
sujeitos nao objetivados e também abrem caminho para ajudar na
reflexdo sobre o carater compulsério da relagao sexo-género.

Sobre os pelos, segundo elemento apontado na fala dos
entrevistados, iremos percebé-los como uma das praticas de si a
partir das quais os sujeitos ursos inscrevem em seus corpos uma
vontade de verdade em torno da masculinidade. Na Figura 4, é
possivel notar que o peitoral dos entrevistados esta coberto por
pelos, mantendo a “estética” necessaria para pertencer a tribo dos
ursos. No video em andlise, Felipe pergunta a varios entrevistados:
“Vocé acha que para ser urso tem que ter o qué, exatamente?”, em
uma sequéncia de respostas todos respondem: “pelos”. Em
Domingos (2016) vemos este como um dos principais signos de
masculinidade, uma espécie de passaporte necessario para
embarcar na comunidade.

Essa relacdo de sentido do pelo como um indicativo de
masculinidade estd também relacionado ao seu aspecto
natural/biologico, no sentido de que € mais comum aos homens,
especialmente no peitoral e no rosto, o crescimento em abundancia
desses pelos. J& no corpo feminino, nas dreas citadas, eles sao
ausentes ou bastante ralos. Em Azevedo (2016) observamos um
apontamento da depilagdo como uma pratica de si voltada a
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inscri¢ao do feminino no corpo do sujeito crossdresser’>, o que nos
leva a entender que a auséncia de pelos marca sobre os corpos
sentidos relacionados ao feminino.

Podemos aqui relacionar essa naturalidade do pelo masculino
a imagem dos homens mais rusticos, que exalam “testosterona”.
Segundo Domingos (2016, p. 24), sdo esses que inspiram 0s ursos:
“é comum aos ursos apresentarem uma imagem da masculinidade
da classe operdria; ha uma inspiragdo em tipos rusticos como o
lenhador, o trabalhado[r] bragal, o caminhoneiro, o cowboy”. Essas
imagens de “homens naturais” ou “homens reais” servem tanto de
referéncia de masculinidade como também enquanto objeto de
desejo, uma vez que os ursos, ao performarem esses papéis e
‘um modelo possivel de

1,

reproduzirem essa imagem, tornam-se
desejabilidade” (Domingos, 2016, p. 23).
H4, ainda, a prépria relagdo do sujeito urso com o animal urso,
que tem o seu corpo coberto por pelos. Domingos (2016), ao falar
sobre a “iconografia do urso” destaca que é muito comum os
sujeitos que compoe essa tribo adotar roupas ou acessorios em que
a imagem do animal é estampada de diversas formas. A propria
bandeira'® da comunidade ursina tem gravada a pata do animal.

A figura do urso enquanto animal estd presente nesse meio
homoafetivo nas mais variadas formas. De tatuado no corpo,
estampado em camisetas, desenhado em diferentes objetos pessoais
até o proprio bichinho de peltcia exibido como mascote, é possivel
ver referéncias a imagem desse animal na cultura ursina. (Domingos,
2016, p. 66)

Desse modo, ao estabelecer essa relacao de intericonicidade
com a imagem do urso, a comunidade ursina imprime em seu corpo
e nas suas condutas, os efeitos de sentidos ligados a esse animal. Tais

5 530 sujeitos, ndo necessariamente gays, que eventualmente usam roupas ou
acessorios tipicos do sexo biologico oposto ao que nasceram. (Cf. Azevedo, 2016)
16 Uma imagem da Bandeira Internacional da Irmandade Ursina pode ser vista em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Urso_(cultura_gay). Acesso em: 29/11/2021.
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efeitos emergem a partir dessa intericonicidade que nos remetem a
duas imagens, pelo menos: o animal feroz, selvagem, valente,
grande, peludo; mas também aquela outra que se instala no
imagindrio social e que é bem representada pelo ursinho de peltcia
ou mesmo pelos Ursinhos Carinhosos: docilidade, lealdade, fofura,
abraco forte etc. Tanto é assim que um dos entrevistados diz que
“todo mundo tem que ter um ursinho para chamar de seu”, de modo
que o corpo ursino, com seu tamanho e seus pelos, ganha esse lugar
de desejabilidade entre os gays.

Consideragoes finais

Nossa proposta neste capitulo foi discutir sobre o corpo do
sujeito gay como materialidade discursiva sob o regime das
audiovisualidades. A partir do video “Ursos — Pde na Roda
Reporter”, vimos como o corpo dos gays que se denominam ursos
sao colocados na ordem do visivel e do enunciavel, a partir de uma
parddia do jornalistico Globo Reporter. Por meio da relagao de
intericonicidade apontada entre o jornal e a parodia feita pelo
canal, apontamos o funcionamento de um dispositivo discursivo-
midiatico em torno da constru¢ao de um saber, de uma vontade de
verdade sobre a comunidade ursina, representada pelas perguntas:
quem sdao? Como vivem? E como se acasalam?

Por meio das audiovisualidades estudadas, construimos uma
relagdo entre o gay urso e o animal urso, em dois sentidos: primeiro,
enquanto um sujeito rustico, forte, com pelos sobre o corpo;
segundo, pela referéncia aos ursinhos cariosos, enquanto sujeitos
meigos, carinhosos, fies, companheiros. Destacamos inclusive, a
existéncia de um conjunto de produtos disponiveis especificamente
para essa comunidade, o que marcaria um desejo de pertencimento
dos sujeitos a tribo.

No que se refere ao corpo, considerando a material viditico,
constatamos que o pelo é o principal elemento simbdlico que marca
o pertencimento a comunidade ursina. Seja um corpo magro ou
gordo, velho ou jovem, baixo ou alto, a existéncia de pelos
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possibilita a vinculacdo a tribo, que possui um termo especifico
para denominar cada um desses biotipos, conforme Domingos
(2016). Complementarmente, os pelos estao ligados a outro aspecto
definidor dessa comunidade: uma performatividade masculina.
Conforme apontamos, a partir de Domingos (2016), o corpo ursino
se coloca em oposicao ao corpo hipermasculinizado, tidos como
corpos esbeltos, musculosos, sem pelos; ao adotar um modelo de
masculinidade mais natural, com sua corpuléncia, pelos, barba etc.

Esperamos que este trabalho possa, de algum modo,
contribuir para as discussdes sobre a constitui¢ao de sujeitos gays a
partir dos estudos discursivos foucaultianos, especialmente
aqueles que tomam o corpo como objeto de pesquisa. Além disso,
almejamos que as reflexdes aqui empreendidas possam
proporcionar uma maior visibilidade a comunidade LGBTQIA+ no
ambiente académico, uma pauta muito relevante na
contemporaneidade.
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INSURGENCIA DE EGLE VANNUCCHI POR MEIO DA
DESOBEDIENCIA E AFETO: A BUSCA POR JUSTICA E EM
REPACAO A MEMORIA DE SEU FILHO MORTO E
DESAPARECIDO DURANTE A DITADURA!

Alex Sandra da Silva Moura
Francisco Paulo da Silva

Introdugao

No Brasil, desde 1968, a decretacao do Ato Institucional n® 5
(AI-5) colocava em perigo a vida de todos que ousassem pensar ou
agir contrariamente ao governo. Era a ditadura fazendo censuras,
fechando parlamentos, submetendo o Judicidrio aos militares,
realizando prisoes arbitrdrias, torturando, matando, exilando os
cidadaos, estudantes e qualquer um que fosse considerado
subversivo ou comunista.

Em se tratando dos estudantes, corpus desta pesquisa, as
proibi¢des eram estendidas a qualquer tipo de ac¢dao politica nas
Universidades:

Se considerava infragdo criminal toda iniciativa que levasse a paralisar
atividades escolares. Era subversdo organizar passeatas, produzir e
distribuir material de critica a situagao interna ou externa a escola e
usar suas dependéncias para algum ato de oposi¢ao ao regime. E aos
professores, alunos e funciondrios infratores dessas regras se
aplicavam punigdes drasticas, como a aposentadoria de centenas de
professores universitarios em todo o pais, a demissdao sumaria de
docentes e funcionarios e a inapelavel expulsao de alunos, com “a
proibicdo de se matricular em qualquer outro estabelecimento de
ensino pelo prazo de trés anos” (Vannucchi, 2014, p. 21).

! Este trabalho é fruto de pesquisas desenvolvidas para a tese de doutorado da
autora, defendida em fevereiro de 2023.
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O terror se instalara no pais; como se ndo bastasse, o Ato
Institucional n® 14, de 9 de setembro de 1969, estabelecia pena de
morte ou prisdo perpétua para os casos de “guerra de oposigao
psicolégica e de guerra revoluciondria e de luta subversiva. A
perseguicao, a tortura e a morte estavam legalizadas no pais.
Mesmo nesse clima de terror, nao foram poucos os estudantes que
desafiaram o regime civil-militar que se instalara no pais; em
consequéncia disto, muitos foram violentamente assassinados.

E o caso de Alexandre Vannucchi Leme, que era um lider
estudantil, filiado a organizacao de resisténcia ao regime, a Ac¢ao
Libertadora Nacional (ALN). Alexandre seguiu incansavel na luta
por suas convicgOes; entretanto, foi preso, morto sob tortura e teve
sua imagem associada ao terrorismo. Seu desaparecimento e morte
€ o acontecimento que vai desencadear a insurgéncia de uma
mulher-mae, a senhora Egle Vannucchi Leme.

Nessa pesquisa, buscamos na literatura de testemunho por
meio da andlise de série enunciativa, demonstrar como ocorre a
insurgéncia do sujeito mae de desaparecido e morto da ditadura
civil-militar brasileira. Ancorados nos pressupostos da Analise do
Discurso Francesa e tendo como principal tedrico Michel Foucault,
reconhecemos que a insurgéncia do sujeito mulher-mae de morto e
desaparecido da Ditadura, dd-se por meio da desobediéncia, do
afeto e da coragem da verdade.

Nasce um filho, nasce uma mie

Uma jovem mae segura o filho amado nos bragos, sonha que
ele seja um grande homem enquanto contempla sua inocéncia; da-
lhe o nome de Alexandre e imagina seus feitos gloriosos na vida
adulta. Alexandre era o primeiro filho do casal de professores, José
Oliveira Leme e Egle Maria Vannucchi Leme, sua mae assim narra
seu nascimento:

As 12h50 do dia 5 de outubro de 1950, nascia o primogénito dos meus
seis filhos, Alexandre. Debrugada sobre seu ber¢o ou tendo-o ao colo,
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contemplando-o embevecida e cheia de amor, ficava a imaginar seu
futuro. O que a vida lhe daria ou o que faria na vida. Tao pequenino
e fragil, seria tdo grande como seu nome? O que lhe estaria
reservado? (Vannucchi, 2014, p. 09-10).

Nas palavras carinhosas da mae, Alexandre Vannucchi Leme
nascia “pequeno e fragil”, e mesmo que nao pudesse prever o que
o futuro lhe reservava, imaginava os feitos do filho, que poderia ser
grandioso como o nome que carregava, numa possivel referéncia
histérica ao rei da Macedonia, que viveu no século 4 a.C,
Alexandre Magno - O Grande, considerado o maior lider militar da
Antiguidade?. Alexandre Vannucchi cresceu em meio a uma
familia cristd, cercado de amigos, conforme diz a mde, amor nao
lhe faltou.

Foi uma crianca inteligente, ativa e de agucada sensibilidade.
Inicia sua curta trajetoria universitaria como estudante do curso de
Geologia na USP — Universidade de Sao Paulo. Alexandre era um
estudante exemplar, esteva a frente na luta para constituir o
Diretdrio Central dos Estudantes quando foi assassinado. “Morto,
tornou-se vivo no DCE, que decidiu parabenizar sua lembranga,
tomando-lhe o nome” (Vannucchi, 2014, p. 17).

Assim, Alexandre era um lider e influenciador dos estudantes,
por suas palavras e atos. A maioria dos estudantes se intimidavam
pela repressao as universidades, inclusive com a presenca de
agentes da ditadura infiltrados nas salas de aulas. Alexandre seguia
firme, inclusive passou a integrar a Acdo Libertadora Nacional
(ALN), considerado o6rgao de ideias comunistas que precisava ser
combatido. Assim, por sua lideranga estudantil e participagao na
ALN, as acoes de Alexandre nao passaram despercebidas pelas
autoridades brasileiras que pregavam a manutencao da “ordem
estabelecida”, o que incluia nao pensar diferente do regime, alids,

2 Segundo Super Interessante, disponivel no site: https://super.abril.com.br/mundo-
estranho/quem-foi-alexandre-o-grande. Acesso em: 22 maio 2021.
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como diz Vannucchi (2014, p. 19), “naquele tempo, pensar era
crime politico”.

Em margo de 1973, apds o carnaval, especificamente no dia 12,
iniciaram-se as aulas daquele que seria o ultimo ano para a
formatura de Alexandre no curso de Geologia da USP. Estudante
assiduo, assistiu aulas até o dia 15, quando foi visto pela tltima vez
no campus da Universidade. A prisao ocorreu por volta das 11h, por
agentes do DOI-CODI do II Exército de Sao Paulo. Numa das
versOes oficiais, documentadas no Inquérito Policial instaurado
contra Alexandre, consta que sua prisao ocorreu “para apurar as
atividades subversivas da ALN, nesta capital, no qual se envolve
Alexandre Vannucchi Leme”, segundo consta do Oficio n® 503/73-
GD, do DOPS®. Ainda de acordo com o inquérito, Alexandre era,
na USP, “o cérebro da ALN e, destemido, divulgava la as dentncias
levantadas pela Igreja contra os abusos cometidos no regime”
(Vannucchi, 2014, p. 22). Inverdades divulgadas pelo regime a fim
de encobrir os verdadeiros fatos que levaram a sua prisao.

Mata-se um filho, uma mae insurge

Alexandre nao veio a casa dos pais no fim de semana que
deveria visita-los. A familia recebe um telefonema que informa que
Alexandre estaria preso no DOPS. O pai saiu de Sorocaba para Sao
Paulo em busca do filho desaparecido, percorrendo o
Departamento de Ordem Politica e Social (DOPS), o Departamento
Estadual de Investigagdes Criminais (DEIC), foi ao Instituto
Meédico Legal (IML) e ainda na Operacao Bandeirantes entre os dias
20 e21 de margo. No dia 22, de volta a Sao Paulo, busca informacoes
no II Exército, sem éxito.

Na manha do dia 23 de marg¢o, o impacto em forma de noticia
no jornal Folha de Sdo Paulo. O pai de Alexandre leu a informagao
dos Orgaos de seguranca de que “seu filho, acusado de ser

3 Dados coletados no site Memorias da Ditadura: https://memoriasda
ditadura.org.br/. Acesso em: 22 maio, 2021.
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terrorista, tinha sido morto por atropelamento, ao tentar fugir da
policia” (Vannucchi, 2014, p. 37). Dirigiu-se para o IML/SP, onde
foi informado que seu filho ja tinha sido enterrado como indigente
no cemitério Dom Bosco, em Perus-SP.

No DOPS, as versoes desencontradas para justificar a morte de
um estudante de 22 anos s aumentavam a angustia familiar:
incialmente, confirma-se que Alexandre foi morto atropelado por
um caminhdo; em seguida, é dito que Alexandre teria sido preso e
recolhido na Operacdo Bandeirantes e 14 se suicidara na cela, com
uma lamina de barbear. Assim, com versdes contraditdrias, notas
oficiais encomendadas pelo regime civil-militar foram publicadas
com o intuito de justificar a revelacao tardia da morte de
Alexandre.

Assim como acontecera a outros desaparecidos, montara-se
uma farsa para encobrir a morte de Alexandre. Dentre as acusagoes,
a familia comprovou que na data de um dos assaltos que lhe era
atribuido, o jovem estava anestesiado para se submeter a uma
apendicite. Era estranho que as notas publicas contivessem
informagdes pessoais sobre Alexandre, embora ele ndo tenha dado
nenhuma palavra sobre quem era, conforme as informagoes do
inquérito. Além disso, no IML de Sao Paulo, seu pai foi informado
de que seu filho ja tinha sido enterrado como indigente no
cemitério Dom Bosco, em Perus. Um cendrio de farsas que se desfaz
ao ler o Registro de Sepultamento de Alexandre, nas folhas 134 do
Livro de O6bitos n? 6 do Cemitério Dom Bosco, contendo
informacdes que permitiriam identifica-lo.

A Ditadura institucionalizou a tortura e precisou de todo um
aparato para sustentar suas transgressdes. Assim, faziam parte
deste crime barbaro ndo somente os militares, mas também aqueles
que conspiravam para que a verdade nado fosse descoberta, como
médicos legistas, falsas testemunhas, além de todo o aparato
organizado para obter e divulgar informagoes, o chamado Servigo
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Nacional de Informacoes - SNI. Na maioria dos casos, as vitimas
do sistema opressor eram jovens idealistas que acreditavam num
futuro melhor para todos e lutavam pelo direito de ter direitos
constitucionais assegurados; jovens como Alexandre Vannucchi e
tantos outros.

Embora fosse um sistema organizado, muitas situagdes nao
foram previstas pela Ditadura, a insurreicaio de maes de
desaparecidos certamente foi uma delas. Os generais conheceram
uma forca para qual ndo existem desafios instransponiveis ou
qualquer coisa que possa deter: o amor das mades que sdo
incansaveis em lutar por seus filhos.

A senhora Egle Maria Vannucchi Leme, aos 49 anos, perdeu
seu primogénito. A partir dai viu sua vida mudar completamente.
Inicialmente tomada pela dor da perda em circunstancias de
extrema tortura; e ainda, por nao poder ter acesso ao corpo do filho,
da-lhe um enterro para ter um lugar onde chorar e lamentar sua
morte. Em depoimento concedido a Teodomiro Braga e Paulo
Barbosa (1978), cinco anos apdés a morte do filho Alexandre
Vannucchi, dona Egle diz que continua a ser a mesma dona de casa,
embora os olhos estejam sempre tristes, denunciando o
inconformismo permanente pela morte do filho: “a rotina continua
a mesma, mas € claro que intimamente a gente tem que viver essa
dor que procura silenciar, para nao fazer alarde” (p. 01).

4 O Servigo Nacional de Informagao (SNI) foi criado em 13 de junho de 1964, com
a instauracdo do Regime Militar (1964-1985), visando centralizar na presidéncia
da Republica o controle das informacdes referentes a seguranca nacional. O SNI
infiltrava agentes para monitorar as propagagdes de ideologias de esquerda nas
universidades, nas empresas publicas, nas reparti¢des de servigos publicos, nas
igrejas, nas escolas e nos sindicatos, além de vigiarem as atividades financeiras
dos bancos e empresas privadas. Esse monitoramento era realizado com grampos
telefonicos, censura a correspondéncia e investigagdes. O SNI também possuia
tentaculos fora do territério nacional, relacionava-se com a Agéncia Central de
Inteligéncia estadunidense (CIA) e com 6rgaos de informacao de outros paises da
América Latina por meio da Operacao Condor. (Para maiores informacoes,
consultar: https://www.infoescola.com/historia/servico-nacional-de-informacao-
sni/. Acesso em: 09 abr. 2022.
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Embora a midia local, sob censura militar imposta pelos atos
institucionais da ditadura, tenham abafado o caso Alexandre
Vannucchi, bem como tenham publicado as notas oficiais com
versOes para a sua morte, atribuindo-lhes crimes como forma de
justificar a violéncia com que mataram um estudante recém-
operado de apendicite; os pais de Alexandre nunca deixaram de
lutar para que as circunstancias da morte de Alexandre fossem
elucidadas; para mostrar o verdadeiro carater de Alexandre, que
era um bom filho, criado sob valores religiosos, cujas atitudes
demonstravam amor e zelo pelos outros, que defendia o bem
comum e acreditava na justica.

Dona Egle incorporou a sua rotina de mae, dona de casa e
esposa, a ardua missao de fazer justica. Em sua fé crista, acreditava
que as autoridades religiosas poderiam auxiliar nesta luta, e assim
mobilizar as autoridades judicidrias e militares para que a verdade
fosse esclarecida. A Pardquia de Sorocaba se mobilizou através dos
religiosos e devotos da pequena cidade onde residia a familia
Vannucchi, para denunciar e cobrar providéncias que
esclarecessem as circunstancias da morte de Alexandre.

Casos de torturas a religiosos aliados a morte de Alexandre
mobilizaram o clero de Sorocaba, que passou a assumir uma
postura em defesa dos direitos humanos e a condenar a violéncia e
a tortura em seus discursos; a religido torna-se aliada das vitimas
da ditadura.

Assim, munida de fé, e acreditando na justica divina, Dona
Egle escreveu uma carta ao Papa Paulo VI, na qual se diz
“ajoelhada aos pés de Vossa Santidade, chorando, abro-vos meu
coracao dilacerado de dor” (Vannucchi, 2014, p. 62) ou ainda se
autointitula “uma mulher do povo” a quem tudo foi tirado “um
tilho, o consolo de vé-lo, apds a morte, e o direito mais legitimo de
o sepultar” (Vannucchi, 2014, p. 63). Direito este que s6 se
concretizaria dez anos depois, apds muita pressao aos 6rgaos do
regime, os restos mortais de Alexandre Vannucchi foram
enterrados em sua cidade natal, no ano de 1983.
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Dona Egle nao sabia o quanto sua voz ecoava em todo o
mundo e como isso incomodava os militares que governavam este
pais, os mesmos que assassinaram seu filho viram insurgir uma voz
na multiddo. Nao era apenas uma voz de mulher, mas sim de uma
mae que, ajoelhada na igreja, se agigantava contra a ditadura.

A desobediéncia e o afeto como provocadores de insurgéncia

A luta de Dona Egle, além da justica, visava a reparacao da
memdria do filho. As portas ndo se abriam para que fosse contada
a verdadeira historia: “Queriamos que se fizesse justica e que a
imagem dele fosse restituida, pois foi difamada dizendo que ele era
terrorista” (BRAGA; BARBOSA. 1978, p. 12). Discursos sobre a
morte de Alexandre que fossem diferentes do oficial estavam
proibidos de circularem. Conforme se depreende nas palavras de
sua mae:

Meu filho nado era um terrorista. De formag¢dao humana e crista, com
consciéncia bem formada, ndo poderia sé-lo. Durante esses longos
cinco anos, com tristeza e revolta, lemos nos jornais, muitas vezes,
pronunciamentos mentirosos e difamatérios, de autoridades como o
coronel Erasmo Dias’, a respeito da pessoa de Alexandre. Censurada
a imprensa, sé a versao oficial a respeito da sua morte podia ser
publicada. Aqueles que ainda creem nela, por ingenuidade,
ignorancia ou alienagdo, bradamos bem alto: MENTIRA! (Braga;
Barbosa. 1978, p. 6).

O poder militar cerceou as liberdades individuais e coletivas
da populagao, produziu discursos que deveriam ser tomados por
verdadeiros e proibiu a circulagao de outros discursos. Numa
existéncia governada por regimes ditatoriais em que a vida

5> O secretario da Seguranga Publica do Estado, coronel PM Erasmo Dias,
comandou pessoalmente a repressdo policial a milhares de estudantes da
Universidade de Sao Paulo (USP) e da Pontificia Universidade Catdlica (PUC-SP),
conforme site: http://memorialdademocracia.com.br/. Acesso em: 19 dez. 2021.
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humana reduz-se a uma existéncia bioldgica, na total auséncia de
direitos, Foucault (2005) alerta para o excesso de governanca e
questiona o porqué de obedecermos tanto. Para ele, o problema nao
estd naqueles que governam, mas na obediéncia demasiada dos
governados. Na esteira de Foucault, Frédéric Gros (2018) traz o
conceito de desobediéncia necessaria como forma de resisténcia:
“Por que desobedecer? Basta abrir os olhos. A desobediéncia é
mesmo a tal ponto justificada, normal, natural, que o que choca é a
auséncia de reagdo, a passividade” (Gros, 2018, p. 09). Corrobora
com Foucault que, ao se referir a revolta como um dilaceramento
que interrompe as longas cadeias do fio histérico, afirma a
extraordinariedade do acontecimento que € “a possibilidade do
homem realmente preferir o risco da morte a certeza de ter de
obedecer” (Foucault, 2004, p. 77).

Assim, considerando a Ditadura enquanto um poder exercido
em situa¢Oes diversas, desde a censura, perseguicdes politicas,
prisOes e torturas; e que, nessas condi¢des de poder, o sujeito tem
sua liberdade vigiada, interessa-nos analisar que, mesmo nestas
condigOes, o sujeito cria a possibilidade de resisténcia por meios
diversos, como a coragem de falar e mesmo de calar; a ousadia em
escrever, denunciar e a coragem de protestar, sair as ruas e lutar
pelo que se acredita. Todas estas formas de resisténcias se
constroem por meio do que acreditamos como um fator importante
na constituicgdo do sujeito ético: a desobediéncia, que pode
desencadear uma revolta coletiva, porém, interessa-nos o fato de
que, a desobediéncia de um tUnico sujeito acarreta numa
insurreigao, e consequentemente, na insurgéncia deste sujeito.

Estamos condicionados a obediéncia, por meio dela nds nos
agrupamos aos semelhantes, construimos sociedades e nao nos
sentimos sos. Conforme Gros (2018, p. 14): “A obediéncia faz
comunidade. A desobediéncia divide. Nao ha outro meio de nos
saber e nos sentir unidos a nao ser sujeitarmo-nos a0 mesmo jugo,
ao mesmo chefe: dogura infinita, calor aconchegante do rebanho
que se acerca de um pastor tnico”. Como corpos docilizados pelo
poder disciplinar, que, se por um lado, promove a vida humana,
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por outro, controla-a em seus multiplos aspectos, impondo a
obediéncia como um carater necessario a sobrevivéncia e distin¢ao
entre os animais selvagens; sem o controle das préprias vidas e sem
a capacidade de exercitar a desobediéncia para viver a propria
verdade, vivemos o que nos afirma Foucault : “[...] estamos num
poder que se incumbiu tanto do corpo quanto da vida, ou que se
incumbiu, se vocés preferirem, da vida em geral, com o polo do
corpo e o polo da populagao” (Foucault, 2005, p. 302).

Desta forma, o poder do estado que se configura em biopoder,
ndo somente estatiza a vida biolodgica das pessoas, mas também
dociliza seus corpos para que fique mais facil governa-los. Além
disso, esse poder é legitimado pelos discursos que se valem da
premissa que o Estado age em defesa da garantia de seguranca e
preservagao da vida em quaisquer situagoes. No caso de Alexandre
Vannucchi, os discursos proferidos pelos militares sobre o
estudante, buscam legitimar sua morte por meio da ameaga
comunista que poderia se instalar no Brasil, levando a populagao a
crer que o uso de todos os meios (inclusive a morte) foram
necessarios para a protegao da patria e da populagao brasileira.

Apreendemos em Gros que temos a obrigacao de desobedecer
quando o governo politico se estabelece por meio de praticas
injustas. Através da desobediéncia que é, de fato, uma obediéncia
a si, o sujeito insurge numa pratica ética da relagao indissociavel de
si para consigo. Em Michel Foucault, essa relagao de insurgéncia do
sujeito ético pode ser percebida em seus estudos no campo da
sexualidade.

A partir dos estudos das técnicas e praticas de si, em 1983,
Foucault passa a refletir sobre como e por que a conduta sexual e
os prazeres a ela ligados tornaram-se o mais importante objeto de
"preocupagao moral" e de "cuidado ético"? (Foucault, 2006, p. 15-
16) Estas questdes se tornam o centro de suas investigacoes,
levando-o a nomeacao das “artes da existéncia”, por ele definidas
como “praticas refletidas e voluntarias através das quais os homens
nado somente se fixam regras de conduta, como também procuram
transformar-se [...] e fazer de sua vida uma obra portadora de

140



valores estéticos, respondendo a certos critérios de estilo”
(Foucault, 2006, p. 15).

Avancando em seus estudos sobre a sexualidade, Foucault
(2006, p. 28) nos diz sobre a defini¢ao do que vem a ser a formagao
ética do sujeito:

E verdade que toda agio moral comporta uma relagdo ao real em que
se efetua, e uma relagdo ao cddigo a que se refere; mas ela implica
também uma certa relacdo a si; essa relagdo ndo é simplesmente
“consciéncia de si”, mas constitui¢ao de si enquanto “sujeito moral”,
na qual o individuo circunscreve a parte dele mesmo que constitui o
objeto dessa pratica moral, define sua posi¢do em relagao ao preceito
que respeita, estabelece para si um certo modo de ser que valera
como realizacdo moral dele mesmo; e, para tal, age sobre si mesmo,
procura conhecer-se, controla-se, pde-se a prova, aperfeicoa-se,
transforma-se.

Nesses termos, podemos compreender que o sujeito ético,
delineado por Foucault, tem consciéncia de si e de sua constituigao
moral, que é fiel as proprias verdades, sobre as quais se define, age,
aperfeicoa-se e se transforma. Para fins da andlise empreendida
nesta pesquisa, consideraremos o sujeito cujo processo de sujei¢ao
esta fixado a sua propria identidade pela consciéncia ou
conhecimento de si, ou ainda, pela vivéncia de uma vida parresidstica,
na qual a coragem de dizer a verdade nao o exime de seus efeitos e
consequéncias. Além disso, o sujeito ético Mulher-mae que insurge
por meio da dor da perda do filho, € um sujeito desobediente as
técnicas de poder para viver uma obediéncia aos seus valores
subjetivos. Logo, essa valorizagao subjetiva nos leva a perceber que
o sujeito insurgente € também um ser constituido de afetos.

Enquanto seres humanos somos constituidos de afetos, quer
sejam libertos ou reprimidos, os afetos nos movem em diregao as
acOes que empreendemos na vida pessoal, social, politica. Ouso
afirmar que, assim como o poder, nas relagdes que estabelecemos,
podemos produzir afetos, resistir a eles e estabelecer relagdes
microcapilares por meio de agdes e silenciamentos. Nosso corpo é
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a morada dos nossos afetos; nele se inscrevem nossos valores e
desejos, e estes sdo decorrentes dos afetos que lhe habitam.
Podemos compreender o afeto conforme afirmam Deleuze e
Guattari: (1992, p. 213): “[...] os afectos nao sao mais sentimentos ou
afecgdes, transbordam a forga daqueles que sao atravessados por
eles [...] sdo seres que valem por si mesmos e excedem qualquer
vivido. Desse modo, tomemos o afeto nao somente no seu sentido
tradicional, relativo a emocdes ou paixdes, mas o consideremos
enquanto propulsor de agdes”.

Cada insurrei¢ao contra a Ditadura Civil-Militar é um
acontecimento unico que deve ser analisado na perspectiva de
constituigao do sujeito enquanto corpo que luta contra um sistema
que busca unificar, docilizar e dominar as populagdes. Assim, é
preciso insurgir e se faz necessdria a insurreicio contra as
“coergoes, [...] ameagas, violéncias e persuasoes” (Foucault, 2004, p.
77). Portanto, a ndo aceitagao e levante contra aquilo pelo qual se
deve lutar, constitui-se em insurrei¢do, uma vez que, conforme
Alexandre Filordi de Carvalho (2017, p. 36):

Toda insurreicéo, por conseguinte, ha de se tornar um acontecimento
capaz de fazer tremer as serializagdes de nossa individualidade, de
nossa subjetividade. [...] Mas também toda insurrei¢ao é um corte na
saturacdo das narrativas consensuais e de tudo que nos ¢é
apresentado como normal. [...] Toda insurrei¢ao d4 as costas para as
necessidades de toda relacdo de poder, mostrando aos pontos de sua
amarragao que o corpo ainda tem ginga. Toda insurreicdo é uma luta
contra tudo o que unifica.

Assim, passemos a analisar a insurgéncia do sujeito Mulher-
Mae que teve seu filho arrancado do convivio. Identificamos que a
violéncia causada pela Ditadura Civil-Militar Brasileira foi o fator
marcante que levou ao desaparecimento e morte do filho; sendo
este o acontecimento que desencadeia a luta e insurgéncia deste
sujeito, que por meio da desobediéncia e do afeto, transformou a
dor em acéo.
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Os enunciados discursivos, a producdo de verdades e a
constituicao do sujeito ético

Movimentos de revoltas, resisténcias e insurgéncias sao
discussoes que permeiam a dimensao da liberdade sobre a qual o
filosofo francés se prop0s a refletir em suas pesquisas, incluindo a
questao da desobediéncia e das lutas. Considerando que nos
interessa a insurrei¢aio de um sujeito feminino em oposicao a
Ditadura Civil-Militar brasileira, tendo em vista multiplos aspectos
desta subjetividade e suas manifestagdes na vida cotidiana do
referido sujeito Mulher-Mae em processos de governamento
durante aquele periodo historico; buscaremos refletir sobre
questodes relativas a formacao discursiva deste sujeito a partir do
movimento de ruptura imposto pelo desaparecimento e morte de
seu filho durante a Ditadura Civil-Militar brasileira.

A seguir, demonstraremos como ocorre a insurgéncia do
sujeito Mulher-Mae, considerando a coragem de dizer a verdade, a
desobediéncia a um governo ditador instaurado e o afeto ao filho
que se manifestam por meio de uma série enunciativa que lhe é
atribuida a condicdo de sujeito da enunciagdo. Para melhor
compreensdo, dividimos a série em trés enunciados e os
destacamos em itdlico; salientamos ainda que, por se tratar de uma
Unica série discursiva, os enunciados se entrelagam e se completam
na constituicao do sujeito insurgente aqui analisado.

Enunciado 01: A busca por um desaparecido e a producio da verdade

O telefonema foi laconico e misterioso: “Alexandre estd aqui no Deops.
Venham buscd-lo.” Atdnito, meu marido partiu imediatamente para Sdo
Paulo e ai comegou uma via crucis de buscas e decepgbes. Nio o
localizou em lugar algum. No Deops informaram que ld ndo estava. Que o
procurasse no Deic. Ld informaram que ndo havia registro de prisdo
dele. Voltou meu marido para o Deops e ld o mandaram a Operagio
Bandeirantes. Também informaram que ndo estava ld. [...] meu marido
comprou a Folha de S. Paulo e assombrado leu a noticia distribuida pelos
orgdos de seguranca de que nosso filho tinha sido atropelado e morto!
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Mas ainda havia motivacido bastante para novas buscas. Se nio o
pudéramos ver vivo, certamente nos seria dado ao menos revé-lo morto e
sepultd-lo com o calor de nossas ligrimas e beijos. Meu marido dirigiu-se,
assim, ao Instituto Médico Legal, confiante de que haveria de encontrar o
cadaver de nosso filho. Decepgdo tremenda! Ld o informaram que o tinham
sepultado, como indigente desconhecido, no Cemitério de Perus e que o
atestado de dbito sé lhe seria dado no Deops. (Vannucchi, 2014, p. 86-87,
grifos nossos).

Aprendemos com Foucault (2011a; 2011b) que a produgao de
verdades é uma das artimanhas do poder que leva a um jogo e cria
resisténcias. Neste jogo de verdades e poderes, os militares
incentivavam a busca aos filhos como uma forma de expandir a
tortura aos pais e produzir davidas sobre a veracidade do
acontecimento. Enquanto os militares criavam duavidas sobre o
desaparecimento e a morte, aos pais cabia a produgao da verdade
sobre o acontecimento: era preciso provar a prisao dos filhos e
responsabilizar o Estado pelo seu desaparecimento. Utilizando-se
da escrita, Egle Vannucchi, sujeito do enunciado, expressa-se
quanto a veracidade da prisao dos filhos.

Como aprendemos em Foucault, o poder também produz
resisténcias. Em meio a forte repressao que a familia Vannucchi
sofria e a dor ante a perda do filho, o afeto encorajou esta mae a
acgoes de insurgéncias contra o governo: ela deu inicio a uma agao
investigativa para denunciar as atrocidades que ocorriam sob
autorizagao do governo brasileiro, buscou informagoes sobre as
reais circunstancias em que o filho desaparecera. E mesmo na
certeza da morte, ela ndo desistiu da busca pelo corpo do filho.

Com a morte do filho, ela se insere na luta contra a ditadura,
numa busca em dizer a verdade e conhecer as circunstancias de sua
morte e desaparecimento. Para Foucault, falar a verdade, ou
parrésia, € uma pratica politica e também uma pratica de si. E estas
sao técnicas especificas empregadas para se melhorarem as metas
particulares (McLaren, 2016, p. 200). Entendemos que Egle
Vannucchi tinha uma meta inicial: ela queria encontrar seu filho
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ainda com vida; em seguida, a meta é convertida em encontrar o
seu corpo; por fim, ela reelabora a meta para um sentido mais
amplo, qual seja, denunciar as injusticas que ocorriam na Ditadura
Civil-Militar aos filhos de tantas maes com as quais ela se
assemelhava, como se comprovara nos proximos enunciados.

Enunciado 02: Por afeto, memdria e pela verdade acerca da morte do filho
[...] serd que o siléncio, 0 medo e a acomodacio nio vio acabar, com
o tempo, sepultando no esquecimento essa injustica barbara que se
cometeu contra nosso querido filho e contra nés, seus pais? E verdade
que estamos lutando jd no campo da justica para conseguir a exumagdo, a
necropsia e a transladacdo do corpo. Mas, conseguiremos alguma coisa?
[...]Perante a atual situagdo do pais, que podem um pai e uma mde
profundamente feridos, vendo os assassinios nio so impunes, mas
revestidos de autoridade pitblica e até prestigiados? (Vannucchi,
2014, p. 65). [...]Jamais a maldade humana e a violéncia da morte nos
feriram tanto. Por que tanta tragédia junta? Por que ao menos ndo nos foi
dado ver e reconhecer o corpo do nosso adorado filho? Por que tanta pressa
em sepultd-lo? Desconhecido o nosso filho? Mas entdo os tais 6rgdos de
seguranca prenderam e eliminaram um desconhecido? E como
noticiaram sua filiacdo correta depois, seu retrato auténtico, “seus
crimes”? (Vannucchi, 2014, p. 88, grifos nossos).

A morte de Alexandre Vannucchi teve duas versoes
conflitantes: atropelamento e suicidio. E enterrado como indigente,
mas o registro de sepultamento traz informagoes detalhadas que
permitiriam a sua identificagdo de forma inequivoca: nome
completo, filiacdo, idade e naturalidade, além de apontar ‘lesdes
traumaticas cranioencefdlicas” como causa da morte atestada por
Dr. Isaac Abramovitc®. Dona Egle nao aceita nenhuma das versoes
apresentadas para a morte do filho e o seu sepultamento como

¢ De acordo com Aldo Vannucchi(2014), Dr. Abramovitc (ginecologista e obstetra!)
assinou, como legista, 25 laudos de liberagao de cadaveres de desaparecidos
politicos, sendo que o grupo Tortura Nunca Mais o acusa de 58. (Vannucchi, 2014,
p- 43).
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indigente e passa a escrever cartas a diversas autoridades religiosas
e da Justica, contestando as versdes apresentadas.

Ela clama por justica, para que o tempo nao leve ao
esquecimento o que acontecera ao filho; além disso, chama a
atengao para a situagdo dos pais de mortos e desaparecidos, que
nada podiam fazer para defenderem seus filhos quando o poder
governamental, revestido de autoridade e prestigio, era o
verdadeiro assassino. Desta forma, ela denunciava o que ocorria
nos pordes da Ditadura, lugar onde se efetiva a tortura sob os olhos
do poder governamental.

O sujeito insurgente mae que aqui analisamos é forjado pela
relacao afetiva amorosa e dolorosa: O amor de uma mae e a dor
ante a perda do objeto de seu afeto sao elementos propulsores de
insurgéncia. Na insurgéncia desta nova mae, deve-se considerar a
coragem de dizer a verdade e seu papel de cidada em denunciar
esta verdade ao mundo, desafiando o governo que propagava uma
verdade outra. Entdo, podemos dizer que o sujeito ético mulher-
mae que insurge contra a ditadura, tem uma consciéncia cidada
que a leva a assumir o papel do filho na militancia, falando em
nome de outras maes e filhos silenciados.

O sentimento de cidadania perpetua o enunciado discursivo
de Egle Vannucchi. Em sua carta dirigida a Igreja de Sorocaba,
questiona o clero sobre o siléncio sepultar no esquecimento a
injustica sofrida. Assim, convoca a Igreja a lutar contra a violéncia
institucionalizada que ocorria no pais. Essa necessidade de justica
se da também pelo desejo de restauracao da memoria do filho que,
acusado de crimes como assaltos e terrorismo, nos jogos
discursivos promovidos pelo poder militar, colocava-se em duvida
o seu carater. Era preciso dar ao mundo o conhecimento da
verdade, verdade testemunhada por aquela mae e escrita naquela
carta, e ndo a verdade divulgada em notas oficiais na imprensa.

Vivendo sob o jugo da excegao, e tendo um governo soberano,
dona Egle questiona-se sobre o que ela e o0 esposo poderiam contra
esse poder ditatorial que governava o pais. Em outra carta escrita a
renomados advogados, Dona Egle questiona o0 modo como agiram
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os militares, com maldade e violéncia extremas, ao prenderem,
matarem e enterrarem o seu filho. A escrita passa a ter um papel
fundamental na luta da familia Vannucchi. Tal a importancia pode
ser observada em McLaren sob o viés de Foucault:

Escrever ajuda na autoavaliagdo e reflexdo sobre as agles, seja
escrevendo para si mesmo ou para outro. O que Foucault chama de
“cultivo do eu” por meio da escrita continua na pratica de escrita de
cartas. E no inicio da tradigio epistolar que Foucault localiza a
origem de uma “narrativa do eu”. Cartas que se qualificam como
narrativas de si estdo menos preocupadas com eventos externos do
que com a relagao do eu consigo mesmo [...] (McLaren, 2016, p. 197).

Para Egle Vannucchi, a escrita de cartas foi a forma que
encontrou para ampliar a busca pelo filho e denunciar as praticas de
violéncias que ocorriam nos pordes da Ditadura Civil-Militar
brasileira. E embora as cartas narrassem prioritariamente sobre sua
vida e desaparecimento do filho, que demonstra a preocupagao em
relacdo do eu consigo mesmo (sua familia, sentimentos, e vivéncias)
ha também uma preocupag¢do com os eventos externos, ou seja, em
denunciar as torturas promovidas pela Ditadura e em confortar
outras maes que, assim como ela, sofriam a perda dos filhos.

Por fim, reafirmarmos que esta mae se insurge pela
desobediéncia aos jogos de poder impostos pelos militares: ao seu
modo, desobedece ao poder governamental, para obedecer a si
proprio numa construgdo ética de si e na constituicio de
contracondutas em oposigao ao governo. Como apreendemos em
Gros (2018, p. 214), “Desobedecer €, portanto, supremamente,
obedecer. Obedecer a si proprio”. E, pois, nessa obediéncia a si
mesmo que reside a insurgéncia ética, por nao aceitar como
verdade as mentiras produzidas pelo poder; para além da nao
aceitacdo, a coragem de denunciar tais mentiras e produzir as
verdades, trazer a tona as vozes que se pretendem silenciar.
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Enunciado 03: Por justica ao filho e para que nio se repita jamais

E preciso denunciar de que é capaz uma ditadura militar e que sio
eles os verdadeiros terroristas. E preciso acabar com o siléncio e a
acomodagdo que sepulta no esquecimento e exclui da memdria nacional toda
a bdrbara tortura por que todos nds passamos. A Nacdo deve ter inteira
consciéncia do que foi essa ditadura que espalhou o terror entre todos nds
brasileiros. (VANNUCCHI, 2014, p. 08).

E hora de continuar o trabalho de todos que morreram. Nos que estamos
aqui vivos, precisamos ser dignos do sangue por eles derramado. Eu
acho que nds ndo podemos calar, por que seria compactuar com tudo isso.
(VANNUCCHI, 2014, p. 160).

E imperioso nio ficarem sepultados no esquecimento, banidos da
memoria, como deseja o Poder, os crimes por ele mesmo praticados,
ao longo desses nefandos 19 anos. A verdade ndo pode ficar soterrada. Nossa
verdadeira historia, nds, povo, a fazemos, a escrevemos e a transmitimos. E
se a for¢a desagregadora do Poder quis obscurece-la com gritos de torturados
e amortalhou-a de luto, nds, Povo, temos como exemplo todos aqueles que
seguiram adiante, ofertando o dom maior de suas vidas. Sdo luzes a nos
indicarem o rumo, for¢as na caminhada e sementes brotando esperanca. [...]
mata-se um homem, mas ndo suas ideias nem sua mensagem.
(Vannucchi, 2014, p. 162, grifos nossos).

A insurgéncia do sujeito-mae, conforme analisamos até aqui,
da-se por meio da verdade e do afeto, que produz agdes que visam
desconstruir os jogos de verdades impostos pelo poder militar, no
qual se buscava produzir a imagem de seu filho como sujeito que
ameacava a seguranca nacional. O sujeito-mdae insurge para
apresentar ao mundo outra verdade diferente da oficial:
inicialmente, busca comprovar a prisao ilegal do filho para
demonstrar que dali ele ndo fugiu. Em seguida, é necessario
comprovar que ele foi morto enquanto estava preso nas
dependéncias dos o¢rgaos de seguranca publica do pais.
Desmentidas estas farsas, cabia a essa mae viver o luto silenciada e
conformada ou viver esse luto em luta contra o regime que
prendeu, torturou e assassinou seu filho.

Ela adentrou na luta, ndo por escolha, mas pelo acontecimento
que a obrigou a isso: o desaparecimento e morte do filho a fez
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assumir uma posicao contra a Ditadura Civil-Militar brasileira. A
posicao de militante ndo foi planejada, porém, mediante as
circunstancias que o filho foi morto, ela passa a ocupar tal funcao
em busca por justica e em dentincia a violéncia que ocorria no
Brasil. Podemos perceber tal reafirmagao desse sujeito insurgente
quando Egle Vannucchi se auto afirma militante e ainda convoca
para que nos engajemos na militincia: “E hora de continuar o
trabalho de todos que morreram. Nds que estamos aqui vivos,
precisamos ser dignos do sangue por eles derramado”.

A luta para desvendar o desaparecimento do filho passa a um
contexto maior, ela passa a lutar ao lado de outras maes e por todos
os filhos que, semelhante ao seu, foram vitimas da Ditadura Civil-
Militar brasileira. Conforme lemos no enunciado de Egle ao afirmar
“E preciso denunciar de que é capaz uma ditadura militar e que sdo
eles os verdadeiros terroristas”, destaque-se em seu enunciado o
uso de ELES em oposicao a nds e aos nossos filhos. Assim, a mudanca
de uma postura individual para assumir que aquela era uma luta
coletiva denota mais um elemento para a insurgéncia dessas maes.
Que se confirma também pelo uso da palavra Povo ao se referir ‘a
nos’: Nossa verdadeira histdria, nds, povo, a fazemos, a escrevemos
[...]. (Vannucchi, 2014, p. 162).

O destaque a mae-cidada engajada na militancia também se
observa em enunciado de Dona Egle ao usar o nome Povo, como
uma convocacao de si mesma e aos outros para a luta contra a
ditadura, ela nos remete aos jogos de esquecimento e apagamento
da memoria que o poder promovia contra os desaparecidos da
ditadura: negando suas prisdes, ndo assumindo suas mortes e nao
informando onde estavam seus corpos. Negar esses fatos contribui
para que se paire na memoria das pessoas uma duvida razodavel
sobre o carater e a morte dos militantes.

O ultimo discurso de Dona Egle, tomado neste enunciado, foi
pronunciado dez anos apds a morte de Alexandre, na ocasiao em
que a familia recebera os seus restos mortais e realizava uma
celebracio religiosa. E notavel seu apelo a questio da memoéria do
filho. Tal questao é importante para a senhora Egle Vannucchi para
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que a luta de seu filho nao seja esquecida ou banalizada, porque
esse seria o desejo de quem estava no ‘Poder’. Ainda sobre a
Memoria e o Esquecimento, lemos em Canellas que os jogos de
forcas sdo um aspecto fundamental e constitutivo da Memoria
Social, esta que Dona Egle insiste em manter viva. Canellas (2012)
afirma na esteira dos estudos de Nietzsche que a Memoria Social é:

Como um cabo de guerra entre lembranca e esquecimento, numa
dindmica da realizagdo das poténcias se compondo e se
recompondo infinitamente, mudando conforme os valores e
interesses surgem, ganhando forca, se propagando ou
desaparecendo. (Canellas, 2012, p. 45).

O carater de dentuincia também se faz presente mais uma vez,
quando afirma que o poder deseja sepultar no esquecimento os
crimes por ele mesmo cometido. Entendido o poder enquanto
relacdo de forgas, inferimos de seu discurso que, por mais que
aqueles que acreditam ser detentores do poder imaginando-se sob o
controle da vida dos torturados; fica evidente que nao se pode
controlar todos atos e consequéncias advindos das relagdes de
poder: o povo é convocado mais uma vez para a luta, principalmente
aqueles que sofrem o luto de suas perdas, Dona Egle convoca-os a
seguirem o exemplo daqueles que deram a vida pelos ideais que
acreditaram. Como ela mesma afirma a imortalidade do filho
Alexandre Vannucchi a partir de suas ideias e mensagens.

Conforme apreendemos em Foucault, as praticas de si visam a
transformacdo; assim que, podemos afirmar que a escrita de
testemunhos, que é uma escrita de si e configura-se em efeitos de
resisténcia pela coragem em falar a verdade, presentes na vida de
Egle Vannucchi, ocorreram em condig¢des historicas e culturais
especificas: um periodo de grande repressao politica promovida
pela Ditadura Civil-Militar e ao mesmo tempo de efervescéncia e
mudangas no seio familiar, promovido pelas lutas feministas e
pelas novas concepgdes trabalhistas que englobavam as mulheres
no trabalho assalariado. Todos esses aspectos aliados a experiéncia
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subjetiva vao sendo transcritos por meio da literatura de
testemunho da qual lhe é atribuida a func¢ao de sujeito enunciativo.

O testemunho de vida de Egle Vannuncchi deve ser
reconhecido enquanto dentincia das atrocidades que ocorreram
durante a Ditadura Civil-Militar, uma vez que os militares
acreditaram ter calado Alexandre Vannucchi, mas em seu lugar
insurge uma mae cuja coragem e espirito de cidadania foram
capazes de fazer uma revolucdo inesperada entre aqueles que
estavam no poder. E assim como ela, outras tantas vozes se
levantaram contra armas e violéncia do regime.

Consideragoes finais

Ao finalizar as andlises, percebemos que a insurgéncia de
uma mulher incomodou os militares. Ela se reconfigura enquanto
sujeito ético que insurge apos a dor e que, pelo afeto, transformou
sua propria vida num ato de coragem e resisténcia. Sua
insurgéncia motivou outras mulheres-maes a insurgirem contra a
Ditadura, e é possivel que tenha contribuido para evitar que
outros jovens tivessem o mesmo fim de seu filho, morto sob
tortura pelo governo brasileiro.

Ainda retomando o questionamento de Dona Egle em carta
enviada ao Conselho de Presbiteros de Sao Paulo, quando reflete
sobre 0 que podem um pai e uma mae num pais naquela situacao
em que assassinos do filho sao revestidos de autoridade e até
prestigiados? (Vannucchi, 2014, p. 65); podemos afirmar que a
Historia se encarregou de responder a Dona Egle que os pais
podem muito; que a agao de maes, como ela e tantas outras que
lutaram com as armas da palavra e do afeto, sacudiram o regime.
Os militares se prepararam contra comunistas subversivos que eles
proprios criaram, mas nunca estiveram preparados para maes reais
que lutassem por seus filhos desaparecidos.

Por fim, pode-se afirmar que mulheres-maes quando
transformadas em militantes, deram contribuic¢bes testemunhais da
verdadeira historia da Ditadura Civil-Militar brasileira. Nds somos
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ferramentas do presente para a confirmacgao da imortalidade de
Alexandre Vannucchi, bem como tantos outros mortos da
Ditadura, cada vez que lembramos estes acontecimentos e
propagamos seus ideais. Por isso reiteramos que se deve lembrar
seus nomes, fazer-lhes justicas as suas memdrias.

Consideremos ainda, a afirmacao de McLaren sobre as
praticas de si e a constitui¢ao do sujeito ético:

Praticas de si referem-se as praticas especificas em que alguém se
engaja para viver uma vida ética. A tarefa de torna-se um sujeito
ético foi alcangada nao por meio de principios universalizados, mas
através de agao individualizada. Tornar-se um sujeito ético envolveu
a superacao do conflito entre a paixao e razao através da moderagao
do desejo. (McLaren, 2016, p. 92).

Ante o exposto, buscamos por meio da Anadlise do Discurso,
interpretar os sentidos produzidos pelos enunciados atribuidos ao
sujeito discursivo mulher-made de morto e desaparecido, Egle
Vannucchi, considerando que “Eles (os sentidos) sao aqui entao
tomados nao como o sentido, mas como efeitos de sentidos, ou seja,
um efeito da enunciagao em condigOes histdricas especificas” (SA,
2020, p.120) para tracar o caminho de insurgéncia do sujeito
feminino, que passa da condi¢dao de mae a de militante contra o
regime ditatorial que se instaurou no Brasil de 1964 a 1985.
Demonstrou-se que, através da literatura de testemunho, esta
mulher apresentou em seus discursos o caminho que lhe permitiu
um conhecimento de si e uma transformacao que a constituiu como
sujeito ético da continuidade da luta impetrada por seu filho,
desaparecido e morto sob tortura nos pordes da Ditadura.

Essa constitui¢ao ética se deu na superagao do conflito entre a
paixao e razao; que, ao tratarmos da Ditadura, associamos que tal
constituicao ética se deu quando Egle Vannucchi insurge em
desobediéncia ao sistema opressor que detinha o poder,
inicialmente na busca de elucidar o desaparecimento de seu filho,
numa causa pessoal; e posteriormente, ela se reconfigura como
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militante, ultrapassando a causa pessoal para uma luta maior, que
envolvia a denuncia e luta contra o sistema por muitos
filhos/jovens desaparecidos, dando voz as mulheres/maes dos
mortos da Ditadura.
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MOST GIRLS: DISCURSO DE RIVALIDADE E
CONTRADISCURSO DE SORORIDADE EM CANCOES POP

Marcela Aianne Reboucas!

Introducao

Desde o contato didrio com amigos, familiares e conhecidos
até manifestagdes mididticas e politicas, as mulheres sao
constantemente ensinadas a enxergar umas as outras como rivais.
Sao incontaveis os discursos que as colocam como competidoras
em todos os ambitos da vida, em questdes fisicas, de vestimenta, de
aparéncia e, especialmente, pela aten¢ao masculina. Dessa forma,
sdo estabelecidas classifica¢des entre as mulheres, de acordo com
suas agoes, escolhas e estilo de vida. A depender da vontade de
verdade predominante, um modo de ser é privilegiado em relacao
a outro, firmando uma hierarquia que divide os sujeitos femininos
e os ensina a reproduzir o padrao sexista de rivalidade. Podemos
observar isso na canc¢ao Give Your Heart a Break?, de Demi Lovato.
A composicao, lancada em 2011, traz em um de seus versos que
antecedem o refrdo, a seguinte afirmacao: “When will you realize /
Baby I'm not like the rest (Quando vocé vai perceber / Querido, eu
nado sou como o resto)”. O sujeito que canta define-se por meio de
uma estratégia de diferenciagdo, caracterizando negativamente
aqueles que se distinguem de si como “resto”. O substantivo, que
assume um sentido negativo quando atribuido a pessoas, cumpre
um papel argumentativo ao passo que apresenta um modelo e um
antimodelo, colocando a si como melhor — por ser diferente — e

! Mestra pelo Programa de Pds-Graduagao em Ciéncias da Linguagem, da
Universidade do Estado do Rio Grande do Norte — UERN, Mossor6-RN.

2 Letra completa disponivel em: https://www letras.mus.br/demi-lovato/1963572/.
Acesso em: 13 ago. 2023.
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desqualificando as demais mulheres. Tal pratica d4 continuidade
aos discursos sexistas, que fomentam rela¢cdes de poder-saber
opressivas entre mulheres, sendo reproduzidas por elas mesmas.

Como explicar esse modo de encarar a si mesma e a suas
congeéneres, que atinge a todas as mulheres? E como as mulheres
reagem, na atualidade, as praticas discursivas que as colocam como
rivais entre si, em relagdes de poder-saber limitantes e opressivas?
Sao essas questoes que norteiam a conducao deste trabalho, em que
ambicionamos refletir, a luz dos Estudos Discursivos
Foucaultianos e dos estudos femininas, os discursos congruentes
ao padrdao de rivalizar os sujeitos femininos entre si e os
contradiscursos que transgridem-no, provocando outras formas de
subjetividade feminina. Dessa forma, nosso objetivo ¢ analisar, por
meio de duas cangdes do género pop internacional, o modo como
as mulheres encaram umas as outras e as possiveis continuidades
e descontinuidades ao discurso hegemonico, observando tanto o
proceder em conformidade quanto as rupturas a rivalidade
feminina que as artistas fazem, acolhendo a diversidade de modos
de subjetivagao da mulher.

Afinal, o que as mulheres, ao cantarem sobre si mesmas, falam
sobre as relagdes que mantém entre si? Para responder a esse
questionamento, precisamos, primeiro, de uma visao sobre o modo
como as mulheres foram moldadas a seguir determinadas vontades
de verdade que foram naturalizadas, internalizadas e reproduzidas
ao longo do tempo. Neste artigo, que se divide em 5 se¢des, sendo
a primeira esta introducao, em que apresentamos uma visao geral
dos pontos a serem abordados, falaremos sobre as praticas
discursivas de relatar si mesmo como pratica do cuidado de si, na
segunda secao; em seguida, discutiremos — de forma sintetizada —
sobre essa construcao da rivalidade feminina, na terceira secao,
atrelando-a a analise da cangao de Pink (2000); na quarta, ao
discorrer sobre a sororidade, observaremos um relato cantado
feminino sobre um modo de encarar suas congéneres de forma
positiva e acolhedora, por meio da cancao de Hailee Steinfeld
(2019). Dessa forma, a andlise ocorre ao longo de toda a extensao
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do artigo, unindo-se a teoria e nao se restringindo apenas a uma
Unica parte; por fim, na tltima se¢ao, concluimos com os resultados
observados sobre a forma como o pensamento feminino e suas
representacdes se modificaram ao longo do tempo, provocando
uma descontinuidade no modo de enxergar a mulher, mesmo
diante das incessantes formas de reproducao das praticas sexistas.

Cantar sobre si: os discursos do dominio artistico-musical como
veiculos de poder-saber e vontade de verdade

O discurso [...] aparece como um bem [...] que coloca
[...] desde sua existéncia [...] a questao do poder; um
bem que é, por natureza, o objeto de uma luta, e de
uma luta politica (Foucault, 2020a, p. 147-8).

Ao longo do tempo, a arte tem sido um meio de expressao e
veiculacdo de discursos resistentes. Especificamente na dimensao
musical, observamos os artistas utilizarem sua voz para fazer
relatos e realizar denuncias de situagdes opressivas que os
envolvem, se opondo e desobedecendo aquilo que é imposto como
ideal. Conforme pontua Fernandes (2020, p. 131), “[...] os artistas
integram um corpo social, do qual suas vozes emergem, no qual
elaboram estratégias de poder para ocupar lugar na sociedade e,
inclusive, produzir e apresentar suas produgodes artisticas com um
grito social de resisténcia”. Nesse sentido, ouvir a voz das
mulheres, que durante tantos séculos foram silenciadas e
impedidas de adentrar na esfera publica e criar, além de dar
visibilidade também nos permite refletir sobre as relagdes de
poder-saber, verificando os efeitos de poder que incidem sobre
seus corpos hoje, fazendo um movimento histdrico-discursivo, de
maneira arqueogenealdgica, ligando passado e presente para
entender quem elas sdo e o que fazem de si hoje.

E impossivel, porém, olhar para os sujeitos femininos da
atualidade e suas praticas sem tomar como base aquilo que as
antecede. Se tudo é construgao, cabe a nés descrever-interpretar o
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modo como foram erigidos certos saberes, relagdes e discursos, como
propde a genealogia foucaultiana (Gregolin, 2004). Portanto, ao olhar
para os discursos sobre as mulheres produzidos por elas mesmas,
podemos ouvir uma voz que as antecede, uma voz coletiva, que
possibilita a emergéncia de suas praticas na atualidade tal como sao.
Isso nao quer dizer, porém, que precisamos fazer toda uma génese
histérica ao analisar um enunciado. Conforme Foucault (2020a, p.
31), “Nao é preciso remeter o discurso a longinqua presenga da
origem; € preciso trata-lo no jogo de sua instancia”, relacionando-o
com uma rede de acontecimentos que, embora dispersos,
apresentam pontos de regularidade entre si, por se encontrarem
numa vizinhanca enunciativa, também chamada de campo
associado (Foucault, 2020a).

Assim, por meio dos discursos femininos, visualizamos
enunciados cujos sentidos estao atrelados a uma série de praticas
anteriores, como técnicas de controle, mecanismos de interdicao,
silenciamento e tentativas de docilizagao, que resultam em rigidos
enquadramentos e estereotipos a respeito da mulher. Mas embora
tenham sido naturalizados, certas concep¢des passaram a ser
questionadas, tendo seu status de “verdade” posto a prova. Quanto
mais os sujeitos femininos falavam e falam sobre si, mais formas de
pensar e discursos diferentes emergem, possibilitando também,
por seu carater resistente, novas formas de vida. Com isso, temos
também inimeros embates pela soberania discursiva, isto é, pelo
controle da ordem do discurso (Foucault, 2014a), que se deseja
manter hegemonica. Um desses duelos se da pela vontade de
verdade sobre o modo “correto” de ser mulher, que apresenta
pontos divergentes ao longo do tempo, mas que mantém muitos
pontos regulares, ndo importa a época. Nao importa quanto tempo
passe, parece sempre haver uma disputa entre as racionalidades de
cunho conservador e progressista, seja em menor ou maior grau.
Isso, por sua vez, condiciona certos acontecimentos discursivos,
fazendo emergir enunciados ao mesmo tempo continuos e
descontinuos em relagdo ao padrao sexista e androcéntrico, como
aqueles que observamos nas cangoes analisadas neste trabalho.
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Ao passo que cantam sobre suas vidas, seu modo de pensar e
suas preferéncias, as composi¢des musicais se assemelham a escrita
de si, técnica do cuidado de si® identificada por Foucault (2004;
2014b.) ao estudar a sociedade greco-romana no passado. Similar
as modalidades de escrita que os sujeitos empreendiam como
forma de constituir a si préprios, observamos que as composigoes
musicais também atuam na construcdo da subjetividade dos
sujeitos que as compdem e as performam. Porém, as cangdes, ao
passo que sao entoadas e disseminadas pelo mundo, atingindo
milhares de pessoas com seus discursos, exercem um papel nao
somente individual, como acontece na escrita de si, mas coletivo. E
sobretudo em se tratando de cangdes pop, que sao dotadas de uma
grande popularidade, esse efeito se intensifica, uma vez que as
composi¢des sao reproduzidas intiimeras vezes, fixando-se na
memoria daqueles que ouvem - pelo verbal, isto €, a letra, e
também pelos elementos musicais, como a melodia. Diante disso,
observando tal similitude atrelada a uma extensao, que amplia os
efeitos da escrita de si, Reboucas (2023) identifica a necessidade de
uma atualiza¢do do conceito foucaultiano, denominando de canto
de si a pratica em que os sujeitos, ao cantarem sobre sua
subjetividade, atuam na edifica¢do de si mesmos, podendo também
influenciar o modo como outros constituem-se, por provocar uma
reagao critica e reflexiva sobre as relagdes de poder-saber que os
envolvem e os efeitos que incidem sobre eles.

Os cantos de si, entdo, sdo caracterizados como uma das
modalidades do cuidado de si, e atuam no ambito individual e
coletivo, “[...] como uma via de denuncia discursiva das rela¢des de
poder-saber, e, por conseguinte, como um mecanismo de
resisténcia” (Rebougas, 2023, p. 89). Desse modo, as cangdes que
analisamos neste trabalho assumem um carater politico. Por meio
delas, podemos perceber questdes do presente em torno das

3 O cuidado de si é definido por Foucault (2014b, p. 266) como um conjunto de
técnicas e atividades que os sujeitos empreendem de si para si mesmos, “[...] a fim
de compreender quem eles sao”.
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mulheres, das relagdes de poder-saber em que estao inseridas e,
especificamente, como é o nosso intuito, os embates em que os
modos de subjetivagdo femininos entram, fomentando a
reproducao de saberes sexistas, de rivalidade feminina e
esteredtipos negativos.

Construcao da rivalidade feminina: a reproducao de um saber
sexista

O sexismo ensina as mulheres a odiarem a
mulher, e, consciente e inconscientemente,
somos guiadas por esse 6dio em nosso contato
didrio umas com as outras (Hooks, 2019, p. 85).

Como mulheres passaram a encarar umas as outras sob a otica
da rivalidade? A explicacdo ndao pode se desvincular de um
contexto historico, cultural e social. Distanciando-se de um
determinismo bioldgico, que poderia indicar uma conduta
“natural” dos sujeitos femininos, precisamos olhar para as
condi¢does que possibilitaram o surgimento de discursos que
opoem as mulheres entre si, seja pela aparéncia ou por sua
subjetividade e escolhas em relagao ao modo de vida. E, em termos
historicos, visualizamos que as mulheres foram os sujeitos
marginalizados, invisibilizados e sem direito de fala (Perrot, 2019).
Em contrapartida, houveram aqueles privilegiados, autorizados a
fala e a esfera publica, isto é, os homens. Eles criaram e
reproduziram incessantemente imagens e representagdoes de
mulheres, contribuindo para a constitui¢ao de um sujeito feminino
“ideal”, que segue determinadas normas de conduta e de
aparéncia. Assim, disseminou-se ao longo do tempo concepgoes
bem restritas a respeito do que uma mulher deve pensar e fazer.
Dentre muitos aspectos, seu modo de ser foi moldado e, nesse
respeito, a tragos e caracteristicas fisicas foram fortemente
incentivadas a seguir um determinado padrdao — que mudou ao
longo das décadas, a depender das tendéncias e concepgdes de
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beleza, mas cujo impacto nunca se atenuou sobre os corpos
femininos.

A aparéncia foi (e continua sendo ainda hoje) um dos atributos
femininos mais importantes. Uma vez que sua vida se mantinha na
dimensao privada, ou seja, no lar e nos seus cuidados, elas eram
ensinadas a ansiar desde cedo pelo matrimonio, sendo esta a maior
conquista de suas vidas. O casamento significava que tanto os pais
foram bem-sucedidos na criacdo, quanto a filha se saiu bem na
tarefa de se tornar uma “boa mulher”, aproximando-se das
caracteristicas que lhe conferiam prestigio social — como a
passividade, quietude, modéstia e boa aparéncia fisica. Como o
“segundo sexo”, para usar os termos de Beauvoir (2016), elas nao
tinham uma participacao tao ativa quanto os sujeitos masculinos
no arranjo matrimonial, até mesmo no processo que o antecedia.
Dito de outra forma, elas eram colocadas como os sujeitos a serem
escolhidos, aquelas que tinham a tarefa de conquistar um parceiro
a todo custo. Para isso, elas langavam mao dos recursos que tinham
e eram incentivadas a desenvolver tracos que as auxiliariam, como
habilidades domésticas, qualidades femininas, como “os valores
morais de pudor, obediéncia, polidez, rentincia, sacrificio” (Perrot,
2019, p. 93). Somado a essas caracteristicas, elas também
precisavam cuidar da aparéncia, que eram incentivadas a manter
de acordo com os desejos e preferéncias masculinas.

Assim, ao casar, as mulheres davam uma comprovagao para a
sociedade em geral de sua boa reputagdo, que se tornava ainda
mais positiva ao firmarem um compromisso tao sério e sagrado
quanto o matrimonio. Por outro lado, aquelas que nao se casavam
(por escolha propria ou nao) eram taxadas negativamente como
“solteironas”. Por terem “ficado para titia”, conforme expressao
cristalizada que inferioriza a situacao da mulher que nao se casa e
fica na condigao considerada de coadjuvante no contexto familiar,
eram encaradas como se houvesse algo de errado com elas e
inferiorizadas em relagdo aquelas que se casavam. Essa
hierarquizagao, por sua vez, fomentava uma divisdao entre os
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sujeitos femininos e contribuia até mesmo para que sentimentos
negativos como o ressentimento fossem nutridos entre elas.

A pensadora e ativista feminista bell hooks aponta que todas
essas praticas que opdem as mulheres entre si sao efeitos opressivos
do sexismo, conjunto de atos e discursos que discrimina e
inferioriza a mulher sobre o homem. Segundo Hooks (2019, p. 79,
grifos nossos),

[...] o sexismo é perpetuado por estruturas sociais e institucionais;
por individuos que dominam, exploram ou oprimem; e pelas
proprias vitimas, educadas socialmente para agir em cumplicidade com o
status quo. A ideologia supremacista masculina encoraja a mulher a
nao enxergar nenhum valor em si mesma, a acreditar que ela s
adquire algum valor por intermédio dos homens. Fomos ensinadas que
nossas relagbes umas com as outras ndo nos enriquecem, mas, pelo
contririo, deixam-nos ainda mais pobres. Fomos ensinadas que as mulheres
sdo inimigas ‘naturais’ umas das outras, que a solidariedade nunca ira
existir entre nods porque nao sabemos nem devemos nos unir. E essas
ligdes foram muito bem aprendidas.

Podemos dizer, entdo, que o sexismo, nos termos
foucaultianos, é um dispositivo, ou seja, “um complexo conjunto
de normas, saberes, relacdes de poder e praticas” (Garland, 2014, p.
91) que incide negativamente sobre os corpos femininos. Nao é sem
razdo, entdo, que as mulheres sejam tao encorajadas, até a
atualidade, a se empenhar por uma relagdo amorosa, a almejar o
casamento. Diversos efeitos negativos as atingem quando elas
permanecem solteiras, especialmente sua reputacdo, que ¢é
questionada. Isso esta intrinsecamente ligado ao seu valor, pois, se
nao estao em um relacionamento, ha, com certeza, algum problema
com elas. Se afirmam nao estar procurando um parceiro romantico,
sao mentirosas — afinal, essa ideia ¢ completamente impossivel. Se
vocé é mulher, precisa e procura por um homem, sé ndo quer
admitir, conforme discursos que circulam no meio social, que
incentivam as mulheres a crer que seu valor é medido por ter um
parceiro ao seu lado. E elas aprendem isso tdao bem, conforme
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arrazoa Hooks (2019), que muitas vezes nem questionam tais
concepgoes e procederes. Ao contrdrio, passam isso de mae para
filha, de geracdo em geragao, reproduzindo saberes androcéntricos,
que perpetuam relagdes de saber-poder opressivas.

Dessa forma, perpetua-se também a rivalidade feminina e a
subdivisao de género, uma vez que as proprias mulheres passam a
considerar-se superiores a suas congéneres devido ao status de
relacionamento, modo de subjetivagao e as escolhas relacionadas
do modo de vida de cada uma. Imperceptivelmente, os préprios
sujeitos que sdao alvos da opressao androcéntrica passam a
perpetud-la. Ou seja, as mulheres, vitimas de uma violéncia
simbdlica (Bourdieu, 2015), passam a ser também reprodutoras da
discriminacao e do sexismo que as atribui valor segundo certas
caracteristicas e condi¢ao social. Assim sendo, o proceder de
classificar as mulheres, valorando umas sobre outras, como até
mesmo alguns sujeitos femininos fazem, também se trata de uma
técnica opressiva. E possivel observar uma acdo semelhante na
cangao Most Girls* de Pink, langada no ano 2000. Na composicao, a
cantora norte-americana afirma que a maioria das garotas s6 se
importa em atrair a atencdo masculina e em firmar um
relacionamento com um homem bem-sucedido, para que essa seja
a “carreira” de suas vidas.

Excerto 1:
Seek, for a man who has got the Busque, por um homem que tenha
means 0s meios
To be giving you diamond rings Para te dar anéis de diamante
It is what every fly girl could want E o que toda garota poderia querer
or even dream ou até mesmo sonhar

A descri¢ao da tendéncia da “maioria das garotas” de procurar
por um homem com boas condigdes financeiras reflete as
construgdes historicas e sociais, que incentivaram as mulheres a

4 Disponivel em: https://www.letras.mus.br/pink/30754/traducao.html. Acesso em
14 mar. 2023.
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ansiar pelo casamento como uma forma de serem validadas.
Adichie (2015) fala sobre isso ao problematizar porqué as garotas
sdo incentivadas, desde criancgas, a idealizar o casamento como o
apice e maior realiza¢dao das suas vidas enquanto os meninos sdao
estimulados a ascender profissionalmente e se preocupar com
outras questdes distantes do ambito familiar/doméstico. Porém, o
que observamos no trecho da composi¢ao musical de Pink (2000) é
um movimento se alinha nao somente ao pensamento que valida
as mulheres por meio do compromisso que firmam com homens,
como o matrimonio, mas também que condiz com o esteredtipo da
mulher fatil. Na sua descri¢do, cria-se a representagao de um
sujeito feminino interessado apenas em bens materiais e aparéncia
fisica, que se atesta pelo “anel de diamante” (verso 2) como seu
maior desejo ou sonho. Mulheres assim, em outra composicao da
mesma artista, sao caracterizadas como estupidas.

Conforme o proprio titulo da cang¢do langada em 2006, “Stupid
Girl’s (Garotas Estapidas)” fala do comportamento de garotas
consideradas estpidas, cujos tnicos interesses sdao voltados para
futilidades, como chamar a atengao do sexo oposto para obter
vantagem material/financeira. Em um dos trechos, ela afirma: “The
disease is growing, it's epidemic / I'm scared that there ain’t a cure / The
world believes it and 1'm going crazy / I cannot take anymore! / I'm so
glad that I'll never fit in / That will never be me (A doencga esta
aumentando, é uma epidemia / Estou com medo de que nao haja
cura / O mundo acredita nisso e eu estou enlouquecendo / Nao
suporto mais isso! / Estou tao feliz de que eu nunca irei me encaixar
/ Eununca serei assim). Comparando o comportamento das garotas
estipidas com uma doenga contagiosa, a voz feminina enquadra
aquelas que se diferem dela enquadradas como sendo a maioria.
Logo, ela, que ndo aceita o proceder adotado por uma grande
quantidade de pessoas, ¢ melhor que as demais. Por isso ela se
vangloria por nao ser como a maioria e expressa sua alegria em ser

5 Letra da cangao disponivel em: https://www letras.com/pink/453761/. Acesso em
13 ago. 2023.
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diferente, por nao se encaixar no modelo descrito como doentio,
que predomina. Dessa forma, desaprova-se nao somente as
praticas, mas as pessoas que praticam tais agdes caracterizadas
como estupidas, instaurando um mecanismo de interdi¢dao
discursiva caracterizado por Foucault (2014a) como uma forma de
separagao e rejeigao, que contribui para um saber de superioridade
em relacao a um modo especifico de ser e agir como mulher.

Assim, ao passo em que fala sobre essa atitude e pensamento,
a voz feminina que canta indica suas congéneres de forma negativa,
comparando-as a si mesma. Tal proceder, embora seja visibilizado
neste trabalho por meio de cangdes, nao se restringe ao dominio
artistico-musical, pois assim como os artistas integram um corpo
social, produzindo discursos — neste caso, cantos de si — conforme
as condig¢oes de possibilidade que os cercam, os demais sujeitos
também. Por isso, encontram-se no campo associado dos
enunciados (Foucault, 2020a) materializados nas composi¢des
musicais, discursos outros, como aqueles produzidos diretamente
da dimensdo politica, que emergem diante da pluralidade de
posicionamentos que embatem pela hegemonia de diferentes
vontades de verdade, como aquelas em torno dos sujeitos
femininos, que se dividem sobre o “modo correto” de ser mulher —
de um lado, adotando um ponto de vista mais conservador e, de
outro, uma perspectiva mais progressista.

Nos demais versos que se seguem, podemos ver a
continuidade desse saber de rivalidade, conforme observamos no
excerto 2.

Excerto 2:

But I am not every girl Mas nao sou qualquer garota

And I do not need no G to take E ndo preciso de nenhum Cara para

care of me, no cuidar de mim, nao

Because showty has got a job Porque a garota arrumou um
emprego

Showty has got a car A garota comprou um carro

Showty can pay her own rent A garota pode pagar o seu proprio
aluguel
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Do not want to dance Nao quero dangar

If it is not in my heart Se nao estiver em meu coragao

(Oh most girls) (Oh maioria das garotas)

Most Girls want a man with the A maioria das garotas quer um

bling bling homem com grana

Got my own thing, got the ching ~ Tenho minhas préprias coisas, tenho

ching dinheiro

I just want real love Eu apenas quero um verdadeiro
amor

Distanciando e diferenciando-se, a voz feminina que canta
assevera que nao € como a maioria das garotas porque nao esta
preocupada com as mesmas questdes e nao esta interessada em
procurar um homem para lhe sustentar, para cuidar dela.
Autoafirmando-se, ela demonstra o contraste entre si e as outras:
ao contrdrio de suas congéneres, cuja conduta é desaprovada por
ser futil e interesseira em sua perspectiva, ela trabalha e paga todas
suas despesas gracas a si propria, de forma independente de
qualquer pessoa. Trata-se de uma mulher que recusa o papel
padrao preconizado aos sujeitos femininos, que tem em seu alicerce
o argumento da submissdao — em todos os aspectos, inclusive
financeiro — e os esteredtipos negativos atribuidos as mulheres, que
sao reforcados nos versos ao descreverem uma mulher interesseira.
O proceder da voz feminina na cangao é de transgressao, no sentido
de promover uma ruptura as expectativas da sociedade em torno
das mulheres, incentivadas a fazer da ateng¢do masculina e do
casamento o alvo de suas vidas. Porém, o enunciado resistente aos
arcaicos principios androcéntricos que incentivam as mulheres a
permanecerem numa condicao de subalternidade se revela, ao
mesmo tempo, condizente a outras formas de opressdao feminina.
Ao desqualificar suas congéneres, é reproduzido o discurso sexista
de rivalidade feminina, que valoriza certos modos de subjetivacao
sobre outros.

O sujeito feminino que canta afirma que “a maioria das
mulheres” procura por um relacionamento com alguém bem-
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sucedido financeiramente, para que nao precise se preocupar com
trabalho e outras questdes financeiras. Mas ao passo que fala sobre
suas congéneres, ela estabelece uma comparag¢do ao descrever a si
mesma como uma mulher independente e, logo, diferente das
demais, generalizando-as de maneira negativa. A diferenciacao,
neste ponto, é feita de modo a instaurar desaprovagao entre os
sujeitos de quem se fala, pois um apresenta a conduta desejavel —ela,
a mulher que trabalha e nao depende de ninguém — e o proceder
reprovado — das demais mulheres, descritas indiretamente como
interesseiras e, por conseguinte, acomodadas. Ha uma dualidade
que separa e que institui uma rejeigao daquela figura que nao se
alinha ao seu modelo ideal, conforme os mecanismos de interdi¢ao
discursiva mencionados por Foucault (2014a).

Por mais arraigado que esse discurso de competigao feminina
esteja, sempre houve, como forma de resisténcia, contradiscursos e
praticas em oposicao a ele. Ainda que em graus menores e de forma
pulverizada, mulheres questionaram essa ordem instituida e
normalizada como natural, rejeitando essa conduta sexista. Hoje,
ainda mais fortemente, gracas a consolidagio dos movimentos
feministas, podemos ver a resisténcia feminina em muitas
instancias, de forma organizada e unificada. Tomando consciéncia
das praticas discursivas que as oprimem, tornando-as
competidoras entre si, elas rompem com o discurso de rivalidade e
quebram o ciclo do desafeto que sao incentivadas a nutrir umas
pelas outras. Em oposi¢do, entao, emerge um contradiscurso
amoroso e imparcial, que acolhe os sujeitos femininos nas suas
pluralidades, denominado de “sororidade”. Verificaremos, no
ponto seguinte, 0 modo como este conceito € mobilizado pela voz
feminina na contemporaneidade por meio de outra cancao.
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Sororidade: amor fraternal feminino e transgressao ao padrao

O pensamento sexista nos fez olhar umas as
outras com inveja, medo e édio. O pensamento
feminista nos ajudou a desaprender o auto-6dio
feminino. Ele nos permitiu que nos
libertdssemos do pensamento patriarcal sobre
nossa consciéncia (HOOKS, 2020, p. 35).

Embora as mulheres tenham sido alvo das mais diversas
formas de opressao e violéncia (fisica e simbdlica), € erroneo pensar
que elas ocuparam apenas o lugar de vitimas. As relagdes de poder
nao sao exercidas por um unico sujeito ou instancia social, como o
homem ou o Estado. O poder, segundo Foucault (2020b), é mével e
flexivel. Nao vem de cima, de uma grande fonte que o detém, pois
ele ndo € algo que possa ser apoderado (Foucault, 2021), é algo que
se exerce em nivel microfisico, isto €, nas mais diversas esferas,
dimensdes e relagdes sociais. Por isso, o poder “nunca esta
localizado aqui ou ali, nunca estd nas maos de alguns, nunca é
apropriado como uma riqueza ou um bem. O poder funciona e se
exerce em rede” (Foucault, 2021, p. 284). Nesse sentido, mesmo
aqueles sujeitos afligidos pelas mais extremas formas opressao
podem exercer algum tipo de poder, em algum nivel e em algum
cendrio. Uma vez que o poder atua como uma faca de dois gumes,
tendo a resisténcia como uma parte intrinseca (Foucault, 2020b), as
relacdes de poder-saber nao podem ser pensadas somente como
negativas e opressivas, mas também produtivas e positivas. Por
isso, mesmo diante de todas as formas de opressao sofridas, as
mulheres resistiram, das mais variadas formas e graus.

A consolidagao dos movimentos feministas em suas muitas
vertentes € um fator que demonstra a resisténcia feminina de
maneira unida e organizada, fruto de incontaveis e incansaveis
batalhas — que até hoje se fazem necessarias, vale ressaltar. Dentre
suas muitas pautas, os movimentos cujo intuito ¢ pér um fim ao
sexismo e a todas as formas de opressao feminina, inclusive de raga
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e de classe, contribuem para a solidariedade entre mulheres, que se
juntam em prol dos interesses mutuos e plurais dos sujeitos
femininos. Conforme hooks (2020, p. 35), “movimentos feministas
criaram o contexto para mulheres se conectarem”. Essa conexao,
que parece ser regra para os homens, nunca foi incentivada as
mulheres. Por isso, enquanto sujeitos masculinos que nem mesmo
se conhecem firmam facilmente lacos e defendem uns aos outros
debaixo de um sentimento de irmandade, as mulheres se dividem
e encaram umas as outras como inimigas, conforme foram
socializadas a fazer.

Ao se unirem, entdo, as mulheres resistem e transgridem o
saber hegemonico que as instruiu a entrar em embates entre si. Em
vez de repudiar determinadas formas de subjetivacdo de suas
congeéneres, elas passam a acolher e validar a pluralidade dos
modos de constitui¢do feminina, sem hierarquizacdao ou divisao.
Fazendo emergir uma nova forma de exercicio do poder nas
relagdes que desenvolvem, a rivalidade da lugar a sororidade. De
acordo com hooks (2020, p. 36), a

[...] sororidade vai além de reconhecimento positivo das experiéncias
de mulheres, e também da compaixao compartilhada em casos de
sofrimento comum. A sororidade feminista estd fundamentada no
comprometimento compartilhado de lutar contra a injustica
patriarcal, ndo importa a forma que a injustiga toma.

Nesse sentido, podemos perceber o comprometimento
feminino no combate do sexismo e todas as suas extensoes nas mais
variadas dimensdes e discursos. Especificamente no discurso
artistico-musical, por exemplo, podemos observar a voz de artistas
que se opdem as relagdes de poder e aos saberes androcéntricos
naturalizados ao longo do tempo. Falando sobre suas realidades e
vivéncias, cantoras fazem um relato e um dentincia de situagdes que
persistem ainda em nossos dias como formas de opressao ao mesmo
tempo que disseminam novas formas e possibilidades de vivéncias
para as mulheres, produzindo cantos de si (Rebougas, 2023).
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Observamos o movimento de relatar — ou melhor, cantar — a si
na cangao Most Girls, de Haile Steinfeld. A composicao, lancada em
2019, tem um videoclipe® que se inicia com a interagdo entre um
casal. Conversando, o homem se dirige a cantora e profere a
seguinte declaragao: “You re just not like most girls (Vocé nao é como
a maioria das garotas)”. O efeito, porém, parece ser contrario a
visada do interlocutor masculino quando a mulher reage se
afastando e indo embora. O que foi dito na intengao de elogiar e
agradar foi recebido pelo sujeito feminino como uma ofensa,
deixando até mesmo o interlocutor confuso. Por qué? A reagdo
feminina representada na materialidade audiovisual demonstra
uma atitude diferente daquela que as mulheres foram ensinadas a
manter com respeito a suas congéneres. Ser “diferente da maioria”
¢ encarado, sob a premissa do sexismo, como uma caracteristica
positiva, que enaltece a mulher que se distingue — por alguma razao
— das demais. As mulheres internalizaram afirmagdes desse tipo,
que enaltecem um pequeno grupo ao mesmo tempo que rebaixam
a coletividade feminina. A pratica de elogios que valorizam umas
em detrimento de outras como indicativo de diferenciagao tornou-
se o padrao, a norma, por isso, a acao performada no video causa
estranhamento, pois 0 homem esperava uma rea¢do positiva por
parte da mulher, que deveria se sentir grata e até mesmo lisonjeada
por nao ser como “a maioria”.

A conduta inesperada apresentada no inicio do videoclipe se
estende para a letra da cangado, que se inicia fazendo uma descrigao
de diferentes garotas.

¢ Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=qBB_QOZNEdc. Acesso em
13 mar. 2023.

170



Excerto 3:

Some girls feel best in their tiny Algumas garotas se sentem melhor
dresses em seus vestidos curtos

Some girls nothin’ but Algumas garotas nada além de
sweatpants, looking like a princess moletons, parecendo uma princesa
Some girls kiss new lips every Algumas garotas beijam labios
single night novos todas as noites

They 're stayin’ out late cause Elas ficam fora até tarde porque
they just celebrating life estdo apenas comemorando a vida

Conforme é possivel observar no excerto 3, a voz feminina que
canta faz uma descri¢do de diferentes tipos de mulheres. Ela
apresenta ag¢oes distintas e que podem até mesmo ser consideradas
incompativeis com os principios de feminilidade, como beijar
varias pessoas na mesma noite e ficar fora até tarde. Tais praticas,
numa sociedade machista como a nossa, nao sao bem vistas quando
realizadas por uma mulher. Diferentemente dos homens, que
quanto mais saem e se relacionam mais sao encarados como
sujeitos masculos, elas devem manter uma conduta sempre
condizente com os padrdoes de moral, caso contrario, serdao
estereotipadas da pior forma possivel — ndo sé pelos do género
masculino, mas também e sobretudo por outras mulheres. Na
can¢ao, porém, como podemos observar no excerto 3, ha uma
ruptura no padrao de rivalizar ao passo em que nao ha desprezo
pelas diferentes condutas femininas descritas.

Em vez de estabelecer uma hierarquia, o canto de si produz
um contradiscurso opositor ao padrao de competicdo que as
mulheres sao ensinadas a nutrir. Falando de diferentes tipos de
mulheres, ela ndao invalida nenhuma das suas praticas, embora
sejam muito diferentes umas da outras (como pode ser observado
ao falar sobre as diferentes pegas de roupas: um vestido curto e um
moletom, apontando para as escolhas que as mulheres fazem sem,
no entanto, elogiar uma e criticar outra). Ha, entao, um acolhimento
na cangao, que se intensifica ao longo dos versos.

Excerto 4:
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Most girls are smart and strong
and beautiful

Most girls work hard, go far, we
are unstoppable

Most girls, our fight to make every
day

A maioria das garotas sdo
inteligentes, fortes e bonitas

A maioria das garotas trabalham
duro, vao longe, nds somos
imparaveis

A maioria das garotas tem uma luta

No two are the same

I wanna be like, I wanna be like
most girls

I wanna be like, I wanna be like

para lutar todos os dias

Nao tem duas iguais

Eu quero ser como, eu quero ser
como a maioria das garotas

most girls Eu quero ser como, eu quero ser

como a maioria das garotas

Ao falar sobre “a maioria das garotas”, temos uma conexao
com a afirmagao inicial presente no videoclipe da can¢do, quando
ser diferente das demais é direcionado como uma congratulagao.
Contudo, em vez de querer se sentir especial por se diferenciar de
suas congéneres e invalida-las, a voz feminina que canta adota uma
atitude contrdria aquela que as mulheres aprendem e sado
incentivadas a manter. Rompendo com o padrao opressivo, o
enunciado “I wanna be like most girls (Eu quero ser como a maioria
das garotas)” repetido diversas vezes no canto de si produz um
efeito de aceitagdo, acolhendo e
indiretamente — outras mulheres a olharem para si mesmas e para

incentivando - direta e
suas semelhantes com afeto.

Temos, desse modo, uma ressignificacao da expressao que é
utilizada como forma de desqualificacdo de mulheres em
detrimentos de outra. Quando ouvimos que a maioria das garotas
sao inteligentes, fortes e bonitas em vez de estiipidas, futeis e fracas
— como as que sao descritas na outra can¢ao do nosso arranjo de
analise, de Pink (2000; 2006) —, instaura-se um movimento que no
lugar de separar e agrega,
descontinuidade nas praticas discursivas e nas relagdes de poder-
saber femininas. Além disso, da-se suporte e acolhe personalidades

rejeitar, provocando uma

e estilos de vidas distintos, ainda que diferentes do seu préprio,
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sem desmerecer ou estabelecer uma hierarquia sobre qual mulher
tem mais valor.

Ao falar sobre as diferencas (“Nao tem duas iguais”), ela
reconhece a pluralidade de modos de subjetiva¢do, ndo como um
mecanismo de desmerecimento, mas como uma forma de
exaltagdo, que se atesta pelos adjetivos positivos descritos
anteriormente, que remetem ao esfor¢o didrio das mulheres e das
batalhas que enfrentam. Pratica de acolhimento similar é observada
na cangao You Need To Calm Down’, de Taylor Swift, lancada
também no ano de 2019. A composigao fala dos diferentes tipos de
ataques que as minorias sofrem, entre eles, aqueles destinados as
mulheres. Em um dos versos, ouvimos: “And we see you over there
on the internet | Comparing all the girls who are killing it / But we figured
you out, we all know now / We all got crowns (E n6és vemos voceé 1a na
internet / Comparando todas as garotas que estao arrasando / Mas
nos ja te sacamos, todas nds sabemos agora / Que todas nds temos
coroas). Nos versos, o sujeito feminino estabelece um tipo de
enunciacao que se assemelha a um dialogo, em que afronta aqueles
que comparam as mulheres (de forma semelhante ao que
observamos elas mesmas fazendo, em cang¢des como as de Pink
(2000; 2006), dispostas em nosso corpus, e as ensinaram a se colocar
umas contra as outras. Ela afirma que “nds”, ou seja, as mulheres,
passaram a enxergar as estratégias sexistas de rivalidade feminina
que as punham em relagao de confronto, diferente do que “eles”,
num movimento de dualidade, as ensinaram. E, agora, quebrando
com o padrao, a composicao demonstra como elas reconhecem as
qualidades umas das outras, suas “coroas”. Dessa forma, em vez
de ter medo de prestigiar suas congéneres, como se isso as
diminuisse ou as ameacasse, elas enaltecem umas as outras e até
mesmo afirmam que desejam ser como a maioria, cOmo vemos na
composic¢ao performada por Steinfeld (2019).

7 Letra completa disponivel em: https://www letras.mus.br/taylor-swift/you-need-
to-calm-down/. Acesso em 13 ago. 2023.
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Ao dizer que quer ser como a maioria das garotas, a cangao de
denominac¢do homonima se distingue daquela lancada 19 anos
antes, pela cantora Pink (2000), por fazer emergir um discurso que
vai de encontro aquele que é hegemonico e fortalece o padrao
sexista. Por isso, podemos dizer que a composi¢ao musical se
configura como uma forma de resisténcia as ainda atuais formas de
opressao sofridas pelas mulheres, que envolve, entre outras
praticas discursivas, o proceder de classificar e valorar as mulheres
umas sobre as outras, a depender de suas escolhas sobre estilo de
vida e modo de ser. Ademais, ao passo que a composic¢ao instiga o
sentimento de comunidade, pertencimento e acolhimento, também
vemos a bandeira da sororidade sendo levantada, pois vemos uma
defesa das mulheres e do seu direito de escolha, que sao celebradas
e apoiadas ndo importa a aparéncia e vestimenta.

Cangdes como essa sdo caracterizadas como cantos de si,
pratica que, conforme mencionamos anteriormente, contribui para
a constituigao da subjetividade tanto dos sujeitos que cantam como
dos sujeitos que ouvem (Rebougas, 2023). Isso porque ao falar sobre
formas de pensar, ser e estar no mundo, veiculando um
determinado discurso, elas podem atuar nao somente na formacao
da subjetividade daqueles que cantam, mas também daqueles que
ouvem pelo processo critico-reflexivo que podem instaurar. Em se
tratando da cangao de Steinfeld (2019), percebemos que um canto
de si de sororidade ¢ disseminado, fazendo uma ruptura com o
padrao hegemonico de colocar as mulheres como competidoras
entre si e incentivando-as a olhas umas as outras com gentileza e
amor, diferentemente da cancdo de Pink (2000), que reproduz o
padrao de rivalizar os sujeitos femininos.

Consideragoes finais
Ao analisar trechos das cangdes intituladas da mesma forma,
mas separadas por quase duas décadas de diferenca entre os anos

de langcamentos, percebemos que o enunciado “Most girls (a
maioria das garotas)” sofreu uma atualizagdo, sendo
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ressignificado. Com o passar do tempo e o avanco das pautas
feministas, as mulheres sao cada vez mais conscientizadas de que
ndo sao inimigas naturais umas das outras, mas que foram e sao
ensinadas a adotar o proceder de rivalidade.

Embora ainda tenhamos, na atualidade, a forte presenga de
discursos sexistas e androcéntricos, envoltos de tentativas de
interdigao e silenciamento feminino, observamos que os discursos
em oposicao as praticas discursivas opressoras tém ganhado cada
vez mais influéncia. E, as cangdes tem um papel importante nisso,
pois ao passo que disseminam saberes outros em relacao ao que as
mulheres foram socializadas, elas podem promover uma reflexao
acerca da condigao dos sujeitos femininos, provocando aqueles que
ouvem a tomar uma a¢ao e um posicionamento contra o exercicio
das formas de sujeigao.

As cangdes analisadas, cantos de si (Rebougas, 2023), falam a
partir de um ponto de vista particular, que é performado pelas
cantoras. Mas elas nao refletem apenas uma realidade individual,
pois emergem de um contexto social e cultural especifico que atinge
toda uma coletividade de mulheres. Por isso, se em Most Girls
(2000), de Pink, é veiculada uma mensagem que se alinha aos
principios androcéntricos, é porque ela emerge dentro de um
campo de possibilidades envolto por discursos e praticas que
fazem do homem um sujeito privilegiado e pde as mulheres como
rivais. Da mesma forma, Most Girls (2019), de Hailee Steinfeld,
surge em meio a um cendrio permeado por discussoes feministas,
que tornam o solo discursivo fértil para manifestacdes artistico-
politicas que falam sobre o lugar da mulher como outro, diferente
daquele pensado e designado para ela.

A discussado sobre as duas cangdes, que sao denominadas da
mesma forma, mas dessemelhantes em muitos aspectos nos
permitiu ver uma atualizagdo enunciativa. Uma expressao que
antes era carregada por uma carga negativa, que validava uma
mulher anulando outra, reproduzindo discursos sobre o modo
correto de ser mulher, passa a ser ressignificada. Ser como “a
maioria das garotas” é, hoje, algo bom. Os sujeitos femininos estao
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aprendendo que ndo precisam temer umas as outras, mas que
devem se unir e se ajudar — assim como os homens fazem entre si —
, pois enquanto uma mulher ainda for alvo de opressdao, nenhuma
outra estara verdadeiramente livre.
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A COP 30 DESEMBARCA EM BELEM DO PARA:
BIOPOLITICA, PODER-SABER E
(ECO)GOVERNAMENTALIDADE EM DISCURSOS DA
MIDIA DIGITAL

Israel Fonseca Aratjo!

Belém é escolhida como sede da COP 30, em 2025, diz
governo

Medida foi anunciada em video, no qual participam o
presidente Lula, o ministro das Relagbes Exteriores,
Mauro Vieira, e o governador do Pard, Helder Barbalho
(Por Pedro Alves Neto e Mateus Rodrigues, G1, 2023).

Introducao

Este trabalho discute como, nos meios midiaticos digitais (on-
line), esta sendo discursivizado o acontecimento planetdrio que é a
COP 30, a ser realizada em Belém do Para no ano de 2025. A
Conferéncia das Partes da Convengao-Quadro da ONU sobre a
Mudanga do Clima (COP) é um evento realizado anualmente “por
representantes de vdarios paises com objetivo de debater as
mudangas climaticas, encontrar solu¢des para os problemas
ambientais que afetam o planeta e negociar acordos” (Brasil, s/d,
ndo paginado). Trata-se, portanto, de um acontecimento em
discursivizagao  inscrito na ordem das dizibilidades
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blogueiro, integra a Academia Igarapemiriense de Letras (AIL). E-mail:
poemeiro@hotmail.com; Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/5386576922721214;
Orcid: https://orcid.org/0000-0003-1115-2221.
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contemporaneas que, nos tltimos meses, a imprensa esta cobrindo;
vide a exposigao feita na epigrafe deste texto.

Ao se preocupar diretamente com as questdes relacionadas ao
clima e sua relagao com o meio ambiente e a vida no planeta Terra,
o tema da COP da a ver preocupagdes que apreendem a vida nos
entremeios dos jogos de forga politicos (biopolitica) suscitadas nos
discursos e nas sugeridas atencdes de governantes do meio
ambiente, dentre outras posi¢Oes sujeito que dedicam as causas
climatica e ambiental. Portanto, os sentidos postos a circular nas
trés materialidades objeto desta pesquisa e as estratégias
discursivas possibilitadas nos discursos selecionados dinamizam
relacdes de saber-poder das quais, logo, o governo da vida nao
pode prescindir.

Nesse sentido, a dinamica de celeridade na producdo e
circulagao de tematicas e eventos considerados de grande interesse
para as populagdes ganha destaque na enunciagao dos veiculos
jornalisticos e/ou de imprensa que integram a chamada midia
digital, vias espagos fluidos da internet. Em tempo, destaquemos
que a midia digital é um termo ligado a pluralidade, a ideia do
multiplo. Trata-se de uma midia que se ancora em uma linguagem
plural, o que significa poder dizer varias linguagens (Pernisa Jr,
2002), sendo que € nesse aspecto do dinamismo no manuseio da
linguagem e pluralidade de modos de dizer que as producdes
discursivas que analisamos se inserem.

Compreendendo, com Charaudeau (2019), que essas
discursivizagdes da imprensa participam de uma ldgica simbolica
segundo a qual o organismo de informagao participa das dinamicas
de construgao da opinido publica (ou seja, insere-se nos meandros
das disputas de poder), temos em conta que debater a questao do
clima é crucial para a proliferacao e guarda da vida na Terra. Dessa
forma, ao ler os discursos midiaticos em termos de acontecimentos
do instante, nesta pesquisa refletimos, com Michel Foucault, no
sentido de indagar por que tanto se fala nesse enunciado sobre o
governo ambiental do planeta e ndao outro(s), em seu lugar?
Correlativamente, também se pode questionar: por que tanto se
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fala na COP 30, em mudanga climatica e na relagdo desta com a
reproducao, guarda e protecao da vida no planeta Terra?

Em vista dessas indaga¢des que impulsionam perscrutar o
objeto em discursivizagao fabricado nesta pesquisa (a realizagao da
COP, em Belém do Para, em 2025), o trabalho é desenvolvido em
atengao aos seguintes e articulados objetivos: 1) compreender o
funcionamento de discursos midiaticos relacionados a COP 30 e
preocupacgdes com o clima, os quais suscitam uma atencdo em face
do (eco)governo do planeta; 2) problematizar a relagao saber-poder
em termos de uma reflexao biopolitica e (eco)governamental em
face da vida e do planeta; 3) analisar discursos mididticos
contemporaneos, suas estratégias e efeitos de sentido possibilitados
sobre o acontecimento da COP 30, em termos de preocupagdes com
a vida no planeta.

Portanto, centralmente esta pesquisa alinha-se a pressupostos
tedrico-metodoldgicos de Michel Foucault em face dos conceitos de
discurso, biopolitica, saber-poder e governamentalidade, dentre
outros, por meio dos quais discute o acontecimento da COP 30 em
termos de uma preocupagao com a gestao da vida no planeta, a
qual deve(ria) ser governada cooperativa e coletivamente entre
diversas nacoes.

Apontados esses elementos iniciadores da discussao,
enfatizamos que este texto encontra-se organizado nesta parte
introdutoria, seguida de uma secao que situa a dinamica
(bio)politica definida nas COP’S, com suas historicidades e
sentidos para os cuidados com o meio ambiente. Em seguida, faz-
se breve revisitacao as ferramentas de Michel Foucault sobre a
condugao do governo da vida e da populagao, em vista das
dinamicas de saber e poder (biopolitica, governamentalidade e
relagdes de saber-poder). Na sequéncia, tem-se a secao que poe em
destaque a realizagdo da COP 30, em Belém do Para, a
sugestivamente a vida para problematizar seu lugar nos
entremeios biopoliticos e (eco)governamentais, por meio de uma
analise em discursos da midia digital. Por fim, sdo trazidas as
Consideragdes Finais e listadas as referéncias consultadas para a
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efetivacao da pesquisa. Na seguinte secao, problematizamos sobre
a COP, a Conferéncia da ONU sobre o clima e sua relacao com a
preocupagao com a vida no planeta.

Por que as COP’S: Conferéncias da ONU sobre o clima?

A Conferéncia das Partes sobre o clima (COP) constitui-se em
um momento de debates, pressdes politicas e proposi¢des sobre a
gestdao do clima no planeta. Ela tem antecedentes que remontam a
ECO-1992?, realizada no Rio de Janeiro, Brasil. Desse grande
acontecimento que é a COP, emanam acordos e outros dispositivos
de colaboragao que teriam a melhoria climatica como principal
ganho em termos de uma gestao compartilhada do planeta.
Relagdes politicas e de poder em torno das questdes ecologicas
imbricam-se nesse terreno de negocia¢des e disputas; ou seja, a
COP designa um acontecimento ecopolitico (Le Prestre, 2000).

Assim sendo, preocupar-se com a gestdo climatica implica
agir, mediante palavras, contratos politicos e atos, no sentido de
garantir um mundo habitavel e em condigdes de a humanidade
seguir vivendo; por essa razao € que, nesses encontros, se define
metas conjuntas a serem perseguidas pelos paises e seus lideres
politicos/governantes. A titulo de exemplo, relembra-se o Acordo
de Paris, assinado em dezembro de 2015:

Na 212 Conferéncia das Partes (COP21) da UNFCCC, em Paris, foi
adotado um novo acordo com o objetivo central de fortalecer a
resposta global a ameaca da mudanca do clima e de reforcar a
capacidade dos paises para lidar com os impactos decorrentes dessas
mudangas. O Acordo de Paris foi aprovado pelos 195 paises Parte da

2 As Conferéncias do Clima remontam ao ano de 1992, momento em que “a ONU
organizou a ECO-92, no Rio de Janeiro. O evento marcou a adogao da Convengao-
Quadro das Nagoes Unidas sobre Mudangas Climaticas (UNFCCC)” (fonte:
https://brasil.un.org/pt-br; Acesso em 15/04/2023). ECO-92 foi uma Conferéncia da
ONU sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, a segunda grande reuniao desse
organismo sobre o tema e congregou 178 Estados-nacao.
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UNFCCC para reduzir emissdes de gases de efeito estufa (GEE)
(Brasil, MMA, s/d, ndo paginado - grifei).

E de se notar que a “ameaga” da mudanga climéatica levou os
governantes da pauta ambiental a se solidarizarem em face do
descontrole das emissOes de gases causadores do efeito estufa
(GEE), haja vista que o que estd ameagado é a continuidade de
todas as vidas. O Acordo celebrado em um contexto em que, no
Brasil, as ditas narrativas de negacionismo climatico ja ganhavam
forca, o Tratado de Paris enfrentou resisténcias de influentes
nacdes, tais como os Estados Unidos da América (EUA), sob
governo extremista de Donald Trump (2017-2021), e o Brasil, neste
caso sobretudo durante a governanga de Jair Bolsonaro (2019-2022).
Os noticiarios da imprensa mostra(va)m, por inimeras vezes, que
liderangas de nagdes insinuam estar prestes a desembarcar desse
Acordo. Portanto, as lutas ecopoliticas (Passetti, 2013) enquanto
relagdes de forcas em face do meio ambiente implicam a gestao
climatica e ambiental e apontam para limites e entraves nessa
governanga coletiva.

Embora se destaque esses acontecimentos mais
contemporaneos, € sabido que as preocupagdes com O meio
ambiente nao surgem no agora, nem se pode apontar os meados do
século 20 como tal marco, pois tal problematica relaciona-se a um
jogo de forcas. Assim, deve-se destacar que “evidentemente, os
problemas de ordem ambiental ndo nascem no Pés-Guerra, mas
que, desde a Idade Média, ha registros de destruigao ambiental”
(Oliveira, 2012, p. 124).

As experiéncias de COP’s sao mais contemporaneas, embora
as preocupagdes ambientais sejam, como visto, mais remotas. O
marco inicial pode ser apontado entre marco/abril de 1995, quando
da realizacdo da primeira edicdo — em Berlim (Alemanha). Essa
Conferéncia das Partes contou com representantes de 117 paises,
quando se estabelece o0 Mandato de Berlim que teve como foco
principal o consenso de todos os paises em se tomar a¢des mais
enérgicas quanto de combate ao efeito estufa; dentre outras,
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definiu-se que o compromisso dos paises desenvolvidos em
reduzir suas emissdes para os niveis de 1990, até o ano de 2000, nao
seria suficiente para se atingir os objetivos de longo prazo da
Convencao (CETESB/SP, 2020).

Apods o percurso trilhado desde 1995 até este ano de 2023, a
comunidade internacional e, em especial, a populagao brasileira é
avisada — pelos veiculos mididticos — de que a trigésima edicao da
COP sera realizada em Belém, capital do estado do Para e uma das
duas maiores metropoles da Amazonia brasileira (a outra ¢é
Manaus, no Amazonas). Portanto o chamado cora¢ao da Amazonia
recebera o maior evento/acontecimento de discussdes sobre clima
e meio ambiente do mundo, em um contexto histérico em que
especialistas alertam que — se ndo houver uma célere e consistente
mudanga de rumos — a Amazonia pode comegar a se autodestruir.

Problematizando essa realidade sob a ideia de uma reiterada e
continuada agressdao a Amazonia brasileira e ao meio ambiente, é
possivel refletir sobre uma experiéncia estrutural e historicamente
voraz efetivada sobre a devastacdo amazoOnica e ambiental,
definida por Aragjo (2023) como uma gramatica de violéncias que
se volta contra tais vidas, e em todo o planeta, haja vista que se
pode vislumbrar a existéncia de “uma gramatica de violéncia
contra o meio ambiente e as pessoas, sagaz, constante, ancorada em
regras historicas. Ela emerge ante todas as vidas no territorio
brasileiro/amazonico” (Aradjo, 2023, p. 275) e, certamente, estd
perpassada por agdes e omissoes humanas em face do clima global.

Toda essa contextualizagao sobre as preocupagdes com o meio
ambiente, com as agressoes ao mesmo e com a vida no planeta, em
cujo signo o acontecimento da COP se inscreve, permite se pensar
nos entremeios dos regimes de poder, das relagdes politicas nas
quais estd imersa a vida e na condugao das estratégias (bio)politicas
de governo sobre o clima. Portanto, pensar a experiéncia da COP
30, anunciada para o centro territorial brasileiro da Amazonia,
possibilita refletir, com Michel Foucault e outros autores, sobre
como os meios midiaticos tém se dedicado a dizer sobre essa
experiéncia biopolitica em torno da pauta climatica. Logo, permite-
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nos examinar ferramentas da caixa foucaultiana para perscrutar os
sentidos e efeitos de sentido, as estratégias e os atravessamentos do
poder-saber nos discursos selecionados para este esforgo analitico;
a essas nuances dedica-se o topico seguinte.

Incursodes tedricas nos entremeios foucaultianos

A discursivizagao do acontecimento da COP 30, a acontecer
em Belém do Pard, pode e deve ser apreendida em termos de um
objeto de estudo que ndo espera no limbo, inerte e aguardando para
ser acionado nos nossos estudos (Foucault, 2012). Podemos pensar
no tema da COP 30 como um objeto que se espraia nos espagos
digitais da imprensa nacional e internacional e que permite ao
analista de discurso filiado a pressupostos foucaultianos analisar
essa enunciagao no limiar de relagdes entre vida, clima/ambiente,
saber-poder, dentre outras. Portanto, estda posto um leque de
elementos que se entrelagam para compreender os cuidados com a
vida no planeta.

E nesse sentido que os discursos sobre a COP 30 que transitam
nos espagos midiaticos digitais devem ser apreendidos nao como
um agregado ou conjunto de signos, mas como praticas, as quais
sistematicamente formam os objetos de que falam (Foucault, 2012).
Portanto, o discurso precisa ser entendido enquanto participante
de um conjunto regrado de forgas, saberes, posicionamentos, haja
vista que ele participa de uma luta e que essa luta é politica
(Foucault, 2012).

Os discursos veiculados nos espagos midiaticos participam
das dinamicas e dos tensionamentos em torno de questdes as mais
diversas, em destaque contemporaneamente, a pauta climatica, o
que, em outras palavras, nos leva a pensar no discurso aos moldes
de um agir, de uma pratica discursiva. Em termos foucaultianos,
esse conceito diz respeito a regras que definem o exercicio da
fungao enunciativa; a mesma é “um conjunto de regras anonimas,
histéricas, sempre determinadas no tempo e no espago, que
definiram, em uma dada época e para uma determinada drea social,
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econOmica, geografica ou linguistica, as condiges de exercicio da
funcdo enunciativa” (Foucault, 2012, p. 144).

Portanto, neste tempo histérico moderno, e com lagos em uma
Historia sobre a preocupacdo ambiental, a produtividade dessas
regras permite falar do enunciado sobre a mudanga climatica e
levantar a discussao (bio)politica sobre a COP, sobre os cuidados e
as infinitas preocupacgdes com a vida no planeta. Nesse sentido,
Foucault (2012) estd se contrapondo a uma perspectiva de
compreensao histdrica de base tradicional ou classica para pensar
o tempo presente e, no caso desta pesquisa, nds entendemos que ha
raizes histdricas que puxam os galhos da agressao ambiental.

E motivado por um olhar sobre a dimensio dos saberes e das
dindmicas de poder que o discurso é deslocado das nuances da
ciéncia linguistica de base estruturalista para ser apreendido nos
entremeios da agao politica, das lutas socio-historicas, culturais e
econdmicas, podendo ser algado a condi¢do de uma pratica. Nessa
dire¢do, entendemos que os discursos se articulam a saberes e,
assim, podemos entender a pratica discursiva sob a otica das tais
regras anonimas e historicas que podem definir os regimes
enunciativos. Assim sendo, o fio discursivo, imprevisivel,
cambiante e multifacetado, constitui-se em termos de relagdes de
saber-poder, posto que o discurso possibilita dizer sobre e pde os
sujeitos no centro dos conflitos nas arenas politicas de debates; e
por nao se cogitar, em termos foucaultianos, a separagao entre o
campo do saber e o dispositivo de poder.

Nessa linha de compreensao, Michel Foucault nos instiga a
pensar nos entrelacamentos de saber (um gesto de ler tal como o
escavar do arquedlogo) e poder (posto que lidamos com as
discursividades postas a arena politica sobre uma complexa e
profunda tematica), na medida em que a centralidade de suas
reflexdes estd no homem, sujeito que se move no curso da Histdria
e dinamiza diversas incursdes académicas. Por isso, pode-se
destacar a centralidade das suas preocupagoes chegando ao corpo
espécie, na reflexdo sobre o “corpo-multiplo”, a “populagao”
(Foucault, 2005) embreada nas artimanhas do poder.
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Acontece que esse autor estd operando um interessante
deslocamento no que tange a concepgao classica ou juridica de
exercicio de poder (a ldgica da soberania, poder nas maos de um
soberano). Nesse sentido de compreender tais movéncia dos
regimes de poder, ele afirma: “durante a segunda metade do século
XVIIL, eu creio que se vé aparecer algo de novo, que é uma outra
tecnologia de poder, nao disciplinar dessa feita” (Foucault, 2005, p.
288); é assim que se da a formulacdo do conceito de biopolitica, por
meio do qual ele afirma: “se vocés preferirem, ela se dirige nao ao
homem-corpo, mas ao homem vivo, ao homem ser vivo; no limite,
se vocés quiserem, [ela se dirige] ao homem-espécie” (Foucault,
2005, p. 289), momento em que sacramenta que a biopolitica lida
com a populacao, sendo esta sua preocupagao nuclear.

Acontece que a populagdo tornou-se um problema a ser
governado, controlado. Em face da necessidade de se governar a
populagao, Foucault vé que a mesma havia se tornado um
problema a ser contornado, em razao de variadas necessidades e
demandas: natalidade, taxas de O&bitos, envelhecimento da
populagdo e outras questoes demograficas, de saide e congéneres.
O surgimento da ideia de biopolitica, nesse sentido, tem a ver com:

um conjunto de processos como a propor¢ao dos nascimentos e dos
obitos, a taxa de reproducao, a fecundidade de urna populacao etc.,
etc. Sdo esses processos de natalidade, de mortalidade, de
longevidade que, justamente na segunda metade do século XVIII[...]
constituiram, acho eu, os primeiros objetos de saber e os primeiros
alvos de controle dessa biopolitica (Foucault, 2005, p. 289-290).

Problematicas econdmicas e politicas sempre estdao embreadas
nesses arranjos, nos quais a vida esta no centro das omissoes e das
preocupagdes politicas. E preciso ter em conta que a populagio
sadia e (supostamente) feliz, motivada, pode se tornar eficiente
forca aliada dos setores capitalistas produtivos e do mercado.
Conhecer as dinamicas de crescimento ou estagnacao de odbitos,
envelhecimento da populagao, taxa de reprodugao e fecundidade
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etc. torna-se possivel em razao, por exemplo, da convocagao do
saber da estatistica a se aliar aos processos e procedimentos de
governo. Portanto, a populagdo precisa ser governada para que o
corpo-espécie se torne docilizado e produtivo a essas forgas.

Nesse sentido ¢ que podemos pensar em termos da
necessidade de o Estado ser governamentalizado. Foucault (2019)
propdoe o conceito de governamentalidade como forma de
compreender nuances dessa problematica. Segundo ele, por esse
termo podemos entender:

[1] conjunto constituido pelas institui¢des, procedimentos, analises e
reflexdes, célculos e taticas que permitem exercer esta forma
bastante especifica e complexa de poder, que tem por alvo a
populacao, por forma principal de saber a economia politica e por
instrumentos técnicos essenciais os dispositivos de seguranca.

[2] tendéncia que em todo o Ocidente conduziu incessantemente [...]
a preeminéncia deste tipo de poder, que se pode chamar de
governo, sobre todos os outros — soberania, disciplina, etc.

[3] resultado do processo através do qual o Estado de justica da Idade
Média, que se tornou nos séculos XV e XVI Estado administrativo, foi
pouco a pouco governamentalizado (Foucault, 2019, p. 429; grifos
meus).

Um percurso que o autor espreita ao anotar que, ao se descolar
do prisma de justicamento (Idade Média), nos citados séculos 15 e 16
o Estado ja esta preocupado com a administragdo dos problemas
demandados pela populacdo correspondente; ela é o alvo do
funcionamento dessa complexa forma de poder, em que se destacam
os saberes das ciéncias econdmica e politica e que nao descuida dos
dispositivos de seguranca. Governar a populagao significa agir, por
em movimentacao o dispositivo de poder em articulacao aos
postulados de saber; demanda cuidar de todas as areas de atuagao
e/ou de grandes implica¢des nas vidas das pessoas, caso do cuidado
com o meio ambiente, o clima, a satide etc.
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Por essa razao, pensar na dinamica biopolitica da COP é um
gesto de compreensao sobre a relacao da vida no planeta com as
emissOes de gases do efeito estufa e outras formas de o homem
intervir na Terra. Igualmente essa ¢ uma forma de entender o
sentido de que o Estado governamentalizado sobressai-se ante
outros arranjos, que o governo enquanto “tipo de poder” tem
preeminéncia sobre outros tipos (soberania, disciplina etc.).
Compreende-se que o Estado nao quer mais castigar o corpo
individual; necessdrio se faz cuidar do corpo social, por a
populagao sob os auspicios do ato de planejar, prospectar, gerir,
buscar antever dificuldades em vista da obtencao de resultados.

Em termos de discussoes ecoldgicas sobre governar o planeta,
de preocupacdes acerca das relagdes entre ecologia (uma disciplina
cientifica, segundo Le Prestre (2000) voltada a questdes articulaveis
entre ambiente e vida) e politica (relagdes de forgas, incluindo as
demandadas por paises), fala-se, entdo, em ecopolitica (Passetti,
2013). E, nessa direcdo de buscar compreender a complexidade
desses arranjos em que o poder alcanga o viver, vislumbramos certa
complementaridade em termos da compreensio da
governamentalidade foucaultiana para compreender, com Veiga-
Neto (2017), o conceito de ecogovernamentalidade. Por esse termo,
esse autor compreende que governamentalidade foi a palavra que
Foucault inventou para designar, entre outras coisas, um conjunto
de agOes, andlises e calculos que possibilitam o exercicio de
determinadas formas de poder (Veiga-Neto, 2017).

Assim sendo, o autor completa no sentido de afirmar:

podemos falar em ecogovernamentalidade como uma associagao
entre a governamentalidade acima resumida e a Ecologia, de modo
a pensarmos e problematizarmos politicamente ndo propriamente a
vida em si, mas a vida imersa nas multiplas condi¢des que a cercam
e a tornam possivel (Veiga-Neto, 2017, s/p).

Pensar em termos da biopolitica que se dedica aos cuidados
com o corpo-espécie (Foucault, 2005) e tem na populagao seu alvo
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principal possibilita diversos e inimagindveis movimentos
analiticos no sentido de entender como a vida estd imersa em
arranjos politicos e de jogos de poder. Como dito, permite
mobilizar a governamentalidade foucaultiana em vista do governo
do planeta (Passetti, 2013) e perceber jogos politicos que “cercam”
ou apreendem a vida no entrecruzamento entre o ecologico e o
prisma do governo. Assim, vé-se que governar o planeta e se
preocupar com a questdo ambiental justifica um esfor¢o de
compreender por que tanto se fala sobre a COP 30 e a problematica
climatica. Assim sendo, em vista desses postulados de Michel
Foucault e das  possiveis  aproximagdes com a
ecogovernamentalidade acima situada, na segao seguinte
efetivamos um gesto analitico em produgoes discursivas que se
dedicam a discursivizar a COP 30.

Diante do clima e da vida, nds: uma analise em discursos da
midia digital sobre a COP 30

A primeira das materialidades discursivas que analisamos é
de publica¢ao do G1, portal de noticias do Grupo Globo, datada de
26 de maio de 2023, em que os sujeitos jornalistas trazem o anuncio
de que a COP 30 sera realizada em Belém do Para; no seguinte
enunciado, pode-se ler que

(ED

a reuniao da 30? Conferéncia das Partes da Convenc¢ao-Quadro das
Nagoes Unidas sobre Mudanga do Clima (COP 30) sera realizada
em Belém, no Para. O encontro esta marcado para 2025. A medida foi
anunciada em video publicado nas redes sociais do governo, em que o
presidente Lula (PT) aparece acompanhado do ministro das Relagoes
Exteriores, Mauro Vieira, e do governador do Par4, Helder Barbalho
(MDB) (Alves Neto; Rodrigues, G1, 26/05/2023).
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Nesse sentido, em (E 1)> vé-se que o evento/acontecimento
dedicado ao debate climatico no planeja esta revestido de sentidos
afetos a governanga, o que pode explicar a estratégia discursiva que
a materialidade traz ao buscar a autoridade presidencial (posicao
sujeito de governo) para anunciar a chegada de tal acontecimento
global. Ainda mais reforca esse efeito de sentido o fato de o sujeito
presidente estd na companhia de um Ministro de seu governo e do
Governador do Pard. Ou seja, a COP estd nos entremeios dos
regimes de poder que Veiga-Neto (2017) estd chamando de
ecogovernamentalidade e sua efetividade em termos de debates e
tomadas de decisdes alcangarao as vidas postas sob multiplas
condigdes que a cercam e a tornam possivel (Veiga-Neto, 2017).

Nessa linha de compreensao, percebe-se que a analise de
discursos midiaticos contemporaneos possibilita entender suas
estratégias e efeitos de sentido possibilitados sobre o
acontecimento da COP 30, os quais centralmente dao a ver
preocupagdes com a vida no planeta. Destaque-se que nao é
gratuita a estratégia dessa posicao sujeito de fazer antincio por
meio de video curto, pois esse regime enunciativo permite rapidez
e massificacdo no seio da populagao, nas redes sociais e em
inser¢des midiaticas da dita imprensa profissional. Acerca dessa
mesma produgao discursiva, a estratégia construida no sentido de
trazer a fala do sujeito presidente, em discurso direto, retirado de
um video, e ainda que recortado de um pronunciamento mais
longo, possibilita ler que:

(E2)

"Eu ja participei de COP no Egito, em Paris, em Copenhague e o
pessoal so fala da Amazonia, s6 fala da Amazonia. E eu dizia assim:
‘por que, entdo, nao fazer a COP em um estado da Amazodnia para
vocés conhecerem o que é a Amazodnia? Verem o que sao os rios da

3 Para fins de organizacdo e método, os excertos das materialidades discursivas
selecionadas sao apresentados dessa forma, entre parénteses: (E 1), (E 2) e, assim,
sucessivamente permitindo designar a ordenagdo dos enunciados por néds
recortados para fins de analises e retomadas.
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Amazonia, as florestas da Amazodnia, a fauna da Amazonia', diz o
presidente no video.

A Conferéncia do Clima da ONU discute mudangas climaticas no
mundo e trata de alternativas para melhorar as condi¢des do clima,
em especial no trabalho para a reducdo dos gases de efeito estufa
(Alves Neto; Rodrigues, G1, 26/05/2023).

O fio discursivo que se desenrola em (E 2) destaca a fala do
sujeito presidente do Brasil, pais que detém a maior parte da
Amazonia Legal, quando ele cita o pais Egito e cidades que ja
receberam edi¢des da COP, os quais costumam ser considerados
exemplos de desenvolvimento; portanto, uma espécie de signo de
avangos e de modernidade. A materialidade discursiva em (E 2)
recorta a fala presidencial, como se exemplifica em discurso direto:
“e [nesses lugares] o pessoal so fala da Amazonia, so fala da Amazonia”;
mais: “E eu dizia assim: ‘por que, entdo, ndo fazer a COP em um estado
da Amazonia para vocés conhecerem o que é a Amazonia? Verem o que sio
0s rios da Amazonia, as florestas da Amazoénia, a fauna da Amazonia™'.

Ao adotar a estratégia de explorar a fala apelativa da posigao
sujeito presidente em face de liderangas mundiais do clima, a
produgao discursiva do G1 faz um chamamento ao coletivo,
espécie de convocac¢ao para olhar a Amazonia e buscar perceber
suas belezas (“para vocés conhecerem o que é...”), seus encantos, seus
dilemas. Assim sendo, mobiliza-se um efeito de sentido de
pertencimento, aos moldes de se dizer panfletdrio que dissesse:
somos a Amazonia, ela esta junto de nds e vocés sao de fora, mas
insinuam dela gostar; entao, venham para o coragao da floresta
para ver as nossas realidades e lutem por ela. Portanto, a estratégia
discursiva centra-se em dar ao sujeito presidente a tarefa de falar
sobre e convocar liderancgas de governo a olhar para esse territério,
posto que a ele se vinculam um sentido e uma memoria de guarda,
cuidados e proliferacdo das vidas.

Na seguinte produgao discursiva on-line do jornal O Liberal,
de 10 de agosto de 2023, é discursivizada uma visita da ONU a
Belém “para conferir exigéncias da COP-30” (O Liberal, 2023).
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Efetivando um gesto de leitura em face dessa materialidade,
acreditamos ser possivel compreender o funcionamento de
discursos midiaticos relacionados a COP 30 e que dedicam sua
atencao ao (eco)governo do planeta. A citada publicagao centra sua
enunciacdo em dois paragrafos, os quais tratam do anuncio da
visita de representantes da Organizacao das Nacoes Unidas a
Belém do Pard (sede anunciada da COP 30, em 2025) e expde uma
fala do governador do Pard sobre a visita e a organizagao da COP
30. Assim se pode ler nos seguintes enunciados:

(E3)

No dia 27 de agosto, representantes da Nagdes Unidas (ONU)
estardao em Belém para conferir as exigéncias da 30 Conferéncia da
ONU sobre Mudangas Climaticas (COP-30) (O Liberal, 10/08/2023).

(E4)

“Estive hoje em reunido com o secretdrio da UNFCCC, que ¢ a
responsavel pela organizagao da COP-30, e ja esta agendado para dia
27 de agosto chegada da delegacdo da ONU, que estara dialogando
com o governo do Estado e com a prefeitura de Belém a prevencao
dos desafios que serao colocados dentro de um caderno de encargos
para um desafio dessa natureza, e nds estaremos apresentando
aquilo que ja esta sendo realizado, como também a partir dos
dialogos novos que surjam, assumindo compromissos e prazos de
entrega para que nos possamos atender todas as exigéncias
necessarias para receber a COP-30, em 2025”, comentou o
governador Helder Barbalho (O Liberal, 10/08/2023; grifos meus).

Postos em cotejo ambos os enunciados, vé-se que (E 3) é
aparentemente mais informativo, no sentido de trazer a estratégia
discursiva jornalistica de informar seus sujeitos leitores acerca dos
acontecimentos inscritos no mundo politico paraense — e que se
estendem ao restante do Brasil e do mundo, em razdo da
abrangéncia do tema COP 30 para o globo terrestre. Percebe-se o
sentido de que, nesse discurso do jornal, é divulgado aos sujeitos
leitores que ha “exigéncias” feitas pela COP 30, ou seja, pela ONU
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para que o evento acontega. Envolta em uma pratica, a pratica
discursiva (Foucault, 2012) e, portanto, nos entremeios da politica
e do poder, essa enunciagdo sinaliza que em caso de as exigéncias
nao serem cumpridas, o acontecimento da COP 30, em Belém (PA),
poderia ndo estar garantido*.

De outro lado, o (E 4) possibilita adentrar ao discurso
produzido pela posicao sujeito de governador do Para, haja vista
que — como estratégia discursiva jornalistica — o sujeito enunciador
da longo espago para citar o anuncio do governador (trecho
aspeado); a instancia mididtica ainda acrescenta que quem
“comentou” foi esse lider politico. Dessa posi¢ao sujeito de
governo, em discurso direto, o veiculo jornalistico destaca que
Helder Barbalho esteve reunido com a lideranga da COP 30 “gque
estard dialogando com o governo do Estado e com a prefeitura de Belém a
prevengdo dos desafios que serdo colocados dentro de um caderno de
encargos” (O Liberal, 10/08/2023). Portanto, percebe-se uma
estratégia discursiva de se destacar os cuidados e preparativos para
esse grandioso evento de governo ambiental do planeta.

No recorte feito pela instancia jornalistica (E 4), o sentido no
discurso da posigao sujeito governador do Para também se destaca
a partir da adogao de itens lexicais que esse sujeito do discurso faz.
Destacam-se verbos que oscilam o sentido entre o destaque ao “eu”
(singular), o que reivindica espécie de protagonismo politico, e o
“nods” (plural), sugerindo convocagao e participagao de todos.
Assim sendo: [eu] “estive” reunindo, “nds estaremos apresentando”,
“para que nos possamos atender” produzem um sentido de

+ O Brasil iria realizar a COP 25, em 2019, mas ao vencer as elei¢des presidenciais
de 2018, Jair Messias Bolsonaro envidou esforgos para que esse evento nao
acontecesse em nosso pais. Relato pode ser encontrado em O Globo, por: André
de Souza, Eduardo Bresciani e Mateus Coutinho, 28/11/2018. Bolsonaro diz que
pediu cancelamento da COP-25 no Brasil e cita "Triplo A'; Especialistas
esclarecem que teoria “nunca foi discutida no Acordo de Paris” e consideram que
deixar o tratado é “a pior coisa que poderia acontecer ao pais” (fonte:
https://oglobo.globo.com/brasil/bolsonaro-diz-que-pediu-cancelamento-da-cop-
25-no-brasil-cita-triplo-a-23266445. Acesso em: 14 ago. 2023).
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comprometimento da posicao sujeito de governo (eu “estive”) e o
chamamento ao nds para intervir no planeta, haja vista que ha
“exigéncias necessarias” a cumprir.

Dessa feita, por esse recorte analitico € possivel perceber que o
funcionamento desse discurso via posicdo sujeito do governo
destaca a relevancia da COP 30 e pressupde preocupagdes com O
clima em face do governo do planeta. Sugere-se que a
governamentalidade em termos de clima no planeta deve ser
partilhada, posi¢ao que é explicitamente enunciada pelo sujeito
governador do Pard (“também a partir dos didlogos novos que surjam,
assumindo compromissos e prazos”), haja vista que dividir
responsabilidades ¢ uma tatica biopolitica e de governo capaz de
minimizar danos e perdas.

A terceira das produgdes discursivas as quais recorremos
nesta pesquisa € de O Liberal, datada de 28 de maio de 2023 e
assinada por Camila Azevedo (Azevedo, 2023); nela, é convocada
a participagdo de autoridade do mundo académico para se
posicionar em vista do evento da COP 30. Trata-se de uma posigao
sujeito dirigente do Nucleo de Altos Estudos Amazonicos (NAEA)
da Universidade Federal do Pard (UFPA). Ao imprimir gesto de
leitura com alinhamento a postulados foucaultianos, é possivel
perceber a dinamica relagdo saber-poder em termos de uma
reflexdao biopolitica e (eco)governamental que se volta a vida e ao
governo do planeta.

A relagao entre os dispositivos de saber e poder é cara a
Foucault, na medida em que o autor entende que o exercicio de
poder faz emergir objetos de saber, havendo uma perpétua
articulagao do poder com o saber (e vice-versa). Afirma o autor que
“nao podemos nos contentar em dizer que o poder tem necessidade
de tal ou tal descoberta, desta ou daquela forma de saber, mas que
exercer o poder cria objetos de saber, os faz emergir, acumula
informacgoes e as utiliza” (Foucault, 2019, p. 230). Diante dessa
postulacdo, e em vista da profundidade desse entrelacamento,
analisemos os seguintes enunciados:
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(E5)

Armin Mathias, diretor do Naea, afirma que a oportunidade
[realizacdo da COP 30, em Belém] vai possibilitar mostrar a
necessidade de mostrar o verde da Amazonia e que a conservagao
precisa de consideracdo com a populac¢do da regiao. “Acho que € um
momento importante para que pessoas que pensam no
desenvolvimento, apresentem para o mundo o nosso plano para a
Amazonia e sair um pouco do papel de ficar aqui esperando o que
esta sendo ofertado para nos” (Azevedo, 28/05/23).

E possivel destacar que a enunciagao sobre o acontecimento da
COP 30, em (E 5), joga com as possibilidades de dizer de modo
indireto, pondo o discurso alheio um pouco a distancia (“Armin
Mathias[...] afirma que a oportunidade [de realizar a COP 30] vai
possibilitar mostrar...”), e de modo direto, trazendo a materialidade
discursiva a fala de uma posicdo sujeito pesquisador (trecho
aspeado). Trazer diretamente a fala reivindicatdria nessa posicao
sujeito dirigente do NAEA é uma estratégia que possibilita cotejar
as relagoes de poder e saber, na medida em que o posicionamento
do pesquisador é de preocupagdes biopoliticas (Foucault, 2005) e
de cuidados com o territorio e suas pessoas (“para que as pessoas...”).
Vé-se a instituicao de pesquisa NAEA é convocada para esse plano
do discurso justamente por conta das relagdes de poder em face do
meio ambiente, da ecogovernamentalidade encarnada na figura da
COP 30; o exercicio de poder, logo, faz emergir a preocupagao com
0 “desenvolvimento” e com a “populagao”.

De outra parte, em (E 6) o fio discursivo de O Liberal traz
apenas o discurso direto do referido sujeito pesquisador (por essa
razao, a fala entre aspas):

(E 6)

"Precisamos ter a nossa ideia, nosso planejamento € ideal para a
Amazonia, se alguém quiser embarcar nisso, serd bem vindo, mas, a
principio ndo podem tirar a autonomia da populagao local sobre os
caminhos do seu desenvolvimento. Claro que nao vivemos
sozinhos, tenho responsabilidade com o planeta, entdo, ndao pode
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ser um a custo dos outros, mas precisa ter como foco primeiro a
populacdo local”, completa Armin (Azevedo, O Liberal, 28/05/23;
grifos meus).

Neste (E 6), a manifestagdo do sujeito pesquisador do NAEA
mostra-se mais central na relacdo saber-poder em vista da
“autonomia da populagdo local”, isto é, amazodnica, no afa de definir
os “caminhos do seu desenvolvimento”. O saber que da corpo a
governanga publica apresenta o “planejamento” como lugar de
compreensao e tomada de decisdes sobre a Amazonia: os sentidos
sobre a “responsabilidade com o planeta” em vista de se ter “como foco
primeiro a populagio” dao mostra do que fala Passetti (2013) sobre a
ecopolitica demandar uma preocupagao com o governo do planeta.
Dessa feita, percebe-se um efeito de se sentido de convocacao de
sujeitos outros, ndao pertencentes diretamente a Amazonia
brasileira e ao territério paraense, para discutir os rumos e o
desenvolvimento dessa regido, mas com a reivindicag¢ao de respeito
aos saberes locais, ao olhar do sujeito da regido que, com
autoridade de vivéncia, se volta a populagao local.

Quais razdes biopoliticas estariam subjacentes ao
posicionamento do sujeito pesquisador dirigente do NAEA? Em
vista dos sentidos e das estratégias discursivas possibilitados nessa
producao discursiva de O Liberal, corroborado com o que se 1€ nas
demais, vislumbramos que o tema da COP 30, centrado nas questoes
climaticas e, logo, ambientais, dinamiza as preocupagoes para com o
corpo-espécie, em face do (eco)governo do planeta. Isso porque a
governamentalidade ambiental precisa buscar resultados — pensada,
nesse contexto, a adocao de metas de diminui¢do na emissao de
gases do efeito estufa — para redugao de danos ambientais e
melhorias em termos de vida e satide de uma populagdao que é
convocada a participar do “desenvolvimento” da Amazonia e das
populacdes que habitam o planeta. E nesse sentido que se justifica
tanto falar do enunciado da COP 30 e da mudanga climatica e ndao
em outros, ou na mesma proporg¢ao, em seus lugares.
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Consideragoes finais

Ao efetivar uma andlise em discursos midiaticos relacionados
a COP 30, em suas estratégias e efeitos de sentido possibilitados nas
materialidades do G1 e de O Liberal, adentramos a uma reflexao
biopolitica em face da vida no planeta; isso porque a experiéncia
(eco)governamental atrela a questao do acontecimento da COP 30
a um mover-se politico e de jogos de forgas e poder em torno da
questdo climatica planetaria e das preocupagdes em vista do corpo
coletivo, da populagao.

Nesse sentido, é preciso ver que o acontecimento da COP 30,
anunciado para Belém do Pard a acontecer em 2025, tem raizes
histdricas que, como visto, remontam a ECO-92 e a primeira edigao
das COP’s, em 1995. A partir dos objetivos delineados, este estudo
permitiu discutir que esse acontecimento do campo da
ecogovernamentalidade direcionada ao clima, enquanto dinamica
do presente, esta em curso, fluindo nos meios da imprensa digital
(on-line), embreado na celeridade dos eventos do instante.
Anunciada hd poucos meses, a trigésima Conferéncia do Clima
alarga-se nas paginas virtuais, sendo e(a)nunciada para a
populacgao territorial e imediatamente mais préxima (povo de
Belém e do Pard) e se dilui nos (des)caminhos das preocupacgdes
atinentes a vida e relagdes de poder/forgas (biopoliticas) com o
governo ambiental do planeta e com as mudangas climaticas.

Portanto, urge a necessidade de os meios da imprensa digital
falarem da primeira COP a acontecer no Brasil, posto que se trata
de um pais visceralmente ligado a imagem da Amazonia e visto
como espécie de salvaguarda de vidas e biodiversidade em razao
da poténcia dessa floresta tropical. E por isso que se justifica tanto
falar no enunciado da COP 30 e das preocupagdes de governantes,
especialistas e populagao em geral em torno da continuidade da
vida no planeta Terra.
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ENTOANDO A LIBERDADE E DESAFIANDO O PODER:
UMA ANALISE FOUCAULTIANA DE CANCOES
PRODUZIDAS DURANTE A DITADURA

Camila Praxedes de Brito!

Primeiras notas

E que as criangas cantem livres sobre os muros
E ensinem sonho ao que ndo pode amar sem dor
E que o passado abra os presentes pro futuro
Que nao dormiu e preparou o amanhecer...
Taiguara (1973)?

Cantar livre, viver e amar sem dor, certamente era o que
queriam aqueles que estiveram a frente das lutas contra o regime
ditatorial brasileiro, iniciado na madrugada de 31 de margo para 01
de abril de 1964. Contudo, o famigerado Golpe de 64 comegou a ser
“construido” um tempo antes, com o auxilio de uma parcela de
sociedade (maioria composta por empresarios e latifundiarios), que
traziam em seus discursos “a luta contra o comunismo” e tudo o
que ele representava.

Desse modo, a articulagdo para o golpe comegou apds a
renuncia de Janio Quadros, eleito em 1961, pois, em seu lugar,
assumiu a presidéncia Joao Goulart, que era de partido oposto ao
de Quadros e tinha planos bem diferentes para o Brasil. Tais
planos se baseavam em reformas de base, como a reforma agraria,

! Doutora em Letras pelo PPGL/UERN, mestra em Ciéncias da linguagem pelo
PPCL/UERN, graduada em Letras com habilitagio em Lingua Portuguesa e
respectivas literaturas pela UERN. Professora de Lingua Portuguesa na SEEC/RN.
Membro do GEDUERN desde 2010.

2 SILVA, Taigura Chalar da. Que as criangas cantem livres. In. SILVA, Taigura
Chalar da. Fotografias. Rio de Janeiro: Odeon, 1973 (LP).
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o que deixou descontentes latifundidrios, politicos e empresarios.
Entdo, esses apoiadores, também assistidos pela Igreja Catdlica,
sairam em uma manifestagao chamada “Marcha pela familia com
Deus pela liberdade”, em 19 de margo de 1964, contando com
cerca de 500 mil pessoas, dando total apoio para que os militares
depusessem o entao presidente Joao Goulart (Cordeiro, 2021).

Entretanto, em vinte e um anos de Ditadura no Brasil, nunca
se deixou de ouvir os clamores daqueles que lutaram contra o
regime e contra a violéncia dos agentes da repressao. Ao longo dos
anos, foram muitos os relatos de sujeitos que sofreram, e ainda
sofrem, os efeitos das graves violagdes dos direitos humanos
praticadas pelos agentes do Estado, que deveriam estar nas ruas
para proteger a popula¢do, mas, que, pelo contrario, espalhavam
o medo e o terror, principalmente, entre aqueles que nao
permaneceram calados diante da situagdo de repressao e censura.
Como consequéncia de seus atos a favor da liberdade e da
democracia, esses sujeitos foram presos, torturados (das formas
mais inimagindveis), exilados, mortos, ou simplesmente
desapareceram e nunca mais foram vistos, pelo menos, nao com
vida (Couto, 2019).

Com o regime, se estabeleceu a censura a imprensa, a
restricao aos direitos politicos e perseguicao policial aos opositores
do governo. A censura foi uma das principais formas de
perseguigao a artistas e jornalistas utilizada pela Ditadura Civil-
militar no Brasil. O presidente, Castelo Branco, foi responsavel por
fundar bases totalitarias que limitavam os poderes legislativo e
judicidrio. Assim, criaram diferentes meios de repressao politica e
ideologica. Tal controle sobre a opinido publica contou com
diversos 6rgaos, os quais compunham as engrenagens de um
sistema de desmobilizagao popular e de perseguigao a dissidéncia
a partir da repressao politica e da censura.

Com o passar do tempo, jornalistas que eram contrarios ao
regime militar puderam encontrar no humor uma forma de
manifestar sua insatisfagdo, da mesma maneira que musicos
expressavam seus sentimentos por meio de suas cangdes. No
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entanto, o que era usado para se fazer criticas ao governo,
também sofreu censura, assim, os mesmos encontraram formas
de burla-las através dos recursos linguisticos que possuiam.

A musica é uma das formas mais poderosas de expressao
artistica, capaz de transcender fronteiras culturais, geracionais e
linguisticas. Desde tempos imemoriais, ela tem desempenhado um
papel fundamental na vida das pessoas, moldando emogoes,
estimulando sentimentos e influenciando comportamentos.
Durante o periodo da Ditadura, a musica se mostrou uma forma de
protesto e dentincia social, permitindo que artistas expressassem
suas opinides e visOes sobre questdes politicas e sociais.

Nesta perspectiva, este estudo visa desnudar os discursos
produzidos por esses artististas, por meio de suas cangoes,
revelando, por meio da Analise do Discurso foucaultiana, os
efeitos de sentido constituidos por eles. Assim, este estudo tem
como objetivo geral: analisar, a luz da teoria foucaultiana, os
discursos presentes nas letras de cangdes produzidas no periodo
da Ditadura Civil-militar brasileira. Além disso, buscamos
também verificar as relagdes de poder presentes nos discursos
materializados nas cangdes e analisar as praticas de resisténcias
elaboradas pelos compositores para enfrentarem as violéncias
impostas pelos ditadores.

Para alcangarmos estes objetivos, utilizamos como aporte
tedrico-metodoldgico, os pressupostos de Michel Foucault para a
a analise/interpretacao de enunciados, que consdera os aspectos
histdricos e sociais presentes no processo de constituicao desses
discursos, bem como, permite uma analise dos efeitos de sentidos
produzidos pelas cang¢des do periodo da Ditadura Civil-militar
brasileira. Para tanto, selecionamos seis cang¢des de compositores
diferentes, que forma compostas como forma de resisténcia a
Ditadura, sao elas: Que as criangas cantem livres, de Taiguara,
composta em 1973; Eu sou apenas um rapaz latino-americano, de
Belchior, lancada em 1976; Primavera nos dentes, de Joao
Apolinario, de 1973, gravada pelo grupo Secos e Molhados;
Comportamento geral, de Gonzaguinha, escrita em 1972; Calice,
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de Chico Buarque, composta em 1973; Cartomante, composta em
1977, por Ivan Lins e Vitor Martins. Quatro, das seis cangdes,
foram escolhidas por terem sido compostas durante os chamados
“Anos de chumbo” da Ditadura, liderados pelo presidente
Médici, as demais foram cang¢des pds anos de chumbo.

Sussurros da resisténcia: os sons da historia nas cangoes

Iniciamos este estudo trazendo a luz dos estudos foucaultianos
a cangao escrita em 1973, por Taiguara. Neste periodo estdvamos
vivendo os chamados “anos de chumbo” da Ditadura, sob o governo
de Médici, considerado o mais violento dos presidentes ditadores
que tivemos. Cabe-nos aqui trazer um pouco das relagdes deste
compositor com a Ditadura. Em toda a sua carreira, Taiguara teve
mais de 80 cang¢des censuradas pelos ditadores (ROCHA, 2017). Teve
que ir ao exilio em 1973, em Londres, o que se repetiu em 1975, apds
ter seu show cancelado e a tiragem de seu disco recolhida pelos
agentes da Ditadura. S6 retornou ao Brasil em 1986, quando o pais ja
era governado por um civil. Para a analise, a cangao:

Que as criangas cantem livres

O tempo passa e atravessa as avenidas
E o fruto cresce, pesa, enverga o velho pé
E o vento forte quebra as telhas e vidragas
E o livro sdbio deixa em branco o que ndo é
Pode ndo ser essa mulher o que te falta
Pode ndo ser esse calor o que faz mal
Pode ndo ser essa gravata o que sufoca
Ou essa falta de dinheiro que é fatal
Vé como o fogo brando funde um ferro duro
Vé como o asfalto é teu jardim se vocé crer
Que ha um sol nascente avermelhando o céu escuro
Chamando os homens pro seu tempo de viver
E que as criancas cantem livres sobre os muros
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E ensinem em sonho ao que ndo pode amar sem dor
E que o passado abra os presentes pro futuro
Que ndo dormiu e preparou
O amanhd é seu, o amanhd é seu, o amanhd é seu
O amanhd é seu, o amanhd é seu, o amanhd é seu
(Taiguara, 1973)

Nesta cangao, Taiguara explora elementos como poder, saber,
discurso e subjetividade, presentes na obra de Foucault. Este tlltimo
examinou como as estruturas de poder influenciam e moldam os
modos de pensar, agir e perceber a realidade. Vamos considerar
alguns elementos da cancdo em relacao a alguns conceitos
foucaultianos. Primeiramente, as relagdes de poder e a resisténcia:

De acordo com Foucault, o poder nao é simplesmente uma
forca repressiva, mas também ¢é produtiva e molda as formas de
subjetividade. A cangdo aborda a ideia de liberdade e resisténcia
das criangas, sugerindo que elas cantam "livres sobre os muros".
Isso pode ser interpretado como uma resisténcia ao poder
institucional e social que tenta controlar e moldar as pessoas. As
criangas representam uma voz inconformada que desafia as
normas protegidas pelo Estado, que nesse caso, é o representado
pela Ditadura Civil-militar.

Na cangao, a mengao ao "livro sabio [que] deixa em branco o
que nao é" pode ser interpretada como uma critica ao conhecimento
institucional que seleciona e limita o que é considerado valido para
inclusao. Isso pode ser associado a nogao de como as estruturas de
poder controlam a narrativa dominante. Isto porque, para Foucault
(1975), o discurso é uma ferramenta de poder, através de qual as
institui¢des sociais moldam e controlam o conhecimento e a
compreensao da realidade.

Para o autor, as formas de conhecimento e poder nao sao
estaticas, mas estdo sujeitas a mudangas histéricas e sociais. A
cangao fala sobre o tempo que passa e atravessa as avenidas, o fruto
que cresce e o vento que quebra telhas. Essas metaforas podem ser
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entendidas como uma representacgao da transformagao constante e
da necessidade de adaptagao as novas circunstancias.

Neste enunciado, surgem os vestigios das relagdes de poder
presentes na sociedade no periodo da Ditadura. O que nos leva a
refletir sobre como esses enunciados sao produzidos e o que sao
exatamente, para podermos compreender como materializam os
discursos do compositor, o que corrobora com o que Foucault fala
acerca das relacdes de poder. Para o autor, as praticas de poder nao
operam apenas através de mecanismos de coercao fisica, mas
também através da produgao de discursos que moldam a percepgao
e o comportamento das pessoas. Desse modo, a resisténcia a
violéncia também se apresentava como um modo de subjetivagao
das vitimas, assim, a referida cangdao ecoa como um grito de
resisténcia, haja vista que Taiguara também fora vitima da Ditadura.

Nessa perspectiva, a subjetividade é construida dentro de
contextos sociais e discursivos. A can¢gao menciona questdes como
"gravata que sufocou" e "falta de dinheiro que é fatal". Isso pode ser
interpretado como uma critica a forma como as normas sociais e as
estruturas de poder influenciam a constru¢do da identidade
individual, limitando as escolhas e opg¢des disponiveis. A analise
nos permite ainda, dizer que estas podem ser alusdes aos modos
como as pessoas que lutavam contra o regime erma, muitas vezes,
“suicidadas” pelos agentes da Ditadura.

Em linhas gerais, podemos dizer que a cancao "Que as criangas
cantem livres" de Taiguara pode ser entendida como uma
expressao de resisténcia, mas ao mesmo tempo de esperanca e
desejo de transformagao da realidade vivenciada nos duros anos
da Ditadura. Pensando dessa maneira, o discurso presente na letra
analisada nos leva a refletir sobre como o poder e o conhecimento
moldam nossa compreensao do mundo e como as formas de
resisténcia puderam e ainda podem desafiar as estruturas
dominantes da sociedade.

Na can¢dao, hda uma énfase na passagem do tempo e na
transformacao da sociedade. Isso pode ser relacionado ao conceito
foucaultiano presente na "Arqueologia do saber” (2008), que se
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concentra na analise das mudancas nas formas de conhecimento e
nas estruturas de poder ao longo do tempo. Uma referéncia ao
“fruto que cresce” e “enverga o velho pé” pode ser vista como uma
metafora da transformacdo social, em que os valores e normas
antigas sao influenciados e moldados pelas geragdes subsequentes.

O verso "Pode nao ser essa mulher o que te falta / Pode nao ser
esse calor o que faz mal / Pode nao ser essa gravata o que sufocou
/ Ou essa falta de dinheiro que é fatal" sugere uma critica a forma
como a sociedade impde normas, expectativas e pressdes sobre os
individuos, o que pode estar ligado ao que preconizava a Ditadura
sobre os modelos ideais de cidadao e de familia. Foucault
argumentaria que esses elementos fazem parte de um sistema de
controle e disciplina que regula comportamentos e desejos. De um
modo geral, os desejos eram de que os corpos fossem doceis, ou
seja, que nao houvesse nenhuma forma de resisténcia contra o
regime, nem sequer um pensamento.

A ideia de "Vé como o fogo brando funde um ferro duro / Vé
como o asfalto é teu jardim se vocé acredita” pode ser interpretada
como uma chamada a resisténcia e a reivindicagao da liberdade.
Foucault explorou a resisténcia como uma forma de luta contra as
estruturas de poder, e aqui a can¢do sugere que a mudancga é
possivel quando os individuos questionam as normas protegidas e
se veem como agentes capazes de transformar sua propria
realidade.

Quando falamos de resisténcia nao estamos estabelecendo
ligagdes com herdis de guerra, mas, sim, com guerra individuais as
quais estao expostos os individuos para se constituirem sujeitos na
sociedade. A resisténcia se configura como uma insisténcia em
estar vivo ou se sujeitar a algo ou alguém. Para Foucault (1995), a
resisténcia advém de uma atividade formulada também nos
campos do saber. Contudo, seu local de emergéncia esta
diretamente condicionado a presenca do poder, que por sua vez,
estao em todos os lugares. Assim, resistir significa estabelecer
lugares de luta, de modo a coordenar, ainda, as predisposi¢des que
elas tém de se modificarem. Foucault deixa claro que para
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compreender uma relacdo de poder é necessdrio que haja a
investigacao sobre as formas de resisténcia.

Seguindo com a andlise da cangao, verificamos que a mengao
as criangas cantando livres sobre os muros e ensinando "ao que nao
pode amar sem dor" ressalta a importancia da educagao, da
transmissao de valores alternativos e da esperanga por um futuro
diferente do presente marcado pelas violéncias perpetradas pelo
governo militar. Desse modo, o compositor faz também uma critica
aos modelos educacionais vigentes no governo ditatorial, os quais
passaram por “reformas” que os tornaram tecnicistas e contrarios
a construgao do pensamento critico, pelos estudantes. A ideia era a
de que quanto menos preocupados com a construcao da criticidade
se estivesse, 0 ambito escolar, menos formas de resisténcia contra o
governo haveriam, jA que, as instituicbes de ensino e a
disseminagdo de conhecimento podem influenciar a construcgao da
identidade e a resisténcia as estruturas de poder.

Sendo assim, a can¢do "Que as criangas cantem livres" de
Taiguara dialoga com os pressupostos tedricos de Michel Foucault
ao explorar a dindmica do poder, as praticas de resisténcia e
liberdade, além da relacao entre individuo e sociedade. Ela convida
os ouvintes a questionar as normas, a acreditar na possibilidade de
mudanga e a reconhecer a importancia da democracia na
transformacao social.

Seguindo nosso percurso de andlise, passemos a proxima
cangao: "Eu sou apenas um rapaz latino-americano", composta por
Belchior em 1976. Cabe-nos socializar com o leitor sobre as relagdes
pouco amigaveis entre o compositor Belchior e a Ditadura Civil-
militar brasileira. Conforme Santos (2019), além de inimigo
declarado do sistema, o compositor também criticava em suas
cangoes as parcelas da sociedade civil responsavel pelo inicio e
sustentagado da Ditadura civil-militar, tais como imprensa,
empresarios, membros da classe média e outros sujeitos que se
resignavam ao governo. Isso fez com que fosse perseguido e
censurado durante o periodo. Teve diversas musicas censuradas,
inclusive, recentemente foram encontradas sete musicas inéditas
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do compositor em arquivos da Ditadura civil-militar, presentes no
site do Arquivo Nacional.

A cangao supramencionada é uma expressao artistica que
ressoa profundamente com os preceitos tedricos de Michel
Foucault, particularmente em relagdo ao poder, resisténcia e
subjetividade. Durante o contexto da Ditadura Civil-militar
brasileira, a cangdo assume um papel de resisténcia ao regime
autoritario, abordando questdes de identidade cultural e
individual, ao mesmo tempo que questiona as imposi¢des do poder
institucionalizado. Vejamos a cangao:

Eu sou apenas um rapaz latino-americano

Eu sou apenas um rapaz latino-americano
Sem dinheiro no banco sem parentes importantes e vindo do interior
Mas trago de cabeca uma cangdo do ridio
Em que um antigo compositor baiano me dizia
Tudo é divino tudo é maravilhoso
Tenho ouvido muitos discos conversado com pessoas
Caminhado meu caminho/ Papo, som, dentro da noite
E ndo tenho um amigo sequer/ Que ainda acredite nisso ndo
Tudo muda/E com toda razdo
Eu sou apenas um rapaz latino-americano
Sem dinheiro no banco sem parentes importantes
E vindo do interior
Mas sei que tudo é proibido/ Alids, eu queria dizer
Que tudo é permitido até beijar vocé no escuro do cinema
Quando ninguém nos vé
Ndo me peca que eu lhe faca uma cangio como se deve
Correta, branca, suave, muito limpa, muito leve
Sons, palavras, sdo navalhas
E eu ndo posso cantar como convém/ Sem querer ferir ninguém
Mas ndo se preocupe meu amigo/ Com os horrores que eu lhe digo
Isso é somente uma cangio
A vida realmente é diferente/ Quer dizer
Ao vivo é muito pior
E eu sou apenas um rapaz latino-americano
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Sem dinheiro no banco/ Por favor ndo saque a arma no "saloon”
Eu sou apenas o cantor
Mas se depois de cantar/ Vocé ainda quiser me atirar
Mate-me logo a tarde, as trés

Que a noite tenho um compromisso e nio posso faltar

Por causa de vocés
Eu sou apenas um rapaz latino-americano
Sem dinheiro no banco sem parentes importantes

E vindo do interior

Mas sei que nada é divino/ Nada, nada é maravilhoso

Nada, nada é secreto/ Nada, nada é misterioso, nao.

(Belchior, 1976)

Foucault, em sua andlise do poder, argumenta que o poder nao
€ apenas coercitivo, mas também estd entrelacado nas estruturas
sociais, moldando nossas subjetividades e influenciando nossas
registradas de nés mesmos e do mundo ao nosso redor. A cancao
de Belchior reflete essa perspectiva ao se autodenominar "apenas
um rapaz latino-americano, sem dinheiro no banco, sem pais
importantes”. Essa descricdo ndo é apenas uma referéncia a
condi¢ao financeira do narrador, mas também uma maneira de
rejeitar as autoridades que detém o poder politico e economico. O
enunciador afirma-se como um sujeito singular em meio a um
sistema de controle.

O verso "Nao me pecam que eu lhe faga uma cangao como se
deve, correta, branca, suave, muito limpa, muito leve" reflete uma
resisténcia a normatividade imposta pelo poder dos ditadores.
Foucault argumentou que as normas e os discursos socialmente
aceitos podem sufocar a individualidade e a expressao espontanea.
Belchior, ao recusar-se a criar uma cangao "como se deve", contesta
as expectativas sociais e, ao fazé-lo, desafia a légica de controle e
uniformidade promovida pelo regime ditatorial.

A cangao também aborda também questdes identitarias latino-
americanas. Foucault destacou como as subjetividades sao
construidas nas relagdes de poder e em consonancia com o discurso
dominante. O enunciador se autodefine como "um ente
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despersonalizado" e "um sujeito histérico” em meio a um contexto
em que uma identidade latino-americana era frequentemente
marginalizada. Isso reflete a luta contra a imposicdo de uma
identidade homogeneizadora e a busca por uma confianga
individual e coletiva.

Neste ambito, a cangao "Eu sou apenas um rapaz latino-
americano" de Belchior, em seu contexto de resisténcia a Ditadura
Civil-militar brasileira, aborda o poder, a resisténcia, a
subjetividade e a identidade de maneira coesa, questionando as
imposi¢Oes de autoridades e normas e buscando a afirmacao da
individualidade e da cultura latino-americana. Observemos o
enunciado a seguir: “Eu sou apenas um rapaz latino-americano/
Sem dinheiro no banco/ Sem parentes importantes/ E vindo do
interior” (Belchior, 1976)%. De acordo com a analise do discurso de
Foucault, o enunciado de Belchior pode ser visto como uma
resisténcia a repressao da ditadura e a imposicio de uma
identidade nacional homogénea.

Assim, ao se afirmar como um "rapaz latino-americano", o
cantor se coloca como parte de uma diversidade cultural que nao
se encaixa nos moldes estabelecidos pelo regime autoritario. Ao
mencionar que nao tem dinheiro no banco e nem parentes
importantes, Belchior subverte a ideia de sucesso e poder que era
tdo valorizada na época, mostrando que nao é necessario ter
riqueza ou conexoes para ser alguém importante. E ao mencionar
que vem do interior, ele reforca a ideia de que a cultura popular e
regional também tém valor e merecem ser representadas.

Nesse ambito, no enunciado extraido da canc¢ao de Belchior
vemos uma resisténcia a essa construgao normativa do sujeito, ao
se afirmar como um "rapaz latino-americano" e ao subverter a ideia
de sucesso e poder estabelecida pelo regime autoritario. Dessa
forma, Belchior se apresenta como um sujeito que busca se libertar

3 BELCHIOR. Apenas um rapaz latino-americano. In. BELCHIOR. Alucinagao,
Phonogram: Sao Paulo, 1976 (LP).
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das amarras impostas pela sociedade e pela ditadura, e que
valoriza sua identidade cultural e regional.

Essa resisténcia a construgdo normativa do sujeito é uma
importante reflexao proposta por Foucault, que nos faz questionar
a influéncia do poder nas nossas formas de pensar, agir e nos
relacionar com o mundo. Através da analise do discurso, é possivel
perceber as formas como o poder se manifesta nas praticas
discursivas, e como podemos desafiar e resistir a essas imposicoes
normativas, construindo novas formas de ser e de pensar, o que é
exatamente o que acontece com 0s sujeitos que compuseram as
cangOes aqui postas em analise.

Ainda sobre os discursos, podemos dizer que sao produzidos
nas relagOes sociais dos sujeitos, como essas relagdes constituem as
posicdes que os sujeitos ocupam na sociedade e que fatores
contribuiram para essa constitui¢do. Neste estudo, as letras das
cangdes que analisamos estabelecem as relagdes que os sujeitos
vitimas das violéncias da ditatura, neste caso, os compositores,
estabelecem com suas memadrias, como condigao para a construgao
de suas subjetividades, conforme pudemos verificar, baseando-nos
na interpretagao dos enunciados.

Para Foucault (2008), o discurso é visto como uma pratica
social e como tal, somente pode existir em meio as relacdes em
sociedade. Para delinear o conceito de discurso, o autor afirma:
“Chamaremos de discurso um conjunto de enunciados, na medida
em que se apoiem na mesma formacao discursiva” (Foucault, 2008,
p. 132). De acordo com Fischer (2013, p. 128), o discurso, na
perspectiva foucaultiana, “supde um campo de saberes articulados
entre si, constituidos historicamente e em meio a disputas de
poder”. Desse modo, para que seja possivel que interpretemos um
discurso, se faz necessario que o localizemos social e
historicamente.

Foucault (2008, p. 133) declara que as condi¢oes de emersao
dos discursos também dependem de:
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um conjunto de regras anonimas, histéricas sempre determinadas no
tempo espaco, que definiram em uma dada época, e para uma area
social, econdmica, geografica, ou linguistica dada, as condi¢des de
exercicio da fung¢ao enunciativa.

Pensando desse modo, o discurso consiste em uma pratica
designada no e pelo meio social, mediante um processo socio-
cultural instituido por meio de rela¢des de saber/poder, convengoes
ou “acordos” sociais. Assim, o discurso ultrapassa os limites da
materializacdo do pensamento. A pratica de buscar esconder, por
meio dos recursos da lingua, os efeitos de sentido constituidos
pelas letras das cangbes era bastante comum. Assim sendo,
algumas associagdes ou construgdes que poderiam parecer sem
nexo para alguns, possuia sentido completo para outros a quem
interessava aos compositores. Observemos a cangao Primavera nos
dentes, composta por Joao Apolinario e gravada pelo grupo Secos
e Molhados em 1973:

Primavera nos dentes

Quem tem consciéncia para ter coragem
Quem tem a forca de saber que existe
E no centro da propria engrenagem
Inventa a contra mola que resiste

Quem ndo vacila mesmo derrotado
Quem jd perdido nunca desespera
E envolto em tempestade, decepado
Entre os dentes segura a primavera
(Jodo Apolinario, 1973)

No enunciado “Quem tem consciéncia para ter coragem/
Quem tem a forca de saber que existe”, as atrocidades vivenciadas
pelos que lutavam contra a Ditadura no Brasil, podemos tragar uma
ponte entre como viver no periodo e as condi¢des as quais eram
expostas as vitimas. Ou seja, era preciso desenvolver um estado de
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consciéncia no qual fosse possivel existir, apesar de tudo, apesar do
Estado, apesar da repressao e da violéncia. Assim, era vital buscar
meios de resistir e se instituir enquanto sujeitos de lutas contra a
opressdo, a0 mesmo tempo em que travavam lutas internas para
tentar ressignificar as experiéncias vividas e se constituir,
elaborando suas préprias técnicas de existéncia.

Esta cancao, em sua composicao e mensagem, emerge como
um hino de resisténcia durante a Ditadura Civil-militar brasileira,
encontrando ressonancia nos ditos e escritos de Michel Foucault em
relacdo ao poder, resisténcia e subjetividade. A cangado, lancada em
1973, assume uma postura ousada ao expressar uma perspectiva de
enfrentamento diante do regime autoritario.

Foucault (2015) argumenta que o poder nao ¢ apenas uma
entidade coercitiva, mas esta entrelacado nas estruturas sociais,
moldando a subjetividade e influenciando as caracteristicas
individuais. A cangao reflete essa ideia ao destacar que aqueles com
"consciéncia para ter coragem" sao capazes de resistir. O verso "E
no centro da prdpria engrenagem / Inventa a contra mola que
resiste” denota a habilidade de inventar resisténcia dentro das
proprias maos do poder, como uma estratégia para subverter o
sistema autoritdrio.

O conceito de "contra mola" pode ser relacionado ao conceito
foucaultiano de "contracondutas” ou "contrapraticas", que sao
formas de resisténcia que emergem como respostas as normas e
disciplinas impostas pelo poder. Nesse contexto, a cangao sugere
que a resisténcia ndao ¢ apenas uma luta contra o sistema, mas
também uma criacao de alternativas dentro dele.

Foucault também discutiu a resisténcia como uma forma de
agéncia e subversao em meio as estruturas de poder. A cangao
capta essa nogao ao afirmar "Quem nao vacila mesmo derrotado /
Quem ja perdeu nunca desespera”. Esses versos expressam a
perseveranca diante das adversidades, uma qualidade
fundamental para a resisténcia em um contexto repressor.

A imagem de alguém que, "envolto em decepado / Entre os
dentes segura a primavera”, é uma metafora poderosa. A

216



primavera representa a ventilagdo, a ventilacao e, por extensao, a
esperanga. A imagem do individuo segurando a primavera entre
os dentes, apesar da situagdo adversa, simboliza a capacidade de
preservar e nutrir a esperanga mesmo nas circunstancias mais
organicas.

Desse modo, a cangao "Primavera Nos Dentes", ao expressar
coragem, resisténcia e busca por alternativas dentro das estruturas
de poder, ilustra a maneira como individuos enfrentam e
respondem ao poder autoritario, ao mesmo tempo que nutrem a
esperanga e a respira¢cao em meio a tempos dificeis.

Seguindo as nossas discussoes acerca dos conceitos foucaultianos
necessarios a esta andlise, emerge a necessidade de dissertarmos sobre
o conceito de arquivo. Quando disserta a respeito do arquivo,
Foucault (2008) mensura que nessa categoria nao pretende se ater aos
textos preservados por uma determinada sociedade e que sao tratados
por ela como documentos, mas sim, pretende verificar quais as regras
que determinam as condigdes de aparecimento ou apagamento de
enunciados em uma determinada sociedade. Dito de outra forma, se
refere as normas que ditam o que deve ser memorizado e aquilo que
merece ser esquecido. Assim,

o arquivo é, de inicio, a lei do que pode ser dito, o sistema que rege
o aparecimento dos enunciados como acontecimentos singulares.
Mas o arquivo €, também, o que faz com que todas as coisas ditas
ndo se acumulem indefinidamente em uma massa amorfa, ndo se
inscrevam, tampouco, em uma linearidade sem ruptura e nao
desaparecam ao simples acaso de acidentes externos, mas que se
agrupem em figuras distintas, se componham umas com as outras,
segundo relagdes multiplas, se mantenham ou se esfumem segundo
regularidades especificas (Foucault, 2008, p.147).

Nesse ambito, o arquivo é responsavel por organizar a ordem
e a forma com as quais os enunciados sao autorizados a emergirem,
evitando também que o surgimento de enunciados resulte em um
acamulo de dizeres sem uso. Nesse contexto, podemos dizer que
as cangdes que aqui nos propomos a analisar fazem parte do
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arquivo sobre os acontecimentos violentos que marcaram os vinte
e um anos de vigéncia da Ditadura Civil-militar brasileira e
estabelecem discursos produzidos a partir das relagdoes de poder
existentes entre o governo e os artistas que nos emprestaram suas
composigOes para esta analise.

Passemos agora a andlise da cancdo Comportamento geral
(1972) de Gonzaguinha. Mas antes, vejamos um pouco sobre as
relacdes deste compositor com a Ditadura. Luiz Gonzaga Junior,
filho do também compositor de baido Luiz Gonzaga, teve muitas
cangdes censuradas pela Ditadura, cerca de 54 musicas suas nao
passaram pelo crivo dos censores. Segundo Menezes e Rocha
(2014), estes consideraram as cangdes do poeta subversivas e, as
que passaram pela censura, eram liberadas com o aviso de que se
deveria “evitar” tocar nas radios, que no periodo era um dos
principais meios de comunicagao para as grandes massas. Visto
isso, podemos dizer que Gonzaguinha nao era um dos artistas
preferidos do governo ditador. Vejamos a cangao:

Comportamento geral

Vocé deve notar que ndo tem mais tutu
E dizer que ndo estd preocupado
Vocé deve lutar pela xepa da feira
E dizer que estd recompensado
Vocé deve estampar sempre um ar de alegria
E dizer: tudo tem melhorado
Vocé deve rezar pelo bem do patrio
E esquecer que estd desempregado
Vocé merece, vocé merece
Tudo vai bem, tudo legal
Cerveja, samba, e amanhd, Seu Zé
Se acabarem teu carnaval?
Vocé deve aprender a baixar a cabega
E dizer sempre muito obrigado
Sdo palavras que ainda te deixam dizer
Por ser homem bem disciplinado
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Deuve, pois, s6 fazer pelo bem da nagdo
Tudo aquilo que for ordenado
Pra ganhar um Fuscdo no juizo final
E diploma de bem comportado
Vocé merece, vocé merece
Tudo vai bem, tudo legal
Vocé merece, vocé merece
Tudo vai bem, tudo legal
E um Fuscdo no juizo final
Vocé merece
E diploma de bem comportado
Vocé merece, vocé merece
Esqueca que estd desempregado
Vocé merece, vocé...
Tudo vai bem, tudo legal/ Que maravilha...
(Gonzaguinha, 1972)

Nesta cangao, Gonzaguinha aborda principalmente as
relagcdes de poder existentes no periodo. O compositor destaca
ainda os discursos que sao autorizados pelo governo em relacao a
como devem se comportar um “bom cidadao”, ou seja, desenha
por meio de sua critica, a ordem do discurso dos ditadores sobre
como os sujeitos devem ser e se comportar na sociedade, de
acordo com os principios do governo, evitando, assim, contraria-
lo. Desse modo, sao estabelecidas as relagdes de poder, controle
social, resisténcia, além da relacao entre individuo e sociedade. A
cangao reflete um momento de desafio e resisténcia contra as
imposi¢des autoritarias do regime, ao mesmo tempo que
questiona as normas e valores sociais.

Foucault argumenta que o poder nao é apenas exercido por
instancias formais, mas permeia as estruturas sociais e as relagoes
cotidianas. A musica reflete sobre a conformidade com as
expectativas sociais, a repressao e as ilusoes criadas pela ideologia
dominante. Essa abordagem questiona a natureza do prdprio
desejo humano em um contexto de controle. Vamos analisar os
enunciados presentes na cangao:
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Observemos o enunciado: "Vocé deve notar que nao tem mais
tutu/ E dizer que nao estd preocupado”. Aqui, a ideia de "dever"
aponta para a pressao social de esconder as preocupacdes
financeiras e mostrar uma fachada de despreocupacgao. Isso ressoa
com a nogao de como as normas sociais moldam nossos
comportamentos e nos escondem nossas dificuldades. Desse modo,
os comportamentos sao ditados pelas relagoes de poder existentes
entre a os ditadores e a populacao.

Nesse outro enunciado, o compositor afirma: "Vocé deve lutar
pela xepa da feira E dizer que estd recompensado/ "Vocé deve
estampar sempre um ar de alegria E dizer: tudo tem melhorado".
Aqui, observamos a demonstragao de uma pratica comum dos
agentes da Ditadura: a tentativa de manipulagao dos sujeitos e
implementagao de discursos como o de que o melhor para o pais é
o governo militar. No enunciado ha uma pressao para apreciar
pequenas conquistas, mesmo que sejam insuficientes, e isso reflete
a coercao para encontrar satisfagdo nas circunstancias adversas.
Essa pressao por conformidade ¢ uma forma de controle que
Foucault examinou em suas analises sobre poder. Aqui, vemos a
imposicao de um discurso positivo, independentemente das
circunstancias reais. A obrigacdo de manter uma fachada alegre
mesmo diante de dificuldades reflete a internalizacao das
expectativas sociais.

Nesse outro enunciado, o compositor diz: "“Vocé deve
estampar sempre um ar de alegria/Vocé deve rezar pelo bem do
patrao E esquecer que estd desempregado", evidenciando a
submissao ao poder do empregador, que geralmente, era um
apoiador da Ditadura e, por essa razao, também responsavel por
sua manutengao. Esse tipo de comportamento ilustra como as
estruturas de poder moldam nossa subjetividade, fazendo-nos
colocar os interesses dos patroes acima dos nossos.

O enunciado acima nos fornece uma pequena amostra de
como era o tratamento dispensado a populacdo pelos Agentes da
Ditadura, principalmente, aquela parcela da populacao que lutou
contra as violéncias promovidas por esse Governo, que nos
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extirpou 21 anos de democracia, em nome de um suposto retorno
da ordem, da moral e dos “bons costumes. Entdao, em nome da
patria, os agentes da Ditadura cometeram diversos crimes contra
aqueles que iam de encontro aos pressupostos do Regime.

Em sintese, a cangdao "Comportamento Geral" de
Gonzaguinha, em sua resisténcia as normas e valores impostos pela
Ditadura Civil-militar brasileira, reflete muitos dos pressupostos
teoricos de Michel Foucault sobre poder, controle social e agéncia
individual. A busca por desejos auténticos, a critica a imposigao da
verdade e a preservagao da individualidade estao garantidas com
a perspectiva foucaultiana de como o poder é exercido e como os
individuos podem resistir e afirmar sua subjetividade em meio a
estruturas de controle.

Por esse motivo é que entendemos que falar sobre poder torna-
se fundamental para que se entenda os principais aspectos
decorrentes da resisténcia, bem como da verdade, considerando a
teoria de Foucault, permitindo que se modifiquem de forma
regular, mas que, também subsistam.

Seguindo o que preconiza Foucault (2008; 2015), o poder nao
deve ser considerado como algo que é emanado de alguém ou
alguma instituicao, especificamente, ou seja, o poder ou os poderes
existem nas mais diversas rela¢bes sociais, e nao esta detido sob
dominio de um tnico ser, portanto, ndo deve haver um tnico
sujeito que domina o poder, alguém que € o responsavel pela
submissao ou subjugacdo de outrem por ser detentor exclusivo do
poder. Sob essa logica, o filésofo discorre acerca da existéncia de
uma rede de micropoderes espalhados por todos os campos da
atuacao social humana.

Para seguirmos com este estudo, € necessario que tracemos uma
perspectiva acerca do que € essa resisténcia da qual Foucault fala,
quando discorre sobre as relagdes de poder. Segundo o autor, “toda
arelagao de poder implica, entdao, pelo menos de modo virtual, uma
estratégia de luta” (Foucault, 1995, p. 244-248), ou seja, para que o
poder exista se faz necessario que haja uma resisténcia a ele.
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Contudo, resistir a algo nao significa travar uma guerra contra um
inimigo com a inteng¢ao de livrar-se da derrota, impondo-a ao outro.

A resisténcia da qual trata Foucault se apresenta como uma
luta particular, individualizada, despretensiosa de vitdrias.
Consiste em uma estratégia para usar as estratégias do outro contra
ele, restringindo sua atuagao, de forma dialética, haja vista que ndo
se estabelece rigida e é passivel de modificagdes durante o percurso
de seu uso. Esse carater dialético proporciona a resisténcia maior
individualidade, no que diz respeito ao seu campo de atuagado. As
resisténcias somente se consolidam em espagos e tempos limitados
e determinados, o que também as caracterizam como experiéncias
de subjetivacdo e uma pratica de liberdade.

Seguindo com nossas analises, temos a can¢ao denominada
Calice (1973), escrita por Chico Buarque de Holanda e Gilberto Gil.
Estes compositores também estao entre os mais censurados pela
Ditadura, haja vista que encabegaram o movimento chamado
Tropicalismo, que fazia oposicao direta e declarada ao regime
ditatorial. Amos o0s artistas, além de censurados, foram
perseguidos e exilados pelo governo militar, tendo este tltimo sido
preso em uma prisao para prisioneiros politicos, os chamados
DOPS. Vejamos a cangao:

Cualice

Pai, afasta de mim esse cilice/ Pai, afasta de mim esse cilice
Pai, afasta de mim esse cilice/ De vinho tinto de sangue
Como beber dessa bebida amarga?/ Tragar a dor, engolir a labuta
Mesmo calada a boca, resta o peito/ Siléncio na cidade ndo se escuta
De que me vale ser filho da santa?/ Melhor seria ser filho da outra
Outra realidade menos morta/ Tanta mentira, tanta forca bruta
Como é dificil acordar calado/ Se na calada da noite eu me dano
Quero lancar um grito desumano/ Que é uma maneira de ser escutado
Esse siléncio todo me atordoal Atordoado eu permaneco atento
Na arquibancada pra a qualquer momento/ Ver emergir o monstro da lagoa
De muito gorda a porca jd ndo anda (Cdlice)/ De muito usada a faca jd ndo corta
Como ¢ dificil, pai, abrir a porta (Pai, cdlice)/ Essa palavra presa na garganta
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Esse pileque homérico no mundo/ De que adianta ter boa vontade
Mesmo calado o peito, resta a cucal Dos bébados do centro da cidade
Talvez o mundo ndo seja pequeno (Cdlice)/ Nem seja a vida um fato consumado
Quero inventar o meu proprio pecado (Calice, cdlice, cdlice)

Quero morrer do meu préprio veneno (Pai, cdlice, cdlice)

Quero perder de vez tua cabega (Calice)/ Minha cabeca perder teu juizo (Cdlice)
Quero cheirar fumaca de dleo diesel (Cdlice)/ Me embriagar até que alguém me
esquega (Cdlice)

(Chico Buarque; Gilberto Gil, 1973)

A mausica reflete a luta de seus compositores contra a censura
e a opressao da Ditadura, buscando romper o siléncio imposto pelo
regime autoritario. Desde o titulo, ja nos demonstra o desejo de
romper com as normas repressivas e encontrar espagos de
expressao, mesmo sob condi¢cdes adversas, refor¢ando a
importancia da luta contra o poder opressivo e a busca pela
liberdade.

No primeiro verso da cangdo, observamos o enunciado: "Pai,
afasta de mim esse calice/ Pai, afasta de mim esse calice Pai, afasta
de mim esse calice/ De vinho tinto de sangue". O "calice" de "vinho
tinto de sangue" pode ser interpretado como uma metafora para a
repressao e a violéncia do regime. A repeticao da frase "Pai, afasta
de mim esse cdlice” sugere uma busca por protecao e libertagao,
possivelmente direcionada a Deus.

No enunciado seguinte, "Como beber dessa bebida amarga?/
Tragar a dor, engolir a labuta", a metafora da "bebida amarga"
representa a dificuldade de lidar com a realidade opressiva e
dolorosa. O ato de "tragar a dor" e "engolir a labuta" reflete a
resisténcia forcada e a submissao ao sofrimento imposto, ainda que
"Mesmo calada a boca, resta o peito/ Siléncio na cidade nao se
escuta”. Esse enunciado aponta para a repressao da expressao e a
imposicao do siléncio. O "peito" representa os sentimentos e a
resisténcia interna que permanecem apesar da censura. O contraste
entre o "siléncio" imposto e a nao audigao desse siléncio sugere uma
critica a falta de conscientizagdo geral sobre a repressao, ja que os
meios de comunicagdo de massa também estavam sob o dominio
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dos ditadores, e, por essa razao, s6 veiculavam o que lhes era
autorizado pelo regime.

Por anos se convencionou, até mesmo pela manipulacdo da
memoria promovida pelo Regime Militar, que as pessoas que
sofreram algum tipo de penalizagdo por parte dos agentes da
Ditadura eram em sua totalidade ativistas militantes de esquerda
ou desertores que sucumbiram aos ditos ideais comunistas que
circulavam entre aqueles que iam de encontro aos preceitos da
Ditadura. Eram, portanto, criminosos que haviam atentado conta a
Patria e que toda a puni¢ao que receberam era justa. Contudo, o
que vemos € que o0s sujeitos que foram vitimados pela Ditadura
também eram artistas, entdo, “como beber dessa bebida amarga”
da invisibilizac¢do e do silenciamento, além das violéncias que nao
podem ser “dessofridas”.

Nesse outro enunciado, os compositores trazem também o
discurso religioso, cabe-nos salientar que uma parcela da igreja
catdlica também apoiou o Golpe de 64. Vejamos: "De que me vale
ser filho da santa?/ Melhor seria ser filho da outra/ Outra realidade
menos morta/ Tanta mentira, tanta forga bruta". Aqui, ha uma
reflexao sobre a contradigao entre valores religiosos e a realidade
opressiva. A "outra" pode se referir a uma figura mitica ou a uma
outra perspectiva da realidade. A critica a "mentira" e a "forca
bruta" do regime ¢é explicita.

Essa repressao e censura nao sao, desse modo, suficientes para
evitar as praticas de resisténcia dos artistas, haja vista que, para
eles, enquanto houver ditadura, havera resisténcia. Como reafirma
nos enunciados a seguir: "Como ¢ dificil acordar calado/ Se na
calada da noite eu me dano/ Quero lancar um grito desumano/ Que
¢ uma maneira de ser escutado". Esses enunciados expressam a
angustia de nao poder se expressar livremente. O desejo de langar
um "grito desumano" sugere a vontade de romper com a norma,
mesmo que isso signifique ser ouvido de forma nao convencional.

Em outro enunciado, os compositores afirmam: "Como ¢
dificil, pai, abrir a porta (Pai, calice)/ Essa palavra presa na
garganta". A dificuldade em "abrir a porta" pode representar o
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desafio de acessar a liberdade. A "palavra presa na garganta" ¢ uma
imagem poderosa da censura que impede a expressao livre.

Nos ultimos versos da cang¢do, encontramos uma busca ainda
mais explicita pela liberdade de escolha e criagdo. Assim, o desejo
de "inventar o préprio pecado" e "morrer do proprio veneno" é uma
tentativa de se libertar das imposi¢oes do regime. A vontade de
"perder a cabeca" e "cheirar fumaca de o6leo diesel" pode ser vista
como um ato de resisténcia e reivindicacao de liberdade, mesmo
que signifique ser marginalizado ou esquecido.

Neste ponto, passaremos as analises da can¢ao composta por
Ivan Lins e Vitor Martins, Cartomante. Os referidos compositores
também foram alvos da censura da Ditadura. O primeiro era filho
de militar e, mesmo assim, tecia criticas ao regime e dedicou-se a
escrever contra a barbdrie imposta pelos militares. Passemos a
cancgao:

Cartomante

Nos dias de hoje é bom que se proteja
Ofereca a face pra quem quer que seja
Nos dias de hoje esteja tranquilo
Haja o que houver pense nos seus filhos

Ndo ande nos bares, esqueca 0s amigos
Nio pare nas pragas, ndo corra perigo
Nio fale do medo que temos da vida
Nio ponha o dedo na nossa ferida

Nos dias de hoje nio lhes dé motivo

Porque na verdade eu te quero vivo

Tenha paciéncia, Deus estd contigo
Deus esti conosco até o pescoco

Jd estd escrito, jd esti previsto
Por todas as videntes, pelas cartomantes
Ta tudo nas cartas, em todas as estrelas
No jogo dos buizios e nas profecias
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Cai o rei de Espadas
Cai o rei de Ouros
Cai o rei de Paus
Cai, ndo fica nada.
(Ivan Lins; Vitor Martins, 1977)

Esta cancdo de Ivan Lins, composta em 1977, aborda em sua
letra alguns pressupostos encontrados na teoria de Foucault,
especialmente em relagdo ao poder, subjetividade, controle social e
resisténcia. Através da narrativa da cancdo, podemos explorar
como os elementos de poder e a busca pela liberdade sao expressos.

Foucault argumenta que o poder ndo é apenas exercido de
cima para baixo, mas permeia as rela¢des sociais e se manifesta em
varias formas. Na cangdo, a cartomante é uma figura que detém
algum poder de previsao e controle sobre o futuro das pessoas. Isso
pode ser visto como uma metéafora para as estruturas de poder e
controle social presentes na sociedade, incluindo o regime
ditatorial. A busca por conhecimento e previsao, como a consulta
ao cartomante, reflete a tentativa de compreender e se antecipar as
acoes das autoridades.

A relagao entre a cartomante e o narrador da cangao pode ser
vista como uma representagdo da relagdo entre o individuo e o
poder. Foucault explorou como as institui¢des e as relagdes de
poder moldam a subjetividade das pessoas. Aqui, o narrador
expressa fortemente sobre o que fazer, buscando orientagao
externa. Isso corrobora com a ideia foucaultiana de que o poder
muitas vezes cria a necessidade de busca por autoridade e
validacao externa.

A musica expressa a ideia de controle, vigilancia e opressao,
temas que Foucault explorou em sua teoria do poder. Vejamos o
seguinte enunciado: "Nos dias de hoje ¢ bom que se proteja Ofereca
a face pra quem quer que seja". Essas linhas sugerem a ideia de se
proteger em um ambiente hostil e perigoso. A orientagdo para
"oferecer um rosto" pode ser interpretada como um ato de submissao
ou mesmo como uma resisténcia disfarcada. Foucault discutiu como
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as normas sociais moldam nossos comportamentos e como, muitas
vezes, as pessoas sao submetidas a um poder coercitivo.

Aqui, os compositores estabelecem uma espécie de guia ou
tutorial de sobrevivéncia de um militante em meio as violéncias da
Ditadura: "Nao ande nos bares/ Esquega os amigos/ Nao pare nas
pracas,/ nao corra perigo/ Nao fale do medo que temos da vida/
Nao ponha o dedo na nossa ferida". Essa estrofe aborda a questao
da vigilancia e do controle sobre a intera¢ao social. A orientacao
para evitar bares, amigos e pragas demonstra a necessidade de
restringir a sociabilidade para evitar problemas. A sugestao de nao
falar do medo e nao tocar na "ferida" pode ser interpretada como
uma tentativa de evitar qualquer discussao ou agao que possa levar
arepressao, haja vista que os militares tinham sempre “espides” em
todas as partes.

Assim, os compositores continuam tecendo conselhos de
sobrevivéncia: "Nos dias de hoje nao lhes dé motivo Porque na
verdade eu te quero vivo Tenha paciéncia, Deus esta contigo Deus
estd conosco até o pescoco". Essa parte da musica fala sobre a
importancia de ndo dar motivo para suspeitas ou agoes repressivas
por parte do regime. A referéncia a Deus pode ser entendida como
um apelo a esperanga e a resisténcia espiritual em tempos dificeis.
A ideia de que "Deus esta conosco até o pescogo” pode ser vista
como uma expressao de resisténcia a opressao, afirmando que
mesmo em situagoes extremas, a forca interior permanece.

No geral, a cangao reflete uma atmosfera de vigilancia,
controle e repressao da ditadura civil-militar brasileira,
abordando a busca por sobrevivéncia, a resisténcia sutil e as
tentativas de encontrar esperanga em meio a um cendrio dificil.
Esses temas se alinham aos conceitos de Foucault sobre poder,
controle e resisténcia, demonstrando como as estruturas de poder
moldam a vida cotidiana e como a resisténcia pode se manifestar
de diferentes formas.

O trecho final da musica "A Cartomante" de Ivan Lins, que diz
"cai o rei de espada, cai o rei de ouro, cai o rei de paus, cai, ndo fica
nada", ganha uma dimensao ainda mais profunda quando
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considerado como parte de um meio de resisténcia a Ditadura Civil-
militar brasileira. Nesse contexto, a cangao pode ser interpretada
como uma poderosa alegoria sobre a queda das figuras de poder
opressivas da ditadura e a esperanga de um futuro melhor.

A luz dos pressupostos tedricos de Michel Foucault, que
exploram as dinamicas do poder e da resisténcia, esse trecho da
cangao pode representar uma nogao de que, mesmo os lideres
aparentemente invulnerdveis, estao sujeitos a derrota quando a
populacao se une contra a opressao. O uso das cartas do baralho,
cada uma representando um '"rei" de diferentes naipes, pode
simbolizar as varias facetas do regime ditatorial que manteve um
dominio autoritario sobre a sociedade.

O verso "cai, ndo fica nada" transmite a ideia de que, quando
essas figuras de poder despdtico cairem, suas estruturas e
influéncias também serdo destruidas, deixando "nada" para tras.
Nesse sentido, a cangao expressa a esperanga de que a resisténcia e
a luta coletiva levarao a queda da ditadura, ndo apenas dos lideres
individuais, mas também de toda a estrutura que os sustentava.

Foucault argumentou que a resisténcia ¢ uma forma de
agéncia dentro das estruturas de poder. Nesse contexto, o trecho
final da musica pode ser interpretado como um chamado a
resisténcia, a unido e a crenga de que, ao se unirem contra as figuras
opressivas, as pessoas podem derrubar a aparente
invulnerabilidade do poder ditatorial. A esperanca de um futuro
transformado € enfatizada pelo desejo de que, apds a queda dessas
figuras, ndo restara nada do regime repressor.

Assim, o trecho final da musica "Cartomante" pode ser visto
como um exemplo poderoso de como a arte, em meio a resisténcia
a Ditadura Civil-militar brasileira, pode expressar ideias
foucaultianas sobre a natureza do poder, da resisténcia coletiva e
da busca por mudanga e liberdade.
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Ultimas notas

Este estudo teve como objetivo geral: analisar, a luz da teoria
foucaultiana, os discursos presentes nas letras de cangdes
produzidas no periodo da Ditadura Civil-militar brasileira. Diante
das analises, pudemos constatar que as seis cangdes trazidas a luz
dos pressupostos tedrico-metodoldgicos de Michel Foucault
forneceram uma visdo rica e complexa sobre as dindmicas de
poder, controle social, resisténcia e liberdade no contexto da
Ditadura civil-militar brasileira, que perdurou durante 21 anos
(oficialmente, de 1964 a 1985). Cada cangdo, em sua propria
maneira, captura aspectos da interagao entre individuos e as
estruturas de poder na sociedade brasileira em tempos de estado
de excegao. Ao examinarmos essas cangoes sob a otica foucaultiana,
tornou-se evidente como a musica pode funcionar como um
veiculo para questionar, desafiar e até mesmo subverter as normas
e praticas sociais.

"Cartomante" de Ivan Lins, "Calice" de Chico Buarque, "Eu sou
apenas um rapaz latino americano" de Belchior, "Comportamento
Geral" de Gonzaguinha, "Que as criangas cantem livres" de
Taiguara e "Primavera de Dentes" do grupo Secos & Molhados,
todos abordam a sensagdo de conforto entre individuos e poder de
maneira tinica.

Essas cangbes denunciam a imposi¢cdo de normas,
silenciamento e repressdao presentes na sociedade brasileira, no
periodo da Ditadura civil-militar. Elas nos lembram das restri¢des
impostas sobre a expressao individual e as formas sutis e
explicitamente de controle social. No entanto, também apontam para
a capacidade da musica de romper essas barreiras, criando espagos
de resisténcia, contestacao e conscientizagao. Através de suas letras
e melodias, as cangdes nao apenas documentam a realidade, mas
também convidam os ouvintes a questionar e refletir sobre as
estruturas de poder que moldaram e molda suas vidas.

Em conjunto, essas cangdes ilustram a diversidade de
maneiras pelas quais o poder opera, desde a expressao direta até as
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sutilezas da conformidade social. Elas destacam a importancia da
resisténcia e da busca pela liberdade individual e coletiva, durante
a Ditadura. Ao analisarmos essas cangdes, fomos lembrados de que
as dinamicas de poder estdao sempre presentes em nossas vidas,
mas também somos incentivados a questionar, desafiar e
transformar essas dinamicas em busca de uma sociedade mais justa
e igualitaria.

Assim, essas can¢des ndo apenas se tornam reflexos de seus
tempos, memorias de uma historia recente e sombria do nosso pais,
mas também oferecem li¢des atemporais sobre a importancia da
resisténcia, da conscientizacao e da busca pela emancipagao em
face do controle e da opressao.

De acordo com Ricoeur (2007, p.100), a memoria é a matriz da
histéria, ou seja, a histéria € construida pelas memdrias, assim
temos que “ela continua sendo a guardia da problematica da
relacdo representativa do presente com o passado”, visto isso,
apesar de a memoria ndo se resumir apenas a um objeto da historia,
ela assume, neste contexto em estudo, uma fungao de resguardar o
passado para que ele nao caia no esquecimento.
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bioldgico, no somatico, no corporal que, antes de tudo,
investiu a sociedade capitalista. O corpo é uma
realidade biopolitica. (Foucault, 2017, p. 80).

Diante de acontecimentos que insurgem modos de
subjetivagao, compreender o corpo como uma realidade biopolitica
¢ perceber que ha insistentes manobras das relagdes de poder que
envolvem o corpo do sujeito e sustentam verdades que circulam
em diferentes lugares sociais que balizam praticas de
enfrentamentos e lutas.

Nessa ordem, olhar para a histéria em sua descontinuidade e
rupturas nos instiga a questionar, a partir dos estudos discursivos
que se pautam nos postulados de Michel Foucault, como a
genealogia do poder faz ecoar formas de compreender a historia do
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presente. Assim, sob o olhar das lentes da arqueogenalogia
foucaultiana propomos esta discussdao sobre como as rela¢des de
poder envolve os sujeitos, seja docilizando o corpo ou
regulamentando a populagao.

Partimos do acontecimento da pandemia de Covid-19 para
destacar como os discursos sao permeados pelas relagdes de poder
e saber e envolvem os sujeitos, por meio da disciplina e
regulamentagao. Discurso aqui compreendido como “conjunto de
enunciados que se apoia em um mesmo sistema de formacao; é
assim que poderei falar do discurso clinico, do discurso econdémico,
do discurso da histéria natural, do discurso psiquiatrico”
(Foucault, 2007).

Estabeleceremos uma reflexao teorica acerca do poder disciplinar
e da biopolitica enquanto estratégias do biopoder que tem na vida seu
foco de atuagdao. Permearemos as trilhas dessas relagdoes de poder,
articulando com produgdes discursivas sobre a pandemia e a
vacinagao enquanto parte do dispositivo de seguranga, conduzindo,
normatizando e normalizando o corpo dos sujeitos.

Assim, para realizarmos essa jornada, iniciaremos a discussao
pelanocao de poder em Foucault, seguindo pelas relagdes de poder
na esfera da soberania, caminhando para o poder disciplinar para,
enfim, comentar sobre a biopolitica da populagao e seguir para as
consideracgoes finais.

Este trabalho enfatiza nuances de como a escrita da historia
(Certeau, 1982) envolve praticas discursivas em acontecimentos
dispares, dos quais é sobre o corpo do sujeito que recaem os
reflexos dessas dinamicas das relagdes de poder, sempre envoltos
em saberes que lhes ddo sustentacao.

Genealogia e relacdes de poder: pegadas com rastros na histdria
Buscar uma reflexdao sobre a histdria do presente, requer
observarmos que o poder com que opera a genealogia nao ¢ da

ordem da propriedade, mas de taticas e de estratégias moveis que
passam por sujeitos, grupos, institui¢des, em uma microfisica do
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poder (Foucault, 2017), que se entremeia e se imbrica em relagoes
de poder.

Para tanto, parte-se da busca pelas condigdes de emergéncia
em acontecimentos singulares que se relacionam com outros
marcados na historia. Podemos salientar pelo acontecimento da
pandemia de Covid-19, que interfere na sua emergeéncia,
permanéncia e adequagao a um campo discursivo na interrelagao
com outros acontecimentos.

Esse imbricamento é demonstrado por Foucault ao longo da
sua fase genealdgica. Suas pesquisas buscam perceber os exercicios
e as praticas do poder, investigando como se deram as relagdes
entre verdade/poder e saber/poder ao longo dos séculos, bem como
as mudancas de praticas e objetivos que formaram as sociedades.
Assim, “a genealogia restabelece o0s diversos sistemas de
submissao: ndo a poténcia antecipadora de um sentido, mas o jogo
casual das dominagdes” (Foucault, 2013, p. 66).

A articulagao entre a genealogia e as relagdes de poder é efetiva,
pois a producao de saber gera efeitos, a0 mesmo tempo em que sao
os mecanismos de dominagao que incitam a produgao dos discursos.
Portanto, partimos desse lugar de mobilizar a compreensao de poder
em Foucault para subsidiar como as rela¢des de poder envolvem os
sujeitos, neste caso, mediante um olhar para praticas discursivas,
evidenciando a pandemia e a vacinagdao, com foco na manutengao,
exaltacao da saude e controle do corpo.

Devemos lembrar que Foucault (2017) ndo tem interesse em
construir uma teoria do poder, ele analisa como esse poder se
espraia pelo corpo social e se relaciona com os saberes, incita o
desejo, faz agir e falar. O filésofo deixa em suspenso a noc¢ao de
poder enquanto entidade estavel para propor a ideia de poder em
exercicio. Desse modo, investigar as relagdes de poder através
apenas do Estado contempla suas formas terminais, deixando
escapar todos os micropoderes que nao se relacionam diretamente
com ele, mas que o sustentam (Foucault, 2017).

Assim, Foucault ndo defende uma andlise descendente do
poder, partindo do aparelho estatal até alcangar os individuos; ao
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contrario, examina os lugares em que ele se mostra capilar, com
tamanha ingeréncia na vida dos sujeitos que chega a produzi-los
(Foucault, 2015a).

Por isso, nao é possivel identificar o poder apenas com a
dominagdo. Nao podemos identificar as lutas que tramam o tecido
social apenas a partir da dicotomia “dominantes e dominados”, o
poder existe em toda parte, pois “na realidade, o poder é um feixe
de relacdes mais ou menos organizado, mais ou menos
piramidalizado, mais ou menos coordenado”. (Foucault, 2017, p.
369). Além disso, o poder se exerce em redes que estao na base da
sociedade e das institui¢des. Foucault comenta ser impossivel que
alguém detenha o poder: enquanto relacao, s6 é possivel exercé-lo
e esse exercicio se da na articulagdo com um saber.

Nessa perspectiva € que as relagdes de poder se articulam com
os saberes e fazem emergir condi¢des de possibilidades para os
discursos. A perspectiva foucaultiana busca compreender qual o
papel do discurso, no sistema de estratégias e mecanismos, sem 0s
quais seria impossivel o poder operar. Seguindo a genealogia, neste
artigo, trilhamos o sempre ténue caminho das relages de poder e
saber, ressaltando os deslocamentos da soberania, perpassando
pela mobilizagdo dos efeitos do biopoder na disciplinariza¢ao dos
sujeitos e na regulamentagao da populacado através da biopolitica.

Poder soberano: o suplicio na esteira da historia

Para discutir as relagdes de poder, Foucault (2014) parte da
andlise das formas de governo que marcaram a histéria, sendo a
soberania uma delas, caracterizando o poder soberano. O autor
comenta que nesse periodo quaisquer transgressdes eram punidas
severamente. Entre os séculos XV a XVIII, a era dos suplicios
simbolizou os efeitos do poder do monarca sobre seus suditos. “O
suplicio é uma técnica”, sustenta Foucault, aplicada ao corpo do
condenado, devendo ser proporcional entre a gravidade do crime
cometido e a quantidade de sofrimento e, portanto, “ndo deve ser
equiparado aos extremos de uma raiva sem lei” (Foucault, 2014, p. 34).
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Ja a justiga, com seus drgaos e instituigdes de execugao de
sentengas, deve cuidar para que o suplicio seja realizado com a
maior ostentagdo publica e fazendo uso de todos os aparatos
disponiveis. A lei era considerada uma extensao do corpo do
soberano, portanto, era justo que o suplicio encarnasse na violagao
da integridade fisica do condenado, consubstanciando-se no poder
de vida e de morte do soberano sobre seus suditos. A punicao
externava a vontade do soberano, que condenava a morte todos
aqueles que transgredissem o seu regime:

[...] E esta superioridade nao é simplesmente a do direito, mas a da
forga fisica do soberano que se abate sobre o corpo de seu adversario
e o domina: atacando a lei, o infrator lesa a propria pessoa do
principe: ela — ou pelo menos aqueles a quem ele delegou sua forca
— se apodera do corpo do condenado para mostra-lo marcado,
vencido, quebrado (Foucault, 2014, p. 50).

Nessa linha de raciocinio, o corpo aparece como um composto
de forgas que se encontram em constante combate. Este corpo nao
se limita as concepgOes organicas; antes de tudo, ele se apresenta
como um campo sobre o qual operam diferentes dispositivos. O
corpo nao deve ser pensando a partir de uma existéncia a priori, mas
sim como um objeto que deve ser problematizado, investido por
forgas e, por fim, produzido.

Dessa forma, o corpo do supliciado tinha um papel central em
todo o processo ritualistico da execucao da pena e também no
aspecto politico, pois o crime atacava a lei e a forca do soberano. Do
corpo do condenado, portanto, se fazia o local de aplicagao da
retaliacdo soberana, o ponto sobre o qual se manifestava o poder e
onde se afirmava a dissimetria das forcas.

Sobre o poder soberano, Portocarrero (2009, p. 158-9) enfatiza:

Ele se constituia, sobretudo, como direito de apreensao das coisas,
de confisco do tempo, dos corpos e da vida; culminava com o
privilégio de se apoderar da vida para suprimi-la. Entretanto, este
confisco tende a ser uma entre outras fung¢des do poder, cuja fungao

237



principal passa a ser produzir forgas, fazé-las crescer e ordena-las
mais do que barra-las ou destrui-las. O direito de morte tendera,
entdo, a se apoiar nas exigéncias de um poder que gere a vida.

Percebe-se, assim, um momento de transicao entre as formas
de poder, no tocante ao deslocamento para um poder que “gere a
vida”. Isso se deu também em virtude de acontecimentos que
sinalizam praticas outras de relacdes de poder que enfatizam a
inser¢ao dos corpos no aparelho de producao e o ajuste dos
fendmenos de populagao ao exercicio do poder, nao mais soberano
por natureza, como antes.

A partir do Iluminismo e das revolugdes liberais de entao, o
exercicio do poder soberano através dos suplicios foi, aos poucos,
despertando terror e repudio na populagao. A punig¢ao do corpo
nao deveria mais aparecer como efeito de uma pratica criminosa
imposta pelo poder advindo de um homem, mas sim como uma
técnica que impde regras, modos de ser, numa disciplinariza¢ao do
sujeito criminoso. Assim, o espetaculo publico do suplicio cedeu
seu lugar a trabalhos for¢ados. Sendo também transformado, no
século XVIII, na Europa — pela ocasiao do debate sobre a
variolizagdo — em técnica empregada em condenados para a
experimentacao do virus confluente:

Em 1721, os inoculadores ingleses usavam os condenados da prisao
de Newgate para testar a citada pratica de profilaxia a variola. Essa
experiéncia de imunizagao contra a variola, conhecida como a
experiéncia real, tinha lugar nos organismos cuja morte ja havia sido
decretada pela coroa. Com a intervengdo das técnicas médicas e
juridicas, o corpo subtraido da vida em sociedade ganhava um
estatuto positivo. Os prisioneiros que sobreviviam a variola tinham
sua pena capital apagada. (Lopes, 2021, p. 32-33).

Essa mudanca representou um dos primeiros afastamentos
da excessiva forga do soberano em direcao a meios de punigao
mais controlados, como a vigilancia generalizada, na sociedade
punitiva moderna. Dessa maneira a “velha poténcia da morte em
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que se simbolizava o poder soberano” serd agora recoberta pela
“administracdo dos corpos e pela gestao calculista da vida”
(Foucault, 2015c, p. 152), consistindo na relacdo de poder que
consiste num conjunto de praticas instrumentalizadas que
buscam conhecer, organizar e controlar a vida, conforme
discutiremos a seguir.

Poder disciplinar: a tecnologia de controle do corpo

Essa nova forma de exercicio do poder faz surgir o biopoder,
compreendido como o poder sobre a vida que se organiza em torno
das disciplinas do corpo e das regulacoes da populagao. Sao duas
séries que se articulam: uma disciplinar, que visa ao corpo
individual, e outra regulamentar, que se exerce sobre a populagao,
entre as quais circula a norma, de acordo com Foucault (2010). Esse
exercicio ocorre através de dois polos interligados por um feixe de
relagdes. O primeiro,

[...] centrou-se no corpo como maquina: no seu adestramento, na
ampliagdo de suas aptidGes, na extorsdao de suas forgas, no
crescimento paralelo de sua utilidade e docilidade, na sua integracao
em sistemas de controle eficazes e econdmicos — tudo isso
assegurado por procedimentos de poder que caracterizam as
disciplinas: andtomo-politica do corpo humano. (Foucault, 2015b, p. 150).

Ja o segundo, formado na metade do século XVIII,

[..] centrou-se no corpo-espécie, no corpo transpassado pela
mecanica do ser vivo e como suporte de processos bioldgicos: a
proliferacdo, os nascimentos e a mortalidade, o nivel de satde, a
duragao da vida, a longevidade, com todas as condi¢oes que podem
fazé-la variar; tais processos sao assumidos mediante toda uma série
de intervencdes e controles reguladores: uma bio-politica da populagdo.
(Foucault, 2015b, p. 150).
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Desses ambitos do biopoder, vamos iniciar sobre essa relagao
de poder que se da na esfera individual, para a qual se nomeou
poder disciplinar, tecnologia que tem como fungao extrair do corpo
sua forca tutil, a partir de uma tecnologia centrada no corpo
individual. Essa nova mecanica do poder se interessa muito mais
em extrair tempo e trabalho dos corpos do que em extrair
diretamente riqueza da terra, baseando-se principalmente na
vigilancia e na disciplinarizagdo, na forma de obriga¢bes que
sujeitam os corpos, tornando-os produtivos e duteis. Sobre ele
Foucault (2003a, p. 50-51) argumenta:

Com isso entendo nada mais que uma forma de certo modo terminal,
capilar, do poder, uma tltima intermediacao, certa modalidade pela
qual o poder politico, os poderes em geral, vem, no ultimo nivel,
tocar os corpos, agir sobre eles, levar em conta os gestos, os
comportamentos, os habitos, as palavras, amaneira como todos esses
poderes, concentrando-se para baixo até tocar os proprios corpos
individuais [...]. Em outras palavras, creio que o poder disciplinar é
certa modalidade, bem especifica da nossa sociedade, do que
poderiamos chamar de contato sinaptico corpo-poder.

Para que esses comportamentos fossem modelados segundo o
desejo dos governantes, e os delinquentes se corrigissem, deixando
de praticar agdes criminosas ainda faltava a criacdo de um lugar
onde isso pudesse ser feito. Assim, entre os tltimos anos do século
XVIII e os primeiros do século XIX, na grande maioria dos paises
europeus comegava a se constituir, com o nascimento das prisoes?,
uma instituicao de aprisionamento do corpo. Tratava-se de um

3 Nao que as primeiras formas de encarceramento de criminosos comecassem a
existir neste periodo. Pelo contrario, sua histéria remonta a antiguidade onde
egipcios, gregos, romanos e outros povos usavam cadeias com celas trancadas
para manter escravos ou prisioneiros de guerra. Mais tarde passou a servir de
local para prender criminosos a espera de julgamento, castigo ou execugao. E
somente no século XVIII que as prisdes passam a ter como finalidade encarcerar
e isolar o criminoso na tentativa de recupera-lo novamente para o convivio
social (Foucault, 2014).
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sistema geral de punicao que incidia sobre a liberdade dos
criminosos, efetivando nuances do poder disciplinar.

Desse modo, a disciplina passou a controlar os individuos
estabelecendo relagdes de poder reguladas pelas normas. Assim,
evidencia-se a articulagdo de uma nova relagdo entre o poder e os
corpos, como Foucault (2014, p. 135) explica:

O momento histérico das disciplinas € o momento em que nasce uma
arte do corpo humano, que visa ndo unicamente ao aumento de suas
habilidades, nem tampouco aprofundar sua sujei¢do, mas a
formagao de uma relagdo que no mesmo mecanismo o torna tanto
mais obediente quanto mais util, e inversamente. [...] O corpo
humano entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha, o
desarticula e o recompde. Uma ‘anatomia-politica’: que é também
igualmente uma ‘mecanica do poder’ [...]. A disciplina fabrica assim
corpos submissos e exercitados, corpos ‘ddceis’.

O foco era corrigir os individuos para estabelecer relagoes de
poder, como forma de controle para atender os interesses da
burguesia que necessita de corpos tteis, produtivos, disciplinados
(Foucault, 2014). Medir em termos quantitativos e hierarquizar em
termos de valor as capacidades dos individuos se estendeu para
outras institui¢des disciplinares, com foco no controle e
normalizag¢ao do corpo. Por isso:

Na oficina, na escola, no exército funciona como repressora toda uma
micropenalidade do tempo (atrasos, auséncias, interrupgdes das
tarefas), da atividade (desatencado, negligéncia, falta de zelo), da
maneira de ser (grosseria, desobediéncia), dos discursos (tagarelice,
insoléncia), do corpo (atitudes “incorretas”, gestos nao conformes,
sujeira), da sexualidade (imodéstia, indecéncia). Ao mesmo tempo é
utilizada, a titulo de puni¢do, toda uma série de processos sutis, que
vao do castigo fisico leve a priva¢oes ligeiras e a pequenas
humilhagdes. [..] cada individuo se encontre preso numa
universalidade punivel-punidora. (Foucault, 2014, p. 175).
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A disciplina tem a fungao de reduzir os desvios e deve ser
essencialmente corretiva e, portanto, repetitiva, pois “castigar é
exercitar” (Foucault, 2014, p. 150). O sucesso do poder disciplinar
se deve sem duvida ao uso de instrumentos como: o olhar
hierarquico, a san¢ao normalizadora e sua combinacdo num
procedimento que lhe é especifico, o exame.

Gragas a vigilancia hierarquica o poder disciplinar torna-se
um sistema “integrado”, ligado do interior a economia e aos fins do
dispositivo onde é exercido, demonstrando, assim, sua insidiosa
extensao. Seu funcionamento é de uma rede de relagdes perpassada
de efeitos de poder que se apoiam uns sobre os outros: fiscais
perpetuamente fiscalizados. A disciplina coloca em agao um poder
relacional que sustenta a si proprio por seus proprios mecanismos
através do jogo ininterrupto dos olhares calculados.

A partir da sangao normalizadora, podemos observar que a
qualificagdo dos comportamentos e dos desempenhos se d4 a partir
de dois valores opostos, 0o bem e 0 mal (pontos positivos e negativos
dos individuos), normal ou anormal, numa espécie de adequacao
ou nao a sociedade, uma submissao ao modelo.

Segundo Foucault (2014), o exame combina as técnicas da
hierarquia que vigia e as da sancio que normaliza. E um controle
normalizante, uma vigilancia que permite qualificar, classificar e
punir. Estabelece sobre os individuos uma visibilidade através da
qual eles sio diferenciados e sancionados. E por isso que, em todos
os dispositivos de disciplina, o exame ¢ bastante ritualizado. Nele
vém-se reunir a cerimonia do poder e a forma da experiéncia, a
demonstragdo da forca e o estabelecimento da verdade.

Dessa forma, surgem novas técnicas com o objetivo de fazer
com que se cumpram as normas, o que € viabilizado por novos
mecanismos de corregao e disciplinamento. A vida da populagao,
na atualidade, “parece integralmente subsumida a mecanismos de
modulacdo da existéncia. Até mesmo o sexo, a linguagem, a
comunicagdo, a vida onirica, mesmo a fé, nada disso preserva ja
qualquer exterioridade em relagdo aos mecanismos de controle e
monitoramento” (Pelbart, 2012, p. 2).
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Os efeitos do poder disciplinar nao se esgotam nessa rede
histdrica de acontecimentos do passado, sendo alvo de controle e
monitoramento sobre os sujeitos, percebidas no presente,
principalmente quando diante da pandemia de Covid-19 se
instalam mecanismos de vigilancia, controle e punigao sobre o
corpo desobediente. Podemos discutir as incidéncias desse poder
sobre o corpo, a partir da seguinte materialidade discursiva:

Figura 1: Pais e vacinagao

H = cEoin
Pais que nao

vacinam filhos podem
ser multados e até perder
a guarda

Fonte: Folha de S. Paulo.4

A produgao discursiva apresenta na imagem da figura 1, a
mao de um adulto segurando a de uma criancga. A leitura discursiva
desse enunciado promove um sentido de protecdo, amparo,
confianca naquele que conduz. Em tamanho menor, temos a foto
do Dr. Gabriel Oselka, presidente da Comissdao de Etica da
Sociedade Brasileira de Imuniza¢des (SBIm) e médico do corpo
clinico da CEDIPI® que, na oportunidade, concedeu entrevista ao
Jornal Folha de S. Paulo. Entre outras questdes, o entrevistado

* Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/equilibrioesaude/2022/01/sanca
o0-a-pai-que-nega-vacinacao-pode-ir-de-multa-a-perda-da-guarda.shtml. Acesso
em: 14 fev. 2022.

5 Clinica especializada em doengas infecciosas e parasitarias e imuniza¢des com
atividades desde 1972 e atuacao principalmente do estado de Sao Paulo.
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apresentou o texto da Constituicao Federal de 1988, em seu artigo
227 que dispoe:

Art. 227. E dever da familia, da sociedade e do Estado assegurar a
crianga, ao adolescente e ao jovem, com absoluta prioridade, o direito
a vida, a satde, a alimentacdo, a educag¢do, ao lazer, a
profissionalizagdo, a cultura, a dignidade, ao respeito, a liberdade e
a convivéncia familiar e comunitaria, além de coloca-los a salvo de
toda forma de negligéncia, discriminagao, exploracdo, violéncia,
crueldade e opressao (Brasil, 1988).

A retomada do discurso constitucional mobiliza sentidos que se
articulam com a leitura discursiva do enunciado “Pais que nao
vacinam filhos, podem ser multados e até perder a guarda”.
Embasado nos saberes médico e juridico, a voz do sujeito autorizado
relaciona que o descuido com a satde dos filhos menores, como a
omissao em relacdo a vacinacdo, aferida através de mecanismos
estratégicos de vigilancia hierarquica, como as carteiras de
vacinagao, pode levar pais e responsaveis a sofrerem a aplicagao de
sang¢des normalizadoras, como multa e perda da guarda dos filhos,
ainda que invocando convicgao religiosa ou filosofica.

Seguindo nessa trilha que investe relagdes do poder
disciplinar sobre o corpo do sujeito, ressaltamos que essas relagdes
nao se dao sem a sustentagao do saber que mobiliza o que pode ser
dito, na ordem do discurso que legitima certas praticas. E assim,
que trazemos o enunciado que foi discursivizado no portal G1 de
noticias — “STF autoriza sangdes a quem nao tomar vacina contra a
COVID-19” (O Globo, 2021)¢. O Supremo Tribunal Federal (STF) é
0 orgao maximo na escala do Poder Judicidrio, encarregado da
defesa da ordem constitucional, da guarda e da interpretacao da
Constitui¢cao Federal. Em dezembro de 2020, ele permitiu que o
poder publico, na figura da Unido, dos Estados, do DF e dos

¢ Disponivel em: https://gl.globo.com/globonews/globonews-em-ponto/video/stf-
autoriza-sancoes-a-quem-nao-tomar-vacina-contra-covid-19-9111891.ghtml.
Acesso em: 14-fev.-2022.
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municipios, declarasse obrigatdria a vacina¢ao contra a Covid-19,
mas sem uso de forga fisica.

Desse modo, a mesma produgao discursiva do G1 apresenta o
enunciado “obrigatdria, mas nao for¢ada”, que reatualiza os efeitos
do poder disciplinar, por meio da vigilancia e sangao
normalizadora. Na sociedade moderna, a puni¢do se da pelo
emprego de medidas restritivas tais como deixar de receber
beneficios sociais, ser impedida de circular em determinados
lugares e até mesmo realizar matricula em institui¢des de ensino.

Desde 2004, uma portaria editada pelo Ministério da Saude”
condiciona o pagamento do salario familia — beneficio concedido
aos trabalhadores que possuem filhos de até 14 anos, ou filhos com
algum tipo de deficiéncia — a apresentacdo dos atestados de
vacinacao obrigatérias. A mesma exigéncia € feita para outras
atividades no ramo da educacao, beneficios sociais e trabalho.

No acontecimento da pandemia, a san¢ao imposta para quem
se nega a tomar a vacina contra a Covid-19 é uma reatualizacao
dessa mesma estratégia para disciplinar o sujeito que nao quer se
vacinar. Nesse sentido, podemos evidenciar técnicas outras que
investem vigilancia e sancao sobre o corpo, dentre elas podemos
mencionar a criagdo do Passaporte de Vacina¢dao. Enquanto uma
pratica discursiva, podemos mobilizar um gesto de leitura, a partir
da figura 2:

7 Portaria n° 597, de 8 de abril de 2004. Institui, em todo territorio nacional, os
calendarios de vacinagdao. Disponivel em: https://bvsms.saude.gov.br/bv
s/saudelegis/gm/2004/prt0597_08_04_2004.html. Acesso em: 10 jan. 2023.
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Figura 2: Passaporte de vacinagao

¥ CEARA

GOVEAND DU ES TADD

Passaporte
de Vacinagao

Baixe o Procure o {cone Ac esse Mz opgao
Ceard App de Paszsaporte de Vacinas, cligus
Vacinagdo e cligue Fa.ucu_u te, em Emitir
gue leva ao Certificado de
ConectesUs Vacinacao

B Vocé pode também emitir seu certificado
atraves do site conectesus.saude.gov.br/

Fonte: Governo do estado do Cear4.?

A produgao discursiva da figura 2 nos possibilita a construgao
de sentidos de reatualizacdo da caderneta de vacinagdo: o
passaporte de vacinacao. Trata-se de um instrumento de controle
adotado no periodo da pandemia da Covid-19 que monitora,
controla e vigia se o sujeito foi vacinado, oportunizando, assim, o
transito que o documento proporciona aqueles que o detém.

Nessa pratica discursiva, o poder disciplinar incide na
docilizagao do corpo, mobilizando instru¢ao de como retirar o
passaporte de vacinagdo através de quatro passos: baixe o app;
procure o icone de Passaporte de Vacinagio e clique; acesse a opgiao Emitir
Passaporte, que leva ao ConectaSUS; na opgio Vacinas, cliqgue em Emitir
Certificado de Vacinagdo. Logo abaixo, indica uma segunda opgao -
vocé pode também emitir seu certificado através do  site
conectasus.saude.gov.br/ e alerta O documento serd exigido para acesso a
bares, restaurantes e eventos, trazendo um efeito de manual que os

8 Disponivel em: https://www.saude.ce.gov.br/2021/11/12/passaporte-de-vacinaca
o-e-instituido-como-obrigatorio-para-eventos-bares-e-restaurantes/. Acesso em:
09 mar. 2022.
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sujeitos devem seguir, pois sO poderao ter acesso estando
devidamente vacinados.

O passaporte da vacinagao é o elo que representa o corpo
vacinado regulamentado pela inscri¢ao da institui¢do responsavel
pela aplicagdo da vacina que serviu de comprovagao para a emissao
desse documento. Desse modo, o poder disciplinar é mobilizado
mediante a vigilancia sobre o sujeito para que se vacine, pois, o
portal é alimentado conforme o esquema vacinal é preenchido,
sendo atualizado o passaporte. Os sujeitos sao submetidos a
comprovagao do esquema vacinal — que consiste em duas doses de
0,5 ml cada, com intervalo entre 4 e 12 semanas entre elas (Brasil,
2021). Caso o sujeito recuse-se a se vacinar ele estard impedido de
frequentar locais publicos como bares, restaurantes e participar de
eventos, configurando wuma sangao normalizadora. A
materialidade trazida na figura 3 mostra o exercicio do poder
disciplinar através de san¢des normalizadoras:

Figura 3: Print Record News
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Fonte: Tv Record.?

Essa producao discursiva circulou na midia televisiva com a
noticia: “Tenista Novak Djokovic é barrado na Australia por nao ter
se vacinado contra Covid” (TV Record, 2022). Considerado o

° Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=8VR62axSVa8. Acesso em:
14 fev. 2022.
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tenista nimero um do mundo, Djokovic recusou tomar a vacina
contra a Covid-19, sendo um sujeito resistente em relacdo a
obrigatoriedade dessa conduta, aquele que ndo segue a norma. Por
nao ter se vacinado, ele foi impedido de disputar o torneio aberto
da Austrdlia, porque as autoridades locais negaram o visto de
entrada e exigiram que ele deixasse o pais.

Esses efeitos do poder disciplinar, mobilizados nas produgoes
discursivas analisadas, configuram a aplicagao das técnicas do
poder disciplinar na histdéria do presente, as quais incidem sobre o
corpo do sujeito que resiste a ndo se vacinar, habituando-o a
determinados comportamentos, que vao servir também de
instrumento biopolitico sobre a populacdo. Assim, ha a
obrigatoriedade, mas ndo ha coa¢do com forga fisica, porém ha a
incidéncia das relacdes de poder. Para se adequar a conduta
desejada pela sociedade esse sujeito deve vacinar-se ou serd
segregado do seio social.

Trata-se de uma forma pratica de aplicar a vigilancia
hierarquica e a san¢ao normalizadora, ou seja, articula o olhar e a
punigao, permitindo avaliar o desempenho do sujeito e sanciona-lo
ou recompensa-lo conforme o caso. A qualidade de vida da
populacao interfere, diretamente, na forma como as relacdes de
poder sao estabelecidas, o que é assegurado por meio de normas
sociais. Segundo Foucault (2008), a norma ¢é responsavel pelo
surgimento de um paradigma que determinara a diferenciacao
entre o normal e 0 anormal.

Nao sera mais simplesmente nessa figura excepcional do monstro
que o disttrbio da natureza vai perturbar e questionar o logo da lei.
Sera em toda parte, o tempo todo, até nas condutas mais infimas,
mais comuns, mais cotidianas, no objeto mais familiar da psiquiatria,
que esta encarard algo que terd, de um lado, estatuto de
irregularidade em relagdo a uma norma e que devera ter, a0 mesmo
tempo, estatuto de disfun¢do patoldgica em relacdo ao normal
(Foucault, 2008, p. 205).
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Dessa forma, o sujeito normal atende aos instrumentos que
disciplinam o corpo obediente, como a subsungao a vacinagao, pois
ela é necessaria para conter a doenga da Covid-19. Em nome do
poder sobre a vida ha a vigilancia e o controle, nao para punir em
nome do soberano, mas para a saiude da populagao. Nas palavras
de Pelbart (2008, p. 4), todos esses sujeitos sao vigiados e
controlados:

Assim, se antes o poder consistia num mecanismo de subtracao ou
extorsdo, seja da riqueza, do trabalho, do corpo, do sangue,
culminando com o privilégio de suprimir a propria vida, o biopoder
passa agora a funcionar na base da incitagdo, do reforco e da
vigilancia, visando a otimizac¢do das forgas vitais que ele submete,
cuidando da natalidade, epidemias, mortandade, longevidade, etc.
Ao invés de fazer morrer e deixar viver, trata-se de fazer viver, e
deixar morrer. O poder investe a vida.

Essa vigilancia tem como objetivo controlar as consequéncias
dos fendmenos naturais de modo que elas signifiquem ganhos
econdmicos. Foucault (2008), por meio da observacao desse
fendmeno, notou a instauragdo de um mecanismo de seguranca,
que levava em consideragdo a racionalizacao do acaso e das
probabilidades. O controle da pandemia, mediante a
obrigatoriedade da vacinagdo toca nessas questoes.

Nesse mecanismo de seguranga, conforme observado por
Foucault, o que estd em questao ndo ¢ a exclusao, nem as técnicas
disciplinares, o que importa &, nesse caso, primordialmente, é a
normalizacdo da populagdo, ou seja, para o dispositivo de
seguranga o primordial é a regulamentagao da populagao, por meio
da producado de saberes/poderes. Por isso, a pratica da vacinagao
perpassa esse viés do dispositivo de seguranga.

E assim, que nesse caminhar, durante o fim do século XVIII e
no inicio do XIX nota-se a ascensao de uma outra tecnologia do
poder, diferente da disciplina, mas que ndo a nega, nao a supera,
pelo contrario, a modifica e se embute a ela. Esta nova tecnologia
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de poder aprofunda seu lugar de agao, nao mais age somente sobre
o corpo individual, mas sim sobre o corpo social, ampliando o foco
do individuo para a populagao, outra face do biopoder. Foucault
chama esta nova técnica de biopolitica, sobre a qual a qual
aprofundaremos a seguir.

Biopoder e biopolitica: a vida como problema politico

Com o avanco das pesquisas foucaultianas, mesmo sendo
parte importante da modernidade politica, as disciplinas nao
constituem o principal foco. Foucault corrobora que o poder sobre
a vida, o biopoder, se exerce em um nivel ampliado, através da
entrada do corpo-espécie, marcados por processos bioldgicos. Nos
calculos do poder abre-se todo um novo campo de investigacao a
partir da biopolitica. Sobre isso enfatiza Candiotto (2011, p. 90):

Pode-se dizer que o biopoder seria a forma mais geral do poder,
entendido como dominio sobre a vida e que abarcaria as disciplinas
do corpo e as regulagdes da populagao (individuo-espécie). Com
efeito, a biopolitica se configuraria como a cristalizagdo de formas
especificas de regulacdo, tais como os mecanismos de seguranga
analisados, principalmente, em Seguranca, territorio, populacdo. Em
ambos os casos, por sua vez, trata-se de normalizar multiplicidades.

Com efeito, o conceito de biopolitica “se tornou importante
ferramenta conceitual para a compreensdao e o diagnostico das
crises e mutagdes politicas do presente, nas quais se anunciam
inumeros desdobramentos possiveis em relagio ao futuro”
(Duarte, 2010, p. 205). Nesse momento, devem-se tratar as doengas,
pois subtraem a forga e diminuem o tempo de trabalho, causando
custos na economia, porque necessitam de tratamento.

A potencializacdo da vida impde a populagio novas
estratégias e normas para o aprimoramento das técnicas de
seguranga. Com a biopolitica, a preocupagao acentua-se sobre a
vida, a prioridade é fazer viver e, para isso, é necessario ocupar-se
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do bem-estar da populagao, mediante normas de regulamentagao,
com a finalidade de otimizar a vida.

Considerando o surgimento da Covid-19 — marcado por um
cendrio no qual o mundo esta conectado em redes — observamos o
exercicio da biopolitica: os obitos, os efeitos do isolamento, chegam
aos sujeitos interconectados. As informagoes sobre as pesquisas
relativas ao virus SARS-CoV-2 sao divulgadas quase
instantaneamente, assim como a divulgacao da eficacia ou nao das
medidas adotadas na contenc¢ao do virus.

Diante disso, a pandemia é compreendida em niveis globais e
paises inteiros passam a funcionar com base ndo somente na
disciplina dos sujeitos, mas também na governamentalidade da
populagao, o que faz com que a biopolitica encontre na pandemia
o cendrio ideal para se fazer compreender por meio de uma
vivéncia tdo préxima da realidade, conquanto os mecanismos
implantados por aquela se sobressaem durante uma crise
pandémica, ja que a biopolitica vai tratar de:

[...] previsdes, de estimativas estatisticas, de medigdes globais; vai se
tratar, igualmente, ndo de modificar tal fendmeno em especial, nao
tanto tal individuo, na medida em que o individuo, mas,
essencialmente, de intervir no nivel daquilo que sdo as
determinacdes desses fendmenos gerais, desses fendmenos no que
eles tém de global (Foucault, 2010, p. 207).

A biopolitica, portanto, fomenta estratégias racionalizadas de
gestao e administragdo da vida e se corporificam nas mais diversas
campanhas e politicas elaboradas tanto pelo Estado como por setores
da iniciativa privada e organiza¢des nao-governamentais. Ela “[...]
lida com a populagao, e a populagao como problema politico, como
problema a um tempo cientifico e politico, como problema
biologico” (Foucault, 2010, p. 206), exposta a crises sociais e
epidemioldgicas como a vivida pela pandemia da Covid-19.

Duarte (2008, p. 3) lembra que a partir do século XIX nao
importava “apenas disciplinar as condutas”, tornar o corpo ddcil
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através de uma atuagao especifica do biopoder, mas sim a “gestao
da vida no corpo social”. E nessa visio que cremos estar num
processo cada vez mais cibernético, ora controlando, ora sendo
controlado, ou ambos, simultaneamente. Tomando a historia do
presente, durante a pandemia da Covid-19, lockdown, barreiras
sanitdrias, foram algumas medidas tomadas pelos governos
federal, estadual e municipal que se enxertaram no ambito de uma
atuagao biopolitica para a contencdo da propagacao da doenga e do
risco a populagao.

No século XVIII, com o desenvolvimento da medicina como
ciéncia ao lado da emergéncia de novas configuragoes historicas,
politicas e sociais nas quais o que passa a estar em questao ¢ a vida
do ser humano, fazendo com que a saude se torne objetos da
intervencdo politica, o saber da medicina se torna central ao
exercicio do poder e o discurso médico passa a ser um lugar
privilegiado de produgao de efeitos de verdade.

Considerando que as pesquisas de Foucault se orientavam
pelo interesse no presente, possibilita articular que o modo de
funcionamento do discurso sobre a vacinacao teve como alicerce a
implantacao e o funcionamento da biopolitica, pois a medicina que
se iniciou no século XVIII, ndo se restringiu a curar apenas os
doentes, mas assumiu uma funcdo politica, administrativa, de
governo da vida dos individuos. Assim, os prdprios sujeitos ao
terem seus caminhos atravessados pelo discurso médico, foram
subjetivados por determinadas classificagdes, produzindo e
sustentando efeitos de poder.

Dessa forma, Foucault empregou o termo nosopolitica para
expressar essa associagao entre as instancias do poder estatal, que
se dirigem para as questdes relativas a saide da populagdo e a
emergéncia da compreensao das doencas como problema politico
e econdmico. Portanto, a nosopolitica ¢ “emergéncia em pontos
multiplos do corpo social, da satide e da doenga como problemas
que exigem, de uma maneira ou de outra, um encargo coletivo [...]
a saude de todos como urgéncia para todos; o estado de saude de
uma populagao como objetivo geral” (Foucault, 2017, p. 298).
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Nesse passo, a partir do século XIX, o Estado passou a
desempenhar uma nova fungao: “[...] a disposi¢ao da sociedade
como meio de bem-estar fisico, de satide perfeita e longevidade”
(Foucault, 2017, p. 301). Este deslocamento se inscreveu, por sua
vez, dentro de um conjunto de procedimentos que constituem a
instituicio da policia médica, responsavel por assegurar a
populagao a ordem, o enriquecimento e a saude.

Nesse sentido, ao tratar da histéria do presente, a pandemia
do SARS-CoV-2, embora se assemelhe as demais em termos do uso
das tecnologias do poder, diferencia-se delas por ocorrer num
momento em que a humanidade usufrui dos avancos da era digital.
Tanto na disciplina dos corpos individuais, quanto na
governamentalidade de wuma massa global vislumbramos
tecnologias de poder que se praticam contra a morte, que se
espraiam por todo o corpo social.

O que se observa é que a despeito da existéncia e do progresso
das tecnologias da informagao e da comunicagao, bem como de um
nivel cientifico nunca visto antes na histéria da humanidade, a
pandemia da Covid-19 revela algumas medidas, o que corrobora a
necessidade do uso das técnicas disciplinar e biopolitica utilizadas
em pandemias passadas para a contengao da pandemia atual.

Dessa forma, o desenvolvimento das andlises genealdgicas
contribui para a investigacdo do papel de dispositivos de
seguranga, considerando-os articulados a diferentes praticas que
envolvem sujeitos envoltos em relacdes de poder e saber. Em outras
palavras, sera necessario dispor de mecanismos de seguranga
voltados para o funcionamento corrente desses fenomenos
naturais, desses processos econdmicos intrinsecos a populagao que
consistem no objetivo da governamentalidade.

Segundo Foucault (2008), o desenvolvimento dessa arte de
governar ocorreu no rastro de uma série de fendmenos como a
expansao demografica do século XVIII. Assim, foi possivel
repensar a nocao de economia, agora nao mais estritamente
vinculada ao modelo da familia, mas atrelada a populacao e aos
fendmenos que lhes sdo concernentes. Para realizar todos os
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calculos pertinentes sobre os acontecimentos relacionados a
populacao fez-se uso novamente da estatistica. Foucault (2008, p.
138-139) argumenta:

[...] essa mesma estatistica descobre e mostra pouco a pouco que a
populacao tem suas regularidades proprias: seu nimero de mortos,
seu numero de doentes, suas regularidades de acidentes. A
estatistica mostra igualmente que a populagdo comporta efeitos
proprios da sua agregacdo e que esses fendmenos sao irredutiveis
aos da familia: serdo as grandes epidemias, as expansoes epidémicas,
a espiral do trabalho e da riqueza.

Dessa forma, a constituicio de um saber de governo é
absolutamente indissociavel da constituicdo de um saber sobre
todos os processos referentes a populagdo, assim, a racionalidade
governamental realiza suas fungdes através da jungdo entre o
conjunto legislativo, as praticas disciplinares e os mecanismos de
seguranca (Foucault, 2008).

As técnicas governamentais do liberalismo atuam por meio da
biopolitica, que é a “maneira como se procurou, desde o século
XVIII, racionalizar os problemas postos a pratica governamental
pelos fendmenos proprios de um conjunto de viventes constituidos
em populacdo: saude, higiene, natalidade, longevidade, racgas”
(FOUCAULT, 2008, p. 431). Nesse sentido, as praticas politicas de
governo (biopolitica), desde o século XVIII, com a instauragao do
Estado  moderno, Foucault (2008) denomina  como
governamentalidade, compreendendo-a no foco de trés definigoes,
das quais destacamos:

conjunto constituido pelas institui¢cdes, procedimentos, analises e
reflexdes, os calculos e as taticas que permitem exercer essa forma
bastante especifica, embora muito complexa, de poder que tem por
alvo principal a populacao, por principal forma de saber a economia
politica e por instrumento técnico essencial os dispositivos de
seguranca (Foucault, 2008, p. 291).
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Dessas estratégias, saber e dispositivos de seguranga, o Estado
passou a conhecer com maior profundidade a realidade a ser
governada, gerindo a populagao por meio de campanhas, técnicas
que tém por finalidade aumentar as riquezas, a satde, otimizar a
vida e os processos bioldgicos. Tais intervengdes compartilham
com o poder disciplinar o objetivo de maximizar e extrair forgas
que buscam “estabelecer um equilibrio, manter uma média,
estabelecer uma espécie de homeostase, e compensar as variagdes
no interior dessa populagao geral” para “otimizar um estado de
vida” (Foucault, 2003b, p. 246). Dessa forma, essas praticas
biopoliticas podem ser verificadas nas estratégias discursivas no
controle da pandemia, quantificando o nimero de casos em cada
estado da federagao, vejamos:

Figura 4: Situagao epidemioldgica da Covid-19 no Brasil, em 09/05/2020

Situagdo epidemiolégica da COV no Brasil (09/05 as 19h)

UF CASOS | OBITOS ID )3 CASOS = OBITOS

©

1 sp Ba4a11 [EIEOR 15 AL 2172 | 114 155.939
2 Rl Fies29 653 16 PB 2156 | 124 casos confirmados
3 ce PFiss7 BF1oe2 17 RN 1919 | 87

4 pe  F12470 B 972 18 PR 1.785 | 107

L am Faiezs I 962 19 SE 1588 | 33

6 pa | 6775 B s78 20 AC 1335 | 39

7 mMa | 6765 | 355 21 RO 1263 | a1

8 ga | sa7a | 196 22 PI 1233 | 38 10.627
9 es | a412 | 172 23 RR 1202 | 18 Gbitos
10 sc | 3372 64 24 GO 1063 | 47 confirmados
11 MG | 3123 | 118 25 TO 572 9 730
12 oF | 2576 39 26 MT 502 16 oAbl
13 AP 2.493 65 27 MS 346 11 registrados
14 RS | 2483 | 95 BRASIL 155.939 | 10.627

Fonte: Ministério da Satide.10

A materialidade discursiva da figura 4 tem como enunciado
titulo Situacgdo epidemiologica da COVID-19 no Brasil (09/05, as 19h),
pouco mais de dois meses depois da confirmagao do primeiro caso
de Covid-19 no Brasil em 26 de fevereiro de 2020. A imagem

10 Boletim epidemioldgico diario (Brasilia, 09 de maio de 2020). Disponivel em: https:/
[/twitter.com/minsaude/status/1259269405671915521. Acesso em: 17 nov. 2022.
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materializa o discurso sobre a pandemia no que concerne a
quantificar o nimero de casos de Covid-19 no territério brasileiro
através de uma tabela que traz os dados sobre o nimero de casos
confirmados e de dbitos de cada estado da federacdo, em uma
espécie de ranking.

A producao de sentido é construida através do jogo dinamico
de apresentagao de dados e maximas estatisticas de acometimento
da populagao pela Covid-19 alguns meses apos o inicio dos
primeiros casos no Brasil. Trata-se de uma estratégia biopolitica de
controle da pandemia, através da qual o numero de casos e de
obitos causados pela doenga em cada unidade da Federagao perfaz
um somatorio ao final, ao lado de um quadro comparativo que
alicerca esses numeros.

Na producao discursiva, o efeito de visibilidade para niimero
de casos é disposto nos quadros, com indices de aferigao de vitimas
da Covid-19 (casos confirmados, casos novos, 0bitos), promovendo
o silenciamento do sujeito, tendo em vista que incide sobre o seu
corpo os efeitos da doenga, no que se refere a quantificar a
populagao doente ou que morreu em cada estado. Ha, dessa forma,
uma vontade de verdade, construida discursivamente, através da
classificagao que os nimeros oportunizam.

Do coletivo social de pessoas nao infectadas pela doenga, faz-
se o destacamento dos que estdo em investigagao, dos que estao
efetivamente doentes, dos recuperados e dos que vieram a obito. O
corpo do sujeito se manifesta por meio do numero de casos
confirmados, em acompanhamento, recuperados, em investigacao
e Obitos. A esse respeito, Santos e Nascimento (2020, p. 186-7)
discorrem que:

No continuo da neutralidade do nimero, nao é dada a vitima, a cada
uma delas em particular, uma atencado fina, individualizada, que
poderia discorrer, por exemplo, sobre a descri¢ao dos sintomas, sua
forma de contagio, o modo de reacdo ao seu sistema imunologico.
Tampouco é mobilizado um coeficiente preciso da condigdo social
do sujeito doente, a classe a que pertence, as implicagdes da cor de
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sua pele, como elemento indicativo de sua exposicdo, pelo fator
econdmico ao virus. Ao contrario, € feita uma descrigao de conjunto,
um agrupamento de totalidades: infectados, recuperados e mortos.

Atentemos ainda para o nimero 155.939, inscrito sobre um
plano de fundo na cor verde, referindo-se ao namero de casos
confirmados e o numero 10.611 de novos casos nas tltimas horas.
O numero 10.627 refere-se ao total de obitos por Covid-19 no
Brasil desde o inicio da pandemia, inscrito sobre um plano de
fundo na cor vermelha em batimento com o ntiimero 730, inscrito
também na cor vermelha com tonalidade mais clara, indicando o
nuamero de novos Obitos nas tltimas 24 horas. Em cada um desses
numeros, ha a marcar indelével da estatistica, organizando-os em
dados percentuais, cujos indices variam no dia seguinte, mas o
efeito de verdade da estatistica permanece como saber que se
articula as relagdes de poder no governo da populagao em tempos
de pandemia.

Esse jogo de sentidos por meio das cores, nessa produgao
discursiva, recupera os dizeres que permanecem no nivel da
memoria coletiva e da memoria individual sobre a significagao de
cores, constroem efeitos de sentidos que remetem as cores da
bandeira brasileira e ao luto e sentido de alerta em razao dos
novos casos e mortes nas ultimas horas, no caso do verde e do
vermelho escuro, respectivamente. A irrupcao dos efeitos de
sentido ocasionada pelo uso da cor vermelha como plano de
fundo no niimero de Obitos, enfatiza o sentido da gravidade da
crise sanitaria no Brasil.

No viés genealogico, ao investigar, no passado, as nogdes de
higiene e medicalizacdo transmitidas a populagao através do
movimento sanitarista para fazer frente ao surto de variola e evitar
o problema da epidemia — grande inimigo politico, pois dizimava
drasticamente a forca produtiva do Estado — Foucault destaca como
as agOes politico-administrativas, voltadas para potencializar a
vida em uma escala populacional, resultaram de todo um conjunto
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de técnicas estatisticas que permitiram pensar o fenomeno da
epidemia em termos de calculos de probabilidade (Foucault, 2008).

A partir dessa nogao de calculo é possivel, como demonstra
Foucault, determinar o risco de morbidade ou mortalidade. Sendo
fendmeno coletivo dara ensejo ao “cdlculo do seu crescimento no
interior da populacdo, na previsao dos riscos de contagio, na
comparagao entre uma taxa de incidéncia considerada ‘normal’
para o grupo em questao com as taxas especificas a cada momento”
(Fonseca, 2014, p. 209). Nao se trata apenas de operar uma
demarcagdo ou separagao entre os doentes e nao doentes, trata-se
de levar em conta o conjunto, vendo nessa populagao o coeficiente
de morbidade, mortalidade em relacao a doenga, a morte nessa
populagao (Foucault, 2008).

Desse modo, ha normas de comportamento, de conduta, de
regulacdo dos saberes, que designam o comportamento e se
operam por meio da disciplina dos corpos e da padronizagao da
vida das populagdes. O estabelecimento de normas viabiliza a
regulamentacao da populagao, por meio do controle dos processos
bioldgicos que incidem nao mais sobre o corpo do individuo décil,
mas sobre o proprio governo do corpo social.

Dessa forma, durante a pandemia da Covid-19, enquanto os
sujeitos eram conduzidos ao cuidado de si, através de
comportamentos individuais (lave as maos, use dlcool, cubra a boca
e 0 nariz ao tossir ou espirrar, use mascara) a0 mesmo tempo que
eram regulamentados por meio da responsabilidade social e da
preservacao da vida e da saude da populagdao através de
comportamentos coletivos (fique em casa) que se combinaram a fim
de conter o avan¢o da pandemia enquanto aguardavam a estratégia
biopolitica da vacinagao. A governamentalidade é regida pela
normalizagao biopolitica, que regulamenta o sujeito, a partir da
organizacdo dos habitos, utilizando como instrumento a norma
que, conforme Foucault (2008), se define por seu aspecto produtivo.
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Palavras finais

A partir dessas discussdes, consideramos que a gestdo da
pandemia de Covid-19 inseriu-se no quadro de uma estratégia
biopolitica (Foucault, 2015b) por meio da qual se promove a gestao
da vida da populagao, objetivando sua satide e bem-estar através
do agenciamento de poder insidioso e permanente, pulverizado no
seio social.

A vacinagao aparece como reflexo do biopoder e parte do
dispositivo de seguranga que permeiam as praticas sociais. Pelo
viés do poder disciplinar atuando sobre o corpo individual,
promove-se o disciplinamento para os sujeitos que precisam ser
vacinados, enquanto que o proprio controle e vigilancia se mobiliza
em torno das praticas discursivas e nao discursivas — como
discutido pela pratica discursiva do passaporte vacinal. Além
disso, gerir a pandemia revelou-se também como estratégia
biopolitica, ndo apenas ao contabilizar os nimeros de casos, mas
principalmente agindo sobre a populagao mediante praticas de
contencao do risco mediante medidas sanitarias.

Entretanto, Foucault evidencia que onde ha poder ha
resisténcia, também é preciso salientar que houve movimentos de
resisténcias vistos através das mais variadas posicoes sujeitos, que
sinalizavam para o movimento antivacina, bem como eram
contrarias as demais formas de prevengao e controle da doenga,
como o0 uso de mascara e 0 nao cumprimento das demais medidas
sanitarias orientadas pelo saber médico e juridico, mas isso sera
pauta para outra discussao, tendo em vista que sinalizam para
outro viés de andlise das relagdes de poder.

O governo da populagao nao parte apenas das técnicas do
biopoder em wuma esfera disciplinar. Antes, recai sobre a
regulamentagao, normatizagdo e incidéncia de saberes e poderes
que veicula e mobiliza insistentes efeitos de verdade sobre o corpo
em sua genealogia na histéria. Rupturas, descontinuidades e
silenciamentos que sdao permeados nas vias sinuosas das praticas
discursivas na sociedade.
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A PROMESSA NA PRATICA DISCURSIVA POLITICA

Jayne Carla Bezerra da Silva
José Inacio Junior
Edgley Freire Tavares

A linguagem, na instancia de seu aparecimento e de
seu modo de ser, é o enunciado; como tal, se apoia em
uma descrigdo que ndo € nem transcendental, nem
antropoldgica. (Michel Foucault)

Introdugao

O objetivo deste trabalho é categorizar do lugar da andlise
foucaultiana dos discursos a promessa politica como enunciado
performativo. Para isso, empreendemos um percurso que retoma e
atualiza o didlogo possivel entre a Andlise do Discurso e a Teoria dos
Atos de Fala desenvolvido em um dos passos da Arqueologia do saber,
quando Foucault (2008) conceitua o enunciado e expde o seu método
de descrigao historica e semiologica dos enunciados como formas
discursivas em dispersdao no arquivo. Em sua célebre definicao da
funcao enunciativa, o pensador das palavras e das coisas dialoga com
o pensamento linguistico de seu tempo, deixando visivel uma
correlagao com a filosofia analitica da linguagem.

De modo especifico e em tom ensaistico, o artigo explora o
dialogo entre a teoria do discurso de Michel Foucault e as ideias do
filésofo inglés John Langshaw Austin sobre a performatividade na
linguagem. Com este debate em torno da promessa como
performance nos jogos discursivos da fala publica, um passo a mais
pode ser dado na diregao da proposi¢io de uma ontologia
discursiva do imaginario politico brasileiro. Para tanto, esperamos
mostrar que a formagao de uma discursividade da promessa
politica passa pela nogao de enunciado foucaultiana (Foucault,
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2008), principalmente, se pontuarmos a correlagao tedrica entre
esse nivel de existéncia, o do enunciado enquanto fungao diferente
da proposigao, da frase ou de qualquer outro sistema de signos, e a
linguagem como ag¢do ou ato, tal como teorizado pela filosofia
analitica, neste caso, na consideracdo do dizer performativo em
Austin (1990).

De modo a possibilitar uma interface analitica a este ensaio,
descrevemos alguns fragmentos de uma série enunciativa visivel
no portal G1' sob o titulo As promessas dos politicos, projeto iniciado
em 2015 para monitorar e verificar as promessas da presidente
reeleita Dilma Rousseff. De 14 para ca o projeto foi mantido para
averiguar o cumprimento das promessas de campanha de
presidentes, governadores e prefeitos de capitais brasileiras.

A promessa estruturada como uma discursividade

Uma primeira observagao tedrica remete a concepgao
foucaultiana de enunciado como fungao que corta verticalmente as
séries de signos, na pressuposi¢ao de que os niveis da lingua e do
discurso estao em niveis diferentes, ainda que complementares.
Para o autor, “a lingua s6 existe a titulo de sistema de construcgao
para enunciados possiveis; mas, por outro lado, ela s6 existe a titulo
de descri¢ao (mais ou menos exaustiva) obtida a partir de um
conjunto de enunciados reais”. (Foucault, 2008, p. 96). A questao é
que a lingua - ou qualquer outro sistema de signos - é o que
possibilita o enunciado, e este por sua vez caracteriza um nivel de
existéncia histdrica com regras enunciativas especificas, um a mais
do dizer que fala antes e atravessa os signos para dota-los de uma
forma, de um sentido e de um status de racionalidade, em
materialidades sonoras, linguisticas e/ou visuais.

Em referéncia a esse nivel enunciativo da formagao de um
saber politico que nem a lingua e nem o sentido esgotam

! Pagina do projeto do Gl: http://especiais.gl.globo.com/politica/2015/as-
promessas-dos-politicos/.
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completamente, lembremos o debate televisionado pela Rede
Globo dias antes da votacdo no segundo turno das eleigOes
presidenciais de 2022. Nos arranjos retdricos e na visibilidade
propria do acontecimento discursivo, os candidatos Luiz Indcio
Lula da Silva e Jair Messias Bolsonaro ficaram frente a frente com
0 povo brasileiro para defenderem cada um ao seu modo as suas
promessas de campanha. Como tem sido recorrente, o tema
corrupgao foi amplamente desenvolvido ao longo do debate e os
dois presidencidveis articularam recursos de presenca para
imputar um ao outro a imagem de politico corrupto e inapto a
posigao-sujeito presidente. Em uma das passagens do debate Lula
reforca uma promessa de campanha ja enunciada no Twitter
semanas antes, em que dizia* “No primeiro dia de governo, nos
vamos fazer um decreto para acabar com o sigilo de 100 anos. O
povo deve ver o que estdo escondendo”.

Vencida a eleicdo, a acdo prometida comegou a ser
concretizada no primeiro dia do atual governo, conforme visibiliza
o projeto do Portal G13, que monitorou os quatro anos do mandato
de Jair Bolsonaro e segue compilando e monitoramento as
promessas feitas por Lula, antes e apds o inicio efetivo do seu
terceiro mandato como presidente. Segundo o portal G1, o
monitoramento do cumprimento da quebra do sigilo* imposto por
Bolsonaro é um dos desdobramentos das promessas de campanha
feitas por Lula, organizadas pelo G1 com base no programa de

2 Disponivel em: https://x.com/lulaoficial/status/1574554725118246916?s=46&t=
¢j2zzybDdpTTuQDP-VvBZw.

3 Pagina do projeto do GIl: http://especiais.gl.globo.com/politica/2015/as-
promessas-dos-politicos/.

4 De acordo com o G1, no primeiro dia do governo, Lula assinou um despacho
determinando a reavaliagao de sigilos impostos pelos ex-presidente Jair Bolsonaro
em documentos. A Controladoria-Geral da Unido (CGU) passou a reavaliar as
decisdes de Bolsonaro. Entre os documentos que foram alvo de sigilo, estdo o
cartao de vacina de Bolsonaro e a investigacao sobre a participacdao do ex-ministro
da Saude Eduardo Pazuello em uma manifestagao a favor do ex-presidente, no
Rio de Janeiro. Disponivel em: https://especiais.gl.globo.com/politica/2023/as-
promessas-de-lula/#/100-dias/quebrar-sigilos-estabelecidos-por-bolsonaro.
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governo registrado no TSE, nas entrevistas e nos debates durante o
periodo em que a posicao-sujeito assumida pelo petista era ainda a
de candidato a presidente. Ainda de acordo com o portal G1, a
mensuragao da efetivagdo da promessa leva em conta a duragao de
todo o mandato e os critérios sao: nao cumpriu ainda, cumpriu em
parte ou cumpriu, indicando relagdes temporais entre o dizer da
promessa e a realizagao da acdo prometida.

Ja do ponto da teoria discursiva, a descri¢ao do funcionamento
histdrico e semioldgico da promessa aponta para outros critérios e
relagdes. Se estamos querendo defender a ideia da promessa como
um enunciado performativo, uma agao na e pela linguagem, é
necessario nao perder de vista a definicao de discurso dada por
Foucault (2008, p. 122): “conjunto de enunciados que se apoia em
um mesmo sistema de formagao”. A importancia de considerar
essa defini¢ao vai na dire¢ao de reconhecer a necessidade de ir além
da observacdo da duragao do mandato no qual a promessa ¢é
enunciada. Com Foucault (2008), diremos que por estar mais
proximo dos arranjos do ato de fala, o funcionamento discursivo
da promessa passa pela realizagao do ato ilocucionario, teorizado
por Austin (1990) e a sua dispersao no tempo e no espago, em suas
condi¢cdes de possibilidade nos jogos de linguagem em uma
formacao discursiva.

Como dispde Austin (1990), é preciso considerar alguns
fundamentos para validar que dizer algo € fazer algo, ou que ao
dizer algo estamos fazendo algo, ou mesmo que por dizer algo
fazemos algo. E preciso ir além da articulacdo de sons, palavras e
gestos, dimensao material que segundo o autor organiza no limite
o0 ato locuciondrio da emissdao de uma relagao entre pensamento e
linguagem, sensibilidade e querer promover uma agao e um
significado. Produzir sentido e referéncia, nomear e referir sao atos
que tornam possivel o ato rético na articulagao de sons e palavras
para expressar uma agao ao dizer, mas que segundo Austin (1990)
nao determinam em si a diferenca fundamental entre um ato
declarativo e um ato performativo, sendo o segundo o cerne da
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compreensao da linguagem como performance e como agao que
Foucault (2008) articula em sua teoria do discurso.

A distingao entre a realiza¢ao de uma agao ao dizer e a simples
realizagdo de um ato de dizer, leva Austin (1990) a explorar a
fungao performatica da linguagem. O autor propde a ideia de uma
forca do dizer, que vai além do significado e da referéncia, e o faz
mostrando que o dizer imprime uma agao e uma reagao, uma
ilocu¢do e uma perlocucdo, respectivamente®. Diante disso,
descrever o ato de prometer em seu funcionamento historico e
semioldgico, como uma discursividade, implica com Foucault
(2008) considerar o sistema de formagao do enunciado e nao apenas
a referéncia ou a substancia, tampouco nao basta considerar apenas
a materialidade verbal ou visual sobre a qual a promessa pode
aparecer como um conteddo semantico identificdvel. Como é
valido na teoria da descri¢ao do enunciado no arquivo (Foucault,
2008), a critica discursiva da promessa enunciada e do
cumprimento do ato de prometer comega pela descri¢ao das regras
de exercicio da fun¢do enunciativa, pela compreensao das
singularidades de um saber e nas correlagdes de poder que
sustentam e legitimam a articulagao do dizer “prometo que...”. E
isso nao se faz simplesmente pela descri¢ao gramatical ou de estilo
dos signos, pois é preciso descrever a possibilidade do prometer
em uma fungao enunciativa, em um nivel de existéncia que é o da
atualizacdo de uma racionalidade ou sistema de pensamento. E
neste nivel de existéncia, o da historicidade de um saber e de um
campo de relacdes de poder, que a descrigao da promessa politica
como acontecimento discursivo performativo pode ser realizada.

E deste modo que compreendemos os efeitos discursivos do ato
performativo da quebra de sigilo a documentos da época do Governo
Bolsonaro. Assim, ndao apenas o cumprimento da promessa fara

5 Na conferéncia VII, Austin (1990, p. 190) mostra essa distingao ao considerar o
desdobramento de um didlogo hipotético no qual se pode constatar: “Da mesma
maneira podemos distinguir o ato locucionario "ele disse que..." do ato ilocucionario
"ele argumentou que..." e do ato perlocucionario "ele me convenceu que...".
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sentido e ganhara um status performativo, pois a escansao analitica
pensada pela fungao enunciativa também traz inteligibilidade sobre a
concretizagdo da quebra de sigilo como agao politica no interior de
uma imaginagao politica contrdria aquela que impds o sigilo.
Estabelecida numa descontinuidade do pensamento politico, os
efeitos da quebra do sigilo de documentos do governo anterior
apontam para o esclarecimento dos fundamentos antidemocraticos da
governamentalidade bolsonarista.

Pensada na instancia de uma fungao enunciativa, e nao apenas
pela fungdo dos signos, a promessa do lider petista fara sentido
como ato gestado de uma posicado sujeito regida pelas regras de um
saber e nas correlagdes de poder com outra visao de governo.
Regras de uma pratica discursiva que tende a produzir outras
imagens de governo, uma racionalizagao politica com tom mais
inclusivo, que talvez seja aquela descrita por Mouffe (2019), uma
que autorize certos modos de prometer em detrimento de outros,
um pensamento nos termos de um populismo de esquerda como
expressao de resisténcia as transformacoes politicas e econdmicas
experienciadas durante os anos de hegemonia neoliberal. Segundo
anota a cientista politica, essas transformacdes em escala global
proprias ao dilemas da razao neoliberal impdem o desafio de uma
atualidade “pds-democratica”, que indica a perda de dois pilares
do ideal democratico: igualdade e soberania popular.

Recuando um pouco mais na historicidade dessa formagao
discursiva, outra promessa se evidencia, a de fazer com que os
precos praticados pela Petrobras seguissem os mercados
internacionais, feita pelo ex-presidente Jair Bolsonaro na época
candidato a presidéncia em 2018° Na dispersao do arquivo, essa
promessa e sua concretude de performance tornaram-se possivel
por um pensamento politico de direita que racionaliza formas de
governo em desfavor dos trabalhadores, racionalidade politica
indexada ao neoliberalismo e motivada pelas leis de mercado e a

¢ No portal G1, disponivel em: https://especiais.gl.globo.com/politica/2019/as-
promessas-de-bolsonaro/#/4-anos.
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favor do capitalismo. Descrever o funcionamento dessa promessa
politica implica reconhecer seus efeitos, rapidamente sentidos nas
condicoes de vida dos brasileiros, que passaram a pagar valores
exorbitantes em combustiveis. Em seu dominio associado, essa
promessa se conjuga a outra, a de vender ativos da Petrobras,
promessa que consta nos planos de governo de Bolsonaro enviados
ao TSE nas duas ultimas elei¢bes presidenciais.

Como acontecimento no interior da formagao discursiva
politica, a promessa tem a ver com as condi¢des histéricas de sua
possibilidade, com regras de dizer e fazer que esclarecem o dito nas
margens do dizer. Como é recorrente no Brasil, a remissao ao tema
da privatizacdo é um dos aspectos que singulariza o pensamento
politico de direita em suas correlagdes com as racionalidades regidas
pelas leis de mercado e do capitalismo. Portanto, é como expde
Mouffe (2019), ao apresentar a dimensao ontoldgica do que ela situa
como momento populista, indicando que os atuais desafios da
experiéncia politica democratica concernem ao advento e a crise da
formacgao hegemonica neoliberal. De modo mais detido, ainda sobre
essas condigdes de possibilidade da promessa bolsonarista,
deixamos ganhar luz as proprias palavras de Chantal Mouffe:

O centro dessa nova formagao hegemonica é constituido por um
conjunto de praticas politicas e econdmicas que visam impor a regra
do mercado — desregulamentacao, privatizacao, austeridade fiscal —
limitando o papel do Estado a protecao dos direitos de propriedade
privada, livre mercado e livre comércio. Neoliberalismo é o termo
atualmente usado para se referir a essa nova formag¢ao hegemonica,
a qual, longe de estar limitada ao dominio econdémico, também
significa toda uma concepgao de sociedade e de individuo fundada
em uma filosofia de individualismo e posses (Mouffe, 2019, p. 32).

E em grande parte essa hegemonia que serviu de condigao de
possibilidade para o projeto de governamentalidade bolsonarista
que se mostrou abertamente excludente, de retirada de direitos,
com pautas conservadoras e de um negacionismo extremo da

269



educagio, da ciéncia e da pluralidade de vozes e modos de vida. E
olhando para a constitui¢ao historica de um pensamento de direita
que em grande parte cumpriu suas promessas, que iremos
compreender a forca performativa da promessa politica de
extrema-direita, em suas regularidades e modos de expressao
recorrentes. No imaginario politico brasileiro, nao faltam imagens
e promessas regidas por essa racionalizagio governamental
religiosa, conservadora e neoliberalista.

Seja em qual diregao for, o ato de prometer na politica é uma
pratica discursiva cuja cartografia torna possivel compreender as
relagdes de saber e poder vigentes nas formas de governo na
sociedade brasileira. Mais do que isso, a critica das promessas
politicas é um percurso de transformagao na ordem do pensar e do
agir na experiéncia politica brasileira.

Elementos para uma analitica da promessa na fala publica

Os pressupostos foucaultianos apontam os limites das
operagoes historiograficas por elaborarem um método de descrigao
historico-discursivo para com a andlise da histéria das ciéncias
humanas. Servem, entdo, de ferramenta para a procura do
descontinuo e da dispersao presentes na linguagem, trazendo a
tona a relevancia da relagao lingua/sociedade, principalmente se
considerarmos o discurso como pratica social (Orlandi, 2020). Essa
relevancia faz-nos inferir ainda que tudo o que ¢é pratico envolve,
necessariamente, uma acao, ou seja, envolve a evidéncia de uma
forca, de um agente causador e de um determinado efeito. Como
mostramos na primeira parte, essa ideia de agao esta implicada na
nocao de discurso como pratica, pois conclui-se que a linguagem
(constitutiva do discurso, assim como da historia e da
subjetividade) ¢ uma agao. Avangando um pouco mais nas
defini¢Ges ja postas, que tipo de acdo seria a linguagem? Ora, se
nossa exposigao tem como caminho basilar a descricdo da
promessa enquanto discursividade e ato de fala tomando como
recorte situacional a politica brasileira, logo, constatamos que
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devemos aceitar a prerrogativa de que o funcionamento politico
das linguagens que determina a forma politica da promessa.

Voltando ao didlogo com Austin (1990, p. 11), quando este versa
sobre as relagdes entre linguagem e mundo, evidenciamos que essa
relagao sempre foi movida “pela consideracao da linguagem a partir
de seu uso, ou seja, da linguagem como forma de agao”. A
linguagem no uso, no dia a dia ¢ a pura agao, a pura pratica social,
embora em alguns casos nao seja tao perceptivel. Austin (1990),
sabendo disso, centralizou seus estudos nos niveis metodoldgicos de
uma filosofia da linguagem ordindria, tratando dos atos de fala como
sendo declarativos/constatativos e performativos. Por agora,
retomemos de outro modo o ja exposto: se a linguagem é acgao, se
todo dizer performativo é fazer e se a lingua faz sentido somente no
uso, entao avancemos tendo por parametro a definigao de que a
politica se manifesta nas formas de linguagem.

A principal justificativa ontoldgica deste trabalho é o
entendimento de que a politica, tomada aqui como lugar de conflito
e antagonismo (Mouffe, 2015), atravessa a todos nos de uma
maneira ou de outra, tornando fundamental o debate em volta da
coisa publica e urgente a escuta e a reelaboracao critica diante das
proprias definicdbes de governamentalidade/das artes de
governan¢a - dada a “pluralidade de formas de governo e
imanéncia das praticas de governo com relacdo ao Estado”
(Foucault, 1979, p. 165). Nao vai em outra diregao a critica das
praticas discursivas que dao luz as racionalidades que
operacionalizam e constituem tudo que nos circunda, na aceitagao
que as formas politicas e governamentais sao parte essencial e
estruturante da vida de cada cidadao.

Nao é duvida para ninguém que o tema do saber, da razao e
da racionalidade ¢ muito caro aos trabalhos de Michel Foucault.
Numa entrevista, em especial, Foucault (2010) aponta que ha
espacos em que as racionalidades, como sistemas de pensar,
racionalizar, dizer e fazer ver, sdo mais suscetiveis de produzir seus
efeitos, e situa os campos do saber cientifico, da tecnologia e do
governo ou da agao politica, como espagos de maior visibilidade
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dos efeitos dos sistemas de pensamento na sociedade. Aqui,
gostariamos de reforgar, na escuta das teses foucaultianas, que a
problematica da experiéncia politica, € uma problemadtica que
concernem nao apenas aos circuitos da tomada da palavra e das
posi¢Oes de saber, pois é também uma questao propria o saber, ao
ver-saber, mais especificamente.

Posto isso, surge a necessidade de situar o significado do que
seja politica/politico que torna possivel nossa proposi¢ao. Assim,
recorremos novamente a Chantal Mouffe e para suas devidas
categorizagdes. Comecando tal distingao, diz a autora (2015, p. 8):

Precisamente, é assim que diferencio "o politico" da "politica™
entendo por "o politico" a dimensao de antagonismo que considero
constitutiva das sociedades humanas, enquanto entendo por
"politica” o conjunto de praticas e institui¢des por meio das quais
uma ordem é criada, organizando a coexisténcia humana no contexto
conflituoso produzido pelo politico.

Para Mouffe (2015) e nisto estamos de acordo, “o politico” diz
respeito a um espago de poder, de antagonismo, de conflito e de
diferenciagdo (no sentido positivo da questao, dada a pluralidade
da sociedade em que estamos inseridos). E, de fato, uma percepgao
tedrica em que a sociedade estaria pulverizada/dividida por uma
multiplicidade de situacdes e acontecimentos de conflito e de
relagdes de opressdo, onde transparece a luta pela liberdade e/ou
igualdade em especificos aspectos do social. J& a expressao “a
politica” para Moulffe, diz respeito ao mundo da politica percebido
como uma organizagao institucional das  construcoes
representativas e, consequentemente, também do Estado, como por
exemplo: partidos politicos, sindicatos, igrejas, familias,
associagoes de classe, dentre outras. O politico é o ser, a politica a
acao — linguagem e acao — linguagem e politica.

A definicao de politica a partir de Mouffe se faz relevante para
a construcao da revisdo tedrica que aqui se desenha,
principalmente se comegamos a ligar os recortes conceituais de tal
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distingdo com as teorias da linguagem aqui articuladas. Se a
linguagem tomada a partir do uso se constitui enquanto agao, se as
agoes politicas se configuram como também formas de linguagem,
entdo € necessario compreender que a promessa politica como uma
linguagem tem um funcionamento como agir que ¢ da ordem do
discurso, da histdria e da subjetividade. No caso deste ensaio, o que
se estuda € uma linguagem ou pratica politica especifica. Tracando
um ponto comum nas teorias delimitadas, temos que no entremeio
da politica, tomada enquanto lugar de conflito e antagonismo, e
consequentemente, como unico lugar possivel para a existéncia do
debate democratico, determinadas praticas politicas fundamentais
ao exercicio da democracia e da prépria nogao de politica surgem.
Tais praticas s6 sao possiveis gragas a linguagem, dada sua
caracteristica constitutiva em relagdo ao mundo que nos circunda,
isto é, dado o fato da realidade se formular a partir da linguagem
que adquirimos e usamos. A linguagem da promessa € o centro do
nosso debate.

Ao longo deste percurso conceitual em torno dos estudos
discursivos foucaultianos, da Teoria dos Atos de Fala em Austin
(1990) e do proprio entendimento de politica/politico em Mouffe
(2015) desdobrado neste trabalho, nos foi possibilitado um
firmamento basilar para com os reforgos tedricos que servem de
alicerce para este ensaio. Entender como as formacgoes discursivas
determinam um enunciado de promessa (Foucault, 2008) ou como
a nocao de politica, enquanto lugar de conflito (Mouffe, 2015),
proporciona condigdes para a felicitagdo ou nao de uma promessa
a partir da perspectiva austiniana de ato performativo (Austin,
1990), ou ainda, como a linguagem passa a ser percebida enquanto
acao/pratica é de grande relevancia para propomos: entender o
funcionamento da linguagem da promessa politico como ato
performativo e como uma discursividade (Foucault, 2008; Austin,
1990).

Foucault (2008) propde que o discurso, como uma pratica, é
constituido por um conjunto de enunciados vistos nao como frases
ou proposigdes, pois nao se limitam ao dizer com sentido e nem ao
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dizer com fundo ldgico. Em outras palavras, o enunciado é como
uma agao que estd constantemente se relacionando com o meio,
fazendo da linguagem uma pratica e fazendo da nogao de enunciado
(Foucault, 2008) aquilo que mais se aproxima da nogao de ato de fala
(Austin, 2008). Sao essas relagdes que ligam as teorias em torno da
reflexdo proposta acerca da linguagem-agao. Com base no dialogo
entre os dois autores, apresentemos mais elementos sobre os atos
performativos e sobre o enunciado em suas regras de aparecimento.

Em uma das conferéncias que compdem a obra Quando o dizer
é fazer, Austin (1990) analisa uma série de exemplos que instigam o
significar em torno do que seja um ato performativo.

Aceito, esta mulher como minha legitima esposa - do modo que é
proferido no decurso de uma cerimonia de casamento. Batizo este
navio com o nome de Rainha Elizabeth - quando proferido ao
quebrar-se a garrafa contra o casco do navio [..] Aposto cem
cruzados como vai chover amanha. (Austin, 1990, p. 24).

Austin (1990) deixa claro que o proferimento de uma dessas
sentengas, dadas as circunstancias apropriadas, é o contrdrio de
relatar e/ou descrever o ato que est4d sendo enunciado, além de ser o
contrario também de declarar se o ato do praticante estd mesmo
sendo praticado. Proferir tais sentengas ¢, de fato, realizar o ato em
si. O termo utilizado por Austin (1990, p. 25) na descri¢ao conceitual
do ato performativo converge com o de sua nomenclatura, tanto que
ele explica: “este nome é derivado do verbo inglés to perform, verbo
correlato do substantivo "a¢do", e indica que ao se emitir o
proferimento estd - se realizando uma agdo, ndo sendo,
conseqiientemente, considerado um mero equivalente a dizer algo”.
O filésofo pde em evidéncia a relacao linguagem-acao, ele indica que
ao emitir um ato performativo um individuo estd na verdade
realizando uma agao, dai o termo “performativo”. Austin (1990)
descreve em suas construgOes tedricas séries de exemplos
performativos. Dentre estas e em especial para este texto, estd a
promessa. Sobre o ato de prometer Austin (1990, p. 27) diz: “é
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também um importante lugar comum em toda discussao que
envolva um proferimento”. A promessa € um ato performativo
porque dada sua condi¢do de surgimento e dado o contexto de sua
formulagdo, ndo serve em sua enunciagdo para somente descrever
ou relatar algo, serve alids, para estabelecer um contrato de agao
futura. Na politica o discurso da promessa representa entao uma
pratica de contrato para um futuro préximo ou nao.

Sobre a promessa enquanto discursividade, retornamos a
Foucault (2008, p. 130) e seu entendimento de que no “enunciado,
o que se descobriu foi uma fun¢ao que se apoia em conjuntos de
signos” com um determinado referencial, um sujeito, um campo
associado e uma materialidade. Seriam essas condi¢des de
produgao enunciativa pontos comuns a teoria austiniana de
condi¢coes de felicidade para os performativos? Se a fala de um
individuo nao tiver os termos “prometo” ou “eu prometo”, se
configurariam tais enunciados ainda como atos performativos?
Para a consideracdo deste impasse, visitamos o pensamento
austiniano de que o ato de prometer comeca nao na lingua, nem em
uma provavel materializagio de sua projecdo. Conjugada ao
entendimento de que o enunciado da promessa é atravessado pelas
regras de uma pratica discursiva, situamos a posi¢ao de Austin de
que o ato de prometer comeca bem antes da locugao, fora do
exterior ao individuo que promete, isto ¢, comeca em seu intimo
intento. “Para muitos propositos, o proferimento exteriorizado ¢ a
descri¢ao verdadeira ou falsa da ocorréncia de um ato interno”.
(Austin, 1990, p. 27). Prometer é a exteriorizagdo de um relato
interno que pode ser verdadeiro ou falso, dada a inteng¢do de quem
promete e que pode se sustentar ou ndao como agao politica no
decurso do tempo.

“Prometer nao é apenas uma questdo de proferir palavras! E
um ato interior e espiritual! [...] A exatidao e a moralidade estdo,
ambas, do lado da simples afirmativa de que nossa palavra é nosso
penhor”. (Austin, 1990, p. 27). Prometer esta ligado as questdes de
ordem ética e moral. Nao € sé expressar “eu prometo”, haja vista
que sua iIntima particula originadora estd na ingeréncia da
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moralidade humana e ndo no exterior da expressao linguistica. As
condigoes de produgao, o contexto e o sujeito que enuncia sao o que
condiciona o aparecimento ou nao de uma promessa, de um ato
performativo de promessa, de um discurso de promessa. O que
veremos a partir de agora ratifica esse entendimento.

Apostar ndo €, como ja assinalei, simplesmente proferir as palavras "
Aposto... etc.". Com efeito, alguém poderia dizer tais palavras e
mesmo assim poderiamos discordar de que tivesse de fato
conseguido apostar. Para comprovar o que acabo de dizer basta,
digamos, propor a nossa aposta apos o término da corrida de
cavalos. Além do proferimento das palavras chamadas
performativas, muitas outras coisas em geral tém que ocorrer de
modo adequado para podermos dizer que realizamos, com éxito, a
nossa agao. (Austin, 1990, p. 30).

Assim como em uma aposta, simplesmente proferir o termo
“prometo” ou “eu prometo” nao compete a promessa sua validade,
haja vista que para tanto seria necessario uma série de condicoes e
felicitagdes. As condigdes de felicidade e infelicidade sao pilares de
formulagao para com o ato performativo da promessa. A primeira
condicao para performativos felizes e uma das mais relevantes para
o entendimento de que a completude da promessa ou nado, nao
muda em nada sua condigao de felicidade € a da intencionalidade
de quem promete.

No caso particular das promessas, e também de muitos outros
performativos, é apropriado que a pessoa que profere a promessa
tenha uma determinada intencao, a saber, a inten¢ao de cumprir com
a palavra. [...] falar assim ndo é dizer que o proferimento "Prometo
que..." seja falso, no sentido de que, embora a pessoa afim e que
promete, nao o faz, ou que ao descrever o que esta fazendo dé uma
descricao distorcida. Pois a pessoa realmente promete: a promessa
aqui ndo é sequer va, embora feita de ma-fé. [...] No maximo
poderiamos dizer que o proferimento sugere ou insinua uma
falsidade ou um engano (ja que ha a intengao de fazer algo); mas isso
é um problema muito diferente (Austin, 1990, p. 28).
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A intencdo em cumprir com o contrato firmado, isto ¢, em
cumprir com a promessa, perpassa pelo aspecto moral e ético de
cumprir com a palavra. O ndo cumprimento deste contrato nao
interfere no ato ja consumado da promessa. A pessoa ja prometeu
e o ato performativo ja foi acertado. O que seria, entdo, esse ato
acertado? J4 vimos que a condigao de felicidade ndo passa pelo
cumprimento da promessa e sim pelo fato de as condigoes
proporcionarem o aparecimento de uma. Agora, vamos ver que
Austin (1990) elenca algumas condi¢des para performativos felizes.
Sao exemplos dessas condigOes: a existéncia de um procedimento
convencionalmente aceito que possibilite a promessa, isto é, certas
circunstancias que condicionam o aparecimento deste ato; a
existéncia das pessoas certas nessas circunstancias; o modo e as
atitudes corretas de todos os participantes envolvidos no
procedimento executado; a completude de todos os envolvidos
neste procedimento; além dos pensamentos, dos sentimentos e dos
participantes terem a mesma intengio de conduzirem
adequadamente o procedimento que origina o ato performativo;
bem como, é claro, uma articulagdo desses trés (pensamentos,
sentimentos e o0s participantes) que aconteca de maneira
subsequente, isto é, no ordenamento correto.

Certifiquemos como a série de condicionamentos acima pode
vir a fazer surgir uma promessa presidencial através do exemplo:
“todo mundo pode prometer enquanto presidente do Brasil?” A
primeira condi¢ao de felicidade para o aparecimento de um ato
performativo de promessa diz respeito a existéncia de
circunstancias ideais para a emergéncia desse tipo enunciado.
Quais circunstancias seriam? Um estado democratico de direito em
vigéncia, ritos democraticos pré-determinados em vigor,
instituigdes de vigilancia e monitoramento, meios de divulgagao
oficiais como Didrios e/ou Jornais do Estado e do setor privado,
dentre muitas outras circunstancias que moldam o contexto
situacional de aparecimento de uma promessa. Dizeres especificos
também sao aspectos que validam e compdem o conjunto dessas
condigdes de possibilidades.
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A segunda condigao de felicidade refere-se a pessoa que esta
envolvida com o procedimento. Austin (1990, p. 37) confirma:
“poderiamos dizer também que parte do procedimento € a pessoa
vir a ser designada para praticar o ato.” Tanto o individuo que
enuncia, ou seja, aquele que ocupou o cargo depois de ganhar uma
eleicio democraticamente realizada, como também o sujeito
discursivo (Foucault, 2008) que pode ser ocupado por uma
multiplicidade de vozes, que por sua vez, determina na sociedade
aquele que deve enunciar a partir de uma especifica posicao, a de
ndo cameld de uma feira ou a de ndo professor da rede basica de
ensino, mas sim a de representante maximo dos poderes da nagao:
o presidente da republica, fazem parte dessa segunda
condicionante. Ja a terceira condigao para performativos felizes
esta ligada ao modo como o procedimento se d4, tendo ele que
acontecer por meios e atitudes corretas. O estado consciente e sao
no que diz respeito ao fisico, mental, psicoldgico e sensorial de um
presidente deve estar em acordo com as circunstancias de
producao e com os individuos/sujeitos discursivos.

A completude enunciativa dos envolvidos deve estar em
harmonia com o restante das condicoes, essa é quarta atenuante
para uma promessa feliz. O presidente deve enunciar a promessa e
o auditério preterido, o outro participante desse rito, deve
compreender os reais intentos de sua fala contratual. Dai a
completude aos envolvidos: o presidente promete, a promessa
chega ao auditorio e este, por sua vez, compreende. O quinto caso
de condigao de felicidade traz ao debate muito mais do que um
ordenamento situacional ou contextual, traz a relacdo interior do
individuo que promete com as suas orientagdes éticas e morais.
Estamos falando dos pensamentos, sentimentos e dos participantes
do procedimento.

No caso do pensamento, o presidente pensara duas vezes na
promessa que tende a fazer: eu, enquanto presidente da republica,
prometo sem pensar ou penso antes de prometer? Posso cumprir
com o prometido? O caso do sentimento é ainda mais simples: eu,
novamente enquanto presidente da republica, pretendo cumprir
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com o prometido? Prometer sem pensar no prometido, prometer
sem ter a intengdo de cumprir sao condicionantes, internas
sobretudo, para a externalizagdo/materializagdo da promessa aos
outros participantes do rito. A subsequéncia desses fendmenos é
responsavel pela condicao final de felicidade para com o ato
performativo de promessa por parte do presidente do exemplo:
todo mundo pode prometer enquanto presidente do Brasil? Nao,
antes é preciso uma série de condigdes de felicidade e de producao
para que a promessa venha a ser valida, tais quais sejam: as
circunstancias, as pessoas, a completude dos envolvidos e os
intentos do pensar e do sentir de quem promete. Sdo esses os
primordiais desse processo.

Mas, e se forem violadas essas condi¢bes? Quais os
resultados possiveis? Ainda se vai legitimar o enunciado como
um ato performativo de promessa? Neste caso, nao. Havers,
antes, o que Austin (1990) chama de infelicidade, que podem ser
entendidas como desacertos ou maus usos. Vejamos no caso das
duas primeiras condigoes de felicidade: Se violamos uma das
regras [...] isto &, se proferimos a formula incorretamente, ou se as
pessoas nao estao em posicao de realizar o ato [...] entao o ato em
questao [..] ndo se realiza com éxito, ndo se efetua, nao se
concretiza. (Austin, 1990, p. 31). Este caso de infelicidade,
chamado por desacerto, induz nosso pensar em que se nao existir
um procedimento convencionalmente aceito, isto ¢, se nao forem
proferidas determinadas palavras por determinadas pessoas e em
determinadas circunstancias o ato se tornara um ato nulo ou vao,
um ato sem efeito. O mesmo vai acontecer se as pessoas que
invocarem o ato forem as erradas. Havera uma ma aplicagao do
procedimento e mais uma vez ele se tornard nulo, vao e sem efeito.
No caso da infelicidade do terceiro e quarto possibilitadores de
performativos, haverd também problemas na constitui¢ao desse
rito. As atitudes e 0 modo devem estar corretamente aplicados,
bem como a completude dos que juntos fazem o ato. Austin (1990,
p. 44) afirma:
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O procedimento deve ser executado corretamente por todos os
participantes. Aqui se encontram os casos das falhas. Estas consistem
no uso de, por exemplo, férmulas erradas. Aqui o procedimento é
adequado as pessoas e as circunstancias, mas € executado
incorretamente.

Se a condicdo nao for estabelecida havera uma infelicidade do
tipo falha. Uma falha que custara ao performativo da promessa, ou
de outro tipo, um ato sem efeito, nulo ou vao também. Austin (1990,
p. 45) complementa:

O procedimento deve ser executado de forma completa por todos os
participantes. Aqui encontramos casos de tropego. Tentamos
executar o procedimento, mas o ato é abortivo. Por exemplo, toda
tentativa de apostar através da expressao "Aposto seis cruzados" sera
abortiva, a menos que o parceiro diga "Aceito", ou palavras
equivalentes. Mesmo dizendo "Sim", toda tentativa de casar-se é
abortiva caso a noiva diga "Nao".

Caso essa quarta condi¢do nao seja atendida havera
novamente uma infelicidade, mas agora do tipo tropeco.
Comparando com o exemplo da aposta temos que uma promessa
s6 se valida como promessa caso o auditério recebedor da
enunciagdo complete e participe o ato, isto €, receba a mensagem,
compreenda-a e aceite-a. Ja nos dois tltimos casos de condicao para
performativos felizes, a ndo realizacdo plena de suas praticas
tornara o ato “professado” ou “vazio”, como diz Austin (1990, p.
32). Ele coloca tais infra¢gdes ndo como impedimentos para o ato
performativo em si, mas sim como um causador de esvaziamento
deste. E o caso de ser chamado por Austin de maus usos, “isto €,
insinceridades e infra¢des, e casos de ndo-cumprimento. Dizemos
entao que o ato nao é nulo, embora seja infeliz”. (Austin, 1990, p.
47). E o caso de aquele que promete, fazé-lo sem sentir ou pensar o
outro. Prometer sem a intengao de cumprir. Prometer sem saber se
cumprird. Tais infelicidades nao tornarao o ato sem efeito, nulo ou
vao, mas o tornard vazio e sendo meramente um conjunto de
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professos. Todos esses pontos sintetizam bem as “diversas
maneiras pelas quais os proferimentos performativos podem ser
infelizes, no sentido de o "ato" ser simplesmente intencionado ou
pretendido, etc.” (Austin, 1990, p. 51).

Tais construtos tedricos corroboram a ampliagao feita por
Foucault em suas proposi¢des acerca do estudo discursivo,
possibilitando que tracemos em nossa escrita de analise do discurso
paralelos que revelem o entender desses dois, Austin e Foucault,
sobre o que seja prometer. No caso de Austin, prometer é realizar
muito mais do que uma fala, é realizar um ato. E, através de uma
série de condic¢Oes de felicidade, realizar a agdo de estabelecer um
contrato com um auditorio especifico para com um objetivo a ser
alcancado futuramente. No caso de Foucault, seria interessante
voltarmos as nogdes dele em relacdo a formagao discursiva,
enunciado e arquivo para entendermos seu ponto de vista sobre a
promessa. Para tanto, devemos observar que em seus estudos, as
performances ja apareciam como algo a serem determinadas por
especificas redes de atravessamentos, redes essas que eram
compostas por heterogéneas formagoes discursivas.

Foucault (2008, p. 131) diz: “formagao discursiva € o sistema
enunciativo geral ao qual obedece a um grupo de performances
verbais - sistema que nao o rege sozinho, ja que ele obedece, ainda,
e segundo suas outras dimensoes, aos sistemas 1dgico, linguistico,
psicologico”. A formagao discursiva rege através de diversas e
especificas regras, isto é, semelhangas e diferengas entre as varias
vozes que falam e silenciam os dizeres soltos na historia, para
determinar o que vai aparecer no enunciado, ou seja, o que vai fazer
ou nao emergir como discurso de promessa. A formagao discursiva
“se caracteriza nao por principios de construgdo, mas por uma
dispersao de fato, ja que ela é para os enunciados nao uma condicao
de possibilidade, mas uma lei de coexisténcia, e jA que os
enunciados” (Foucault, 2008, p. 132). A formagao discursiva e suas
regularidades e dispersdes, bem como suas condigoes de
possibilidades é o que faz existir o enunciado, o da promessa,
inclusive. Entao, para Foucault prometer é justamente uma pratica
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de discurso, constituida por um conjunto de enunciados,
determinado por uma formagcao discursiva, existente por uma série
de regularidades e dispersoes.

Esse trabalho de ir e vir nas felicita¢bes e infelicidades do ato
performativo, bem como adentrar nas nogdes dos estudos
discursivos foucaultianos é fundamental ao que aqui foi proposto.
No caso, entender o porqué de a linguagem da promessa ser uma
pratica discursiva, bem como um ato ou uma agao da fala. Por mais
obvio que nos pareca, ndo é trivial ratificar que “certas condi¢des
devem ser satisfeitas para que os proferimentos possam ser
felizes”. (Austin, 1990, p. 51) e assim, certas regularidades devem
existir para que certas formagoes discursivas possam determinar
certos tipos de enunciados que prometem. Isso ndo nos pode passar
despercebido, principalmente porque nosso objetivo nao foi
sacralizar as teorias austiniana e foucaultiana, mas amplid-las e
atualiza-las.

Consideragoes finais

Depois de percorrermos a imersao tedrico-analitica proposta
neste trabalho, chegamos aos termos parciais de um percurso mais
amplo no interior do imaginario politico brasileiro. Esperamos ter
mostrado que o debate em volta do que propds Austin (1990) acerca
dos estudos da linguagem e do seu uso, que possibilitou uma teoria
do dizer performativo, pode ser ampliado pela teoria da descricao
arqueologica do discurso em Foucault (2008), quando este entende
o discurso enquanto pratica histdrica. E ndo apenas, esperamos ter
mostrado que esse arranjo traz inteligibilidade para uma
regularidade discursiva, pois acreditamos que a critica do discurso
da promessa seja um caminho promissor para o esclarecimento da
atualidade das questoes e enfrentamentos da fala pablica no Brasil.

Nestas notas finais diremos que esta retomada e atualizagao
desse dialogo tedrico e este breve percurso analitico de fragmentos
de promessas politicas, ndao fecham as portas do que provoca e
instiga novos questionamentos no interim do tema central. Muito
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pelo contrario, possibilitam ainda mais a abertura de novos
percursos analitico em torno do discurso da promessa. Portanto, a
promessa, como uma linguagem politica, instiga a critica e a
imaginacdo ao fazer desdobrar a um s6 termo tanto a descri¢ao dos
arranjos discursivos que tornaram possivel uma agao enunciativa,
quanto a vigilancia e o engajamento no monitoramento e na
tomada de posigado em relagio ao cumprimento ou nao de
promessas de governo, sobretudo, no que toca os efeitos sociais
dessas acdes.
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AS REGULARIDADES DISCURSIVAS DA EDUCACAO
INCLUSIVA E LINGUAGEM ANTIRRACISTA: REFLEXOES
INTRODUTORIAS

Ady Canario de Souza Estevao!
Sara Cristina dos Santos Freires?

Introdugao

Este texto pretende enfatizar e discutir acerca de
possibilidades para a analise do discurso, educagao inclusiva e a
linguagem antirracista endossado pelos estudos discursivos que
consideram dois campos do saber, educacdo inclusiva e educagao
antirracista, enquanto regularidades discursivas, em Foucault
(2005, p. 53), como [...] conjunto de regras que permitem forma-los
como objetos de um discurso e que constituem, assim, suas
condigOes de aparecimento histdrico; fazer uma histdria dos objetos
discursivos [...] que desenvolva o nexo das regularidades que
regem sua dispersao.

Propomos estabelecer ou pensar algumas estratégias para a
pratica de uma analise discursiva engajada na contemporaneidade,
justificando o contexto de uma sociedade desigual, especialmente
no campo das ciéncias da linguagem e ensino.

Nesse sentido, nossa reflexdao segue pelo viés discursivo
inclusivo cujo trajeto assume a concepgao coletiva anticapacitista e
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antirracista inscrita no enunciado “Nada Sobre Ndés, Sem Noés”,
lema usado, mundialmente, ha mais de vinte anos, sobretudo para
a promogao de direitos das pessoas com deficiéncia em todas as
diversidades étnico-raciais (Cashmore, 2000).

Assim, a centralidade de mnossa producdo ¢é refletir
impulsionadas pelas nossas experiéncias no cotidiano a partir da
sala de aula numa universidade publica e em didlogo com as
comunidades e a importancia de viabilizar e trazer regularidades
discursividades, o respeito e a valorizagao das identidades sociais
das pessoas ainda excluidas (Cozzani; Milanez, 2022).

E salutar (re)pensarmos a historicidade da inclusio como
pratica social discursiva que se transforma e se molda ao discurso
a medida que o enunciado em sua movéncia traz inquietagdes e
reflexdes acerca das identidades que por ora sdo narradas por
outrem para que nao se perca sua cultura e o seu lugar na
sociedade.

Para tanto, o presente artigo estrutura-se com uma
apresentacao sobre a educagao inclusiva na contemporaneidade e,
logo apds, trazemos a linguagem antirracista por conta do
fendmeno completo do preconceito racial, discriminagao e racismo
(Gomes, 2005).

A educacao inclusiva na contemporaneidade

O Estatuto da Pessoa com Deficiéncia — Lei Brasileira de
Inclusdao (Brasil, 2015), doravante (LBI), corrobora para a
necessidade de garantia de direitos para as pessoas com deficiéncia
tidas como minorias e que ao longo da histdéria continuam sendo
excluidas e estereotipadas, “cujos sujeitos depdem sobre os
silenciamentos de décadas a respeito de suas subjetividades e
ressignificagao de si” (Freires, 2022, p. 73).
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Segundo dados do sitio do Governo Federal® “pelo menos 45
milhdes de brasileiros tém algum tipo de deficiéncia, cerca de 24%
da populagao do pais”. Isso nos inquieta, de modo geral, dando
lugar para investigarmos as formagdes discursivas que permeiam
a educagao inclusiva e antirracista com suas relagdes de poder,
discurso e subjetividade.

Torna-se necessdrio olharmos pelo viés das circulagdes do
discurso, sobre o problema atual que perpassa o imagindrio social
frente ao preconceito e discriminagdo de pessoas com alguma
deficiéncia.

Apesar da conquista de uma lei que favorece politicas de
acesso a educacao e ao mercado de trabalho com o respeito as
diferencas, ainda € preciso conscientizar os movimentos e que os
Governos municipais, estaduais e federais possam colocar em
pratica. Contudo, € inerente ressaltar que o ptiblico com deficiéncia
e negros nao somente precisa de direitos basicos.

Conforme uma das literaturas da drea de inclusdo social,
Sassaki (2019) nos situa acerca de sete dimensodes de acessibilidade
(arquitetonica, metodologica, instrumental, programatica,
atitudinal e natural); esta ultima, refere-se a um modo de vida
acessivel que deve estar ao alcance de todas as pessoas, ou seja, a
acessibilidade natural para que a cultura e o lazer nao se limitem
apenas ao que se cumpre em lei, bem como o acesso aos textos que
se materializam em sociedade e perpassam diversas praticas
discursivas que carecem de serem analisadas.

No entanto, percebemos que uma das frentes de politizagao da
inclusdo tem sido através da internet com o intuito de transformar
0 espago das midias numa mesa redonda que discuta junto com as
areas da saude e educagao principalmente, de maneira que as
postagens venham a ser utilizadas, também como formagao
humana de educadores e profissionais com vistas a pratica do

Shttps://www.gov.br/pt-br/noticias/assistencia-social/2021/09/politicas-publicas-
levam-acessibilidade-e-autonomia-para-pessoas-com-deficiencia. Acesso em: 29
jan. 2023.
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antirracismo numa perspectiva inclusiva em diversos campos das
ciéncias humanas.

Parece ser uma corrida contra o tempo para recuperar os
caminhos percorridos ndo muito satisfatorios para as pessoas com
deficiéncia e negras no Brasil. Isto porque como afirma Sassaki
(2019), as formas de governo tentaram por anos, controlar os
numeros da estatistica que evidenciavam a deficiéncia e, portanto,
haveria praticas de cunho curativo e supressivo para esses sujeitos
estarem em sociedade.

Além disso, a Educa¢dao que chamamos de Inclusiva hoje nao
somente € voltada para pessoas com deficiéncia ou de negros e
indigenas, mas somada aos grupos da diversidade classificados
pelas siglas LGBTQIA+ e sujeitos com necessidades educacionais
especiais. Nisso, a discussdao da inclusao perpassa as lacunas de
atendimento individualizado e de um planejamento pedagdgico
que atenda todos os publicos, como os citados acima, por exemplo.

Reforga-se que na LBI, conforme dito anteriormente, o
documento legal traz como encaminhamentos a comunidade e as
instituigdes politicas de atendimento personalizado, com
direcionamento pedagogico e profissional, acrescido de
metodologias que garantam a entrada de pessoas com deficiéncia e
negras na escola.

Aqui vale destacar a intersec¢ao sobre a educagao inclusiva a
pessoas negras e com necessidades educacionais especiais, sendo
relevante pensarmos nas relagdes de poder e subjetividade
atrelados nos caminhos do saber que foram sendo construidos e
narrados tendo como base a exclusdao e indiferengca no espago
escolar, Freitas, Grossi e Melo (2022, p. 6) apontam que:

Considerando os desafios existentes na interseccdo dos estigmas que
afetam a pessoa negra com NEEs, cabe pontuar que a maioria da
populacao afrodescendente teve acesso a educagao em periodo
recente da nossa histéria. Essa questao esta diretamente relacionada
a segregacao ocasionada pela marginalizagdo da gente negra gerada
em tempos de escravizagao. A acentuagao consolidou-se no periodo
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pos-aboligao, devido a caréncia de um planejamento de integracao
social numa época em que as escolas atendiam prioritariamente uma
elite branca.

Desse modo, as formagdes discursivas participam do processo
de luta por uma politica ptblica que venha a (re)conhecer o sujeito
negro com NEEs, problematizando as questdes sociais de acesso,
aspectos econdmicos, culturais e ainda o que rege a constituicao de
suas subjetividades.

Para a escola, tais questdes demandam uma equipe de
profissionais envolvidos, isto €, desde a gestdao a sala de aula e
ainda a participagao da familia como contribuinte aos avangos de
desenvolvimento e melhorias na qualidade de vida desses sujeitos
que outrora ja sofreram/sofrem a segregacdo em massa da
sociedade racista em que estamos inseridos. Por essa Optica, os
autores Vanessa Silva e Wilker Silva (2018, p. 582) sugerem que:

[..] as institui¢des construam estratégias para desenvolver uma
critica interseccional sobre os diferentes marcadores sociais de seus
estudantes, defendendo que estes marcadores sejam reconhecidos
como fortalecedores de identidades plurais, o que, em ampla escala,
viabiliza a construcao de acessos a estruturas verdadeiramente
inclusivas.

As lacunas a respeito da interseccionalidade existem pelo
limiar da falta de aproximagdo a essa discussdao nos espagos de
ensino e por pesquisadores das ciéncias humanas, bem como das
barreiras atitudinais que resultam no preconceito racial e
capacitista as pessoas com deficiéncia.

A educacdo inclusiva e contemporanea deve acontecer em
agoes que discutam as praticas discursivas que circulam nas midias
como sendo a reverberag¢ao do poder e a subjetividade como efeitos
de sentido ao dito.
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A linguagem antirracista da sociedade desigual

Sobre a linguagem antirracista numa sociedade desigual,
afirmamos com Kilomba (2019, p. 51) que: “Nao é que nds nao
tenhamos falado, o fato € que nossas vozes, gragas a um sistema
racista, tém sido sistematicamente desqualificadas, consideradas
conhecimento invalido”. Desse modo, a linguagem atua como espago
importante de poder para a transformacao em novos modos sociais e
discursivos numa sociedade extremamente desigual e racista.

Estamos concebendo a sociedade desigual “como uma
conformacao social caracterizada por uma desigualdade extrema e
persistente e cuja intensidade ultrapassa os limites da legalidade”
(Theodoro, 2022, p. 17).

Nesse sentido, pretender ser analista inclusivo e antirracista
implica compreender que vivemos numa sociedade opressora e
extremamente racista em sua estrutura. Basta observarmos ainda
ser recorrente o racismo linguistico no uso de termos que reforca
esteredtipos, preconceito e acentuam a discriminagao racial, bem
como o apagamento da lingua dos povos subalternizados
(Nascimento, 2019).

O autor nos leva a questionar se a lingua tem cor. Para ele: “... ao
serem politizadas, as linguas tém cor, género, etnia, orienta¢ao sexual e classe
porque elas funcionam como lugares de desenhar projetos de poder, dentre
0s quais o proprio colonialismo...” (NASCIMENTO, 2019, p. 21).

Nesse ambito, o negro como objeto da andlise nos estudos das
ciéncias da linguagem e nas produgdes académicas, que tentam
pautar a tematica das questdes étnico-raciais, € algo relativamente
recente, e ainda sao sujeitos invisibilizados nas relagdes de poder.
Sobre isso, Carneiro, no viés foucaultiano, nos possibilita refletir
sobre os desafios para pratica analitica na sociedade desigual, qual
seja, pensar o dispositivo da racialidade.

Para a autora: “A racialidade ¢ compreendida como nogao
produtora de um campo ontoldgico, um campo epistemologico e
um campo de poder, conformando, portanto, saberes, poderes, e
modos de subjetivacdo cuja articulagdo institui um dispositivo de
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poder” (Carneiro, 2023, p. 44). Esse importante conceito opera
formas nas quais os sujeitos subalternizados resistem na construgao
da emancipagao.

Uma andlise discursiva antirracista, na pratica, constitui-se em
estratégias para uma reeducagao das relagdes étnico-raciais a fim
do desenvolvimento de um discurso (Orlandi, 2007), de combate
ao racismo e a promogao do antirracismo nas diversas praticas
discursivas para além da escola (Cavalleiro, 2001). Isso nao quer
dizer um trabalho isolado (Estevao, 2023), é que temos sido
silenciados pelo sistema.

Para a autora, o antirracismo na educagdo atravessa alguns
desafios, entre teoria e a pratica, numa consciéncia que engloba:

a) reconhecer a existéncia do racismo;

b) buscar refletir sobre o racismo;

¢) Repudiar atitudes preconceituosas;

d) nao desprezar a diversidade no ambiente escolar;

e) ensinar as criangas e adolescentes a historia;

f) pensar formas de reconhecer a diversidade;

g) buscar materiais sobre o tema e elaborar a¢des (Estevao, 2023, p.
158).

Como tornar representativa uma linguagem antirracista nos
espacos de saber e poder, como a escola, por exemplo. Nessa
perspectiva, cabe pensar que: “A escola € o espago de formagao
humana por exceléncia; ela ¢ um complexo social fundamental na
nossa constituicdo, tanto no ambito social, pensando na
coletividade, quanto no aspecto individual, a partir da nossa
construgao subjetiva” (Pinheiro, 2023, p. 147).

“Nada sobre nds, sem nds” enquanto regularidade discursiva
O lema “Nada sobre nds, sem nos” foi construido por um

grupo de pessoas com dificuldades de aprendizagem, na Gra-
Bretanha, em 2001 (Sassaki, 2007). O enunciado evoca manifestagao
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em peticao por inclusao a todos os ambitos publicos como satude,
educagao, emprego, lazer, dentre outros servigos que as pessoas
com dificuldades motoras ou ndao possam usufruir.

Um pouco mais tarde, o lema chegou a um ativista negro
chamado William Rowland, da Africa do Sul. Por suas histdrias
registradas de lutas e desafios na educagao, o ativista fundou uma
organizagado nao-governamental para Pessoa com Deficiéncia da
Africa do Sul, adotando ainda o lema “Nada sobre nds, sem nés”,
portanto, ja usado por todos os africanos para se referir as pessoas
com deficiéncia e como bandeira de reinvindica¢do por melhorias
no ensino e na saude.

No documento da declaragao de Sapporo do ano de 2002,
Disabled Peoples’ International (Organizagao Mundial das Pessoas
com Deficiéncia) apresentou o seguinte enunciado: “Nds somos os
peritos sobre nossa situagdio e devemos ser consultados em todos os niveis,
sobre todas as iniciativas pertinentes a nés”.

Isto toma como efeito de sentido as relagdes de poder ligadas
aos sistemas de controle sobre as pessoas com deficiéncia,
entrelagados nos discursos da biopolitica para promogao de uma
inclusao mascarada, mas que sem a participagio de seus
beneficentes. Percebe-se a distancia social com que o grupo
minoritario observa as agdoes de governo frente as lacunas de
dificuldades de acesso a informagao sobre os seus modos de vida.

Refletimos sobre como essas regularidades do lema citado
reverbera-se na sociedade posto que como mostramos acima o
enunciado em sua movéncia, resulta de um protesto: a visibilidade
da pessoa com deficiéncia nos espagos de a¢des politicas. Isso, nos
lembra que para a elaboracdao da Lei Brasileira de Inclusdo, o
percurso de construgao das pautas demorou anos para ser escrito
(ver Fig.01), onde a linguagem adotada pudesse alcancar os grupos
atendidos pela inclusao.
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Figura 01. Guia sobre a LBI-digital.
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Fonte: https://maragabrilli.com.br/wp-content/uploads/2019/07/Guia-
LBI-int.pdf

O que isso nos revela? O enunciado que apresentamos em nosso
texto percorreu/percorre os quinze anos em que a LBI foi discutida,
isto é, as vozes das pessoas com deficiencia e a linguagem
anticapacitista e racista ainda é muito recente e isso propde que a
educagdo geradora na formagao de professores, (re)escreva a histdria
de modo a protagonizar a inclusdo como um sistema pedagdgico e
discursivo que respeite as identidades e a cultura dos sujeitos que
necessitam dos servigos adaptados no meio social.

A posicao nossa ainda dependente de medidas legais, exigem
o olhar reflexivo além das simples praticas metodoldgicas talvez
mecanicas de cartilhas e manuais escritos com instrugdes
repetitivas, requer a participacao das pessoas com deficiéncia, dos
negros, do grupo LGBTQIA+ na elaboragao efetivas de agdes
inclusivas sejam no uso da linguagem sejam em ag¢des sociais como
na sala de aula. E o que afirma Skliar (2019, p. 31):

Para além da linguagem técnica e especializada, para além das fichas
e historicos, para além das avaliagdes e diagnoésticos, inclusive para
além das relages pontuais no interior das salas de aula, notamos que
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certas decisOes sobre quem podera ou nao ter futuro dependem
muito de um jogo (muito sério, muito grave) de olhares.

A inclusao em sua regularidade discursiva ndao mais é
entendida como uma caixa cheia de mistérios e problemas sem
solucdo. O autor tranquiliza o caminho desafiador do professor que
forma, ensina e aprende em sala de aula atravessados pelos saberes
dos sujeitos em margem social, fazendo-se inerente o olhar
cuidadoso com estratégias que promovam a todos a interagao e
refazer suas historias e modos de subjetividade.

Skliar (2019) explica ainda que “as escolas nao estao prontas”
para fazer inclusao. A incdgnita parte do questionamento: comegar
ou (re)comegar? Como podemos construir as praticas de sala de
aula, a nossa pratica que transcende a linguagem para o
antirracismo e anticapacitismo se a histdria nao foi contada pelos
sujeitos em desmerecimento social?

O enunciado “Nada sobre nés, sem nds” é uma ordem do
discurso que abrange os campos da linguistica e das ciéncias
humanas, nas quais as transformacOes partem de sucessivas
praticas de inclusao que podem ou ndo proporcionar o acesso,
podem ou nao esclarecer e levar o conhecimento sobre a garantia
de equidade, isto porque, o enunciado circula em todo o campo da
linguagem e para isso, somos e precisamos ser atentos as praticas
de exclusao e incompreensao quanto as necessidades especiais, por
vezes, oculta nos sujeitos.

Consideragoes finais

Este trabalho possibilita refletir acerca da educacao inclusiva e
da linguagem antirracista, em formulagoes iniciais que consideram
a pratica discursiva de sujeitos, tendo em vista o cendrio que faz
circular enunciados como: “Nada sobre nds, sem nés”. E por isso
que trouxemos esses processos discursivos, compreendendo-os
como necessarios e a partir da experiéncia com a tematica da qual
participamos. Nesse sentido, considerando a luta por meio do
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discurso e que tentamos resistir, em perspectiva foucaultiana
(Foucault, 2003), concluimos que tal pratica discursiva nos constitui
enquanto sujeitos inclusivos e antirracistas numa sociedade que
intenta nos excluir.
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Quem desfruta do privilegio de
acompanhar, mais de perto, a trajetéria de
pesquisa que o GEDUERN vem construindo
acerca do poder, do saber e da ética
pode constatar o quanto o grupo tem
feito avancar uma teoria do discurso com
fortes matizes interdisciplinares, haja vista
os percursos analiticos desenvolvidos, que
articulam saberes sobre a produgdo dos
discursos e da articulagdo verbo-visual de
seus enunciados.
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